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Resumen

La imposicién del matrimonio cristiano frente a otros modelos, como el romano
o el germano, trajo consigo importantes modificaciones en las comunidades
medievales de Europa occidental. La ordenacién de las relaciones matrimonia-
les, la regulacién de la sexualidad y la modificacién de los vinculos familiares
aportaron importantes repercusiones en la condicién de la mujer, en la dinami-
ca demografica asi como en la organizacion espacial de las comunidades. Con
todo ello la Iglesia consiguié romper la ordenacién familiar y estructuras patri-
moniales anteriores obteniendo importantes beneficios terrenales y de autoridad.
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Abstract

The consolidation of the Christian marriage, instead of other models as the
Roman or German, caused significant changes in Western Medieval Society. The
imposition of this kind of matrimonial relations and sexual behavior, along with
changes operated in family bonds, influenced in the consideration of women and
over spatial organization. Even the demography was conditioned by the influence
of the Church. Thanks to this marriage and relationships control, the
Ecclesiastical institution gained a great authority over the individuals and
obtained important patrimonies.
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Résumé

La prédominance du mariage chrétien face & d’autres modeles, comme le romain
ou l'allemand, a apporté avec elle dimportantes modifications dans les
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Communautés médiévales occidentales. Le réglement des relations matrimoniales
et de la sexualité et la modification des liens familiaux ont apporté d'importantes
répercussions dans la condition de la femme, dans la dynamique démographique
ainsi que dans Porganisation spatiale des Communautés. Avec tout cela I'Eglise

est parvenue a casser le réglement familial et les structures patrimoniales
précédentes en obtenant d’importants bénéfices terrestres et d’autorité.

Mots clés: Eglise, Mariage, Moyen Age, Famille, Paroisse.

1. INTRODUCCION

La historia del matrimonio cristiano muestra un largo proceso de
aculturacion en el que el modelo eclesiastico fue ganando terreno len-
tamente no sobre una realidad desordenada sino sobre un sistema ante-
rior perfectamente definido. Por tanto, aunque el modelo cristiano ter-
miné por imponerse fueron bastantes los elementos que perduraron, y
que se pueden rastrear, en cierta manera, en elementos como el valor
que se lo otorga a la mujer en su funcién de depositaria del honor, y por
lo tanto, en su escasa libertad sexual. El objetivo del presente trabajo no
es la de constatar la confrontacién entre el modelo cristiano o el ger-
mano, ya reflejada en obras como las de Georges Duby o, mas reciente-
mente, Ph.L. Reynolds. Tan sélo pretendemos resaltar que las modifi-
caciones sustanciales referentes al matrimonio aparecidas por la
intromisién de la Iglesia modificaron en gran medida las estructuras de
la poblacién en Europa, marcando diferencias sustanciales entre el peri-
odo anterior a la Baja Edad Media y lo que ocurriria en el Continente
con posterioridad. Un ejemplo significa perfectamente dicha transfor-
macién: los clérigos participaron en la ceremonia de matrimonio a par-
tir de los siglos X-x1, afiadiendo ciertos actos de bendicién y exorcismo
a todos los ritos anteriores, cambiando de manera imperceptible el cli-
max de la ceremonia del matrimonio de la casa hacia la iglesia. Es decir,
alejando el elemento doméstico (la casa era el lugar habitual de las cere-
monias, y por lo tanto simbolo de la importancia del elemento familiar
en las mismas) hacia los dominios de la institucién eclesidstica (Duby,
1978: 18). Pero dichas transformaciones no dejan de mostrar el hecho de
que la mujer continué viéndose sometida por la idea de ser la deposi-
taria del honor y de la transmisién patrimonial.

El estudio de los elementos reguladores de la poblacién esta con-
tando con un gran predicamento en la Historia Medieval. La familia, su
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estructura, las relaciones de parentesco y filiacion, el matrimonio, han
constituido temas basicos de estudio desde la década de los sesenta, en
los que en gran manera la escuela de los Annales jugé un papel desta-
cado, con Georges Duby y Philippe Ariés a la cabeza y su linea de inves-
tigacion dirigida al ambito privado. Los grandes logros de esa historia
de la vida privada fueron la conexién de los cambios culturales y reli-
giosos del amor y del matrimonio con las practicas politicas y sociales
de la época?. No en vano, en la actualidad autores como Mary S. Hart-
man o John Hajnal, han creido encontrar elementos significativos en la
organizacién familiar para resenar las diferencias entre el &mbito medi-
terraneo y el atlantico a partir de la Baja Edad Media, y posibles cau-
sas del auge de dicha regién atlantica para imponer su hegemonia eco-
némica y cultural®. El1 ambito doméstico y las relaciones maritales y
sexuales que constituian buena parte de la estructura doméstica se con-
virtieron en un motor fundamental de la vida politica, o publica, de la
Edad Media. Y como reguladora del a&mbito privado, la Iglesia jugé un
papel fundamental, y esto obliga forzosamente a recurrir al analisis de
las pautas y orientaciones eclesidsticas para entender el modo de orga-
nizacién social, sobre todo en el Medievo. Buena muestra de ello lo
encontramos en la utilizaciéon que hemos hecho de las fuentes docu-
mentales, ya que presentamos nuestros resultados sobre la organizacion
familiar y espacial a partir del andlisis de la legislacién eclesiastica, fun-
damentalmente los sinodos de la diécesis de Cartagena, asi como las
referencias al matrimonio y a las relaciones personales encontradas en
el codigos legislativos de Las Partidas o algunos fueros municipales.

2. EL MATRIMONIO CRISTIANO

La importancia del matrimonio escapaba de la mera relacion de dos
individuos que decidian organizar sus vidas en torno a un nuevo hogar.

2 Estos estudios dieron, en lo que concierne al presente trabajo, el magnifico estu-
dio de Georges Duby «Medieval Marriage» fruto de unas sesiones del seminario de His-
toria Medieval celebrado en la John Hopkins University en 1977, que recogian la labor
del historiador francés desde el principio de la década.

3 Elementos como mayor edad para acceder al matrimonio, el nicleo familiar no
dependia de la casa del marido, fueron elementos significativos que diferenciaban este
patrén de los desarrollados en sociedades mas agricolas, como la mediterranea.
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El matrimonio creé alianzas politicas en todos los niveles, desde el ambi-
to mas internacional al mas préximo de los vecinos; permitié la trans-
ferencia de la propiedad, bienes y trabajo de una familia a otra; lazos de
parentesco y afinidad condicionaban entronques matrimoniales esta-
bleciendo pautas necesarias de exogamia y condicionando la reproduc-
cién bioldgica. El matrimonio se convirtid, en definitiva, en un elemen-
to fundamental para la propia elaboracién de la identidad de los grupos
(McSheffrey 2006: 4). Existia una ausencia de «privacidad» de las rela-
ciones mas intimas que configuran las relaciones humanas. La Edad
Media no conocia la diferenciacién entre lo privado y lo publico, y por lo
tanto, se concebia como algo totalmente normal que las relaciones inter-
personales fueran de dominio ptblico. Un ejemplo lo hayamos en el
texto de Las Partidas. Alfonso X entendia el matrimonio como la piedra
basica por la que se regia la sociedad, y por lo tanto, necesario de ser
reglamentado.

Y otrosi, como aquél [el matrimonio] que es mantenimiento del
mundo, e que hace a los hombres vivir vida ordenada naturalmente e sin
pecado, e sin el cual los otros seis sacramentos no podrian ser manteni-
dos ni guardados. E por eso lo pusimos en medio de las siete Partidas de
este libro, asi como el corazén es puesto en medio del cuerpo, donde es el
espiritu del hombre, donde va la vida a todos los miembros.

Tanto los poderes civiles como los laicos coincidieron en sus deseos
de regular la institucién del matrimonio como piedra angular de sus
cuerpos juridicos. El activismo de los poderes civiles sobre los asuntos
sexuales se vio incrementado a partir del siglo XIv, en concreto a partir
de la Peste Negra. Los esfuerzos por controlar el comportamiento sexual
fueron una respuesta proveniente tanto de un paulatino incremento del
poder politico e institucional de la Corona y de los municipios como por
las necesarias medidas tras las dislocaciones demograficas sufridas por
la gran epidemia. Hasta cierto punto, el aumento del interés por el
ambito privado, matrimonio y sexualidad, también se debi6 a un cierto
desencanto entre los europeos respecto a la capacidad de las institu-
ciones eclesidsticas de tratar de manera adecuada los asuntos marita-
les y la sexualidad (Gaudemet, 1993: 305-306). Mas una lectura de Las
Partidas nos lleva necesariamente al derecho eclesiastico. Es aqui donde
podemos comprobar el grado de asuncién que la sociedad tenia de los
preceptos dictados por la Iglesia. El matrimonio que predominara al
final de la Baja Edad Media serda un matrimonio cristiano, consistente
en las creencias maritales, reglas, procedimientos y practicas que se
pueden apreciar en las fuentes teolégicas y canénicas. El matrimonio
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cristiano es tan antiguo como el mismo Cristianismo, pero tuvo que
adaptarse a una realidad y practicas existentes e intentar adecuarlos a
los preceptos ideoldgicos que preconizaba la nueva religion. A lo largo de
toda la evolucion del matrimonio cristiano vamos a encontrar elemen-
tos paganos y cristianos que no siempre se encontraban en armonia.
Heredero de la tradicién romana, el matrimonio en occidente se basa-
ba en el principio de la exogamia. Hasta el ano 342 el principio de exo-
gamia hasta el cuarto grado no quedo fijado por la legislacién de Roma.
Reforzando esta tradicidn, la iglesia cristiana consideraba el matrimo-
nio entre parientes como incesto, haciendo especial defensa de dicho
principio San Pablo y San Agustin. La Edad Media recogié esta tradi-
cién a través de numerosos concilios. Desde el siglo VI se recogen men-
ciones explicitas sobre la prohibicion del matrimonio entre parientes. No
obstante, las prohibiciones conciliares traen a la luz una practica que
fue habitual. Asi, el concilio de Agade del ano 506 y el de Orleans del afo
538 consideraban como incesto los matrimonios que se celebraran entre
primos, por parte de padre o de madre, y atin los celebrados con la hija
del tio paterno, que en la practica debieron ser muy frecuentes por las
alianzas familiares para la conservacion del patrimonio, principal fun-
cion de los matrimonios (Ferrin, 1980: 30).

El matrimonio estaba lejos del modelo cristiano de unién volunta-
ria. La autorizacién familiar era inexcusable. La relaciéon paterno-filial
no era la tinica que se tenia en cuenta, sino que el grupo de parientes
que ayudaban a conformar esa familia tenian cierta relevancia a la hora
de tomar decisiones. Parece que en el mundo germano al concertarse un
matrimonio se sellaba la alianza entre dos familias a través del inter-
cambio de presentes. A cambio de la mujer el marido ofrecia valiosos
regalos a la familia de ésta. Para algunos historiadores se trataba en
realidad de la compra de la mujer, y de alguna manera ayuda a resal-
tar la ausencia de la mujer a la hora de decidir su matrimonio (Gau-
demet, 1993: 116). En la Alta Edad Media, la ambigiiedad del concepto
«parientes» nos hace movernos con cierta cautela a la hora de definir con
exactitud quienes merecian dicho calificativo, puesto que las fuentes en

4 Marcos Casquero (2006) analiza las practicas rituales que van desde el dia ante-
rior a la boda (peinado, velo, madrina, auspicios, capitulaciones, asistentes, sacerdotes,
etc.) pasando por el ceremonial que rodea a la conduccién de la novia hasta su nueva
morada (cortejo, antorchas, cantos...) y a la entrada en ella, y concluyendo con la primera
noche nupcial y al dia posterior a la boda para senalar la pervivencia de ritos romanos
todavia en el mundo medieval.
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ocasiones hacen mencion tan sélo a los padres, mientras que en otras no
eran los Unicos que tenian la dltima palabra. El ejemplo mas claro lo
encontramos en el fuero de Sepulveda, en el que las huérfanas de un
solo miembro (padre o madre) necesitaban no sélo el consentimiento del
familiar vivo, sino también de los parientes del familiar muerto:

Otrosi, si toda muger virgen que a casar oviere, asi case: si padre non
oviere, la madre non aya poder de casarla, a menos de los parientes del
padre que la avrien de heredar. Et si non oviere madre, el padre non aya
poder de casarla, amenos de los parientes de la madre que la avrien de
heredar. Et si non oviere padre ni madre, los parientes de la una parte e
de la otra que lo oviere de heredar la casen®.

A través de dicho ejemplo comprobamos que el matrimonio se con-
vertia en elemento basico que ordenaba las relaciones no entre perso-
nas, sino que sus implicaciones llevaban al sostenimiento de un orden
social determinado, en el que el las alianzas, y sobre todo la vinculacién
del patrimonio, se convertian en el eje fundamental. Este modelo, que
Duby calificaba como modelo laico o aristocratico, se oponia al modelo
de la Iglesia en tanto que éste ultimo implicaba la salvaguarda del
orden eclesiastico e imponia su hegemonia sobre la ordenacién de las
relaciones sociales. Veamos, brevemente, las implicaciones del modelo
laico. La unién de dos individuos nacidos en familias diferentes para la
formacién de un nuevo hogar, que en realidad suponia la supervivencia
de las dos familias de las que provenian, hacia necesario reconocerle un
valor oficial y destacarlo sobremanera entre todas las posibles relacio-
nes sociales. Puesto que el principal objetivo era la perpetuacion de las
familias, y por tanto de un orden, era necesario que fuera un acto publi-
co y ostensible, nunca clandestino. En él participaba numeroso publico
que asistia al rito central de la boda, y que simbolizaba una procesién
que acompanaba a la novia a la nueva casa, mas especificamente, a la
habitacién privada del futuro matrimonio, dénde se esperaba que ella
pronto seria madre (Duby, 1978: 4). Por lo tanto, el matrimonio intro-
ducia la maternidad como el centro de todo. Ello garantizaba la paz por
cuanto el matrimonio era la oposicién al rapto y a la pérdida de decision
sobre el patrimonio de la familia. E]1 matrimonio era, en definitiva, el
acuerdo entre dos casas, en la que una ofrecia como inversion la futu-
ra maternidad y el valor de la sangre, entendida como la «virtus» de los
ancestros, que otorgaria identidad al nuevo linaje. La maternidad es la

5 Fuero de Sepulveda. Titulo 55 «De los casamientos».
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que se convertiria, por otro lado, en el principal elemento regulador del
patrimonio, lo que salvaguardaria, como hemos dichos, la estabilidad del
orden social. Bajo estas premisas, la regulacién de los impulsos sexua-
les estaban solo regulados en tanto que se viera comprometido el patri-
monio. Es decir, mientras que no se pusiera en peligro la herencia, las
relaciones sexuales extramatrimoniales estaban permitidas (por el lado
del varén, obviamente, pues no era él el depositario de la maternidad)®.
Ademas, repudiar una mujer y segundos matrimonios estaban perfec-
tamente aceptados si con ello los intereses familiares salian beneficia-
dos, asi como el hecho de favorecer la endogamia ya que permitia con-
servar, mejor que nada, la integridad patrimonial (Duby, 1978: 7-8).

El modelo anteriormente descrito no seria el que finalmente se
impondria, ya que desde el siglo xi1 la Iglesia consiguié marcar las pau-
tas de lo que seria el matrimonio, no interesada exclusivamente en el
patrimonio sino en la regulacién de las relaciones humanas (Brundage,
1990: 273-274). La instauraciéon del matrimonio lejano (exogamia més
alla del cuarto grado de parentesco) permitia debilitar los «lazos clani-
cos» de las familias que concertaban los matrimonios entre parientes
préximos a fin de imponer el control de la Iglesia sobre las relaciones
sociales disenadas por ella misma. Una de las consecuencias que se deri-
vaban de estas nuevas estrategias matrimoniales era una mayor dis-
persién de los patrimonios y su movilidad en el mercado de la tierra,
algo que sin duda beneficié y aumenté el nimero de donaciones a la
Iglesia. (Goody, 2001: 40). La imposicién de estas nuevas normas no fue
inmediata ni faltaron resistencias. Todavia en el siglo vI habia casos en
la realeza franca que hacia caso omiso, con impunidad, a las leyes de
incesto (matrimonio entre hermanos y parientes muy préximos). El
divorcio no fue raro hasta mediados del siglo viil, momento en el que los
monarcas carolingios desplegaron todos sus esfuerzos por imponer el
matrimonio para toda la vida (Goody, 2001: 63).

Como deciamos anteriormente, es imposible disociar cristianismo y
matrimonio. Para la Iglesia, el matrimonio habia sido una institucién
creada por Dios, con el fin basico de repoblar la tierra y regular las rela-
ciones sexuales. Mediante una religiéon que concebia los deseos carna-
les como una manifestacién del mal, el celibato se mostraba como la via
de perfeccion. Mas ante la tesitura de la procreacion y de la naturale-

6 En los sinodos bajomedievales, cualquier hombre casado que tuviese una manceba
podia sufrir la pena de la excomunién (Sancho, 2002: 40).
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za humana, el matrimonio se mostraba como el mal menor. Sin embar-
go, desde el origen el cristianismo no impuso ni la necesidad de sancio-
nar los matrimonios ni obligé al rito catélico. Es mas, hasta el siglo 1x
no parece que un clérigo debiera estar presentes en las ceremonias para
bendecir la unién. En los primeros tiempos del cristianismo, los cris-
tianos realizaban los matrimonios de igual manera que los que no
seguian dicha religion, no estableciendo ninguin rito especial. Aquellos
que no eran cristianos y se convertian al cristianismo estando ya casa-
dos entraban en la nueva comunidad como matrimonio sin realizar nin-
gun otro voto. Incluso en la Alta Edad Media, todo matrimonio realiza-
do segun el modelo laico era aceptado por la Iglesia si no contravenia
ningtin mandamiento, no siendo necesario celebrarlo a través de un
ministro de la Iglesia ni en territorio sagrado (Reynolds, 1994: xix). Tan
s6lo debian seguir las ensefianzas en contra del divorcio y la conside-
raciéon del matrimonio como indisoluble. Sin embargo, con el paso del
tiempo la Iglesia terminé por crear un modelo diferente basado en prin-
cipios como la procreacion, la monogamia, la indisolubilidad, el caracter
sagrado del acto y la libertad de la pareja a la hora de aceptar la unién.
Este tltimo aspecto contravenia significativamente el modelo aristo-
cratico, ya que remarcaba la aceptacion consciente y voluntaria del
matrimonio por parte de los contrayentes, a pesar de la decisién fami-
liar, puesto que la aceptacién de dicho sacramento, como la comunién,
debia hacerse de manera voluntaria, sin coaccién.

No obstante, la definicién de este modelo no fue en absoluto un
camino sencillo debido a las reticencias de la sociedad civil como por las
discrepancias dentro del seno de la Iglesia para definir el matrimonio
y su esencia. Durante los siglos X1 y X111 las disputas entre los te6logos
y decretistas fueron intensas en referencia al papel de la consumacién
sexual o al consentimiento como elemento fundamental para la ins-
tauracion del matrimonio’. Finalmente, las ideas de la escuela de Paris,
y especialmente la labor de Pedro Lombardo, terminarian por ser las
ideas asumidas por el cuerpo eclesiastico. Para Lombardo el matrimo-
nio era primordialmente un asunto de intencién entre las partes. La
expresion del deseo de establecer la unién conyugal a través de un inter-
cambio de palabras o ritos que significasen su deseo de establecer una

7 La obra de Tomas Rincén, El Matrimonio. Misterio y Signo. Siglos IX al X111, es sin
duda la més completa sobre las diversas teorias y disputas mantenidas dentro del seno
de la Iglesia hasta la plena definicién del matrimonio como un sacramento tnico y uni-
voco dentro de la doctrina eclesiastica.
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vinculo permanente con el otro fue todo lo necesario para establecer una
union marital. El consentimiento era lo tinico necesario para que se
cumpliese el sacramento y se estableciese la gracia divina sobre dicha
union, y la consumacion del mismo, la realizacién del acto sexual, quedé
como un elemento fundamental que simbolizaba la indisolubilidad de
tal union. La relacién sexual tras la boda no dejé de tener importancia,
si bien no era ya el punto central de la boda, aunque la no consumacion
del acto seria suficiente motivo para la disolucién del matrimonio y la
aceptacion de la bigamia (Rincén, 1970: 414). Este modelo de matri-
monio provocé innumerables problemas, tales como el de matrimonios
clandestinos o el respeto de las familias a la libertad de los contrayen-
tes. El papel de la Iglesia supuso minar considerablemente la autoridad
paternal dentro del ambito familiar y ayudé a asegurar que la familia
medieval no fuese un auténtico patriarcado (Brundage, 2001: 263-265).

El consentimiento dio paso, en cierta manera, a la aparicion del
companionate marriage, o al matrimonio en el que el afecto entra a
jugar un papel relevante y otorgaba en ocasiones a los padres y fami-
liares la posicién de meros testigos (Howel, 2001: 19). Ademas, junto al
caracter voluntario, indisoluble y monégamo, se suponia que la apari-
cion del carino y respeto aparecerian a lo largo de los afios de convi-
vencia, otorgando una patina de armonia y felicidad a la pareja:

E el otro bien del sacramento es que nunca se deben partir en su vida,
e pues dios los ayuntoé no es derecho que hombre los departa. Ademds,
crece el amor entre el marido e la mujer, pues que saben que no se han de
partir, e son mas ciertos de sus hijos, e dmanlos mds por esto®.

La importancia que la Iglesia consagré al matrimonio terminé por
consumarse con la inclusiéon del mismo dentro de la lista de los sacra-
mentos, es decir, de los signos sagrados que debian regir la vida de un
cristiano y que le garantizarian la obtencion de la gracia divina. La con-
sideraciéon de sacramento no se produjo hasta los siglos X-Xi1 (Brunda-
ge, 2001: 270), a pesar de que San Pablo ya hablaba del sacramentum
en su epistola a los Efesios (5,33). La Iglesia entendia que el matrimo-
nio entre un hombre y una mujer venia a simbolizar la union mistica de
Dios con su Iglesia. Esta unién que permitia la transformacién de dos
entidades en una, dotando por lo tanto de sentido y validez la obedien-
cia a la Iglesia catoélica, se vertia sobre la unién de los individuos, de la

8 Alfonso X de Castilla, Las Siete Partidas, Partida 1v, Tit. 11, ley III.
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que dos carnes debian transformarse en una. Debido a su concepcion
sacramental sélo los principales ministros de la Iglesia (obispos) teni-
an la posibilidad de intervenir en dicha materia:

«Mas porque algunos arciprestes e vicarios e otros ombres non enten-
didos en derecho canonico algunas veces se entremeten de tractar e exa-
minar peligrosamente aquellos, por esta constitucion defendemos firme-
mente que ninguno no sea osado cognoscer, finir nin determinar por
sentencia diffinitiva estos pleytos matrimoniales nin sacrilegiales (Ortu-
fio, 2002: 91)».

Aunque los ambitos cortesanos y locales aceptaron en gran medida
las normas del matrimonio consentido, en la practica todavia se man-
tuvieron reticencias al matrimonio cristiano durante la Edad Media, lo
que se traduciria en la pervivencia y fuerza de modelos de matrimonio
anteriores. En primer lugar el caracter sexual del acto quedé en gran
medida en la psique de las gentes que siguieron manteniendo la nece-
sidad de la practica sexual para considerar «real» una unién matrimo-
nial. El caracter de la descendencia y la maternidad seguian jugando un
papel fundamental. Ademas, la gente a menudo se cas6 manteniendo la
tradicién que regulaba la transferencia de patrimonio entre familias a
pesar de la teoria que abogaba por el libre consentimiento para la cele-
bracién del sacramento. Divorcios y separaciones mantenian, igual-
mente, su divergencia entre el marco juridico y la practica. En el &mbi-
to cortesano se produjeron divorcios y nuevos matrimonios a pesar de
las leyes que imponian lo contrario. Podria decirse que la Iglesia occi-
dental consigui6é imponer el modelo de la monogamia frente al de la poli-
gamia de los pueblos germdanicos, pero la lucha por conservar la indi-
solubilidad del matrimonio o contra la endogamia no tuvieron tanto
éxito (Brundage, 2001: 594). El principio del matrimonio como un con-
trato favoreci6 que otros poderes laicos argumentasen su capacidad de
legislar sobre él, ya que como contrato también poseia una vertiente
civil que competia a los monarcas o municipios regular. Por tltimo, en
el siglo xvI, autores como Erasmo o Lutero criticaron la conversion del
matrimonio en un sacramento. Esto suponia atacar el obstaculo mas
serio para la concepcion del divorcio. Lutero consider6 el matrimonio
como un contrato civil, y por lo tanto rechazé el principio de indisolu-
bilidad (Gaudemet, 1993: 306-308). Actos estos que tendrian una reper-
cusién inmediata en el panorama politico europeo a través del divorcio
de diversos monarcas y su ruptura con la érbita catélica.
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3. CONDICIONAMIENTOS SOCIALES E INFLUENCIAS
SOBRE EL CARACTER BIOLOGICO DE LA POBLACION

Cuando el matrimonio se concibi6 como una relacién creada por
medio del acuerdo entre las partes, el centro de atencion de las leyes
matrimoniales cambiaron hacia las intenciones de la pareja, y de este
consentimiento dependi6 la validez de la unién, la legitimidad de los
hijos, el derecho a los patrimonios, y la relacion entre las familias. La
libre voluntad de acceso al matrimonio condicioné los intereses fami-
liares y deseos paternos en el derecho canénico. Estas doctrinas legales
produjeron cambios fundamentales en la definicién de las relaciones de
familias y trajo enormes consecuencias para la dindamica demografica de
la poblaciéon. A pesar del papel de la mujer en el matrimonio y su
supuesta voluntad para acceder a él, conviene recordar que la Iglesia
consolidé una visién de la mujer que no modificaba sustancialmente su
caracter como un elemento carente de identidad y de valor por si misma.
La maternidad seguia siendo el punto central sobre el que debia gra-
vitar el matrimonio, reduciendo la existencia femenina a meros princi-
pios biolégicos y funcionales, nunca en igualdad de consideracion como
individuo respecto al hombre. Por ello, unido a toda la literatura peyo-
rativa referente a la condicién de la mujer, en la concepcién del matri-
monio cristiano la mujer no dejaba de considerarse como mero recep-
taculo para la maternidad, negando toda condiciéon de igualdad con el
varén, y reduciendo su existencia y valor a la procreacién®. A pesar de
facilitar el companionate marriage, la visiéon del matrimonio (y el papel
de la mujer en él) siguié6 demonizando la vida y las posibilidades de
desarrollo de la mitad de la poblacion. La capacidad de intervenir en
materia tan personal como era la maternidad y la relacién privada entre
un hombre y una mujer desaparecia, o se convertia de dominio publico
en tanto que la reproduccion era la piedra angular de dicho sacramen-
to, y como tal responsabilidad de la Iglesia, y de los poderes civiles
imbuidos por la mentalidad de dicha institucién. Asi vemos como inclu-
so el tamaiio de los 6rganos sexuales de un hombre, o su disfuncién, se
convertian en elementos de relevancia si ello condicionaba la funcién de
procreacion:

9 En el caso de que la mujer fuese estéril el marido no la podia repudiar, y debia
vivir en castidad, que era la mejor forma de matrimonio, segiin san Vicente Ferrer (Nar-
bona Vizcaino, 1992: 98-109).
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«Cerrada siendo la mugjer [...] de manera que la hubiesen departir de
su marido, si acaeciese que después casase con otro que la conociese car-
nalmente, débela departir del segundo marido e tornarla al primero. Por-
que semeja, que si con él hubiese fincado todavia, también la pudiera
conocer como el otro. Pero antes que los departan, deben catar si son seme-
Jjantes o iguales en aquellos miembros que son menester para engendrar.
E si entendieren que el marido primero no ha mucho mayor que el segun-
do, entonces la deben tornar al primero. Mas si entendieren que el primero
marido habia tan gran miembro o en tal manera parado que por ningu-
na manera no la pudiera conocer sin gran peligro de ella, aunque con él
hubiese fincado, por tal razon no la deben departir del segundo marido,
porque parece manifiestamente que el embargo que era entre ella e el pri-
mero marido duraba por siempre%.

Independientemente de la mera anécdota del 6rgano viril, no se puede
perder de vista la ausencia de caracter privado en el &mbito medieval y
la situacién de desamparo y desprestigio en la que se encontraba la mujer,
tratada como un mero objeto sin capacidad de decisién en una situacion
como la anteriormente descrita en la que su decision se veia anulada por
el tamano del miembro sexual masculino. Tan sélo la condicién de mater-
nidad, no ella, le garantizaba unos minimos derechos, y por supuesto, su
libertad, preconizada en el consentimiento a la hora de elegir marido que-
daba anulada por multitud de prescripciones canénicas que dejaban sin
valor aparente tal pilar basico del matrimonio cristiano.

La Iglesia era consciente de que la sexualidad era ajena a la pro-
creacion, por lo que en el peor de los casos, el matrimonio era aceptado
por la iglesia como el remedio contra la lujuria, y podia incluso justifi-
car el matrimonio bajo estas consideraciones sexuales, tal y como defen-
dia Sicardo de Cremona (Brundage, 2001: 279). Ademas, Santo Tomas
logré rehabilitar la actividad sexual entre las parejas, alejando el repu-
dio reflejado en las escrituras de los padres de la Iglesia. Pero atin en
estas condiciones, el sexo no deja de ser usado como una herramienta
que subyugaba a la mujer, y no al marido. La mujer era considerada en
la Edad Media como un individuo incompleto. No se media su perso-
nalidad sino su sexo (Molina Molina, 1987: 1100), con la consiguiente
responsabilidad de guardar el honor de la familia a través de la priva-
cién de su libertad sexual!l. Las repercusiones de este acto suponian

10 Partida 1v, Tit. vi11, ley 111
11 José Enrique Ruiz Doménech nos da una visién innovadora al comprobar c6mo
la mujer no siempre estuvo de acuerdo con su proyeccién social y va a ser la cultura cor-
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una gran carga para la mujer que veia como no sélo quedaba reducida
al ambito de la casa o conventual, sino que ademads tenia muy pocas
posibilidades de desarrollarse intelectualmente y tener contactos con las
corrientes de pensamiento y artisticas que la sociedad ofrecia (Segura
Graino, 1993: 58). Incluso el uso de la palabra se le vedaba, considerando
el silencio como el ornato de las mujeres.

La idea de que la mujer era la guardiana del honor de la familia le
llevaba a ser la mas castigada en caso del uso de relaciones sexuales no
regladas. Las uniones extraconyugales tenian un caracter pecaminoso
y condenable para la Iglesia, debido a que este tipo de relaciones bus-
caban unicamente el placer'?. Se pretendia frenar toda bisqueda de pla-
cer, que ademas solia conllevar embarazos no deseados y la consiguiente
practica de técnicas abortivas (Cérdoba de la Llave, 1986: 575). En el
siglo XV rara vez aparece el término adulterio para referirse a las rela-
ciones sexuales de los individuos casados fuera del matrimonio. Por el
contrario, nos encontramos con el calificativo de mancebas. Tanto si era
la mujer la que enganaba al marido con otro como si era el marido el que
mantenia relaciones con una mujer que mantenia a su costa, era ella la
mads criticada por la sociedad y las instituciones (Cérdoba de la Llave,
1986: 595). Una de las principales condenas que conllevaba la practica
del adulterio era el hecho de que el marido solia dedicar toda la atencién
a la manceba mientras que descuidaba a la mujer e hijos, que podian lle-
gar a pasar penurias'®. Ademas, en materia civil, resultaba una situa-
cién bastante conflictiva, ya que la infidelidad solia llevar consigo bas-
tantes altercados violentos, acompanados de muertes que siempre
estaban justificados en caso de que el marido fuese el agraviado, pero
nunca en caso contrario. Toda la valoracion de la mujer y su conside-
racion dentro del matrimonio se resumia en la propia celebracién de la
boda. La ceremonia asemeja mucho al rito de vasallaje que ya unos

tés la que va a defender y reflejar en sus obras el anhelo de la mujer por su libertad. Sin
embargo, el conflicto va a surgir entre lo que la mujer es en potencia y deberia mostrarse
en la realidad y lo que la realidad social le impone. (Ruiz Doménech, 1989: 110 y ss).

12 El cristianismo adopté siempre una vision negativa del papel del sexo in la vida
de los hombres. Su actitud negativa reflejaba las ideas de los primeros padres de la Igle-
sia, quienes a través de los textos de los fil6sofos de la Antigiiedad recogieron las ideas
de desaprobacién de los placeres sexuales, y 1a necesidad de reducirlos dentro de la esfe-
ra conyugal (Brundage, 2001: 260).

13 «[...] toman e tienen concubinas publicamente e les tienen casas apartadas e se
mantienen e viven e abitan e comen con ellas. Et acaece a las vezes que sus mugeres nin
sus fijos no ternan lo que han menester» (Orturio, 2002: 158).
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cuantos siglos antes se habia institucionalizado para sancionar la rela-
cién entre hombres libres pero con una clara diferencia entre ellos: el
sefior que recibe, y el vasallo que se encomienda a su proteccién'4. La
boda tiene mucha relacion con esta idea, puesto que al matrimonio se
llegaba teéricamente por propia voluntad!®, pero con una clara dife-
renciacion de estatus entre los miembros, puesto que el acto conyugal
alcanzaba la legitimidad siempre que se realizase segin ordenaba Dios,
confiriendo un papel activo al marido y otro pasivo a la mujer que obli-
gaba a la supeditacion'®. Todo ello cohesionado por la fidelidad.

La imposicién de una concepcién de la sexualidad y 1a maternidad,
como acabamos de indicar, condicionaban la libertad sexual de los indi-
viduos, coaccionados para someterse a unas pautas reguladas que influi-
an, obviamente, en la capacidad de reproduccién de la comunidad. Pero
ademas, el modelo de matrimonio cristiano influia en la dindmica demo-
grafica de la poblacién en otros aspectos. Se establecia una periodizacién
para las relaciones sexuales dentro de la propia pareja por medio del
establecimiento de periodos de abstinencia obligada, por ejemplo la cua-
resma, asi como limitaciones a la realizacién de bodas que suponia el
que no se pudieran efectuar, teéricamente, relaciones sexuales!’. Estas
fechas eran: desde el primer domingo de Adviento hasta pasado todo el
octavario de la Epifania; desde el domingo de la Septuagésima hasta el
domingo de Quasimodo, y desde el lunes antes de la Ascensién hasta
pasado el sabado de la semana de Pentecostés (Ortuio, 2002: 93). Ade-
mas, también influyeron los limites impuestos a las relaciones de los

14 Le Goff (1983: 331 y ss.) analiza de una manera precisa la ceremonia del vasallaje,
en la cual se puede comprobar el paralelismo entre el simbolismo de ambas ceremonias.

15 Aunque de sobra es conocido que el acuerdo matrimonial era realizado entre las
familias y en ocasiones resultaba més una transaccién comercial. De ahi que las 6rde-
nes mendicantes se dedicasen a pedir limosna para poder configurar dotes con las que
poder casar a mujeres desamparadas como tnico medio de que no cayesen en la pros-
titucién, dltimo resguardo para la supervivencia.

16 Actitud pasiva que llega incluso hasta condicionar la relacién sexual. La Iglesia
impone la postura del misionero durante el acto sexual como la dnica legitima en la que
la mujer toma una actitud pasiva (Narbona Vizcaino, 1992: 109).

17 Puesto que el sexo se debia entender como procreacion, y la procreacién como uno
de los pilares del matrimonio, si bien se debian guardar y respetar los ayunos y fiestas,
no obstante existia la posibilidad de romperla. «<E atiin ha otra fuerza el matrimonio [que
impone obligaciones a los conyuges], que aunque los que son casados débense guardar
de se ayuntar en los dias de las grandes fiestas e otrosi en los del ayuno, con todo esto,
i alguno de ellos demandare al otro que yazcan en uno estos dias, no se lo debe contra-
riar, antes es tenido de cumplir su voluntad». Partida 1v, Tit. 11, ley VII.
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individuos'®. Mediante una segregacién de las minorias religiosas (judi-
os y musulmanes), se impedia la celebracion entre cristianos y dichas
minorias, incluso la asistencia a sus bodas (Ortufio, 2002: 157). Tan sélo,
si aquellos accedian al bautismo se podia legalizar la unién entre judi-
os, musulmanes y cristianos. Junto a esta distincién del elemento reli-
gi0so, se encuentran los ya mencionados grados de parentesco. Es inte-
resante resefiar la existencia de dos tipos de grado de parentesco en la
Edad Media: el que se cuantificaba en funcién del fuero laico (o civil) y
el eclesiastico. La diferencia de ambos radica precisamente en el prin-
cipio anteriormente reseinado de la herencia, y que habia marcado ese
modelo laico hasta el desarrollo del eclesidstico. Su perdurabilidad en
materia de herencia nos recuerda el valor que ain conservaba como ele-
mento consustancial al matrimonio. Segin las Partidas:

La razén porque cuenta el fuero seglar los grados de parentesco de
una guisa e de otra la Iglesia es ésta: porque el fuero seglar cuenta tan
solamente en que manera deben heredar los unos a otros cuando murie-
ren e no hacen testamento, e la Iglesia caté en que manera deben casar.
Pero estos repartimientos que es entre los grados de estos dos fueros ha
lugar en las personas que descienden por las lineas de travieso, e no en las
que suben o descienden derechamente, pues en estas ambos concuerdan'®.

El régimen de grados tenia la excepcién de aquellas minorias étni-
cas que ya habian contraido una relacién matrimonial y que posterior-
mente habian decidido convertirse. Los frecuentes matrimonios musul-
manes entre tio y sobrina eran respetados en el supuesto de que la
pareja recibiese el bautismo «Esto otorgo santa Iglesia por honra, y por
acrecentamiento de la fe, porque los que no fuesen de nuestra ley, no les
embargase de se tornar cristianos el pesar que habrian de se partir de
sus mujeres, con quien estuviesen casados segtin su ley?%».

Otro elemento que condicionaba de una manera clara las posibili-
dades de establecer relaciones entre los individuos eran las relaciones
establecidas en funcién de la cunadia y de las relaciones de parentesco

18 Estas prohibiciones restringian, incluso, las relaciones de las minorias judias y
cristianas con prostitutas cristianas (Nirenberg, 2001: 183-236).

19 Partida 1v, Tit. v1, ley 111. La corroboracién de que el modelo eclesidstico habia
introducido una diferencia sustancial en cuanto a los motivos que regian el matrimo-
nio, la aparicién de esa conciencia del matrimonio por amistad, no puede, como venimos
reiterando, perder de vista el alto grado de asimilacion de los principios del matrimo-
nio laico en el eclesidstico, y que tenian en los principios rectores de la maternidad (por
lo que repercutia en la herencia) una clara influencia en el derecho eclesiastico.

20 Partida 1v, Tit. v, ley VI.
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espiritual. En cuanto a la consideracion de cunados, las relaciones esta-
blecidas entre un hombre y una mujer implicaban la prohibicién de
matrimonios entre los miembros de ambas familias hasta en un cuar-
to grado. Incluso muerto alguno de los miembros de la pareja, las rela-
ciones que se habian establecido perduraban para prohibir las relacio-
nes matrimoniales con otros miembros?!'. Asi mismo, las relaciones de
parentesco espiritual o compadrazgo establecian impedimentos para la
relaciéon matrimonial. Sin duda, ésta es la mas novedosa que aporté la
Iglesia, puesto que si en alguna manera las relaciones anteriores podi-
an recoger cierta logica de las alianzas familiares (aunque comprobamos
como las prohibiciones establecidas por la exogamia cristiana estorba-
ban mucho los posibles vinculos carnales entre sus miembros), el paren-
tesco espiritual establecia un elemento nuevo y artificial a los obstacu-
los para fijar relaciones matrimoniales:

Espiritual parentesco es compadrazgo que nace entre los hombres por
los sacramentos que se dan en santa Iglesia. Y esto es como cuando algtin
clérigo bautiza algtin nifio. Pues entonces aquél que bautiza, y todos los
otros que le sacan de la pila, quiera sean varones o mujeres, todos son
padres espirituales de aquel nifio. Eso mismo de aquél que tiene el nifio
delante del obispo, cuando lo confirmé crispdndolo. E son tres maneras
del parentesco espiritual. La primera es compadrazgo que aviene entre
aquél que bautiza y el padre y la madre del bautizado, a atin si acaecie-
se aquél que le bautizase, hubiese mujer a bendicién, seria ella ese mismo
comadre del padre, y de la madre de aquél a que bautizasen. La segun-
da es aquella que aviene entre aquél a quien bautizan y el que le bauti-
za, y otrosi entre si entre aquellos que le sacan de la pila. Pues ellos son
llamados padres espirituales y el hijo espiritual. Eso mismo es que las
mujeres que hubieren a bendiciones estos sobredichos, son llamadas
madres espirituales del bautizado, aunque no se acierten y cuando lo bau-
tizaren. La tercera es hermandad que aviene entre el hijo espiritual y los

hijos carnales de los padrinos y de las madrinas®.

21 «E antiguamente fueron tres maneras de cufiadez, e gaurdédronlos en algin tiem-
po. Mas ahora no manda santa Iglesia guardar mas de la primera. E ésta es como cuan-
do alguno se ayunta carnalmente con alguna mujer, quiera sea casado con ella, o no.
Pues por tal alleganza como ésta todos los parientes de ella se hacen cunados del varén,
y otrosi ellos parientes de él se hacen cufiados de la mujer, cada uno de ellos en aquel
grado en que son parientes. E por razén de tal cuniadia como ésa, si acaeciere que muera
alguno de ellos que por cuyo ayuntamiento se hizo, nace por esto embargo, que el otro
fincare vivo, no puede casar con ninguno de los parientes del muerto hasta al cuarto
grado pasado, bien asi como en el parentesco.» Partida 1v. Tit. v1, ley V.

22 Ibidem.
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De esta guisa, la Iglesia condicionaba ampliamente las posibilida-
des de desarrollo de la poblacién, estableciendo unas condiciones nue-
vas para el desarrollo demografico. A ello se unen otra serie de condi-
ciones como la aceptacion de las 6rdenes sacras, la edad para acceder al
matrimonio o la negacion a las personas con enfermedades mentales
para contraer tal sacramento.

4. LA ORGANIZACION DEL ESPACIO

Todavia en el siglo X1v algunos matrimonios seguian celebrandose
de una forma privada y lejos de las iglesias apreciables en la reiterada
mencion de su prohibicién en las actas sinodales. Es interesante com-
probar que la insistencia de la Iglesia por celebrar los matrimonios bajo
su jurisdiccidn, edificio eclesidstico, tuvo una doble repercusion. Por un
lado la ya consabida autoridad y dominio exclusivo de la jurisdiccién en
materia de matrimonios, pero por otro lado, esto provocé unas pautas de
fijacion de la poblacién, en tanto que la parroquia se convertia en un ele-
mento que obligaba a la poblacion del area préoxima. Al pretender que
la parroquia fuese garante de la legitimidad de la unién matrimonial,
la celebracion de las bodas se debia hacer por ley en aquellas donde se
residia. No solamente no se podian realizar matrimonios en otras parro-
quias distintas a la propia, sino que como resulta obvio, si no se conta-
ba con licencia del obispo, que solia darla para los supuestos en que los
magnates y hombres con poder y autoridad querian celebrar bodas en
sus dominios, no podian realizarse bodas en las propiedades de cada uno
(Ortuno, 2002: 131)?3. Oficiar un matrimonio clandestino resultaba bas-
tante arriesgado, y mas atn si ya se habian mantenido relaciones sexua-
les entre los contrayentes, puesto que la pena de excomunién pendia
sobre ellos y el cura que realizaba la ceremonia podia ser suspendido del
oficio por tres meses, y gravemente penado. Para que el matrimonio
tuviese validez era necesario que tres domingos antes de la ceremonia
fuese publicado en la misa la intencién de los contrayentes de unirse en
matrimonio para averiguar si habia algin impedimento que no permi-
tiese la realizacién del matrimonio, asi como tiempo suficiente para que
el cura realizase sus indagacion en aras a averiguar el grado de paren-

23 Excepto en Italia, donde se mantuvo tal tradicién (Brundage, 2001: 267-268).
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tesco de los susodichos y otras posibles causas condenatorias para la no
realizacion del matrimonio (Ortuiio, 2002: 154).

La parroquia era fundamental para la Iglesia en materia fiscal. Se
convirtieron en las unidades de recaudacion, de ahi el interés de las
autoridades por fijar la poblacién a un determinado lugar. Si el indivi-
duo que debia pagar poseia varias viviendas en diversos lugares, debia
realizar el pago alli donde morase con su mujer. Pero si por razén de
alcaidia u otro oficio que desempenase por mandato de un senor, asi
como que tuviese que efectuar algin arrendamiento o emigrase por
motivos de epidemias con su mujer e hijos, dejando todavia morada en
aquel lugar, estaba obligado a efectuar el diezmo alli, salvo que se muda-
se definitivamente (Ortuno, 2002: 125). La parroquia funcionaba como
una gran familia, y no permitia que ningin miembro se fuese sin que
antes pagase lo que debia por la formacién recibida, asegurando asi los
derechos econémicos de aquella colaciéon (Martin, 1993: 142).

Amén de las razones existentes para la recaudacion del diezmo y el
pago de los derechos parroquiales, que duda cabe que la adscripcion a
una parroquia otorgaba a la Iglesia mayores posibilidades de control de
los feligreses. Hasta tal punto llegaba la obsesion, que la primera misa
que el recién nacido debia escuchar se debia llevar a cabo en la parro-
quia a la que estaba adscrito:

Justa cosa es e digna que non sea defraudado del emolumento el que
se expone voluntariamente al trabaio. Et ede aprobante la Sancta Sino-
do ordenamos que quando alguna muger parida saliere a missa nueva-
mente con su criatura que oya la misa e presente la criatura donde reci-
bié el bautismo. Et si en otra iglesia o monasterio oyere la dicha missa sin
licencia del clerigo o clerigos de la dicha iglesia donde la criatura recibié
el bautismo por esse mesmo fecho sea en sentencia de excomunion e las
que la acompariaren. (Ortufio, 2002: 138).

Las normas anteriormente recogidas forman parte del derecho cané-
nico, que no tiene por qué responder a la realidad de las relaciones. No
en vano, todos los sinodos diocesanos recogen la prohibicién de los
hechos aqui mencionados que traducen la existencia de las mismas. Se
producian matrimonios clandestinos, se casaban parientes, se mante-
nian relaciones adulteras, e incluso los curas no respetaban los votos de
castidad?*. Son muchos los ejemplos de los curas que mantenian a sus

24 Miguel Rodriguez Llopis (1985: 102) recoge numerosos testimonios de los curas
en tierritorio de las 6rdenes santiaguistas en el reino Murciano que permiten, incluso,
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concubinas y a sus hijos en sus propias casas parroquiales?®, ayudéan-
doles, incluso, en las labores de altar para gran escandalo de los veci-
nos?%. No obstante, no podemos pasar por alto que dicha normativa esta-
bleci6 unas pautas especiales que modificaron sustancialmente el
comportamiento demografico de Europa en la Edad Media, y a partir de
entonces. Esto hace necesario un acercamiento al derecho candnico para
entender dicha realidad.

hacer estudios de las tasas de natalidad. Si se analizan los periédos en los que las man-
cebas de los curas de Benatae, Letur, La Puerta y Villarrodirgo tuvieron el primer hijo,
todas lo tienen al afio del primer contacto carnal con el sacerdote; la manceba del cura
de Benatae mantenia relaciones sexuales con €l durante seis afos, y tenia un hijo mayor
de cinco afios; el cura de Letur tuvo cinco hijos en seis afios. Los periodos entre hijos no
superan los 18 meses, tiempo justo de la lactancia después del parto, lo que denota una
vida familiar continuada, y en absoluto esporadica.

25 Cum diabolicae fraudis suggestione crescente proclidolor sepe contingat nonnu-
llos clericos in nostra ecclesia civitate et doecesis Carthaginensis tam in sacris ordini-
bus constitutos quam alios beneficia beneficiaa ecclesiastica in eisdem obtinentes vitam
lugubrem aliquando sectantes carnales inde filios suscipere, quiquidem naturali afec-
tione quadam inducti non tamen absque magnis sumptibus et expensis ad etatem adul-
tam provectos procurant eos in matrimonio copulari quos sic copulatos filios cum uxo-
ribus seu filias cum maritis in domo propria retinentes simul habitant cum eisdem in
non modicum debite honestatis contemptum rerumque ecclesiasticarum et dispendium
ac eorumdem proprio libertatis detrimentum, et prout nos fidedigna multorum relatio
docuit non solum excohabitatione predicta bonorum suorum libera dispensatione pri-
bantur, sed quod verendum est quasi famuli vel subjecti ad dispositionem illorum et
minus quam decet oporteat se habere. Et quod dolentes amplius referimus si predicti cle-
rici aliqua de bonis suis propiis in mortis articulo volunt ad pias causas disponere vel
suis ecclesiis relinquere eorum progeniti ut promissum est matrimonialiter copulati viis
et modis exquisitis illos a fideli proposito retrahunt et quantum in eis est nituntur devia-
re et sic parentes miseri carnali afectione seu verius peccatorum cathena constricti cahos
in quem intendunt prospicere non sinuntur. (Ortufio, 2002: 95-96).

26 La desonestidad de los ministros de la Iglesia seria causadora de grave scanda-
lo en el pueblo no solamente para menosprecio e odio de los dissolutos clerigos mas aun
ofusca el stado de la universal Iglesia e detrahe a la devocion de los fieles catholicos. Por
ende por obiar a la abusion scandalosa que muy damnablemente esta raygada en algu-
nos clerigos de ordenes sacras de este obispado de Cartagena, conviene a saber que quan-
do ellos ministran en el officio del altar o del choro permiten e a las veses procuran que
sus hijos de confusion ministren en el dicho oficio en uno con sus padres. Que, lo que peor
es, consienten que sus fijas e mancebas de damnacion resciban e trahen las oblationes
e limosnas de los fieles que en la Iglesia de Dios ofrescen en remission de sus pecados non
considerando que grand obsordidad e incontinencia es que el fijo de confusion es [sic[
deba ministrar en el officio del altar a su padre impudico e disoluto en el qual sacrifi-
ca a Dios Padre su Fijo unigenito por salud del pueblo. (Ortutio, 2002: 97).
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5. CONCLUSIONES

La configuracién del modelo de matrimonio consensuado dentro de
la Iglesia a lo largo de la Edad Media tuvo unas repercusiones funda-
mentales sobre las relaciones de los individuos, y también, su modo de
poblar la tierra y organizar el espacio. En primer lugar, el estableci-
miento del consentimiento mutuo determiné que los patrimonios pudie-
ran fraccionarse mucho mas de lo que se podian producir en un sistema
endogamico de relaciones, en el que las familias establecian un claro
interés por la perpetuaciéon y engrandecimiento de las propiedades. Al
establecer la Iglesia el incesto entre los parientes de cuarto grado, la
necesidad de buscar parejas en el ambito alejado a la familia, y, sobre
todo, conseguir implantar la voluntad de los contrayentes en detrimento
de la imposicién paterna facilité la movilidad de los individuos y la
movilidad de los bienes patrimoniales, animando considerablemente el
mercado de la tierra. De todo ello la Iglesia consiguié importantes bene-
ficios al aumentar las donaciones a la misma al conseguir desbloquear
las propiedades familiares tan bien guardadas en un matrimonio endo-
gamico. Ademas, la debilitacién del consentimiento paterno ayudé a que
los lazos familiares extensos, casi clanicos y endogdamicos, fuesen dando
pie al predominio de un nuevo modelo de relaciones exogamico, libre y
con nuevas figuras familiares artificiales basadas en los lazos espiri-
tuales con igual validez, consideracion y condicionamientos que los vin-
culos de sangre. De este modo, la Iglesia conseguia erigirse en disefia-
dora de las relaciones y moralidad de las gentes, con los consiguientes
beneficios terrenales derivados de tal hegemonia.

El matrimonio cristiano aporté importantes variables a ser tenidas
en cuenta para entender la dinamica demografica de las sociedades
medievales. Al no distinguir entre el ambito privado y el publico, las
relaciones de pareja fueron reguladas, tratando de imponer unas pau-
tas sexuales. A pesar de la libertad aparente de la mujer y aumentado
considerablemente su papel a la hora de fijar una relacién matrimonial,
su consideracion como individuo se vio reducida en gran medida a la
maternidad. El sexo se concebia como una enfermedad del alma, y el
matrimonio como el tnico medio de controlar la lujuria. Se pretendi6
reducir el sexo a la procreacion, consiguiendo a través de la coercién
anular en lo posible la sexualidad femenina a través de importantes cas-
tigos morales y fisicos. Asi mismo, el establecimiento de periodos de abs-
tinencia sexual marital, la imposicion de la familiaridad espiritual, la
defensa de la indisolubilidad del matrimonio y el ataque frontal al divor-
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cio establecieron condicionantes sobre el desarrollo poblacional. Si bien
es cierto que la asimilacion del matrimonio cristiano no tuvo una acep-
tacion por igual en todos sus aspectos como en la adopcién unanime de
la monogamia, qué duda cabe que la capacidad punitiva de la Iglesia a
la hora de corregir ciertos comportamientos sexuales y de pareja con-
dicionaron la evolucién demografica. El establecimiento del modelo cris-
tiano de matrimonio fue decisivo para la legitimacion de los hijos y los
derechos sobre el patrimonio de los miembros de la familia, de tal mane-
ra que una mayor movilidad de la tierra a través de la herencia deter-
miné una cierta dispersion de los patrimonios, la pérdida de valor de los
mismos, o su donacién a la institucién eclesidstica. En todos los casos,
la distribucién de los miembros de la familia y su relacién con la pro-
piedad de la tierra pudo condicionar la organizacién espacial.

Para un mayor control de las relaciones entre la feligresia, la ads-
cripciéon a un sistema de parroquias se convirti6 en la mejor herra-
mienta de la Iglesia. Fijar la poblacién a determinados barrios, con la
obligacion de registrarse e incluso penalizar econémicamente a la los
vecinos que decidian moverse, ayudé a aumentar las arcas eclesiasticas
a través de una menor movilidad de los individuos. Los limites juris-
diccionales eclesiasticos fueron los mas estables a lo largo de la Edad
Media, y la existencia de los libros parroquiales son el testimonio de los
deseos de la Iglesia por conseguir controlar la vida de los vecinos, que
establecieron las parroquias como las unidades de referencia para iden-
tificarse a si mismos. El parroco se convirtié en un agente con infor-
macién sobre los rincones mas privados de la vida de los individuos, lo
que le otorgaba una capacidad notoria de influencia sobre sus vidas.
Conocia todos sus movimientos y avatares vitales, simplemente por la
ausencia de distincion entre el ambito de lo doméstico y de lo publico.
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