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1. INTRODUCCION

En el conjunto de creencias y prac-
ticas de la medicina no oficial (1),

(1) Sobre el campo de estudio de la antro-
pologia médica véanse J. M. COMELLES et
al., «Aproximacién a un modelo sobre antro-
pologia de la asistencia en Catalufia», Arxiu
d’Etnografia de Catalunya, 1, 1982, pags. 13-
29; idem, «Sociedad, salud y enfermedad: los
procesos asistenciales», JANO, 655, 1985,
pédgs. 71-83; e idem, «Salud/enfermedad», en
Angel Aguirre (Ed.), Diccionario temdtico de

las de cardcter religioso ocupan un
lugar principal, especialmente, y so-
bre todo en nuestros dias, en lo que
se refiere a los aspectos profildcticos
y terapéuticos de la enfermedad. En
la actualidad, ya no se recurre a la
religion para intentar explicar las cau-
sas de la enfermedad; es decir, la
enfermedad ya no se considera un
castigo divino. Pero si se continia

Antropologia, PPU, Barcelona, 1988, pdgs.
596-605.
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haciendo uso de la religion como pre-
vencién frente a ella y, sobre todo,
como elemento curativo, muy fre-
cuentemente cuando fracasa la me-
dicina oficial. Y es en los santuarios,
casi siempre, donde esta funcién pro-
tectora y sanadora de la religion tie-
ne lugar (2).

En este articulo (3) presentamos
algunas propuestas metodolégicas pa-
ra el estudio de los santuarios desde
el punto de vista de la medicina po-
pular, incluyendo, a modo de ejem-
plo, distintas referencias a la pro-
vincia de Teruel, donde desde hace
un par de afios venimos realizando
una investigacion sobre santuarios y
medicina popular, dentro de otra més
amplia sobre antropologia de la sa-
lud en la provincia, en la que esta-
mos poniendo en prictica y contras-
tando con la realidad estas propues-
tas metodologicas.

(2) Sobre las relaciones entre religion y me-
dicina véanse J. PRAT CAROS, «Reflexions
entorn de 1'eficacia simbolica a I'occident cris-
tian, en Antropologia i Salut, Fundaci6 Caixa
de Pensions, Barcelona, 1984, pags. 71-100;
idem, «L experiencia religiosa ordinaria», Ar-
xiu d’ Etnografia de Catalunya, 2, 1983, pégs.
145-170; J. CARO BAROIJA, «Religion y Me-
dicina», Cuadernos de Historia de la Medi-
cina Vasca, 1, 1981, pags. 11-27; y R. PA-
NIKKAR, «Medicina y religion», JANO, 737,
1986, pigs. 5-48.

(3) Una versién, necesariamente mds
reducida, de este texto fue presentada como
comunicacién a la ponencia «Las ermitas y
sus funciones: fuentes para su estudio y
metodologia de trabajo» dentro de las V
Jornadas de metodologia de la investigacién
cientifica sobre fuentes aragonesas, celebra-
das, con organizacién del Instituto de Ciencias
de la Educacién de la Universidad de Zara-
goza, en el Monasterio de Piedra en diciembre
de 1989, y serd publicada en las Actas
correspondientes.
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El término santuario lo empleamos
en el sentido que propone Christian:
«un santuario se define por la devo-
cion de la gente y no por una carac-
teristica histérica o artistica, inhe-
rente a un edificio o institucion» (4).
Desde este punto de vista, pues, con-
sideramos como santuarios todos los
centros religiosos de atraccién po-
pular, al margen de su mayor o me-
nor relevancia histérica, artistica o
arquitectonica. Es decir, entendemos
por santuario todo templo o lugar en
que se venera, con especial devocion
popular, la imagen o reliquia de un
santo, de Cristo o de la Virgen, in-
dependientemente de que se trate de
una iglesia, un monasterio, un con-
vento, una ermita, una capilla, una
cruz de término, un peirdn, etc. Asi,
por ejemplo, en la provincia de Te-
rucl tendrdn también consideracién
de santuario, ademds de los ya co-
nocidos tradicionalmente, otros co-
mo la imagen de San Ramén Nona-
to, en la iglesia parroquial de Torre
del Compte, santo que ni siquiera es
el titular del templo, y a quien todas
las mujeres embarazadas del contor-
no ofrecen velas solicitindole un
buen parto, ademds de comer el pan
bendito del dia de su fiesta con el
mismo fin; la capilla de San Nicolds
de Bari, en el colegio del mismo
nombre en la ciudad de Teruel, vi-

(4) W. A. CHRISTIAN, «De los santos a
Marfa: panorama de las devociones a santua-
rios espanoles desde el principio de la Edad
Media hasta nuestros dias», en Temas de An-
tropologia Espaiiola, Akal, Madrid, 1976,
pdg. 87. Véase también al respecto G. ARRE-
GI1 AZPEITIA, «Las Ermitas de Bizkaia: En-
sayo de tipologia», Munibe, 42, 1990, pags.
473-477.



sitada con asiduidad para solicitar to-
do tipo de favores; la fuente y el pei-
ron del venerable Pedro Selleras, en
el término municipal de Torre los
Negros, donde tradicionalmente han
acudido de toda la comarca a curar
sus enfermedades de la piel mediante
bafios y lavados con esa agua; etc.

2. LOS SANTUARIOS Y
LA MEDICINA POPULAR

Aspectos generales del estudio de
los santuarios

Aunque no vamos a insistir en el
cardcter deductivo de la antropolo-
gia, si que creemos indispensable re-
cordar que es necesario, antes de co-
menzar el trabajo de campo, realizar
una labor previa de gabinete con el
fin de adquirir un primer acercamien-
to al tema y poder plantear las pri-
meras hipétesis que permitan estruc-
turar y planificar la estrategia de la
investigacion en general y del tra-
bajo de campo en particular.

Este trabajo previo de gabinete de-
be hacerse con una visién global de
cada santuario, del que los aspectos
sanadores no son sino una parte de
esa globalidad. Para ello es preciso
manejar todas las fuentes posibles
que nos permitan recabar informa-
cién general sobre cada santuario, lo
que al tiempo nos facilitard datos es-
pecificos sobre los componentes cu-
rativos que nos interesan.

Entre las principales fuentes que
debemos utilizar, podemos destacar,
sin dnimo de ser exhaustivos, las si-
guientes: la bibliografia general exis-

tente (5) y la especifica sobre cada
santuario; las monografias histéricas
y artisticas locales, las publicaciones
periddicas locales y los programas
de fiestas, que suelen contener noti-
cias de interés sobre el tema; los dic-
cionarios geogrificos e histéricos y
los inventarios artisticos; los boleti-
nes y anuarios diocesanos; y, final-
mente, la documentacion que al res-
pecto pueda existir en los archivos
parroquiales o diocesanos. En el tra-
bajo de campo posterior, es bdsico
efectuar un estudio intensivo de cada
santuario (6).

Ademds de este andlisis intensivo
es preciso realizar, de manera simul-
tdnea, un estudio extensivo de la di-
fusién y distribucién territorial de las
diferentes advocaciones (7). Y es
igualmente interesante la estrategia
metodolégica de «usar al pueblo o
al individuo, y no al santuario, como
la unidad de andlisis y examinar sus

(5) Para el caso de Aragén véase W. A,
CHRISTIAN, «De los santos a Maria...»,
(op. cit.), pdg. 83. A las obras alli menciona-
das habria que anadir la de J. BERNAL SO-
RIANO, Tradiciones histérico-religiosas de
todos los pueblos del arzobispado de Zara-
goza, Tip. de Mariano Salas, Zaragoza, 1880,
296 pags.

(6) Entre las guias para el trabajo de campo
sobre santuarios pueden citarse como mds in-
teresantes las siguientes: W. A. CHRISTIAN,
«De los santos a Marfa...» (op. cit.), pigs.
86-93; . PRAT CAROS, «L’experiencia re-
ligiosa...» (op. cit.), pdgs. 145-170; e idem,
«Los santuarios marianos en Catalufia: una
aproximacion desde la etnografia», en La re-
ligiosidad popular, vol. 111, Anthropos, Bar-
celona, 1989, pdgs. 211-252.

(7) Un buen estudio de este tipo es el de
Antoni ARINO VILLARROYA, Festes, ri-
tuals i creences, Institucié Alfons el Magna-
nim, Valencia, 1988, 363 pdgs.
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devociones» (8), asi como no olvidar
que los aspectos devocionales de los
santuarios no se acaban en ellos, si-
no que se prolongan en los otros 4m-
bitos de la religién popular o expe-
riencia religiosa ordinaria (9).

El area de atraccion de los
santuarios

En cualquier trabajo sobre santua-
rios, pero especialmente en los que
los estudian desde el punto de vista
de las creencias y practicas médicas
que en ellos concurren, es impres-
cindible conocer la zona de influen-
cia que posee cada santuario. Para
ello hay que considerar lo que po-
driamos llamar componentes forma-
les e informales de la devoci6n a los
santuarios. Los primeros hacen re-
ferencia a las poblaciones del entor-
no que acuden formalmente, es de-
cir, como comunidad (en romeria,
rogativa o voto piiblico) (10), al san-
tuario. Interesa conocer el nimero
de localidades que acuden, la fre-
cuencia con que lo hacen y si existe
cofradia que los agrupe. Asi, por

(8) Esta estrategia metodolégica ha sido em-
pleada por W. A. CHRISTIAN en su libro
Religiosidad popular. Estudio antropolégico
en un valle espaiiol, Tecnos, Madrid, 1978,
245 pags.

(9) Sobre ¢l concepto de experiencia reli-
giosa ordinaria véase J. PRAT CAROS, «Re-
ligié popular o experiencia religiosa ordina-
ria? Estat de la giiesti6 i hipotesis de treball»,
Arxiu d'Etnografia de Catalunya, 2, 1983,
pags. 49-69.

(10) Sobre los votos ptiblicos véase D. E.
BRISSET y M. L. PARRONDO, «Votos pii-
blicos y solemnes», Historia 16, 123, pigs.
84-98.
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ejemplo, a Ntra. Sra. de la Carrasca,
en Blancas, van: Monreal del Campo
(el primer domingo de mayo), To-
rrijo del Campo (el tercer domingo
de mayo) y Blancas (el tercer do-
mingo de agosto). Los segundos, los
informales, que se llevan a cabo in-
dividualmente, corresponden a los ex-
votos, ofrendas, encargos de misas,
bodas, bautizos, etc., que tienen lu-
gar en el santuario. Es necesario sa-
ber también su nimero y su proce-
dencia. Los componentes formales
pueden conocerse mediante las fuen-
tes, impresas o no, mencionadas an-
teriormente (los gozos, por ejemplo,
suelen resefiar las poblaciones que
acuden al santuario) y, por supuesto,
el trabajo de campo; los informales
casi exclusivamente a través de éste.
Combinando los componentes forma-
les e informales de la devocidn a los
santuarios, hemos elaborado una clasi-
ficacion segin la amplitud de la zona
de atraccién, que venimos utilizando
en nuestra investigacion sobre Teruel
con 6ptimos resultados. Esta clasi-
ficacién, que excluye los centros de
devocién que atraen exclusivamente
a los habitantes de la propia locali-
dad y los pertenecientes a cofradias
o hermandades, y tiene en cuenta
que las dreas de influencia de los
santuarios sobrepasan los limites ad-
ministrativos (11), es la siguiente:

(11) A Ntra. Sra. de la Estrella, en Mos-
queruela (Teruel), por ejemplo, la visitan for-
malmente Valdelinares, La Iglesuela del Cid,
Linares de Mora y Puertomingalvo, de la pro-
vincia de Teruel, y Villafranca del Cid, Be-
nasal, Chodos, Vistabella del Maestrazgo, Be-
nafigos, Villahermosa y Adzaneta, de la de
Castellén. Por el contrario, a Ntra. Sra. de la
Balma, en Zorita del Maestrazgo (Castellén),



1) El santuario local, que atrae
formalmente sélo a la poblacién en
que se encuentra, es decir, tinicamen-
te le hace romeria la propia locali-
dad, e informalmente a los vecinos
de los pueblos colindantes (Ntra.
Sra. de Pueyos, en Alcafiiz).

2) El santuario supralocal, que
atrae formalmente a varias poblacio-
nes colindantes e informalmente a
los vecinos de un buen nimero de
localidades de la zona (Ntra. Sra. de
la Carrasca, en Blancas).

3) El santuario comarcal, que

han acudido hasta hace poco, de manera for-
mal, Morella, Olocau, Palanqués, Villores,
Chiva y Ortells, de la provincia de Castellén,
y Castellote, Las Parras de Castellote, Mas
de las Matas, Aguaviva y La Iglesuela del
Cid, de la de Teruél.

atrae formalmente a un buen niimero
de poblaciones de la zona e infor-
malmente también sélo a los vecinos
de esas localidades (Ntra. Sra. de
Montserrate, en Férnoles).

4) El santuario supracomarcal,
que atrae formalmente a un buen ni-
mero de poblaciones de la zona e
informalmente a los vecinos de un
gran nimero de localidades de su en-
torno amplio (Ntra. Sra. del Treme-
dal, en Orihuela del Tremedal).

5) El santuario supraprovincial,
que atrae formalmente a un buen ni-
mero de poblaciones de la zona e
informalmente traspasa los limites
provinciales atrayendo sobre todo a
vecinos de las provincias colindantes
(Ntra. Sra. de la Vega, en Alcal4 de
la Selva).

1. Cuarto de los exvotos y las ofrendas en el santuario de Ntra. Sra. de la Vega,
en Alcala de la Selva. (Fot. de Fco. Javier Sdenz).
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2. Detalle de los exvotos y ofrendas del
santuario de Ntra. Sra. de la Vega,
en Alcala de la Selva.

(Fot. de Fco. Javier Sdenz).

6) El santuario nacional, que
atrae formalmente a un buen nimero
‘de poblaciones de su entorno e in-
formalmente a ciudadanos de todo
el pais e incluso de los vecinos (no
existe ninguno de estas caracteristi-
cas en la provincia de Teruel, pero
uno perteneciente a este grupo que
si le afecta es, por ejemplo, Ntra.
Sra. del Pilar, en Zaragoza).

Ademds de la cuantificacién de
los componentes formales e infor-
males de la devocién a los santua-
rios, otros elementos permiten com-
pletar la valoracién de la importancia
de cada santuario: la frecuencia y ex-
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tensién del nombre de la advocacién
de que se trate en los nombre de pila
de las personas; los templos o capi-
llas erigidos en otras localidades a
una advocacién determinada (en Cas-
pe, Zaragoza, por ejemplo, hay dos
hornacinas callejeras dedicadas, res-
pectivamente, a Ntra. Sra. del Tre-
medal, de Orihuela del Tremedal, en
Teruel, y a Ntra. Sra. de la Balma,
de Zorita del Maestrazgo, en Caste-
116n); los nombres de las cooperati-
vas y asociaciones agropecuarias de
la zona (12), que suelen reflejar la
importancia de algunas advocaciones
(en Valderrobres, por ejemplo, hay
una industria transformadora de car-
ne de cerdo que se llama Virgen de
la Fuente S.A., en alusién de Ntra.
Sra. de la Fuente de Pefiarroya de
Tastavins); o, para periodos histori-
cos, las preferencias que sobre al-
gunos santuarios aparecen en nume-
rosos testamentos, expresadas a
través de las misas que en ellos se
encargan o de los legados que se les
hacen (13).

Los exvotos

El instrumento bdsico, aunque no
exclusivo, para el estudio de los as-
pectos curativos de los santuarios es

(12) Para el caso de Aragén véase el Di-
rectorio de entidades asociativas agrarias de
la Comunidad Auténoma de Aragon, Instituto
de Relaciones Agrarias, Madrid, 1984, 210
pags.

(13) Véase, por ejemplo, el articulo ané-
nimo «Un testamento piadoso: devociones y
santuarios del pais en el siglo XIV», Boletin
de Historia y Geografia del Bajo Aragdn, 11-
1, 1908, pdgs. 32-33.



el exvoto (14), que se puede definir
como el don que se entrega a Dios,
la Virgen o los santos en cumpli-
miento de una promesa hecha a cam-
bio de la obtencién de un favor y
como muestra y recuerdo de la sa-
tisfaccion de ese favor, por lo que
es fundamental que pueda ser expues-
to en el santuario o dado a conocer
ptblicamente.

Una vez efectuada la promesa y
recibido el favor solicitado, se queda

(14) No vamos a tratar aqui todos los as-
pectos del exvoto, cuestién que requeriria otro
articulo. Véase al respecto la siguiente bi-
bliografia: J. PRAT CAROS, «El exvoto. Un
modelo de religiosidad popular en una co-
marca de Cataluiia», Ethnica, 4, 1972, pigs.
135-168; S. RODRIGUEZ BECERRA, «For-
mas de la religiosidad popular. El exvoto: su
valor histérico y etnogrifico», en La religio-
sidad popular, vol. 1, Anthropos, Barcelona,
1989, pdgs. 123-134; Andrés J. MORENO,
«El exvoto en Daimiel: aportacién teérico-
préictica al estudio del exvoto», Oretvm, III,
1987, pdgs. 321-329; idem, Milagros y Ex-
votos de un pueblo manchego, Diputacién de
Ciudad Real, Villarrobledo, 1989, 266 pégs.;
y F. LUQUE ROMERO y J. COBOS RUIZ,
«Los exvotos en la provincia de Cérdoba. Ti-
pologia y catalogacion», en La religiosidad
popular, vol. 111, Anthropos, Barcelona, 1989,
pégs. 369-390. Sobre los exvotos pintados
véanse S. RODRIGUEZ BECERRA y J. M.
VAZQUEZ SOTO, Exvotos de Andalucta. Mi-
lagros y promesas en la religiosidad popular,
Argantonio, Sevilla, 1980, 190 pags; F. PA-
RES, Els ex-vots pintats, Els llibres de la fron-
tera, Barcelona, 1989, 142 pdgs; 1. A. JESUS
MARIA, «Los exvotos pintados, una pléstica
particular: los milagros de la ermita del Re-
medio de Utiel», en La religiosidad popular,
vol. 1II, Anthropos, Barcelona, 1989, pégs.
403-422; y A. ANSON NAVARRO, «Los ex-
volos pictéricos: su utilizacién como fuente
de investigacién», Actas de las Il Jornadas
de metodologia de la investigacion cientifica
sobre fuentes aragonesas, ICE, Zaragoza,
1986, pags. 179-198.

moralmente obligado a satisfacerla
si no se quiere sufrir sanciones de
orden natural o sobrenatural. Un su-
ceso recogido por J. P. Burgués en
su libro sobre religiosidad popular
en Torrecilla de Alcafiiz lo ejempli-
fica:

«Se dice también que en una
ocasion volvia ya de noche un la-
brador a casa y le seguian unos
lobos. Junto al peirén prometio
a la Virgen una vela si le salva-
ba. Los lobos se retiraron, pero
él se olvidé de la vela. En el le-
cho de muerte estaba cuando se
acorddé de la promesa: mandd
comprar la vela, partirla por la
mitad y encender los dos cabos
a la vez para que pudiera consu-
mirse a tiempo» (15).

El exvoto no siempre se entrega
por un favor de tipo médico, por lo
que serd necesario, para valorar la
importancia del componente curativo
de cada santuario (16), discriminar
aquellos que son de origen médico
de los que no lo son. Esto puede ha-
cerse mediante el examen de los pro-
pios exvotos asi como de los textos
que los acompafian como inscripcién
o en etiqueta, lo que nos permitird

(15) José P. BURGUES, Religiosidad po-
pular en Torrecilla de Alcajiiz, Instituto de
Estudios Turolenses, Teruel, 1989, pag. 21.

(16) Aunque, por definicién, todo santuario
es un lugar que irradia salud, algunos de ellos,
por diversas circunstancias, han alcanzado
unas altas cotas de dedicacion curativa (como,
por ejemplo, Ntra. Sra. de la Salud, en Cela-
das), incluso, en algunos casos, respecto a
dolencias concretas (como Ntra. Sra. de las
Nieves, en Calanda, especializado en la eli-
minacién de verrugas).
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al mismo tiempo conocer la frecuen-
cia con la que aparecen las distintas
dolencias. No obstante, no todos los
exvotos portan texto explicativo (en
Ntra. Sra. de Pueyos, en Alcafiz, por
ejemplo, de 154 exvotos existentes,
s6lo 19 lo llevan), ni tampoco es fa-
cil, fuera de lo que son réplicas en
cera de los dérganos curados u obje-
tos directamente relacionados con la
enfermedad, precisar los exvotos que
tienen un origen curativo.

Para ello es necesario, aunque des-
de la perspectiva emic se empleen
indistintamente los términos ofrenda,
exvoto, y promesa o milagro, dife-
renciar metodolégicamente el exvoto
o promesa, ya definido anteriormen-
te, de la ofrenda. Esta supone un don
que se entrega a Dios, la Virgen o
los santos con el fin de obtener un
favor. Es decir, la ofrenda se entrega
antes de producirse el favor y tradi-
cionalmente se ha efectuado para so-
licitar proteccion en general median-
te objetos relacionados con los ritos
de paso, que son los que tienen un
mayor valor simbélico y emocional
para el oferente; el exvoto, por el
contrario, se entrega una vez se ha
producido el favor, responde la ma-
yoria de las veces a favores de tipo
curativo, y lo que se entrega suele
ser una réplica en cera del 6rgano
curado o cualquier objeto relaciona-
do con la enfermedad o con la per-
sona, pero casi nunca, o en muy po-
cas ocasiones, con los ritos de paso
(17).

(17) El caso de la prictica votiva relacio-
nada con el servicio militar es, en este senti-
do, una excepcién, ya que se trata de prome-
sas 0 exvolos, no ofrendas, realizadas con
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Los textos que acompanan a tres
exvotos y a tres ofrendas, respecti-
vamente, ilustran con claridad lo di-
cho:

«Muy agradecida, Virgen de la
Vega, por mi curacion de rodilla.
Cumplo mi promesa, muchas gra-
cias. Josefina Ligros, Mollet del
Vallés, 13 de octubre de 1979»
(Ntra. Sra. de la Vega, Alcald de
la Selva, una rodilla de cera).

«Reproduccion exacta de la ma-
no de la donante Concepcion Llo-
pis (de Valencia) que la ofrecio
en una visita turistica y hace en-
trega de la misma a la Virgen del
Molino de Santa Eulalia en este
dia como prometi en su dia. Va-

objetos de un rito de paso (pues asi se puede
considerar al periodo de permanencia en fi-
las), en agradecimiento por no haber sufrido
ningiin percance durante ese tiempo. Sin em-
bargo, en Ntra. Sra. de la Silla, en Fonfria,
que es un santuario «especializado» en la pro-
teccion de los mozos en periodo militar (quizd
por una leyenda que le,vincula en su origen
con las campaiias militares de Jaime I, el Con-
quistador, contra los musulmanes), lo que se
entrega como exvoto al finalizar el servicio
militar no son prendas procedentes de él, sino
dos cintas de tela, una de ellas tomada, antes
de incorporarse a filas, de entre las deposita-
das en el propio santuario por anteriores re-
clutas, obligdndose a llevarla encima, a modo
de amuleto, durante todo el tiempo que dura
el servicio militar; y otra comprada y depo-
sitada por el propio oferente una vez que ha
obtenido la licencia del ejército. Véanse los
textos de dos de estas cintas: «En agradeci-
miento a la Virgen de la Silla de Eusebio
Fraj Valero. Salcedillo, Teruel. Del reemplazo
del 52 Regto. de Infanteria n. 6» (Ntra. Sra.
de la Silla, Fonfria, una cinta blanca); «Rdo.
de Ramén Pefia Milldn de Villanueva del Re-
bollar, 1985. Gracias por el Servicio Militar.
Viva la Virgen de la Silla » (Ntra. Sra. de la
Silla, Fonfria, una cinta roja).



lencia, 19 de junio de 1975»
(Ntra. Sra. del Molino, Sta. Eula-
lia del Campo, una mano de ce-
ra).

«Virgen de la Fuensanta, con
fervor y alegria, te traigo en este
dia el pie ofrecido en memoria
de aquel favor recibido. Teruel,
28-2-78» (Ntra. Sra. de la Fuen-
santa, Villel, un pie de cera).

«Este vestido de novia lo ofrez-
co a la Virgen de la Fuensanta
para que me proteja y me guarde.
Villel, Carmen, 1977» (Ntra. Sra.
de la Fuensanta, Villel, un vestido
de novia),

«Recuerdo de Maria Dolores
Martinez, de Tarrasa, para la Vir-

gen de la Vega para que la Vir-
gen le ayude y le proteja» (Ntra.
Sra. de la Vega, Alcald de la Sel-
va, una trenza de pelo).

«Virgen del Molino, asisteme
en todo y por todo como has he-
cho hasta hoy. Es doloroso estar
lejos de ti pero no te olvido. Ofre-
ce a la Virgen Antonia Guillén
Navarrete» (Ntra. Sra. del Moli-
no, Sta. Eulalia del Campo, un
ramo de novia).

De acuerdo con este planteamien-
to, podemos considerar que, en ge-
neral, segiin sea la proporcion de ex-
votos respecto a la de ofrendas
(objetos relacionados con los ritos
de paso) en cada santuario, mayor o

3. Ofrendas del santuario de Ntra. Sra. del Molino, en Santa Eulalia del Campo.
(Fot. de Fco. Javier Sdenz).
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menor serd la importancia curativa
de ese santuario, sin olvidar tampoco
que, en ocasiones, las promesas que
se efectian no consisten en la en-
trega de algtin objeto, sino en la re-
alizacién de determinados actos, co-
mo recorrer descalzo el camino hasta
el santuario, encargar misas, entregar
dinero para las necesidades del san-
tuario, etc., y que, frecuentemente,
dada la gran diversidad tipol6gica
que poseen los exvotos y las ofren-
das, nos encontraremos con objetos
dificiles de clasificar en una u otra
categoria. En la provincia de Teruel,
por ejemplo, desde este punto de vis-
ta, Ntra. Sra. de la Aliaga, en Cortes
de Aragén, donde predominan las
ofrendas, sobre todo los ramos de
novia, ya que es el lugar elegido por
un gran nimero de parejas de la co-
marca para contraer matrimonio, co-
rresponde a un santuario con un bajo
componente sanador. Por el contra-
rio, Ntra. Sra. de la Fuensanta, en
Villel, que cuenta con una gran pro-
porci6n de exvotos respecto de ofren-
das, es un santuario curativo de pri-
mera magnitud.

En nuestra investigacion sobre la
provincia de Teruel, venimos encon-
trando que, en general, en los san-
tuarios donde los pueblos acuden se-
paradamente predominan los factores
curativos, protectores y de patronaz-
go (Ntra. Sra. de la Silla, en Fonfria,
por ejemplo); por el contrario, en los
santuarios donde los pueblos concu-
rren conjuntamente en una misma fe-
cha, sobresalen los aspectos de in-
teraccién social y comunitaria (san-
tos Abdén y Senén, en Valderrobres
y Ntra. Sra. de Montserrate, en For-
noles, por ejemplo). Es preciso ad-
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4. Ntra. Sra. de la Silla, en Fonfria.
(Fot. de Fco. Javier Sdenz).

vertir, en este sentido, que la des-
poblacién rural ha. provocado que
muchas localidades que antes acu-
dian por separado a algin santuario
hoy lo hagan todas juntas un mismo
dfa (esto ha sucedido, por ejemplo,
con las poblaciones que tradicional-
mente van a Ntra. Sra. de la Lan-
gosta, en Alpefiés).

En los dltimos quince afos, la
préctica votiva en general, y por lo
tanto también en Teruel, ha sufrido
importantes cambios (18), dificultan-

(18) Entre las razones causantes de estos
cambios se pueden sefialar, como mds signi-
ficativas, las siguientes: la menor repercusion,
en general, de las crisis sociales y naturales,




5. Ofrendas mediante velas y lamparillas
en la ermita de Santa Ana, en Alfambra.
(Fot. de Fco. Javier Sdenz).

do, para las ofrendas y exvotos en-
tregados en este tiempo, la aplica-
cion del modelo metodolégico que
venimos propugnando y haciendo ne-
cesaria una labor de campo mads in-
tensa, ya que se ha introducido y ge-

debido a una mayor autosuficiencia de los
individuos y familias y a una menor depen-
dencia del sector econémico primario; la pér-
dida de poblacion del mundo rural en favor
del urbano, lo que, junto con la falta de sa-
cerdotes y los robos y expolios en muchos
santuarios, casi siempre alejados de los ni-
cleos de poblacion, ha producido que muchos
de ellos permanezcan abiertos sélo el dia de
su fiesta, lo que sin duda condiciona la prac-
tica votiva; y la actitud de determinados sa-
cerdotes contrarios a estas pricticas.

neralizado el uso de la lamparilla de
aceite y de la vela corriente de cera
como objeto indiferenciado de pro-
mesa u ofrenda. Al mismo tiempo
ha disminuido de forma importante
la participacién de los motivos mé-
dicos en la prdctica votiva, especial-
mente de los originados por acciden-
tes laborales agricolas y por algunos
fenémenos meteorolégicos como las
descargas eléctricas (19), y se ha in-
crementado notablemente la de los
relacionados con la bisqueda de em-
pleo, la superacién de exdmenes y
oposiciones, y la resolucién de de-
terminados problemas familiares.
En la actualidad en los santuarios
comienzan a predominar las ofren-
das, realizadas sobre todo mediante
velas y lamparillas, que abarcan a
todo tipo de preocupaciones, no sélo
de proteccion, habiendo quedado re-
legada la mayoria de los exvotos o
promesas, también para toda clase
de crisis, y en forma de dinero, a
determinadas revistas religiosas co-
mo El pan de los pobres, El mensa-
Jero de San Antonio o el Boletin pro
causa de beatificacion de M. Rafols
(es decir, de advocaciones locales se
ha pasado a advocaciones generales),
donde aparecen publicados bajo el
epigrafe «gracias obtenidas» (20), re-

(19) Véase al respecto M. GILABERTO VI-
LAGRAN, «Tempestades y conjuros de las
fuerzas naturales. Aspectos mégico-religiosos
de la cultura en la Alta Edad Moderna», Pe-
dralbes, 9, 1989, pigs. 193-199.

(20) También en algunos periddicos de in-
formacién general aparecen textos de estas
caracteristicas. Véase al respecto E. FERRER
RODRIGUEZ, La historia de los anuncios
por palabras, Maeva Ed., Madrid, 1989, pags.
157-159.
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6. Ermita de los Santos Abdén y Senén, en Valderrobres. (Fot. de Fco. Javier Saenz).

cuperando asi su sentido de muestra
y recuerdo publicos de la gracia o
favor concedido, condicién que no
permiten las perecederas lamparillas
de aceite y velas de cera. En este
sentido, interesa comprobar, labor en
la que nos encontramos actualmente,
si las zonas cuyos santuarios han su-
frido una mayor decadencia coinci-
den o no con las que dan un mayor
indice de publicacién de «gracias ob-
tenidas» en esas revistas, y si aque-
llas 4reas donde los santuarios per-
manecen todavia vigentes se super-
ponen con las que generan un menor
niimero de estas «gracias».

Los textos de dos ofrendas en santua-
rio y de cuatro «gracias obtenidas» publi-
cadas en revistas religiosas ejempli-
fican lo expuesto anteriormente:
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«Con cariito y devocién a Ntra.
Sra. de la Fuensanta para que me
cure. Dia 25-4-87, Libros. Alicia
Ruiz Herrero» (Ntra. Sra. de la
Fuensanta, Villel, una vela de ce-
ra).

«Por la buena marcha y posi-
ble apertura del Jardin de Infan-
cia. Isabel (Castellén), 8 de sep-
tiembre del 87» (Ntra. Sra. de la
Vega, Alcald de la Selva, una fo-
tografia de un jardin de infancia).

«Monreal del Campo (Teruel):
Estaba mi hijo con una lesion en
una pierna que no curaba, después
de cinco aios. Hice una promesa
a la Stma. Virgen del Carmen y
al glorioso San Antonio y ahora
se encuentra bien. Cumplo lo pro-



7. Ntra. Sra. de la Aliaga, en Cortes de Ara-
gon, (Fot. de Fco. Javier Sdenz).

metido y envio limosna. Antonia
Latasa» (El pan de los pobres,
n. 1.004, Bilbao, 1985, pag. 40).

«Alba del Campo (Teruel): Mis
hijos tenian que realizar un viaje
muy peligroso; los encomendé a
San Antonio y a Dios gracias na-
da les ocurrié, agradecida mando
limosna. Avelina Martin» (El pan
de los pobres, n. 998, Bilbao,
1984, pag. 144).

«Alcainiz (Teruel): Doy gracias
a San Antonio, a la Virgen y al Nifio
Jesiis porque les pedi el favor de
que mi marido encontrara traba-
Jjo, cumplo lo prometido. Josefina
Garcia» (El pan de los pobres,
n. 1.027, Bilbao, 1987, pag. 37).

«Alba del Campo (Teruel): Por
haber estado sometida a una gra-
ve operacion y pidiendo a San An-
tonio la salvara, gracias a él ha
mejorado sin necesidad de ope-
rarla, la suscribo y mando pu-
blicarlo. Isabel Dominguez» (El
pan de los pobres, n. 1,015, Bil-
bao, 1986, pag. 40).

Como se observa en los textos de
las «gracias obtenidas», el cumpli-
miento de la promesa realizada a
cambio de la obtencién de un favor
implica tanto el envio del dinero pro-
metido como la publicacién del fa-
vor concedido. Esto tltimo contri-
buye a acrecentar progresivamente
la virtud «milagrosa» de la advoca-
cién en cuestién (aunque en estas re-
vistas se advierte que las «gracias»
que se publican no tienen mas que
un valor puramente histdrico, que-
dando la dltima decisién sobre ellas
en poder de la Iglesia), aspecto es-
pecialmente necesario para aquellos
casos en los que la beatificacién o
canonizacién todavia no se ha pro-
ducido, por lo que los relatos de las
«gracias obtenidas» por mediacién
de estas advocaciones suelen ser mis
extensos y detallados, y si se trata
de favores de tipo médico adquieren
un gran valor expresivo, al tiempo
que son muy Utiles para conocer la
vivencia y actitud del oferente ante
la enfermedad. Dos textos de sendas
«gracias» ilustran lo dicho:

«Habiéndole salido a mi padre
un absceso descomunal en parte
muy sensible del cuerpo y con
una grandisima infecciéon ocasio-
nada por el quiste, sin que se ob-
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tuviera mejoria con el fuerte tra-
tamiento que le administraron,
acudimos con gran fe a la inter-
cesion de Madre Rafols, pidiendo
le acertasen en el diagndstico y
que tuviera solucion. Asi ocurrio;
en los dias siguientes le llevamos
a otro médico y nos expuso la ur-
gencia de una intervencion; a los
tres dias lo operaban y nos co-
municaron que el tumor era ma-
ligno. Continuamos pidiendo a la
Madre Rafols el remedio. A los
seis meses debian hacer nueva re-
visién y todo fue satisfactorio: la
enfermedad no se ha reproducido
y él sigue muy bien. De esto ha
pasado ya afio y medio y pienso
que es el momento de publicarlo.
Ademds me veo con una gran ne-
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8. Detalle de los exvotos de la «Habitacion de las ofrendas» en el santuario de Ntra. Sra. de
la Fuensanta, en Villel. (Fot. de Foc. Javier Sienz).

cesidad de volver a pedir que por
su poderosa intercesion me alcan-
ce otra gracia del Seior: que sea
satisfactorio el resultado de la sa-
lud de mi hija. Poniendo una
gran confianza en ella desde este
primer momento. Envio un dona-
tivo. Volveré a publicar mi accién
de gracias. Maria Isabel Artieda,
Zaragoza» (Boletin pro causa de
beatificacién de M. Rafols, n. 91,
Zaragoza, 1988, pdg. 3).

«Quiero comunicarles la gracia
concedida por la Madre Rafols. Mi
hijo Joaquin Miguel Sanchis cayé
enfermo e iba perdiendo movilidad,
casi no podia caminar. Corrimos
muchos médicos particulares y no
nos daban solucién, mds bien pronds-



ticos alarmantes. Lo ingresaron en
el Hospital de la Fe en Valencia
y le descubrieron un angioma verte-
bral. Tras un mes de estudio los doc-
tores no se atrevian a operarle por
temor a que se quedara paralitico.
De alli nos traladamos a Barcelona,
al Hospital de Bellvitge. Tras muchos
examenes y estudios los médicos coin-
cidian en lo dificil del caso. Mis ora-
ciones a la Madre Rafols fueron con-
tinuas y constantes, y mi hijo siem-
pre llevaba la estampita en el bolsi-
llo del pijama. Por fin, los docto-
res se decidieron a operarle sin dar
ninguna garantia de que pudiera
caminar. Yo insistia en mis ruegos
y la operacion salié bien. A los
quince dias ya andaba con mule-
tas. A los tres meses de la inter-
vencién ya estaba completamente
bien y asi continila, gracias a lo
que para mi es un milagro de la
Madre Rafols. Amelia Fayos, Va-
lencia» (Boletin pro causa de bea-
tificacion de M. Rafols, n. 103,
Zaragoza, 1989, pag. 3).

En santuarios como Ntra. Sra. de
Cilleruelos, en Cuevas Labradas, o
Ntra. Sra. del Molino, en Santa Eula-
lia del Campo, se hallan enmarcados
algunos textos (exvotos narrativos no
pictéricos) que relatan en forma ver-
sificada el favor concedido y son
también enormemente expresivos.

Otras fuentes

La actividad sanadora en los santua-
rios no sélo se limita a solicitar la inter-
vencion benefactora de sus titulares
a cambio de exvotos u ofrendas. Muy

frecuentemente es un determinado ritual
el responsable de la curacién, como
repicar una campana (en San Crist6-
bal, en Calaceite), lavarse o tomar unas
aguas concretas (en Ntra. Sra. de la
Fuente, en Pefarroya de Tastavins),
o participar en una procesién subido
en la peana de la imagen (en Ntra. Sra.
del Tremedal, en Orihuela del Treme-
dal). El trabajo de campo nos permi-
tird conocer y analizar estos rituales.
También en las fuentes escritas pode-
mos hallar referencias a estos ritua-
les curativos e incluso a la existencia
de exvotos en el pasado, aspecto éste
especialmente interesante para aque-
llos santuarios que en la actualidad
ya no los guardan (en el novenario
de 1896 a Ntra. Sra. de los Olmos,
en Tornos, por ejemplo, se incluyen
amplias noticias sobre los exvotos
existentes en esa fecha e incluso los
textos de algunos pintados). Los go-
zos (21) también dan abundante in-
formacion sobre aspectos medicina-
les de los santuarios, sobre todo en
lo que respecta a determinadas es-
pecializaciones de algunos de ellos
(Ntra. Sra. de Arcos, en Albalate, en
leprosos; Ntra. Sra. del Molino, en
Santa Eulalia del Campo, en quebra-
dos —herniados— (22), etc.).

(21) Sobre los gozos véanse J. BALSACH
y M. A. SUBIRATS, «Los Goigs de Cervera
de la Segarra: manifestacion popular», Revista
de Folklore, 95, 1988, pdgs. 171-180; y S.
BARTINA, «Teologia y piedad mariana en
los gozos», Estudios Marianos, XLIV, 1979,
pags. 41-49,

(22) A esta imagen se le ha llamado tradi-
cionalmente «la Médica de los quebrados».
Véase Fray Roque Alberto FACI, Aragdn,
Reyno de Christo y Dote de Maria Santissima,
Zaragoza, 1739, pag. 220 (reedicién a cargo
de la Diputacién General de Aragén en 1979).
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Laspuia (Huesca). Virgen de la Fuensanta. 1911. L. Briet.
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