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ELVIO ANCONA: Reductio and unum, Giappichelli, Torino, 2004.

Este libro merece el calificativo de excelente pues nos permite aproximar-
nos mediante una profunda exposicién, tanto al pensamiento del Areopagita
como a su trascendental incidencia en la Historia occidental, fruto del estudio
que hace su lectura fascinante y enriquecedora.

Tras una referencia a Francisco Gentile, Elvio Ancona, centra didfanamen-
te el objeto de su trabajo, el modelo jerirquico, del que dice que el contraste
de sus concepciones opuestas resulta un campo de investigacién particular-
mente indicado para el estudio de los fundamentos del orden politico.

En el Capftulo primero se analiza, en primer lugar, el significado etimolé-
gico del término jerarquia, aparecido, por primera vez, en las obras de Dionisio
Areopagita (fepol «acro, OpYELV «ser un jefes); asf pues, jerarca, era el jefe
de la realidad sacra. Acufiado éste nuevo término, Dionisio parece haber trans-
ferido las pretrogativas del jefe religioso a un sistema entero. Por lo tanto, se
llamaba igpapyia, la estructura dirigida a la revelacién y a la comunicacién
de la realidad divina y asf, para Dionisio, jerarqufa «es un orden sacro, una
ciencia y una operacién que se refiere, en cuanto sea posible, a lo divino, y
que se eleva a imitacién de Dios, proporcionalmente, segtin la iluminacién que
da Dios mismo y le es comunicada». La jerarqufa aparece, asf, como la parti-
cular institucién en la cual estén distribuidas, segin «el orden» establecido por
dios, la «ciencia» y la «accién que nos divinizan; en palabras de Roques, «una
manifestacién «gradual» de lo divino, a su vez generadora de conocimiento y
santidad«. «Jerarqufa» es precisamente la ordenacién de tal movimiento, del
inmenso movimiento anagégico que dirige a las inteligencias hacia su princi-
pio, confiriéndoles la forma divina.

Si es asf, inevitablemente, ello nos conduce al presupuesto necesario de estas
consideraciones: impulso y atraccién no pueden tener mds que un solo centro,
la Tearqufa trascendente, fuente dnica de divinizacién y tinico fin de las inte-
ligencias. Por ello, el verdadero sentido del movimiento jerdrquico es, enton-
ces, la bisqueda de la imitacién y de [a semejanza al modelo divino.

Seguidamente el autor procede al andlisis de las estructuras y formas del
ordenamiento jerdrquico y su finalidad. Para cada uno de los seres que perte-
necen a la jerarqufa «la perfeccién consiste en el ascender en la imitacién de
Dios segiin las posibilidades propias». Sin embargo, la jerarqufa, en cuanto ins-
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titucién divinizadora no abarca la totalidad de las inteligencias. Estin exclui-
das aquellas que voluntariamente se han alejado de Dios: los dngeles caldos y
los pecadores impenitentes. Igualmente estdn excluidas de ella todos los hom-
bres que no han recibido el bautismo. Es mds, atin constituyendo la materia
de muchas acciones litirgicas y sacramentales, ni siquiera el mundo sensible
entra a formar parte del universo jerirquico. «El universo jerdrquico es exclu-
sivamente aquel de lo sacro y de lo consagrado» concluye Roques. Comprende
dnicamente tan solo a las criaturas que reciben log dones de Dios y alli vuel-
ven conscientemente, o bien las formaciones angélicas y los érdenes del
Antiguo y Nuevo Testamento. No en vano los dos tratados de Dionisio que se
ocupan de ello se titulan respectivamente TIepi ¢ ovppaviad iepapyiod
(La jerarqufa celeste) y TTepi il éxxAnaaouxn{ iepopyiod (La jerarquia
eclesidstica). En realidad es probable, como sostiene Enzo Bellini, que la tni-
ca jcré.rqlifa que interesa verdaderamente a Dionisio es la humana; dicho en
palabras de éste autor, «es aquella que explica como el hombre llega a la uni6én
con Dios». De hecho, la misma jerarqufa celeste parece concebida por el
Areopagita en funcién de la terrestre. Entre las dos existe, ciertamente, la dis-
tancia que separa el espfritu puro del encarnado, pero, sin embargo, existe con-
tinuidad y comunicacién, y es precisamente a través de la mediacién de la
jerarqufz mds perfecta donde los érdenes eclesidsticos reciben la revelacién
Tedrquica que los diviniza. Se petfila de esta manera una ley verdadera y pro-
pia: «Esta es la santisima ley de la Tearqufa, mediante los primeros, también
los segundos serdn elevados hacia su divina luz». El universo jerdrquico dioni-
siano, segiin concluye Ancona, se revela constitutivamente tridiaco. La funcién
mediadora desarrollada por un orden, presupone, de hecho, una estructura en
tres términos: superior, medio e inferior. Tal estructura caracteriza tanto la -
jerarqufa angélica cuanto la jerarqufa humana. Ambas se subdividen en tres
niveles que cada uno, 2 su vez, comprenden tres érdenes de inteligencias. Y,
también, en el interior de cada inteligencia singular, es posible distinguir una
triada de potencias.

Finaliza el primer capitulo, con el andlisis de la forma eclesidstica del orde-
namiento, de los problemas inherentes al ordenamiento eclesidstico, del pro-
blema de la mediacién jerdrquica y de la mediacién como ley de la sociedad
dionisiaca. :

La jerarqufa eclesidstica se sitda entre la jerarqufa celeste y la jerarquia del
Antiguo Testamento. Por ello, en virtud de su posicién intermedia posee carac-
terfsticas comunes a ambas, cumpliendo su funcién, precisamente, en un cons-
tante movimiento anagdgico, dedicado a pasar de los signos materiales a su sig-
nificado espiritual y teolégico. Este movimiento, ligado al complejo sistema de
mediacién apuntado, se refleja en la estructura de la jerarquia eclesidstica.
Dionisio, de hecho, la describe como un triple orden de iniciadores, iniciados
e iniciaciones. Las iniciaciones, son las simbologfas de los sacramentos que
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constituyen el trémite de la accién divinizadota realizada por los iniciadores en
sus relaciones con los iniciados y es, por medio de tales formas materiales, que
iniciadores € iniciados transmiten y reciben la iluminacién tedrquica. La trfada
de los iniciadores con funcién consagrante es la compuesta por los obispos, los
sacerdotes y los ministros o didconos. A continuacién sigue la trfada de los ini-
ciados, de los consagrados: los monjes, el pueblo santo y los érdenes que deben
ser consagrados {catecimenos, pecadores y penitentes). Finalmente, parece
haber también una trfada de las iniciaciones, de los ritos sacramentales: el bau-
tismo, la eucaristfa y los sacramentos del Santo Oleo (confirmacién, consagra-
cién sacerdotal y extremauncién).

Los jerarcas por antonomasia son tan solo los obispos. El Obispo es el epd-
nimo, ¢l verdadero jefe de la jerarquia humana. En €], Ia Iglesia culmina y se
petfecciona. Finaliza el Capitulo el profesor Ancona detallando los problemas
inherentes al ordenamiento eclesidstico y los de la mediacién jerdrquica, para
concluir con el estudio de la mediacién como ley de la sociedad dionisiana que
deviene una «ciudad divina» regulada por un ordenamiento sacro en la que rei-
na la «paz divina» que, proviniendo de Dios, une cada ser a si mismo y a los
otros seres de lo creado y a Dios mismo.

El orden jerirquico asume, de este modo, un aspecto muy distinto del que
hoy en dfa estamos habituados a atribuirle. Para Dionisio, la jerarquia tiene un
significado esencialmente dindmico y es, la incesante circulacién de la vida divi-
na que a través del orden césmico y eclesidstico reconduce todo a su origen. No
se trata pues de una fijacién estdtica de sucesivos niveles de grados descendien-
tes, de una divisién del mundo entre dominadores y stibditos; por el contrario,
lejos de separar a los seres superiores de los inferiores, la jerarquia hace que los
unos y los otros colaboren juntos en la comunicacién del dnico amor elevando
a sus miembros a un contacto inmediato y personal con Aquel que es fuente
de él. De este modo, desde las criaturas mas elevadas a las m4s humildes, ¢l don
que es la misma vida divina se reproduce y renueva en la libre participacién de
cada uno. La Iglesia de Cristo constituye la suprema irradiacién y la mds evi-
dente demostracién. Ella, de hecho, es €l centro del mundo, la representacién
terrena de la corte celeste, «la apariencia del no aparecidon.

El universo jerdrquico, asi definido, es por lo tanto, la manifestacién expe-
rimentable de la generosidad del Dios creador que quiere asociar la misma
nada en el expandirse de su bondad. Dionisioc ha retomado el disefio de la
extrema sabiduria neoplaténica y le ha dado su sentido {ntimamente ctistiano.

El segundo Capftulo del Libro versa sobre el uso del modelo jerdrquico dio-
nisiano en el Occidente medieval. Los maestros del siglo noveno que primera-
mente tradujeron los escritos dionisianos, fueron Ilduino y Juan Escoto
Eriugena y se limitaron por lo demds a transpolar la palabra «jerarquia» del
griego al latin. Tan solo en el momento de presentar cl nuevo vocablo «hie-
rarchia”, llduino propone una verdadera y propia traduccién a través de la
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expresién sacer principatus. Se encuentra también en Incmaro la nocién de
jerarqufa, que, ademds de ser traducida, comenzé a encontrar aplicacién en la
solucién de importantes problemas eclesidsticos y cuando la reforma eclesidsti-
ca del Papa Gregorio VII logré imponerse, los escritos de Dionisio comenza-
ron a ser lefdos en referencia al cambio realizado. No llama la atencién, por
ello, que los autores del siglo XII hayan sido todavia mds originales en el uso
de la palabra y del concepto de jerarqufa. Lo testimonia significativamente E/
Comentario de Hugo de S. Victor a la jerarquia celeste. Hugo hace corriente
el uso de jerarqufa como sinénimo de principatus y potestas y asi distingue una
potestas divinitatis, una potestas angelica y una potestas humana y, del mismo
modo que los dones divinos estaban distribuidos per partes et divisiones et gra-
dus et ordines, también en la Iglesia existfan diversas dignidades y sobre todas
ellas se encontraban los obispos, arzobispos, los primados y el Papa.
Posteriormente Guillermo de Auvergne, Obispo de Paris, escribi6 entre 1231
y 1236 el tratado De Universe acentuando la tesis de Hugo, insertando en el
vértice de la jerarqufa, préximos al Papa, tres 6rdenes de Cardenales. La Iglesia
venfa as{ representada como una construccién piramidal que culmina en una
ocupada y eficiente curia pontificia y que desciende intentando reproducir fiel-
mente el ejemplo celeste, en provincias, diécesis y parroquias. Pero Guillermo
fue un innovador también en otra direccién. Fue, de hecho, el primero en afir-
mar que no sélo la Iglesia sino también los reinos temporales, estaban organi-
zados en base al ordenamiento vigente en los cielos, y para hacerlo evidente,
dividi4 a los oficiales regios en nueve clases y exalté la correspondencia direc-
ta con los nueve coros angélicos, con lo que querfa declr que su autoridad esta-
ba subordinada a la eclesidstica.

En el apartado segundo, se trata la disputa sobre la vida religiosa y las tesis
de Guillermo de Saint-Amour, sosteniéndose que Dionisio puede considerar-
se no menos importante que Aristételes, en relacién con la renovacién de la
filosoffa politica, de la eclesiologfa y también de la teologfa medieval.

El concepto dionisiano de jerarquia en particular, sirvié para responder a las
diversas exigencias de la vida social de aquel tempo. Asi se explica que hacia
la mitad del siglo XIII varios tipos alternativos de ordenamiento pudieron ser
presentados bajo la égida del Areopagita en el curso de la disputa del clero
secular francés y las nuevas érdenes mendicantes de San Francisco y Santo
Domingo. Efectivamente, con remisién al modelo jerdrquico dionisiano, los
maestros seculares de la Universidad de Paris negaban a los religiosos el dere-
cho de desarrollar la actividad pastoral y magistral, relegdndola tan solo a los
sacerdotes ordinarios, tomando de Dionisio, fundamentalmente, la distincién
entre un Ordo perficientium (Obispos, presbiteros y didconos) y un Ordo per-
ficiendorum (monjes, bautizados y cateciimenos) correspondiendo al primero el
ministerio y al segundo la penitencia, y asi, perteneciendo los monjes al segun-
do, estaba asegurada su dependencia al clero secular.
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Esta aseveracién, descrita por Guillermo de Saint-Amour, en su Tractatus
brevis de periculis novissimorum temporum, fue tenida como irreversible, inmu-
table y sacra. '

Por su parte, los te6logos mendicantes no refutaban la visién dionisiana,
pero trataron de corregir y dulcificar sus principios mds dures, con lz inten-
cién de encontrar otros que pudieran justificar su ministerio, su manera de
vivir, la actividad estudiosa y docente e, incluso, su estatuto econémico.

En este sentido, el dominico Tomds de Aquino, que hacia poco tiempo que
habia conseguido el doctorado en la Universidad de Parfs, cuando debié
enfrentarse con la misién jerdrquica del Areopagita y en el verano de 1256 fue
comisionado por su Orden para responder al antes mencionado Tractatus de
Guillermo de Saint-Amour. Entre septicmbre y octubre del mismo afio, el
Doctor Angélico escribié Contra impugnantes Dei cultuum et religionem y no
tuvo dificultad a poner de manifiesto que indudablemente, ex iz auctoritate
Dionysii, los frailes en su condicién ordinaria no estarfan autorizados a prae-
dicare et confessiones audire, pero podrfan hacerlo perfectamente desde el
momento e¢n que recibiesen ex commissione la potestad sacramental. El recono-
cimiento de los derechos de los mendicantes en la bula pontificia de 5 de octu-
bre de 1256 sancioné el éxito de estas argumentaciones, pero no puso fin a la
disputa ni a las reflexiones tomistas sobre las estructuras jerdrquicas, pues, en
los afios siguientes, al contrario, el de Aquino volvié a menudo sobre el tema
e introdujo ulteriores motivos novedosos en el modo de entender el sistema
dionisiano, en sus Quaestiones disputatae, Summa theologiae y metafisica.

Por su parte, los temas jerdrquicos dionisianos fueron utilizados también
por los frailes menores y, asf, los franciscanos, en palabras recogidas por
Ancona, de Congar, elaboraron una «métaphysique de la hiérarchie inspirée
directement de Denys et aboutissant 4 une théologie de la monarchie pontifi-
calen.

A diferencia de los Dominicos, los Franciscanos basaron su respuesta a los
ataques de los seculares en la exaltacién de la posicién del pontffice en el vér-
tice de la jerarqufa eclesidstica. Esta fue la estrategia defensiva seguida, al
menos, por dos grandes exponentes de la Orden, Tomds de York y
Buenaventura de Bagnoregio en sus escritos de 1255-56, el Manus quae con-
tra Omnipotentem tendirur y las Quaestiones de perfectione evangelica.

Para ambos, el Papa, en cuanto ierarcha summus, tenfa la plenitudo potestatis
en la Iglesia y podfa, con plenitud legftima, atribuir oficios y dispensas pres-
cindiendo de los prelados locales. Como se ha dicho por Congar, al afirmar en
estos términos el poder supremo del pontifice, los dos maestros franciscanos se
hacfan portadores también de «une sorte de métaphysique de [umité et de
Lordre hiérarchiquen.

En particular, Buenaventura, introdujo su eclesiologia en una grandiosa
visién césmica que comporta, junto a las tradicionales jerarquias celestes y
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terrestres, una jerarquizacién de las potencias del alma, de los planetas y hasta
de la Trinidad. Este universo jerdrquico descrito con agudeza en las Collationes
in Exaemeron, estaba organizado segiin el doble movimiento de egressus 2 deo
y de regressus ad Deum, creacién del mundo y retorno del mundo a su princi-
pio, v aquf estd la cuestién, pues desde el momento en que el sistema jerdr-
quico asumfa un significado cosmolégico se prestaba inevitablemente a su
interpretacién como una metafisica de la participacién. El hierarcha summus o
praecipuus, se identificaba como Dios mismo. En la Iglesia militante este hie-
rarcha era Cristo y su representante visible era el Papa que se presenta, preci-
samente, como «principal jerarca, esposo tinico, Jefe indiviso, Sumo Pontffice,
Vicario de Cristo, fuente, origen y regla de todos los principados eclesidsticos,
del cual, como del principio supremo deriva cada poder, ordenado hasta los
fnfimos miembros de la Iglesia, segin cuanto exige la dignidad de la jerarqufa
eclesidstica». Se llega asi a una verdadera «mystique du Papen, haciéndole la
fuente de cada poder en la Iglesia; es mds, en cuanto summus in genere homi-
num, 4pice tnico e indivisible de la humanidad, el Papa, no constituye solo el
vértice religioso sino también el vértice politico, y desarrollando en sentido hie-
rocrético su concepcién de la plenitudo potestatis, el doctor Serdfico atribuye al
Papa, tanto el poder espiritual como el temporal: «Ambos se concentran en el
como Wnico, primero y supremo jerarca». Con ello, advierte Ancona, estamos
ya en presencia de la teorfa que serd llevada a sus extremas consecuencias por
Bonifacio VIII y por sus sostenedores.

El Capftulo IIT nos introduce en la aplicacién del modelo jerdrquico a la
relacién entre los dos poderes. En los comienzos del siglo XIV las distintas
interpretaciones de los esquemas jerdrquicos dionisianos, elaborados por la cul-
tura medieval, alcanzaron un punto de maduracién y de crisis, implicadas en
una 4spera y dramdtica discusién, pero sobretodo de gran significado especu-
lativo. Se trata de la disputa que se desarrolla entre los seguidores del Papa
Bonifacio VIII y del Rey de Francia Felipe IV el Hermoso.

La disputa ha sido considerada justamente como «un cambio substancial en
la historia del pensamiento social»; de hecho, no tuvo sélo un papel decisivo
en la evolucién de las relaciones entre sacerdotium y regnim. Allf se produjo
una profunda renovacién de los principales problemas del debate jurfdico-poli-
tico, desde la teorizacién del Estado Nacional, a las tentativas de configurar
historicamente el ideal universal de la respublica cristiana; desde la determina-
cién del cardcter natural de la sociedad, a la exigencia de hacer derivar cada
forma de poder desde una tinica autoridad.

En este proceso de repensamiento y de reelaboracién doctrinal, estuvieron
envueltas todas las grandes corrientes filoséficas y teolégicas que atravesaban,
entonces, a la Europa latina. En la disputa fueron utilizados temas dionisianos
como la reductio ad unum y la ejemplaridad de la Iglesia celeste y, sobre todo,
dice Ancona, como los recientes estudios de Luscombe han demostrado, en el
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centro de la discusién se encontraba la misma concepcién jerdrquica de orde-
namiento con su norma fundamental: lex divinitatis est infima per media in
suprema reduci.

Del modelo jerdrquico dionisiano en la teclogfa curialista, significa el pro-
fesor Ancona, que con la tinica excepcién de Enrique de Cremona y de su De
potestate papae, la auctoritas de Dionisio es un importante punto de referencia
para todos los principales defensores de las posiciones curialistas empefiadas en
la disputa.

El primer autor a tomar en consideracién es Egidio Romano, profesor de
la Universidad de Paris, General de los Eremitas de San Agustin, Arzobispo de
Bourges, cuyo recorrido intelectual no parece, sin embargo, rectilineo, pues tras
haber trazado sobre la base de la ensefianza aristotélica, el cuadro del Estado
nacional moderno y dindstico en su tratado de juventud, De eclesidstica potes-
tate, deviene, con la llegada de Bonifacio VIII al trono pontificio, un defensor
convencido de las tesis ierocrdticas. Su De eclesidstica potestate, compuesto pro-
bablemente entre 1301 y 1302, puede ser considerado la teorizacién mds com-
pleta de la suprema autoridad espiritual y temporal del pontifice, y también,
para el doctor agustino tal supremacfa se justifica dentro de una visién jerdr-
quica del universo. '

Dos principios regulan su funcionamiento. El primero es el axioma pauli-
no non est potestas nisi a Deo. El segundo explica en que modo las potestades
existentes estin sujetas a Dios y és la ley dionisiana de la mediacién: lex divi-
nitatis est infima per media in suprema reduci. Egidio utiliza ambos para desa-
rrollar la relacién entre el poder temporal y el poder espiritual. Con funda-
mento en ellos, de hecho, la espada temporal no podria ser empufiada
legitimamente sino estuviera sotopuesta a Dios mediante la espada espiritual,
y el Papa dispone, precisamente, tanto de la espada espiritual como de la tem-
poral y permite que esta dltima sea usada por las potestades seculares bajo la
propia y alta direccién.

Ahora bien, si la Iglesia posee la totalidad de los poderes, ;son dtiles tales
potestades? ;se necesitan otras autoridades? Para justificar su existencia, Egidio
recurre nuevamente a la imagen del gobierno césmico, y asf, segtin éste, resul-
ta conforme a la bondad del creador, causa primera y universal, atribuir a las
causas segundas virtudes y acciones propias, de modo que colaboren a la obra
de su Providencia en el mundo sin perder su autonomfa; anilogamente, el
Sumo Ponuffice, su Vicario, teniendo el universale dominium super temporali-
bus, se vale del auxilio de laicos que obran en virtud del poder del que han
sido investidos por él.

Gidcomo da Viterbo y el tratado andnimo Non ponant laici abundan en
aquella tesis. Para el de Viterbo, estando la Iglesia compuesta de una gran mul-
titud de personas, resulta necesario que permanezca unida y para ello debe ser
tnico el elemento aglutinador. Por ello, afirma, «no hay més que una comu-
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nidad eclesidstica, y ¢l Sefior, queriendo manifestar la unidad, coloca en cabe-
za a un solo hombre, Pedro».

Ello no significa negar el derecho a la existencia al poder temporal. Para el
doctor agustino, también el poder temporal, fundado sobre la natural socia-
bilidad del hombre, viene de Dios y es por tanto legftimo en su origen y ejer-
cicio.

Estas ideas vienen igualmente confirmadas en otro escrito que debié ver la
luz en los comienzos de 1302, anénimo y citado con sus primeras y significa-
tivas palabras, Non ponant laici os in celum, donde se lee: «Segin Gregorio y
el primer capftulo de la Gerarchia angelica de Dionisio, en la Iglesia triunfan-
te existe un orden entre los 4ngeles. De hecho hay 4ngeles superiores e infe-
riores, diversos érdenes y jerarquias y todo estd subordinado a una tnica auto-
ridad y principio, esto es, a Dios». Por ello, como la Iglesia militante y la
jerarqufa eclesidstica estd dispuesta como la celeste, y asf, existen diversos érde-
nes y poderes eclesidsticos y seculares y en la ciispide estd el Sumo Pontfice,
en el cual se retinen y conducen todos los poderes y como en un ser simplifi-
cado terminan, por ello, resulta obligada la conclusién: «Es necesario creer
que Cristo, cabeza del cuerpo eclesidstico, haya querido que en su representa-
cién hubiera una sola cabeza en este cuerpo, que no es otro que el beato Pedro
y sus sucesores y no dos, pues serfa monstruoso que un cuerpo tuviera dos
cabezas.

Este discurso de la curia romana tuvo su reflejo en la bula Unam sactam
promulgada por Bonifacio VIII el 18 de noviembre de 1302, y que desde su
primera palabra, el concepto de unidad resulea ser el mas frecuente en la bula.
Para su autor, constituye la dimensién fundamental de la vida eclesidstica. La
Iglesia es similar a un organismo y en cuanto tal, para no ser un monstruo,
«no puede tener dos cabezas sino una sola, esto es Ciristo, el Vicario de Cristo
Pedro y los sucesores de Pedro». El Papa representa, asi pues, la cabeza visi-
ble del cuerpo de Cristo, y este cuerpo no estd considerado tan sélo como un
corpus mysticum sino como una realidad juridica y politica y, por ello, doble es
la esfera sobre la que ejercita su poder, la temporal y la espiritual, y doble es
la espada que blande: «cada una estd en poder de la Iglesia, sea la espada espi-
ritual sea la espada temporal. Pero ésta estd empufiada para la Iglesia, aquella
por la Iglesia. Aquella estd en las manos del sacerdote, esta por el rey y los sol-
dados, pero bajo la direccién y al servicio del sacerdote». Bonifacio desarro-
lla de esta manera en el principio de unidad una afirmacién de dualidad, pero
al mismo tiempo exige que tal dualidad sea reconducida a la unidad y lo exi-
ge precisamente en base a la lex divinitatis.

Tras analizar igualmente el modelo jerdrquico en las glosas a la bula y en la
via media, —que de otro lado resalta la especialidad de la jerarqufa respecto de
la secular, y la relacién entre los dos ordenamientos se concibe en términos de
distincién y colaboracién, evitando el separarlos como el confundirlos—, estu-
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dia el profesor Ancona la concepcién de dicho modelo en la publicistica real:
la quaestio de potestate papae, escrito anénimo conocido, segiin su incipit, bajo
el titulo rex pacificus, mucho mds radical en el reivindicar el ius summae supe-
rioritatis in regno suo de la monarqufa francesa y que para el historiador fran-
cés del 600 Bulaeus, se tratarfa de una respuesta a la bula unam sactam, reali-
zado por los profesores de la Universidad de Paris por encargo del Rey. Allf no
se ha afirmado solo la impertinentia de la Iglesia en materia temporal, sino que
se sostuvo la absoluta «soberanfa» de la autoridad secular sobre todas las mate-
rias de contenido social, incluso las de la misma Iglesia, lo que suponia segiin
Ullmann, «an early methodical orientation toward the conception of the
modern all-powerfull State, self-sufficingand self-dependient, even in «spiritual«
matters, that in, moral matters».

Efectivamente, dicha obra es totalmente respetuosa con las mejores reglas
de la disputation escoldstica, si bien, su autor se enfrenta con los argumentos
de los tedlogos filopontificios y asf, aceptando la estructura mondstica del
gobierno, concluye que el Papa deberfa ser la tinica gufa del pueblo cristiano,
matiza, subrayando la diversidad de condiciones, cualidades y propiedades exis-
tentes entre 4ngeles y hombres y as, porque 4dngeles y hombres tienen en
comtin tan solo la espiritualidad de su naturaleza, de ello se deduce que la ana-
logfa puede aplicarse solo a esta tltima, cuanto ad ez quae ad temporalitatem
pertinent, preside una autoridad secular.

A mayores, el autor no tiene escrdpulo en contradecir abiertamente la auc-
toritas del Areopagita, y as{ después de haber distinguido, segiin el metodo afis-
totélico cuatro tipos de causas, afirma que a ninguna de ellas puede referirse
el discurso dionisiano sino con el afiadido de algunas precisiones: el principio
quae sunt causatorum insunt causis serd vilido secundum virtutem si se habla de
causalidad eficiente, secundum intentionem si se habla de causalidad final.

En el Capitulo Cuarto, Elvio Ancona acomete el andlisis sobre el modelo
jerdrquico contenido en el De potestate regia et papali de Juan de Paris y en la
Quaestio in utramque partem, de los que se infiere que la reflexién sobre el
modelo jerdrquico dionisiano en la disputa por la supremacia entre poder tem-
poral y poder espiritual, ha manifestado la existencia de diversos modos de
concebir el ordenamiento de una colectividad, cual era la sociedad cristiana en
los comienzos del siglo XIV, permitiendo el modelo dionisiano entender las
razones de ambas concepciones.

Rsulta obligado significar aquf, como hace Ancona, que ¢l verbo reducere
en las versiones del corpus dionisiano de Juan Escoto Eriugena y de Roberto
Grossatesta, traduce el término griego opayelv, que indica el movimiento
ascendente de las criaturas al Creador y es por ello, que la reductio resulta ser,
en el fondo, el movimiento que la razén desarrolla para la bisqueda de los
principios, y entre el debate sostenido entre los seguidores de una u otra par-
te, aparece la concepcién pluralista de los tedlogos moderados que, como ante-
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riormente se dijo, sostiene por su parte, la coordinacién de ambos poderes. Se
evidencia asf, la existencia de diversos modos de concebir la unificacién de una
multiplicidad, distintos recorridos de la reductio al principio y son precisamente
los distintos modelos de ordenamiento racional los que se reflejan en las dis-
tintas concepciones del ordenamiento politico.

Finaliza el libro con unas conclusiones sobre los ordenamientos jerdrquicos
y orden metaffsico.

La primera significa que los sucesos acaecidos en Anagni el 7 de septiem-
bre de 1305 no pusieron fin a la disputa sino que suscitaron, en el periodo de
una treintena de afios, una gran produccién literaria, inevitable en una época
significada por la crisis de las instituciones publicas tradicionales, en la con-

_cepcién de nuevos organismos territoriales que los teélogos, filésofos y juristas
se preocuparon de redefinir las jurisdicciones. Se trataba, no solo de determi-
nar los criterios de reparto de poder, sino, sobretodo, de justificarlos a través
de las adecuadas formas de legitimacién.

En segundo lugar y por lo que hace referencia a la cuestién dionisiana, en
la disputa nos encontramos, sobre todo, con las extremas consecuencias de la
temporalizacién del modelo jerdrquico. En la literatura eclesiolégica desarrolla-
da en los comienzos del siglo XIV se transformé el originario cardcter espiri-
tual y ministerial de la jerarqufa dionisiana, atribuyéndole exclusivamente una
funcién de control social. Las partes que se enfrentan tienden a privilegiar este
aspecto, transformando la mediacién en subordinacién y concentrando todo el
poder, ora en las manos de la suprema autoridad eclesidstica, ora en las de la
autoridad civil; y tan sélo en los documentos de la via media se mostraba
conciencia sobre la especificidad de la jerarqufa eclesidstica respecto de la jerar-
qufa secular, concibiéndose la relacién entre los dos ordenamientos en térmi-
nos de distincién y colaboracién, evitando tanto el separarlos como el con-
fundirlos.

Concluye el Libro con un desafio «relativo a la época («epocaler) pues se vis-
lumbra in nuce los principales temas que sefialan el paso del Medioevo a la
modernidad y, en particular, el proceso de secularizacién que se presenta como
la extrema consecuencia de la «mundalizacién» del reino de Dios, esto es, la
reduccién del ordenamiento metafisico a ordenamiento jerdrquico, producién-
dose un singular «fenémeno de intercambio simbélico» en el occidente cristia-
no 2 partir de la lucha por las investiduras por las que, a la temporalizacién
de la Iglesia correspondfa la sacralizacién de las monarquias, y a imitatio impe-
réi por parte del papado la imitatio sacerdotii por parte del Imperio.

Se trata, en definitiva, de una magnifica obra que nos permite comprender
felizmente los grandes temas filoséficos y politicos y los intentos de resolverlos
que han sido la base del desarrollo politico del occidente europeo.

FRANCISCO ]AVIER DE MENDOZA
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