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Juan Luis Vives y Juan de Valdés ante Mt. 5-7:
traduccion y exégesis

Marco Antonio Coronel Ramos
Universitat de Valéncia/Estudi General

Cromacio de Aquileya en su Comentario al Evangelio de San Ma-
teo compara el Sermoén del Monte incluido en los capitulos 5-7 de
dicho Evangelio con el Decdlogo mosaico. Dira que la ley judaica
muestra el pecado y la severidad de Dios, mientras que la nue-
va ley es la gracia que se derrama sin distinciéon sobre todos por
la resurrecciéon de Cristo.! Esta contraposicién entre ley y gracia
—entre Moisés y Cristo, que tiene una profunda raigambre paulina,
reaparece en los numerosos comentarios que se han escrito sobre
el Evangelio de San Mateo. San Agustin e.g. contraponia la ley y
la gracia enfrentando las preceptos celestes y terrestres,> o Santo
Tomas, entre las razones que encuentra para explicar la ubicacion
del Sermén en un Monte, aduce la comparacién con el decalogo
entregado por Dios a Moisés también en un Monte.?

! Cromacio de Aquileya: Comentario al Evangelio de San Mateo. Madrid,
2002: 146.

2 Aug. De Sermone Domini in Monte, 1 1, 2: Si quaeritur, quid significet
mons, bene intellegitur significare maiora praecepta iustitiae, quia minora
erant quae Iudaeis data sunt. (...) Nec mirum est quod dantur praecepta
maiora propter regnum caelorum, et minora data sunt propter regnum
terrenum ab eodem uno Deo, qui fecit caelum et terram.

3 Tomas de Aquino, Super Mat. Cap. 5, 1. 1: Ascendit autem in montem
propter quinque rationes: prima ad ostensionem suae excellentiae (...)
Secunda ad ostendendum quod doctor huius doctrinae debet ad eminentiam
vitae concendere (...) Tertia ratio ad ostendendum altitudinem Ecclesiae
cui doctrina proponitur (...) Quarto ad ostendendum perfectionem huius
doctrinae, quia perfectisima (...) Quinto ut congrueret ista veteri legislatione,
quae data fuit in monte. Estas ideas se repiten en muchos autores citados
por el propio aquinate: Catena in Mat., cap. 5, 1. 1.
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Esta contraposicion de las bienaventuranzas con la ley mosaica
transformoé a las primeras en una manifestacion del reino de Dios
en el corazon del hombre de fe.* Ya en la Didaché, al cotejarse las
diferencias entre el camino de la vida y el de la muerte, se alude
a las bienaventuranzas como el camino de la vida,® o, en la Carta
a los Corintios de Clemente de Roma, se las vincula con el amor
cristiano.® Las diferentes exégesis de las escrituras de los Padres
de la Iglesia contribuyeron a profundizar en esta interpretacion.
Asi aparece en San Jerénimo que, al no haber tenido tiempo de
acudir a los numerosos comentaristas evangélicos para ilustrar
su propio analisis de San Mateo,” seglin explica en el prefacio de
su Comentario al Evangelio de San Mateo, se limitara a realizar un
comentario puramente histérico impregnado de notas de interpre-
tacion espiritual.® Esa interpretacion espiritual es precisamente la
que convertira las bienaventuranzas, por contraposiciéon con la ley
mosaica, en el espejo de la nueva ley cristiana. Por ello San Agus-
tin considerara las palabras de Jesiis como preceptos o normas
de vida cristiana,® llegando a ofrecer estos tres capitulos de Mateo
como espejo de imitacion para el hombre.!°

Estas exégesis se trasladan al siglo XVI y sittian el Sermoén de
la Montafia —junto a las epistolas paulinas— en el centro de todas
las variantes del pensamiento cristiano en la época.'! Podria decir-
se, como hace L. Kolakowski, que las diferentes corrientes espiri-

*+ Jerénimo: Comentario al Evangelio de San Mateo. Madrid, 1999: 36-
7.

5 Ensenanza de los doce Apéstoles o Didaché, en Padres Apostélicos.
Madrid, 2000: pp. 15-54; texto aludido en pp. 39-45.

6 Clemente de Roma: Carta a los Corintios, en Padres Apostodlicos, pp.
121-192; texto aludido en pp. 180-1.

7 Véase también como Origenes concibe a Moisés como el legislador de
los hebreos y a Cristo como el origen de la nueva religién que toma de él
su nombre. Origenes: Comentario al Cantar de los Cantares. Madrid, 2002:
301.

8 Jerénimo: op. cit.: 55-79.

% Aug. Quaestionum septemdecim in Evangelium secundum Matthaeum
Liber I, 4. En concreto en su De Sermone Domini in Monte, I 1, 1 dice: puto
quod inveniet in eo (en el Sermén del Monte), gquantum ad mores optimos
pertinet, perfectum vitae Christianae modum.

19 Aug. De Scriptura Sacra Speculum, 282-4.

11 1. Kolakowski: Chrétiens sans église. La conscience religieuse et le
lien confessionnel au XVlIle. siécle. Paris, 1987: 28.
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tuales europeas podrian singularizarse desde el uso que hacen de
este Sermon.'? Entre esas corrientes destaca el cristianismo moral
y reformista de Erasmo de Rétterdam y de J.L. Vives, el espiri-
tualista y —en expresion de Kolakowski— sin iglesia de Juan de
Valdés y el teologico-doctrinal de M. Lutero. Prueba de ello es la In
Evangelium Matthaei Paraphrasis de Erasmo,'® el Evangelio de San
Mateo declarado por Juan de Valdés!* y el Comentario al Sermén del
Monte de M. Lutero.’® En todos estos textos renacentistas se con-
trapone el Sermoén del Monte al decalogo mosaico y Moisés a Cristo
siguiendo la tradicion patristica. Asi Erasmo comparara, siguiendo
la tradicion patristica sefialada, la subida de Cristo al monte con la
subida de Moisés para recoger las tablas de la ley.!°

Pero, si Moisés se limité a trasladar a su pueblo la ley de Dios,
Cristo se presenta con autoridad para completar o transformar esa
ley.!” Por ello Lutero se esforz6 por convertir las palabras de Cristo
en el Monte no en unos simples consejos, sino en una auténtica
exhortacion que el propio Cristo hace a la vida de la gracia.'® De
esta manera, el sermon cristico queda definido en el siglo XVI como
formulacién de una nueva ley basandose en las palabras del pro-
pio evangelista, cuando éste recalca la admiracién que causé las
palabras de Cristo en su auditorio, porque hablaba con autoridad,
es decir, como legislador, y no como comentarista de la ley, que

12 L. Kolakowski: op. cit.: 13-4.

13 Erasmo de Roétterdam (1962): In Euangelium Matthaei Paraphrasis.
Opera Omnia VII. Hildesheim: 1-146.

14 Parece ser que Juan de Valdés escribi6 este comentario sobre 1539,
pero no vio la luz hasta que E. Boehmer descubrié el manuscrito en Viena,
publicandolo en Madrid: El evangelio segtin San Mateo, declarado por Juan
de Valdés. Ahora por primera vez publicado. Madrid, Libreria Nacional y
extranjera, 1880. Este comentario fue traducido al italiano conservandose
en el ms. R.V. 21 de la Biblioteca Nazionale di Torino. Esta traduccion fue
estudiada por C. Ossola: «Tradizione e traduzione dell’Evangelio di San
Matteo di Juan de Valdés». Eresia e Riforma nell’ltalia del Cinquecento.
Miscellanea I. Sansoni Editore —The Newberry Library, Firenze— Chicago,
falta afio, 241-68. Contamos con una edicion digital, de la que citamos, en
www.iglesiareformada.com/Valdes_Mateo.html.

15 M. Lutero: Comentarios de M. Lutero: El Sermon del Monte y el Mag-
nificat. Barcelona, 2001.

16 Erasmo de Roétterdam (1962): op. cit. VII, 23.

17 Aug. De spiritu et littera 13, 21-22; 14, 23.

18 M. Lutero: op. cit.: 21-2.
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era el tono que aplicaban a sus discursos los maestros de la ley
mosaica.!® Pero, si el Cristo del Sermon proclama autorizadamente
la ley de la gracia, el auténtico cristiano se definira por aceptar
con humildad las palabras de Dios y por confiar en sus promesas.
Por esta razén Vives afirma que el cristiano no se cuestiona las
promesas de Dios, sino que las acepta confiado en la autoridad de
Cristo.?®

La realizacion de estas promesas exigen en Erasmo y en Vives
un compromiso moral, de ahi la calificacion de moral y reformista
que antes dimos al cristianismo humanista abanderado por estos
fillogos. Este cristianismo, sustentado por San Pablo y por el Ser-
mon de la Montana, tiene dos pilares claros en interpretacion de A.
Huerga: (1) la critica de la supersticion, del fariseismo y de lo ex-
terior y (2) la busqueda de un cristianismo puroy simple.?! Ambos
elementos acaban por racionalizar la religion®? y alejan a Erasmo
y Vives de las corrientes espiritualisticas como la representada por
Juan de Valdés. De aqui surge el diferente acercamiento al Sermon
de la Montana de unos y otro: la visiéon moral de la religion de un
Erasmo o de un Vives exige intelectualizar, comprender y explicar
las palabras de Cristo, y hacerlo con el aparato verificador de la fi-
lologia; sin embargo, la visién espiritual de la religion pone el acen-
to en el acatamiento de las palabras de Cristo, y a hacerlo desde
su literalidad y no desde su exégesis. La frontera del espiritualista
—mistico a veces— es, como explicara S. Juan de la Cruz, la inefa-
bilidad o el balbuceo;?® la frontera del moralista es la razoén.

19 Mt. VII 28-29.

20 Admiraris, scio, et rationem quaeris, qui fieri possit ut is rem aliquam
obliviscatur, cuius ante oculos sunt semper omnia nuda et aperta? alias
scies, nunc a tanto magistro rationem ne requisito; una tibi auctoritas dicen-
tis satis est. L. Vives: Meditationes in septem psalmos paenitentiales, en
Opera Omnia I. Valencia 1782-90: 178.

21 A. Huerga: «Erasmismo y Alumbradismo». M. Revuelta Sanudo — C.
Morén Arroyo eds.: El erasmismo en Esparia. Santander, 1986: 348.

22 De este cristianismo moral surgira a lo largo del siglo XVII, gracias
a un proceso de abstraccion y universalizacion, el ideal de hombre y ciu-
dadano ilustrados. La filosofia de T. Hobbes y de B. de Spinoza son buena
prueba de este proceso. Con ellos la religion se transforma en una especie
de moral universal asumible desde la razon.

23 J. Farrés Buisan: «Testimonios de San Juan de la Cruz sobre la
inefabilidad». M*.J. Mancho Duque coord.: La espiritualidad espariola del
siglo XVI: aspectos literarios y lingtiisticos. Salamanca, 1997: 143-54.
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Este distinto acercamiento a la religion puede ejemplificarse
comparando el comUn menosprecio —también paulino— de mo-
ralistas y espiritualistas contra la especulacién filoséfica. Juan de
Valdés también esta contra este tipo de especulacion siguiendo la
estela del humanismo. Sin embargo, el conquense traslada este
desprecio a toda la filosofia, como explica D. Ricart.?* Erasmo y
Vives, por el contrario, limitan esta critica a la especulacion vacia,
pero no a la filosofia en general. En consecuencia, como matiza el
propio Ricart, en Valdés hay una lucha contra la especulaciéon en
temas de fe que le lleva a despreciar toda filosofia; en Erasmo o
Vives la idea es enfrentarse a la especulacién vacia e intrasceden-
te social y politicamente. En concreto, lo que critica Vives es que
la sencillez del mensaje cristiano esté intrincado por una filosofia
puramente especulativa.?®

La consecuencia de esta censura en Valdés es la omnipresencia
del conocimiento de la fe y, con ella, la aparicién constante del yo
a través del concepto de experiencia; Erasmo y Vives, sin embargo,
se ubican en el nosotros, es decir, en lo universal y en lo racional.
Es a esto a lo que antes nos referiamos al indicar que para Erasmo
el cristiano es un hombre moral, es decir, un hombre con concien-
cia del valor de las cosas y del valor de si mismo que sabe reco-
nocer y escoger lo que mas se ajusta a lo aceptable. De aqui nace
una antropologia que sitia al hombre en el centro del universo y
a sus obras en una colaboracién activa con la gracia. Este hombre
erasmista contrasta con el cristiano espiritualista —y también con
el luterano— caracterizado por la conciencia de una pequefiez ori-
ginal que le conduce a someterse en todo a la voluntad de Dios.

Ambas tendencias utilizan el término conciencia, pero, en el
caso de los erasmistas, la conciencia califica al hombre que pone
su intencién en conocer lo divino, mientras que, en el de los espiri-
tualistas y luteranos, la conciencia es el espejo que sittia al hombre
en los derrubios de la creacién en razon del pecado. Este hombre
humillado esta a merced de la misericordia gratuita de Dios. La

2* D. Ricart: Juan de Valdés y el pensamiento religioso europeo en los
siglos XVI y XVII. México, 1958: 48-9.

25 Nos autem in hoc opere universo dedimus operam, ut argumenta quibus
utimur, quivis etiam possit intelligere, si mentem adverterit. nam quaedam
nimis vel intrincata, vel arguta, circulis scholarum relinquimus, quibus ea
videbantur magis convenire. L. Vives: De veritate fidei Christianae. Opera
Omnia, vol. VIIIL: 4.
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conciencia de unos y de otros pone el corazén del hombre en el
tesoro de la gracia de Dios, por utilizar términos del evangelio de
Mateo.?¢ La diferencia es que el hombre, en Erasmo y Vives, actiia
asi para obrar moralmente, mientras que el hombre, en los espiri-
tualistas y luteranos, se deposita en manos de la providencia y de
la gracia, y a ella encomienda todo mérito. Es decir, para ambos el
tesoro es la gracia de Dios, pero, en el caso de Erasmo o Vives, es
el tesoro de un hombre que puede actuar moralmente y, en el caso
de los luteranos y reformados, lo es de un hombre que sélo puede
obrar bien como concesion de la propia gracia y providencia. Por
ello si para Juan de Valdés la conciencia permite al hombre experi-
mentar su miseria intrinseca y personal;?” para Vives la conciencia
es el delator y el testigo de nuestros comportamientos y acciones
y es la que en ultima instancia rige el hacer y el progreso social y
colectivo del hombre.?®

Desde esta perspectiva, Juan de Valdés, como hiciera San Agus-
tin en su De Spiritu et Littera o en su De Sacra Scriptura Speculum,
afirma que la Biblia es el espejo del hombre. Lo afirma matizando
que conocerla proporciona al cristiano dos beneficios: (1) conocer-
se a si mismo e (2) imitar a Cristo.?® Este conocimiento de si mismo

26 Alli estard vuestro corazén, donde estuviera vuestro tesoro. Mt. 6,
21.

27 Estamos de acuerdo con D. Estrada Herrero en que la experiencia de
la que habla Juan de Valdés es la vivencia del amor de Dios que parte de
Dios y desciende hacia el hombre a través del Espiritu. Juan de Valdés:
Didlogo de doctrina. Introduccién y edicion de D. Estrada Herrero. Sevilla,
2008: 37-8.

28 Nam conscientia, scelerum domesticus testis, ac delator, assiduis ru-
gitibus ira furorisque plenis ac plusquam leoninis, clamat scelestum flagitio-
sum. At mala caro tacet, peccata occultat, de lege Domini nihil loquitur (...).
L. Vives: Meditationes in septem psalmos poenitentiales. Opera Omnia. vol.
I: 176.

29 (...) la una che non mi stimo per la opinione che gli uomini tengono di
me, mala e bona, se non per quella che io medesimo tengo di me stesso, ri-
servandomi sempre la opinione che Iddio tiene di me conoscendomi membro
di Cristo; Ualtra che a poco a poco vo formando l’animo mio, riducendolo
con la imitatione di Cristo e de’ suoi santi a quello che io conosco in lui et
in loro, anxioso e desioso di comprendere e di conseguire quella perfettione
nella quale, incorporato in Cristo e fatto membro di Cristo, son compreso,
pretendendo, non per propria gloria né per proprio interesse, ma per gloria
di Dio e di Cristo e della gratia del Vangelio di Cristo, che mi conosca Iddio
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y esta imitacion de Cristo no es, sin embargo, intelectual, sino que,
como explica D. Estrada Herrero,*® es una experiencia del amor
que procede de Dios y cuyo reconocimiento permite al hombre
reconocerse en su miseria original y dependiente de la gracia de
Dios. Esta conciencia propia e individual, que es experiencia de la
gracia, integra a cada ser singularmente en el cuerpo de Cristo. Por
ello el fruto de la lectura de la Biblia es también individual, porque
sitia a cada ser ante su conciencia de pequefiez y ante la grandeza
infinita del amor de Dios. Por ello, insistir en que la Biblia ayuda
al hombre a interpretar su propia alma, equivale a decir que ayuda
al hombre a reconocerse pecador.’! Es en este sentido en el que
la Biblia se convertira en el libro de lo que imitan a Cristo. Pero lo
imitan no por la fuerza de su voluntad, sino por la accion de la fe.
En este sentido el hombre, para alcanzar la perfecciéon de las bien-
aventuranzas, sélo puede contar con la fe y no con la voluntad.3?

cosi giusto, pio e santo in me medesimo come mi conosce giusto, pio e santo
in Cristo. Juan de Valdés: Alfabeto cristiano, a cura di Adriano Prosperi.
Roma, 1988: 136.

30 Juan de Valdés, op. cit., 2008: 34-8.

31 Juan de Valdés, op. cit., 1988: 128-9. Esta idea se asienta en la afir-
macién paulina que vertebra la Epistola a los Romanos de que la ley sirvio
para hacer consciente al hombre del pecado.

32 Y si leyendo la perfeccion cristiana que particularmente estda escrita
en San Mateo, cap. 5. 6. 7, se os representara tan alta que, comenzando
a desconfiar de poder llegar a ella, seréis tentada da apartaros de ella, os
acordareis de aquellas palabras de Cristo: Omnia possibilia sutil credenti,
y con ellas os certificaréis en esta verdad, que aunque el que no tiene fe cris-
tiana es imposible reducirse d aquella tan alta perfeccién, porque le es impo-
sible amar d Dios mds que se ama a si y amar al préjimo como se ama a si,
que @ vos que tenéis fe cristiana os es posible, porque la fe cristiana os ha
incorporado en Cristo é incorporada en él podéis decir con San Pablo: Todo
lo puedo en él que me hace poderosa y poder lo que podia San Pablo. Y de
esta manera iréis encomendando d vuestra memoria algunas palabras de
Cristo con que estar apercibida para reprimir todos los afectos con que se-
réis asaltada, teniendo siempre intento d comprender aquella perfeccién en
que sois comprendida por la incorporacién en Cristo. Incorporada en Cristo
por la aceptacion de la gracia del evangelio y por el bautismo, sois muerta
cuanto al mundo, y sois resucitada y vivis cuanto a Dios, siendo de vos lo
que es de Cristo, en cuanto os considera Dios no por lo que sois por vos, Sino
por lo que sois por Cristo. Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San
Mateo, proemio.
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Estos principios ideoldgicos inciden, como no puede ser de otra
manera, en los principios exegéticos con que Juan de Valdés tra-
duce y comenta el Evangelio de San Mateo. Transcribamos sus
palabras al respecto:

Y en las interpretaciones y declaraciones que he escrito sobre la letra

he seguido lo que me ha parecido mas conforme a lo que siento y conozco

de la verdad de la fe cristiana y de la puridad del vivir cristiano, sefialan-

do la edificacion espiritual que mientras escribia se me representaba que

las personas cristianas aplicadas al vivir cristiano, a la imitacién de Cristo

pueden tomar de estas santas escrituras, y confesando ingenuamente mi

ignorancia en las cosas que por mi incapacidad y poco espiritu no he podido

alcanzar, pretendiendo que asi sea ilustrada la gloria de Cristo por lo que no

he entendido, como por lo que he entendido, y que asi sean edificadas las

personas cristianas con lo uno como con lo otro, considerando en lo uno lo

que soy por mi y considerando en lo otro lo que soy por beneficio favorable

de Dios, el cual me trujo a Cristo y me incorporé en Cristo, y por liberalidad

de Cristo, el cual me comunica la parte que te place de aquellos divinos te-

soros que su eterno padre ha puesto en él, para que €l los comunique con

los que estamos incorporados en €l, 4 fin que en nosotros y por nosotros sea

visto y conocido quién es Dios y quién es el Hijo de Dios Jesucristo nuestro

sefior.®3

En consecuencia, el conocimiento de la verdad cristiana y de la
puridad de la vida cristiana nacen del sentir, es decir, de la propia
experiencia de la fe. Por eso no es relevante para Juan de Valdés
no poder explicar todos los aspectos derivados de las palabras de
Mateo. Es mas confiesa su ignorancia distinguiendo que esta pue-
de provenir de la incapacidad o del poco espiritu, es decir, de no
estar apegado lo suficiente a la inspiracion espiritual. En cualquier
caso, los que leen sus palabras seran edificados por lo que €l sabe
y por lo que ignora, porque, en Ultima instancia, esa edificacion
espiritual esta regida por el propio Dios, siendo el hombre un mero
instrumento que Dios utiliza para comunicarse con cada hombre
individualmente. De ahi que afirme que Cristo me comunica la par-
te que te place de aquellos divinos tesoros que su eterno padre ha
puesto en él, para que él los comunique con los que estamos incorpo-
rados en él. La base del conocimiento de la fe es la incorporacion a
Dios y, desde esta perspectiva todo incorporado es instrumento de
Dios para llamar a si a todo creyente individualmente.

33 Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San Mateo, proemio.
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En este sentido las bienaventuranzas dan contenido a la rege-
neracién espiritual del hombre redimido,** que queda convertido
en sal de la tierray en luz del mundo, es decir, en referente de la ac-
cién de Dios sobre el hombre®® y de la nueva vida de la gracia.®® Por

3% La primera que el reino de los cielos que él predicaba no era ni exte-
rior ni corporal en la presente vida sino interior y espiritual, si bien en la
vida eterna después de la resurreccion de los justos serd exterior e interior,
corporal y espiritual, siendo entera, cumplida y colmada la felicidad. La
segunda, que la dignidad de sus discipulos es altisima y es divinisima, en
cuanto son luz del mundo y son sal de la tierra. La tercera que, mientras él
vivia corporalmente con ellos, queria que la ley en todo y por todo fuese res-
petada y guardada. La cuarta que a los, que entran en el reino de los cielos
por la aceptacién del evangelio, pertenece resolverse con el mundo y consigo
mismos, reduciéndose d vivir segtin el deber de la regeneracién cristiana;
y poniendo la diferencia entre el deber de la generacion humana y el de la
regeneracién cristiana, pone la propia idea de la perfeccion cristiana y los
avisos para venir d ella. La quinta que los que pertenecen al reino de los cie-
los han de huir de todas apariencias de santidades exteriores, no queriendo
que el mundo los tenga por santos. La sexta que los que estan en el reino de
los cielos se deben descuidar de si, confiando en el cuidado que Dios tiene
de ellos. Y la séptima que a los que estdn en el reino de los cielos, pertenece
vivir con mucho recatamiento entre los hombres, y les pertenece atender da
confirmar su fe cristiana con la experiencia del vivir cristiano. Juan de Val-
dés, Comentario al evangelio de San Mateo: V.

35 Habiendo Cristo mostrado como la felicidad del reino de los cielos en
la presente vida es toda interior y espiritual, viene d mostrar la grandeza de
la dignidad de los que son sus discipulos, mayormente de aquellos que lo
van imitando d él en todo lo que es imitable, y constituye esta dignidad en
dos cosas: la una, en que son sal de la tierra, y la otra, en que son luz del
mundo. Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San Mateo: V.

36 De manera que la ley fue cumplida por Cristo y fue cumplida en Cristo,
y después cesé y fue abrogada, habiendo llegado al fin para que fue dada.
Fué dada para que sirviese de pedagogo en el pueblo de Dios, como dice
San Pablo Gal. 3, 33, mientras el pueblo era nino, y cesé y fue abrogada
luego que el pueblo de Dios dejé de ser nino, teniendo cada uno de los que
pertenecen al pueblo de Dios, dentro de si al espiritu santo, el cual lo man-
tiene en la obediencia de Dios. Los que no tienen al espiritu santo, espiritu
cristiano, no pertenecen al pueblo de Dios, porque, como dice San Pablo, Si
quis spiritum Christi non habet, hic non est ejus, Rom. 8; y es asi con efec-
to que en los que aceptan la gracia del evangelio, siendo el espiritu cristiano
eficaz en ellos, cesa todo respeto de ley, viven bien conforme d lo que manda
la ley cuanto a las costumbres, pero su intento no es cumplir la ley, porque
harian lo mismo aunque nunca hubiese habido ley, sino seguir el gobierno
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ello las buenas obras para Valdés no son actos o comportamientos,
sino que la propia imitacion de Cristo.’” En coherencia con esto
también la perfeccién cristiana se definird como la imitaciéon per-
fecta de Cristo®® y el hombre regenerado® sera aquel que posee la
luz de la fe transparentada en su modo de imitar a Cristo.*

del espiritu santo que mora en ellos, el cual los inclina por la regeneracion
y renovacion que hace en ellos a vivir no ya como hijos de Adam sino como
hijos de Dios, imitando al primogénito y unigénito hijo de Dios, Jesu-Cristo
nuestro senior. Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San Mateo, V.

37 Y diciendo Cristo «de manera que vean vuestras buenas obras» etc.,
muestra que la principal cosa en que los discipulos de Cristo son luz del
mundo es en el vivir cristiano, imitando d Cristo, porque d este vivir entiendo
que llama buenas obras, las cuales son luz del mundo en cuanto en ellas
ven los hombres d Cristo. Las obras, en que puede haber fingimiento, quiero
decir, que pueden estar sin fe y sin caridad, no son luz del mundo ni atin
cuando son hechas de discipulos de Cristo, porque por la imitacién de Cris-
to son luz del mundo. Anadiendo Cristo «y glorifiquen d vuestro padre» etc.
ensena que el intento que sus discipulos deben tener siendo luz del mundo
es la gloria de Dios y no la propia gloria. Juan de Valdés, Comentario al
evangelio de San Mateo, V.

38 Y siendo vosotros hijos de Dios, no os habéis de contentar con ser
perfectos de la manera que son perfectos los hijos de Adam atn los muy
depravados, los cuales aman d los que los aman y saludan d los que les son
hermanos, pero habéis de pretender, desear y procurar ser perfectos de la
manera que vuestro padre es perfecto. El muestra su perfeccién, haciendo
bien d los que, siendo impios é infieles, le son enemigos; mostrad también
vosotros vuestra perfeccion, haciendo bien a los que os son enemigos. Juan
de Valdés, Comentario al evangelio de San Mateo, V.

39 Y aqui se ha de entender que todos los, que por la regeneracién cristia-
na nos conocemos hijos de Dios, habemos de pretender y procurar las cos-
tumbres que son propias de los que son hijos de Dios, aprendiéndolas del
unigénito hijo de Dios Jesu-Cristo, nuestro senor, y del mismo Dios, porque
a los hijos pertenece ser muy semejantes d su padre. Y aqui cuadra bien
una respuesta que he escrito declarando en qué manera entiende San Pablo
que los cristianos somos perfectos y que debemos atender d la perfeccion.
Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San Mateo, V.

40 Entendido esto, se entiende bien que con estas palabras pretende
Cristo avisarnos que no basta nuestra razén humana, nuestra lumbre natu-
ral, nuestra ciencia del bien y del mal é hacer que nuestro hombre interior
esté asi claro y resplandeciente que pueda atesorar en el cielo de la manera
que conviene que atesoremos los que estamos en posesion del reino de los
cielos por la aceptacion del evangelio y regeneracion cristiana, porque lo que
en nosotros es lumbre, estd obscuro y tenebregoso mientras no es purifica-
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Esta formulacion del cristianismo, como recordara M. Batai-
llon, aleja a Valdés del miles christianus de Erasmo.*! Este soldado
que, con hondas raices patristicas,*? se incorpora voluntariamente
a Cristo y lo hace combatiendo por el mundo y en el mundo con la
palabra de Dios por espada y escudo. Es este el significado eras-
mista del Sermén del Monte: una guia moral para incorporarse a
la milicia de Cristo. Desde luego que Erasmo también considera
que el hombre debe reconocerse humilde y que debe incorporarse
a Cristo, pero, mientras el holandés pone el acento en la incardina-
cién en Cristo, el espafiol lo hace en la miseria humana. Por ello lo
que para Valdés es entrega a Cristo, en Erasmo es incorporacién.
En Valdés, sin embargo, es un hacer que, dirigido espiritualmente
por el propio Dios, incorpora espiritualmente al hombre a Cristo
permitiéndole responder conveniente y sumisamente al dictado de
amor de Dios.

Estas ideas hacen del cristianismo de Valdés una religion de
escogidos y aparta del universalismo de la religiéon moral de los
autores inspirados en Erasmo. Por eso Valdés aconseja evitar pre-
dicar a Cristo con personas malvadas o no preparadas,* siguiendo

do y clarificado con la lumbre espiritual; y que, siendo esto asi, debemos
atender @ alcanzar esta lumbre espiritual, a procurarla y d¢ demandarla
a Dios con fe y con importunidad. Y por convidarnos y movernos mds d
esto, dice: «pues si la lumbre que esta en ti» etc., entendiendo: estando en
ti la razén, que es tu luz, obscurecida, puedes pensar qué tales estardn las
otras cosas interiores que en si no son luz sino obscuridad. Por ojo sencillo
entiendo lo contrario del ojo malo 6 corrompido. Juan de Valdés, Comentario
al evangelio de San Mateo, V1.

41 M. Bataillon: Introduction au Diadlogo de Doctrina Cristiana de Juan
de Valdés (1529). Avantpropos de J.R. Armogathe, avec une étude inédite
de Robert Ricard: En Espagne: orthodoxie e inquisition. Paris, 1981, Reimp.
parcial de la edicién de 1925: 130-2.

42 La comparacion de la vida cristiana con una milicia aparece ya en el
propio San Pablo cuando dice que hay que estar revestido con la coraza de
la fe y de la caridad y con el yelmo de la esperanza de la salvaciéon (1Tes 5
8). Luego sera repetida por muchos autores para definir la vida cristiana
en general y su lucha contra el mal y contra el diablo en particular. Dos
ejemplos son Cirilo de Jerusalén: Catequesis. Madrid, 2005: 51 o Juan
Criséstomo: Las catequesis bautismales. Madrid, 20073: 141-55.

4 Avisa Cristo d las personas espirituales, d los hijos del reino de los
cielos que estan en la regeneracién cristiana, que no platiquen en cosas de
espiritu y de regeneracion en presencia de hombres carnales ni de hombres
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con ello el Sermén del Monte, mientras que en Erasmo y Vives la
predicacion de la palabra era el inico método adecuado para dar
a conocer a Dios y para asentar la paz en las sociedades europeas
y ello incluso entre malvados y no-creyentes. No hay barrera para
la predicacién de la palabra de Dios en la pietas litterata erasmista
porque la fe y la razén comparten el ser un producto natural y por
ende universal.

Desde la perspectiva racionalista la plenitud no es una sumi-
sién espiritual a Dios, sino un conocimiento certero de la voluntad
de Dios tal y como se manifiesta en las escrituras. Por ello es tan
significativo que en el Didlogo de doctrina christiana se incluya un
resumen de la historia biblica y una traduccién de los capitulos 5-
7 de Mateo, porque sin conocimiento de la palabra de Dios no hay
asuncion consciente —y racional— de la fe. Esto quiere decir que
la traduccidén sirve no s6lo para que el lector del Didlogo comprue-
be la veracidad y la justeza de las ensefianzas que el arzobispo ha
ido desgranando a lo largo del Didlogo, sino para que conozca las
palabras reales pronunciadas por Cristo, y comprenda y asuma
en qué consiste la bienaventuranza de la gracia. Si en Juan de
Valdés era suficiente la inspiracién espiritual, el autor del Didlogo
tiene por imprescindible el asentimiento del creyente, y éste sélo
se produce si se conocen las palabras rectoras de la Biblia. Las
escrituras no seran un espejo donde el hombre se mira y descubre
sus pecados y miserias, y con ellos la gracia infinita de Dios; las
escrituras, ademas de situar al individuo ante su realidad original
pecadora, lo traslada a la sociedad aportandole recursos para que
el hombre oriente su voluntad en consonancia con los principios
morales propiciados por Cristo. En este sentido, en el Didlogo de
doctrina christiana se defiende la idea de que la Biblia es una espe-
cie de escudo moral para las sociedades.*

malignos, por el inconveniente que de ello se sigue, esto es que los carnales
desprecian y burlan de las cosas que son de espiritu, y los malignos ca-
lumnian, persiguen y maltratan a los que les dicen las cosas espirituales.
Los carnales las desprecian, porque no las entienden ni las sienten, y los
malignos persiguen d los que se las dan, porque no quieren que otros ten-
gan lo que ellos no tienen. Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San
Mateo: VII.

4 El arzobispo explica que, tras el Credo, los nifios deben aprender el
decalogo, en el que estan recogidos un conjunto de preceptos que el hom-
bre debe cumplir de cara a Dios y de cara a los hombres. En la descripcion
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Con todo ello coincide L. Vives, que, en carta a Cranevelt no
duda en aseverar que si la Biblia fuera conocida por todos, la so-
ciedad humana seria mas justa. Los problemas politicos y sociales
radican en que la vivencia del evangelio es sé6lo exterior.*> En este
sentido destaca la critica a la religion ceremonidtica que comparten
Erasmo y Valdés. Sin embargo, mientras Valdés critica las ceremo-
nias vacias, porque su religion espiritual no las necesita, Erasmo
censura las ceremonias cuando éstas se convierten en el modelo
basico del compromiso cristiano, colisionando de esa manera con
su idea de religion interior y racional, surgida del conocimiento,
estudio y exégesis de la palabra de Dios. Cuando la religién es s6lo
ceremonia, la vivencia es huera y las consecuencias son las que
describi6 Vives a Cranevelt.

Esta diferencia en Valdés y Erasmo o Vives radica en que para
los dos humanistas el hombre debe esforzarse con su voluntad
para permanecer sujeto a normas morales asentadas en el testi-
monio de Cristo, mientras que, para Valdés, el hombre esta libre
de toda norma y de toda ley, porque sélo esta sujeto a la accion del
Espiritu, basica incluso para moderar las pasiones y los afectos.*®
Para Valdés hasta el cumplimiento del decalogo es interior y espiri-

de cada mandamiento el arzobispo va matizando el contenido de cada
precepto desde la perspectiva moral. Cito por la tltima edicién del Didlogo
publicada hasta la fecha, en la que aparece Juan de Valdés como su autor.
Juan de Valdés: op. cit., 2008: 107-33.

4 Nuestro rey se ha enredado en una guerra en favor de sus viejos ami-
gos, que ni él habia buscado, ni creia que le fuera titil, sino porque sirve para
agradecer y otorgar préstamos; y porque, aunque estda en la mano de uno
declarar la guerra, no lo esta el acabarla. :Qué buscas? Somos indignos de
unos tiempos tranquilos, porque toda nuestra santidad esta a flor de labios.
jEvangelio, Cristo, caridad, piedad, religién, fe, todo esto estd en la punta de
la lengua, pero en el corazén, dinero y latrocinio! Vives escribe estas pala-
bras en Brujas, el 20 de junio de 1525. Epistolario de Juan Luis Vives. Edi-
cion de J. Jiménez Delgado, Madrid, 1978. Esta edicion esta digitalizada y
es de libre acceso en www.digibis.com/vives2. Se trata de la carta 98.

46 Che io vi dichiarero la legge di Dio non della manera che siete obli-
gata da osservarla sotto pena di peccato mortale, ma della manera che la
debbono intendere tutte quelle persone che desiderano esser tanto signore
degli affetti proprii et appetiti che in tutte le cose siano obedienti allo spirito.
Perché cosi come va a pericolo di veleno quello che porta una vipera o uno
scorpione in seno, cosi va a gran pericolo di peccare mortalmente quello che
porta vivi e intieri gli affetti suoi e gli appetiti. Juan de Valdés (1988): 48.
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tual,*” llegando a advertir, en coherencia con el historicismo de su
época, que en la Escritura no todas las cosas son validas siempre,
sino que hay que situarlas en su momento histérico:

Allende de esto, es bien que sepais que no todas las cosas que dijo y que
ensend Cristo pertenecen a todas las personas ni a todos los tiempos. Por-
que es asi que hay muchas cosas de ellas, que eran necesarias en aquellos
tiempos y serian danosas en estos tiempos, como es la observacion de la ley
de Moisén, (...) y porque es tambien asi que muchas cosas dijo Cristo que no
se han de tomar en general para todos (...).*8
En este contexto supera Valdés la incomodidad ante las contra-

dicciones internas de la Biblia que tanto preocuparon a muchos de
sus contemporaneos afanados en explicarlas. Valdés las resuelve
histéricamente, es decir teniendo presente el momento de la redac-
cién de cada texto biblico.* Podria decirse que una de las causas
de este postulado es la crisis en que entr6 la tétrada hermenéutica
medieval ante la preponderancia de la interpretacion literal e hist6-
rica. En consecuencia, lo que se salvaba antes a través del recurso
de la alegoria, por poner un ejemplo, se supera ahora situando los
textos en su momento de escritura y en su relevancia contextual.
Estos principios son muy distintos a los que Vives expone en su
De Veritate Fidei Christianae, donde explica los fundamentos de la
fe afirmando que la lectura de la Biblia la aviva, de ahi la importan-
cia de su utilizacién en la ensefianza y de su constante lectura por

47 Juan de Valdés: op. cit.,, 1988: 50-4.

48 Juan de Valdés: Comentario al Evangelio de San Mateo: proemio.

49 De este aviso os serviréis asi para saber que no habéis de pensar que
os es dicho a vos sino aquello que Cristo dice a sus discipulos, a lo cual so-
lamente os habéis de aplicar, como para entender que no habéis de aplicar
a estos tiempos sino las cosas que cuadran con la fe cristiana y con el vivir
cristiano, pasando ligeramente por todas las otras cosas. Hora porque acos-
tumbraba Cristo d exprimir y declarar algunos de sus conceptos con pard-
bolas y comparaciones, en las cuales hallan mucha dificultad los que las
quieren reducir a que cuadren en todo y por todo, oS aviso que no penséis
vos, como tampoco he pensado yo, reducirlas d esto, porque perderéis tiem-
po, pero pensad de hacer que cada una cuadre con el propésito a que parece
que Cristo la dijo, y asi acertareis. Y que sea asi que en las pardbolas no
pretende Cristo que cuadren en todo y por todo, consta por algunas que él
propio declaré, y si él no hizo que aquellas cuadrasen en todo y por todo,
muy grande indiscrecion seria la nuestra cuando las quisiésemos reducir a
que cuadrasen en todo y por todo. Juan de Valdés: Comentario al Evangelio
de San Mateo: proemio.
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parte de los creyentes.®® Es incontable el namero de veces que este
pensamiento aparece en el Didlogo de doctrina Christianay muchas
de ellas unido a la idea de que la Biblia es heredad de todos los cre-
yentes y no sé6lo de teédlogos. Vives parece opinar lo mismo cuando
asegura que la Biblia —y ello sin pretender considerarse te6logo,>
es sustento de la fe porque es propiedad de todos los creyentes. Por
ello considera que el mayor deber episcopal es justamente fomen-
tar la lectura y comprension de la Biblia,’? afirmacién reiterada en
el Didlogo defendida por el propio arzobispo de Granada.®

Por estas mismas razones los racionalistas y moralistas cristia-
nos como Erasmo y Vives se preocupan por reivindicar la altura
literaria de la lengua biblica, porque sélo si la Biblia es respetada
literariamente, podra cumplir con esta funcién social que se le atri-
buye. Este hecho explica la defensa que hacen estos autores de la
tradicion literaria biblica y cristiana en general. Esta acucia no la
encontramos en autores espiritualistas, porque para ellos el men-
saje biblico ha de estar alejado de toda retérica profana, no siendo
importante, como decia antes Valdés, ni lo que conoce ni lo que
ignora el comentarista biblico. Para Erasmo y Vives, sin embargo,
la piedad y el conocimiento van de la mano: la piedad define al cris-
tiano y la facultad de conocer al hombre como ser racional.>* No
alude a otra cosa la pietas litterata erasmista ni el ideal de religion
defendido por L. Vives en el que se conjugue a Marta y a Maria,>

%0 J.L. Vives: De veritate fidei christianae libri V. Opera Omnia VIII: 20.

51 Neque vero sum aliquem eorum qui de hac ipsa re scripserunt
aemulatus, quippe qui nullum viderim, et forsitan longe ab illis diversum
sectatus sum iter. Nemo mihi hanc ob rem succenseat, qui sciat tam latos,
tam spatiosos esse campos sacrarum litterarum, et perinde tam multivios,
tam fertiles etiam agros, tam uberes fundos, ut ubique varii flores nascantur,
varii accipiantur fructus; hinc interpretes tot, et senta tot, neque tamen
reprehenda. Spiritus enim est intelligentia sanctus, unicus et multiplex. J.L.
Vives: Meditationes in septem psalmos paenitentiales. Opera Omnia. vol. I:
217-8.

52 J.L. Vives: Meditationes in septem psalmos paenitentiales. Opera Om-
nia. vol. I: 162.

53 Esta idea es, por otro lado, muy comun en los clasicos patristicos.
Véase, por ejemplo, Cirilo de Jerusalén: Exposicién del Simbolo de la fe,
Madrid, 1999: 42.

5t J.L. Vives: Veritas fucata. Opera Omnia VII: 105-6.

5 J.L. Vives: De Disciplinis. Edicion dirigida por I. Roca Melia. Valencia,
1997, vol. II: 13.
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es decir, la oracién y la accién, la fe y las obras®® y desde luego la
piedad con el conocimiento.5”

Esta es la principal divergencia entre Vives y Valdés en lo rela-
tivo a las bienaventuranzas: para el conquense las bienaventuran-
zas son expresion del hombre espiritual; para el valenciano descri-
be la sociedad cristiana y la sittia viva o mortecina en el concurso
politico contemporaneo,® de ahi que Vives tenga por necesario que

56 Quae potest maior esse beatitudo, quam ubi peccaris ignosci tibi ante
iudicium. Et cuius criminis alius sit reus, de te nullam quaestionem fieri,
quum idem feceris. J.L. Vives: Meditationes in septem psalmos paenitentia-
les. Opera Omnia. vol I: 175.

57 Para Vives el nivel cultural de una nacién es sustancial para describir
esa misma nacion: 13. En lo que dices de nuestros hombres no sé si darte
la razén. No puedo disentir de ti, pues sé con cuanta prudencia te das cuen-
ta y examinas todos los pormenores. Pero tal vez algun otro intérprete mds
malicioso, a lo que tu llamas indecisién, lo llamaria él en la mayor parte de
los casos o pereza y vulgaridad de estilo, o error de impresores y dificultad
de pronunciar el nombre. Con todo, hay que hablar bien de la propia patria,
aunque sea distinto el juicio que de ella uno se haya formado. 14. Y cier-
tamente no negaré que haya en Espana, sobre todo estando ti ahi, quien
pueda competir en erudicion y ciencia con cualquiera de otras naciones;
pero créeme, por fuerza tiene que haber en general mads erudicion alli donde
hay mds abundancia de libros. Los estudiosos no pueden adivinarlo todo.
La erudicién hay que sacarla de los escritores, muchos de los cuales son de
primera categoria; de los cuales muchos que aqui gozan de gran reputacién,
sobre todo en punto a filologia, sus obras ahi no son conocidas ni por el
titulo. 15. Nunca pensaré que hay ahi gran cantidad de estudiosos hasta
que sepa que existen diez o doce impresores en toda Espana, que publiquen
y divulguen los autores cldsicos; pues por este camino las demds naciones
limpiaron de barbarie su suelo. Mucho me alegrards, si me escribes qué ha
pasado después en el asunto de Erasmo. Epistolario de Juan Luis Vives: op.
cit.: Carta 129 de Vives a Juan de Vergara de 14 de agosto de 1527.

%8 La guerra de los principes es una enfermedad lenta, como ves, y una
fiebre ética, como dicen los médicos. Mdas grave es la guerra de Alemania,
hasta el punto de que me temo no tengas que llamar a las otras un juego y
un puro pasatiempo, en comparacion con la virulencia de esta otra. 4. Al fin
de cuentas, esto es asegurar el Evangelio con trescientos mil soldados, ta-
larlo todo y sembrar de calamidades y de muertes los lugares donde entran.
Cristo en persona no preveia tantos miles, a saber, diez legiones de dngeles.
Estos tienen cuarenta legiones, aunque no de dngeles, como indica de por si
la cosa. Todo es cuestion de dinero. Esto es lo que se indica en los capitulos
quinto, sexto y séptimo de Mateo y en muchas afirmaciones de los apdsto-
les. Ciertamente buscamos nombres especiosos para nuestras maldades.
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el hombre sea capaz de reconocer el bien y el mal de las cosas para
poder voluntariamente escoger uno u otro.*® Esto equivale a decir
que, aunque el hombre esté siempre inspirado en su camino de
salvacién, debe conocer el camino de su salvaciéon y ser responsa-
ble de ese transito. El Didlogo de Doctrina Christina no es mas que
esto: un catecismo que sistematiza y racionaliza lo que se debe
creer y lo que se debe hacer. De ahi debe nacer la voluntad del
hombre para progresar en el conocimiento de Cristo.

Todos estos conceptos estan integrados en el concepto de amor
neoplaténico que sostiene el cristianismo moral de Erasmo o Vi-
ves.% Este cariz moral traslada el amor —la caridad— a las obras,
es decir, a ese hombre social que es el que Vives tiene en su cabe-
za, al que Cristo perdoné sus pecados por la gracia, pero que debe
con la caridad y el amor lograr la misericordia del misericordioso
0, lo que es lo mismo, la bienaventuranza.’! De hecho, es una idea
central en Vives que la religién es el retorno platénico a la sabidu-
ria y a la bienaventuranza, y en este sentido el Sermén encarna la
plenitud del amor cristiano que se representa para el valenciano en
forma de caridad, paz o concordia.®? En este sentido la auténtica
sabiduria es, como en Juan de Valdés, un don de Dios,* pero, a
diferencia de la opinién del conquense, es un don que se manifies-

Pero todo esto que para otro seria tal vez poco, para ti es sin duda demasia-
do. Epistolario de Juan Luis Vives: op. cit.: Carta 98 de Vives a Cranevelt.

% J.L. Vives: De veritate fidei christianae libri. Opera Omnia. Vol. VIII:
10-22.

60 J.L. Vives: De Disciplinis. Opera Omnia, vol. VI: 256.

81 Vere beati quorum remissae sunt iniquitates, et quorum peccata tecta
sunt caritate, quae operit multitudinem peccatorum. J.L. Vives: Meditationes
in septem psalmos paenitentiales. Opera Omina: 175.

62 Idcirco in divinis oraculis pii homines, beati iam nunc nominantur.
Beati, inquit sanctus propheta, immaculati in via, qui ambulant in lege Do-
mini; beati, qui scrutantur testimonia eius, in toto corde exquirunt eum,;
et Dominus noster in Evangelio: Beati eritis, quum vos oderint homines
propter me; beati pacifici; beati mites; beati qui persequutionem patiuntur
propter iustitiam. J.L. Vives: De concordia et discordia in humano genere.
Opera Omnia V. Valencia: 311.

8 Vera sapientia est, de rebus incorrupte iudicare, ut talem
unamquamgque existimemus, qualis ipsa est: ne vilia sectemur tanquam
preciosa, aut preciosa tanquam vilia reiiciamus, ne vituperemus laudanda,
neve laudemus vituperanda. J.L. Vives: Introductio ad sapientiam. Opera
Omnia I. Valencia: 1.
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ta en la capacidad de elegir y de usar la voluntad —también para
obrar— sin que se produzca necesariamente un error en el enten-
dimiento humano. Ese error lo explica Vives con tintes estoicos
como una equivocacion a la hora de valorar las cosas.®

Con estos argumentos construye Vives en su obra una idea cris-
tocéntrica de la religién, precisamente la misma que aparece en
el Didlogo de Doctrina christiana. Un ejemplo de ello cuando, imi-
tando la descripcién virgiliana del escudo del Vulcano, describe el
escudo de Cristo para presentarlo como culminaciéon de la historia
sagrada y a Pedro y Pablo como milites de esa milicia cristiana.%®
Este mismo papel de Cristo como culminacién de la historia sa-
grada lo cumple en el Didlogo la presencia ya mencionada de un
resumen de la historia sagrada. En este sentido Cristo es la misma
sabiduria,® un Cristo con indumentaria platénico-joanica que se
presenta como verbo o como palabra. Por ello Vives identifica la
sabiduria de Dios con la verdad de Dios, con la palabra de Dios
o simplemente con Dios.” En que la voluntad siga esa sabiduria
consistira para Vives la bienaventuranza.®

Por tanto, la fe lo que hace es predisponer la voluntad, no con-
ducirla sin el concurso de la razén. Esto supondria imaginar que
la razon es un obstaculo para el hombre, que debe despojarse de
ella para acceder al conocimiento de la fe. No se pierda de vista que
hablamos de razén —el mayor don que los dioses entregaron a los
hombres a juicio del valenciano,® no de especulacion filoséfica, in-
dagaciéon que Vives si que tiene por inutil, en especial, en asuntos
de fe. Ese debate especulativo es, a juicio del valenciano, el respon-
sable de las disputas religiosas™ y desde luego de las herejias. En

54 Hinc enim error omnis in hominum mentibus, ac vitium oritur, nihilque
est in humana vita existiabilius quam depravatio illa iudicorum, quum rebus
non suum precium redditur. J.L. Vives: Introductio ad sapientiam. Opera
Omnia I. Valencia: 1.

65 J.L. Vives: Clipei Christi Descriptio. Opera Omnia VII: 33-40.

66 J.L. Vives: Christi Iesu Triumphus. Opera Omnia VIL. 118-122.

67 J.L. Vives (1782-90): Veritas fucata. Opera Omnia VI 103.

68 J.L. Vives (1782-90): Veritas fucata. Opera Omnia VIL. 107-8.

89 J.L. Vives (1782-90): De initiis, sectis et laudibus philosophiae. Opera
Omnia III: 3-4.

0 Jam dissensiones et cum haereticis, et inter nos ipsos plurimis de
rebus, dici non potest quantum in animis nostris attulerunt detrimenti.
Postremo auctoritas Ecclesiae diminuta, et verbum Dei alias neglectum, alias
etiam suspectum, turpissimo instiatorum exemplo, ut oratio eorum careret
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este sentido la honestidad espiritual del intérprete biblico garantiza
que sus palabras, que pueden diferir racionalmente de la de otros
intérpretes, no se inspiren en la voluntad de polémica huera.

De esta manera se integra en Vives el ideal erasmista de la pie-
tas litterata, en el que la fe abarca y toma posesion de un hombre
que posee como facultad maxima y definitoria la razén. En este
sentido, la verdadera religiéon es simplemente piedad’ y la piedad,
segiin Erasmo y Vives, es el esfuerzo del cristiano por ser cristiano,
para lo cual debe tener presente, con esa simplicidad contraria al
envanecimiento filoséfico, las palabras de Cristo en el Sermén del
Monte. Larga tradicion tenia esta idea que vertebra el Elogio de la
locura de Erasmo y que es la esencia de la devotio moderna, segiin
Erasmo escribia al propio Valdés.”? En ella reposa el hominis sa-
pientia pietas de San Agustin,” la docta ignorancia de N. de Cusa™
o a afirmacién de un Petrarca que, en los albores del humanismo,
decia que la filosofia solo era aceptable si estaba indirizzata a dar

fide, quorum esset vita exosa, gravem nostris pectoribus plagam inflixit.
Renovanda est fides, hoc est, corroboratio veritatis illius producenda, atque
ostendenda, ut hoc tamquam novo nitore vetus color resplendescat; nec solis
iam divinis oraculis standum, ut olim quum firmissima esset, altasque in
mentibus sanctorum hominum radices egisset. J.L. Vives: De veritate fidei
christianae libri. Opera Omnia VIIL 21.

1 Conati sumus verae pietatis ac religionis aperire fontes, adnixi
sumus rem theologicam, plus satis prolapsam et argutas magis quam
necessarias quaestiunculas, priscae maiestati pro virili restituere; et sic in
me debacchantur monachi quidam, quasi sacrilegium admiserim; quum tu
tam gratos et commodos experiaris sophistas, irritabile, ut vulgus existimat,
hominum genus. Proinde postea quam res tibi tam feliciter cessit, perge qua
coepisti, studiis ad meliora reuocandis inuigilare. Parisiensis Academiae
candorem ac ciuilitatem iam olim sum admiratus, quae tot annos Faustum
tulerit, nec tulerit solum verum etiam aluerit euexeritque. Cum Faustum dico,
multa tibi succurrunt quae nolim litteris committere. Qua petulantia solitus
est ille in theologorum ordinem debacchari! Quam non casta erat illius
professio! Neque cuiquam obscurum erat qualis esset vita. Tantum malorum
Galli doctrinae hominis condonabant, quae tamen vitra mediocritatem non
admodum erat progressa. P.S. Allen (ed.): Opus Epistolarum Des. Erasmi
Roterodami. Oxford, 1992 reimpr. Vol IV: 102.

72 P.S. Allen (ed.): Opus Epistolarum Des. Erasmi Roterodami. VIII, 342.

7 Agustin de Hipona: Enchiridion de fide, spe et charitate liber unus,
1.2.

7 Nicolas de Cusa: De Dios escondido. De la busqueda de Dios. Buenos
Aires, 1977; Id. : La paz de la fe. Carta a Juan de Segovia. Madrid 1999.
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norma alla tua esistenza, non al vacuo plauso del volgo o a vano
vantamento.”™

La constatacion de estos hechos conduce a dudar de que Juan
de Valdés sea el traductor de los capitulos 5-7 de Mateo incluidos
en el Didlogo de Doctrina Christiana e incluso el autor del propio
Didlogo, ya que la idea del hombre que subyace en el Didlogo con-
cuerdan mas con el cristianismo moralista de Erasmo que con el
cristianismo espiritualista o con el cristianismo luterano o refor-
mado.”®

La atribucion a Juan de Valdés se ha venido repitiendo por el
peso de la autoridad de M. Bataillon, que publicé la edicién facsimil
del Didlogo del tinico ejemplar que ha sobrevivido conservado en
la Biblioteca Nacional de Lisboa.”” En su comentario M. Bataillon
descubre numerosas coincidencias ideologicas y textuales entre el
Didlogo y diversas obras de Erasmo, de ahi que calificara la obra
de catecismo erasmista.” Con posterioridad otros autores han cri-
ticado esta afirmacién proponiendo otras filiaciones para el Didlogo
de Doctrina Christiana: J.C. Nieto sostiene que el Didlogo se debe
inscribir en al tradicién autéctona de los alumbrados;” A. Huerga
lo sitiia dentro de la literatura espiritual espanola de corte mistico
y heterodoxo;®® A. Selke dice que es un catecismo luterano®! o C.
Gilly asegura, siguiendo a Nieto, que es un dialogo criptoluterano

7S F. Petrarca: Secretum. Milano-Napoli, 19772 13.

76 Otro obstaculo para aceptar la autoria valdesiana del Didlogo de Doc-
trina Christiana es la edad con la que el conquense tendria que haberlo
redactado. En concreto, como recuerda D. Estrada Herrero, Nieto, que es
el que retrasa mas su nacimiento, sitia su nacimiento en torno al 1509
0 1510 (Juan de Valdés, op. cit., 2008: 22). De ser asi Juan de Valdés hu-
biera escrito el Didlogo con unos 19 afnos. Si se aceptan otras dataciones
del nacimiento de Valdés habria que concluir que lo escribié con unos 14
anos. En uno y otro caso el Didlogo encierra una profundidad teolégica y
doctrinal que parece no casar bien con un individuo de esa juventud.

"7 J. de Valdés: Didlogo de doctrina cristiana. Reproduction en facsimile
de Uexemplaire de la Bibliothéque Nationale de Lisboine, avec une intro-
dution et des notes par M. Bataillon. Coimbra, 1925.

78 J. de Valdés: op. cit., 1925: 204.

7 J.C. Nieto: Juan de Valdés y los origenes de la reforma en Espana e
Italia. México, 1979.

80 A. Huerga, art. cit., 1986: 355.

81 A. Selke: El Santo Oficio de la Inquisicién. Madrid, 1968.
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en el que el erasmismo es solo una apariencia para hacer posible
su difusién en Espana.?®?

No es éste el lugar para debatir sobre el tiempo y las formas de
penetracion del luteranismo en Espana ni tampoco sobre la difu-
sién de Erasmo y de las polémicas sobre su obra. Mas alla de este
debate, que en otro lugar abordaremos y que demostrara lo dificil
que es aceptar una tesis como la de A. Selke y C. Gilly, lo que pare-
ce claro, a tenor del contenido concreto del Didlogo y de la exégesis
de los capitulos 5-7 de Mateo, es que el autor del Didlogo no es ni
un alumbrado, ni un mistico ni un hetedoroxo ni un luterano, sino
mas bien un racionalista y un reformista de corte erasmiano, tal y
como habia indicado M. Bataillon, por muchas matizaciones que
las palabras del hispanista francés requieran.

Pero debemos puntualizar que no estamos negando que Valdés
sea un espiritualista o incluso un heterodoxo de tradiciéon hispani-
ca. Aceptamos esta caracterizacion de Valdés, porque es la que se
trasparenta de la lectura de sus obras, como ha sido indicado por
los autores anteriormente mencionados. Lo que afirmamos aqui es
que estos rasgos no casan con el caracter moral y racionalista del
Didlogo de doctrina christiana, de ahi que creamos que no se puede
sostener que Juan de Valdés sea su autor.

Pero no solo desde lo ideolégico puede llegarse a esta conclusion,
sino también desde el analisis de la traduccion de los capitulos 5-7
de Mateo insertos en el Didlogo. Ese analisis puede realizarse des-
de las técnicas concretas de traduccion empleadas, como desde la
labor exegética que subyace necesariamente en toda traduccion.
En este sentido, llama la atenciéon que estudiosos como R. Ricard
puntualicen que los méritos de Valdés como exégeta contrastan
con su falta de maestria como escritor.®®> Semejante es el juicio de

82 C. Gilly: Juan de Valdés, traductor y adaptador de escritos de Lutero
en su Dialogo de Doctrina Christiana. Barcelona, 1982. Posteriormente
esta trabajo se publicé en aleman: Juan de Valdés, Ubersetzer und
Bearbeiter von Luthers Schriften in seinen Didlogo de Doctrina Chistiana.
Basel, 1983.

83 bien que certains de ses exégétes le rangent parmi les plus hauts
génies religieux, il ne s’agit pas d’un écrivain du premier rang, peut-étre
parce que, disparu en pleine jeuneusse, il ne fui fu pas donné de remplir
tout son destin. R. Ricard: «<En Espagne: hétérodoxie et inquisition». En M.
Bataillon: Introduction au Dialogo de Doctrina Cristiana de Juan de Valdés
(1529). Paris, 1981 reimpr.: 321-2.
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D. Ricart, que pone de manifiesto sus deficiencias en el conoci-
miento del hebreo y de la tradicion rabinica.?

Pero mas alla de todos estos juicios hemos de destacar que Juan
de Valdés manifiesta no importarle hacer hablar a sus traduccio-
nes impropiamente castellano siempre que no se altere la lengua
original. Lo dice al hablar de su traduccién de los salmos:

Los salmos de David, os los he puesto en romance castellano, sacando-

los de la letra hebrea casy palabra por palabra, en quanto lo ha sufrido el

hablar castellano. Y aun me he atrevido mas vezes a la lengua castellana,

hablando impropiamente, que a la hebrea, alterandola.®®

Sin embargo, lo mas importante de esta cita no es, como hace
D. Ricart, determinar el grado de conocimiento del hebreo que te-
nia Valdés, sino ilustrar que para €l el objetivo de la traduccién es
la literalidad. Este objetivo parece propio de toda traduccion, pero
no lo es, y menos en su época, si va unido a la necesidad de forzar
la propiedad de la lengua castellana. En este sentido resulta muy
interesante la calificacién de funcionales que D. Ricart da a la obra
de Valdés para indicar que lo que le preocupa es la intencion y el
objetivo de su obra mas que el estilo o la propiedad lingtiistica.®¢

Esta literalidad es s6lo una de las exigencias que se presupo-
nian en la época a toda traducciéon, pero habia otros requisitos,
como el de que el texto de destino conserve la altura estilistica que
caracterice al texto de partida. Juan de Valdés, no obstante, ante-
pone la primera exigencia a la segunda y por ello se esfuerza por
indicar en el titulo que pone a su comentario del Evangelio de San
Mateo que lo ha traducido directamente del griego.®” Con ello, la
exigencia estilistica queda explicitamente equiparada a la vanaglo-
ria filoséfica y retérica.

Sin embargo, si se trata de aplicar estos criterios a la traduccion
de los capitulos 5-7 de Mateo incorporada en el Didlogo de Doctrina
Christiana, la conclusion es bien distinta, a saber, que el traductor

8% Juan de Valdés: Didlogo de Doctrina Christiana. Comentario a los sal-
mos. Ed. de D. Ricart. México, 1964: 9.

85 Juan de Valdés, op. cit. 1964: 10.

8 D. Ricart: Juan de Valdés y el pensamiento religioso europeo en los
siglos XVI y XVII. México, 1958: 9-10.

87 El evangelio seguin San Mateo declarado por Juan de Valdés Traduci-
do fielmente del griego en romance castellano y declarado segtin el sentido
literal con muchas consideraciones sacadas de la letra, muy necesarias al
vivir cristiano.
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de estos capitulos de Mateo en el Didlogo ha tenido presente tanto
el original como el respeto por la lengua de llegada, y que ha inten-
tado, como demostraremos mas abajo, no forzar la lengua de llega-
da para no impedir su comprension. Esta praxis, en consecuencia,
no es so6lo distinta, sino contraria, a la que Juan de Valdés aplica a
su traduccién de los salmos en la cita anterior.

El traductor de Mateo en el Didlogo ha tenido en cuenta no sélo
el mensaje evangélico, sino el publico al que se dirige. Este doble
requerimiento, que se une a la necesidad de respetar la lengua
original y la de destino, es defendido por L. Vives que, siguien-
do a Aristételes, identifica la naturaleza humana con la capaci-
dad de hablar, y la capacidad de hablar con la comunicacién de
la verdad.®® Esto hace que, como sucedia en Valdés, no le baste el
espiritu para la transmisién del mensaje biblico, un espiritu que
Valdés, siguiendo la tradiciéon de San Jer6énimo, identifica con la
literalidad. Para Vives el hombre es un ser racional, y este hecho
implica que la fe se transmita por la palabra, que es la herramien-
ta de la raz6n,® de ahi que la filologia resulte imprescindible a la
hora de traducir la Biblia, como ya habia demostrado Erasmo, tras

88 J.L. Vives: In quatuor rhetoricorum ad Herennium. Opera Omnia III:
87-88.

89 6. Cuando el Emperador traté de hacerles cambiar de opinién, le ame-
nazaron terriblemente, incluso que pactarian con los turcos; pero, con todo,
que se someterian a la decision de un Concilio. Dicen que el Emperador se
avino a ello. Veo muy dificil ese camino. cQuiénes seran los darbitros en tan-
tas desavenencias? ;Quiénes los jueces en tan grandes enemistades y par-
tidos, para contentar a unos y a otros? Los eclesidsticos no agradardn a los
alemanes, sobre todo si se tratara de frailes. Los laicos no agradardn a los
eclesidsticos, como hombres tenidos por bdrbaros e incultos. El solo hecho
de llevar una causa a manos de gente inculta es sembrar la perturbacién. 7.
cQuién elegira a los doctos con juicio integro y sereno, principalmente cuan-
do sobre el docto sélo puede juzgar otra persona docta? :Serd que Dios nos
ha metido en estos apuros, para que se vea clara su sabiduria y su bondad
en socorrernos? 8. Esto que hizo el Emperador con los Principes, hubiera
yo preferido que lo hubiera hecho con los maestros y doctores del pueblo
ignorante, porque si no se acepta con facilidad lo que sucede al vulgo, los
Principes no tendran en su mano devolver al Principe lo que han recibido;
pero en cuanto a aquellos eclesidsticos se dice que tienen en su poder el
animo de los pueblos. Epistolario de Juan Luis Vives: op. cit. Se trata de la
carta 142 de Vives a Juan de Vergara.
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el rastro de L. Valla, con sus Adnotationes in Novum Testamentum
(1516).

Por otro lado, la palabra no sélo es reflejo de la racionalidad,
sino también sostén de la comunicacion. Partiendo de esta idea,
Vives se sittia de nuevo en lo social para defender con Aristéte-
les que la palabra permitié la constitucién de la sociedad.®® Una
de las consecuencias de esta afirmaciéon es que se imponga como
exigencia primera de toda traducciéon que el texto resultante sea
reconocido por los lectores como propio. En consecuencia, si la fe
proporciona creer, la inteleccion de las Escrituras afianza y racio-
naliza —o justifica— esa fe.

Por ello Vives critica las traducciones malas y en especial las
de la Biblia. Entonces, en consonancia con lo dicho, sostiene que
no debe causar problema alguno que las palabras se adecuen a
su momento, porque por naturaleza evolucionan y tienen edad.’
Ademas, en un terreno mas estilistico, considera que el hombre
debe sazonar la lengua con sal, para que la palabra sea realmente
una transmisora de comunicacion.’? Entonces, para contrarrestar
la oposicién de los que se asustan por considerar las traducciones
causantes de herejias, afirma que no son las traducciones las que
azuzan las herejias, sino los debates filoséficos sobre palabras.??

Junto a estos postulados generales sobre la traduccién, Vives
defiende que, cuando se traduce, hay que tener sin duda presente
el mensaje, pero también el publico, la lengua y el estilo.** Estas
exigencias son fruto de la opinién del valenciano de que la traduc-
cién debe regirse por el principio de necesidad y comodidad,® es
decir por la reflexion sobre qué requiere la obra y sobre qué recur-

% J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II: 93.

91 J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II. 95-6.

92 J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II. 90.

9 JL. Vives: Las Disciplinas. Ed. de L. Riber. Valencia, 1992 reimpr.
Vol. I: 388-97.

9% Sobre la traduccion de Vives son imprescindibles los dos trabajos si-
guientes: Coseriu, E., «Vives y el problema de la traduccién», en Tradicion
y novedad en la ciencia del lenguaje: estudios de historia de la lingtiistica,
Madrid, 1977, pp. 86-102 y Calero, F., «<Sobre la teoria de la traduccién de
Luis Vives», Homenatge a José Esteve Forriol, Valencia, Universitat, 1990,
pp. 39-46. Véase también la tesis de M. Furlan, La retérica de la traduc-
cion en el Renacimiento. Elementos para la constitucién de una teoria de la
traduccién renacentista, Barcelona, 2002.

95 J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II. 100-101.
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sos linguiisticos facilitan al lector, al que siempre hay que tener en
cuenta,’® acceder a su contenido. Desde esta perspectiva resulta
no solo aceptable sino recomendable la amplificaciéon de conteni-
dos?” y desde luego, el mantenimiento de la belleza del original en
el texto traducido.®®

Todas estas indicaciones estan en consonancia con la teoria
de la traduccién elaborada por los humanistas. Esta coincidencia
es especialmente notable con L. Bruni, que manifesté en diversas
ocasiones, algunas polémicas,” que el traductor debe conocer en
profundidad el tema que trata,'°® que siempre esta relacionado con
las palabras que definen al hombre como animal racional,!°! de ahi
la critica de los solecismos que enmarafian la claridad de las pala-

°6 J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II. 158-196.

°7 J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia I. 112-117.

98 J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II. 140-142.

% M. Pérez Gonzalez: «Leonardo Bruni y su tratado De recta interpre-
tatione rectar. Cuadernos de Filologia Cldsica. Estudios latinos 8 (1995):
193-233. T. Gonzalez Rolan, A. Moreno Hernandez y P. Saquero Suarez-
Somonte: Humanismo y teoria de la traduccién en Espana e Italia en la pri-
mera mitad del siglo XV. Edicion y estudio de la Controversia Alphonsiana
(Alfonso de Cartagena vs. L. Bruni y P. Candido Decembrio), Madrid, 2000.
M. Morras: «El debate entre Leonardo Bruni y Alonso de Cartagena: las ra-
zones de una polémica», Quaderns. Revista de Traduccié 7 (2002): 33-57.

190 Para que asi sea, se ha de dominar el asunto del que se quiere deba-
tir; y no solo se debe tener conocimiento del tema en si, sino de sus conse-
cuencias, antecedentes, causas y efectos; en fin, de todo lo relacionado con
el tema en cuestion. Cualquiera que ignore todo eso no podrd sino aparecer
como un inepto en una discusién. L. Bruni: Didlogo a Pier Paolo Vergerio, en
Petrarca, Bruni, Valla, Pico della Mirandola, Alberti. Manifiestos del Huma-
nismo. Seleccion, traduccién, presentacion y epilogo de M. Morras. Barce-
lona, 2000: 37-74; la cita en p. 43.

101 Asi se dice e.g. en el Dialogo delle lingue de Sperone Speroni:
Trattatisti del Cinquecento. A cura de M. Pozzi. Milano-Napoli, 1978: 593.
En este didlogo se defiende la necesidad de traducir como consecuencia
de la realidad lingtistica de las ciudades: A me pare, messe Lazaro, che
le vostre ragioni persuadano altrui a non parlar mai vulgarmente; la qual
cosa no si puo fare, salvo se non si fabricasse una nuova citta, la quale
abitassero i litterati, ove non si parlasse se non latino. Ma qui in Bologna chi
non parlasse volgare, non arebbe chi lintendesse e parrebbe un pedante,
il quale con gli artigiani facesse il Tullio fuor di proposito. Sperone Speroni
1978: 598.
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bras y con ellas la de las cosas.!® Pero no es este la inica razén de
una mala traduccién. L. Bruni las resume de la siguiente manera:
(1) mala comprensién del contenido, (2) traducir sin respetar la
propiedad de la lengua original y (3) dar lugar a un texto sin armo-
nia en la lengua de destino.!%

Asentados estos principios, el humanista valenciano situa la
traduccion en una cadena de maneras de trasladar contenidos en
la que incluye las parafrasis, las declaraciones, los comentarios y
la propia traduccién, también llamada interpretaciéon.!®* La para-
frasis, el punto inicial de la cadena, es una manera de explicar pa-
labras, mientras que la traduccion lo es de explicar cosas. A su vez,
el epitome es la reduccién de lo no necesario para la inteligencia
de las cosas; los comentarios aclaran el sentido y la version es la
conservacion del sentido de una lengua en otra, pudiéndose omitir
lo que sea necesario.!'®® Qué lejos quedan estos postulados de la
literalidad de Valdés. Qué lejos el pensamiento vivesiano de que el
habla esta al servicio de la razén y la razén de la presentacion de
lo sagrado. A su juicio, sin la lengua no hay sabiduria ni justicia,!®

102 ;0h preclaros filésofos de nuestro tiempo que enserian lo que no sa-
ben! No puedo asombrarme lo suficiente de que hayan podido aprender
filosofia ignorando las letras. Y es que cuando hablan dicen mds solecismos
que palabras, por lo que prefiero escucharles antes roncando que hablando.
L. Bruni, op. cit. 2000: 45. Con el correr del siglo XVI F. Bacon llamara a
los errores en el conocimiento de las cosas que nacen de las palabras idola
fori: mala et inepta verborum impositio miris modis intellectum obsidet (...)
verba plane vim faciunt intellectui et omnia turbant. F. Bacon: Novum Orga-
num. Ed. Th. Fowler. Oxford, 1878: 1, 43, pp. 212-3.

103 Denique interpretis vitia sunt: si aut male capit quod transferendum
est, aut male reddit, aut si id, quod apte concinneque dictum sit a primo
auctore ipse, ita convertit, ut ineptum et inconcinnum et dissipatum efficiatur.
M. Pérez Gonzalez, art. cit. 1995: 1 6, p. 210. Vives define la versio como
sigue: Versio est a lingua in linguam verborum traductio sensu servato. J.L.
Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II. 232.

104 J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II. 228-237.

105 Nec video quorsum pertineat soloecismum aut barbarismum admittere,
ut totidem verbis sensa repraesentantes, quod fecerunt quidam in Aristotelis,
et in sacris litteris. J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II: 233. La
alusién a Aristételes remite a Bruni y la referencia a la Biblia a toda la
problematica sobre el mysterium biblico en lenguaje de San Jerénimo
cuestionado en el humanismo.

106 J.L. Vives: De ratione dicendi. Opera omnia II. 198-199.
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es decir, no hay sociedad. A todos estos postulados responde la
traduccion del los capitulos 5-7 del Evangelio de San Mateo en el
Didlogo de Doctrina Christiana.

Pero, junto a todo ello, hay otro dato no desdefable que sittia
la traduccién de Mateo del Didlogo fuera de la orbita de Juan de
Valdés. Nos referimos a que Valdés asegura en el prélogo de la tra-
duccién y comentario al Evangelio de San Mateo fehacientemente
suya que ha traducido directamente del griego. Sin embargo, si se
analiza la traduccién del Didlogo se encuentran muchos indicios de
que dicha traduccion se realizé desde la traduccién latina de Eras-
mo. El propio M. Bataillon apunté esta posibilidad en la nota 84
con que completé su ediciéon del Didlogo. En esa nota cita algunos
ejemplos para demostrar su afirmacién. Los siguientes ejemplos
no citados por M. Bataillon conducen en la misma direccion:

Texto GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

544 KOADS  TOLELTE  TOUS  HLOOUVTAS benefacite iis qui vos odio
upds prosequuntur
haced bien a los que os hazed bien a los que con mala
aborrecen voluntad os persiguen
537 €o0Tw 8 O \oyos UpGV val val, ob sed erit sermo vester, est
ol TO 8¢ meEPLOTOV TOUTWV €K TOD est, non non. Porro ultra
TOVEPOD €TTLY. haec adjungitur, ex malo
proficiscitur
sera, pues, vuestra palabra: si sera vuestra palabra si por si
si, no no, y lo demas de estos y no por no, porque lo que se
de mala parte es anade de mas desto, de animo
malo sale!?’
528 mas 0 BAETWY yuvdika quicunque adspexerit uxorem
alterius
todo hombre que mira a la quienquiera que mirare la
mujer muger agena
6 34 M yap abplov pepLtpvioeL Td nam crastinus dies curam

€auTiis
manana pensara por si

197 Ejemplo citado por Bataillon en su nota 86. M. Bataillon op. cit.,

1981 reimpr.: 304.

habebit sui ipsius
el dia de manana terna
cuydado de si
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71

6 30

631

6 34

520

524

62

63

un kpiveTe, wa ur kpldiTe

no juzgueis, a fin que no seais
juzgados

oUTws  apdLévvuoly, ol TOAD
HAANOV VPGS, OALYOTLOTOL:

¢no vestira mucho mejor a
vosotros, oh hombres de poca
fé?

[T OOV PEPLUVAOTTE
no penséis pues

[T 00V PEPLUVAOTTE €iS THY aiipLov
no penséis pues a manana

un eloénonTe

no entraréis

Tmaye mpdTov Slal\dynb. TG
Ade\d® oov, kal TOTE  ENBLV
mpoodepe TO BOPOV GOV

primero reconciliate con tu
hermano y entonces ven y
ofrece tu don

dTav obv Toliis érenpooivny

cuando haras limosna

000 8¢ TOLODVTOS EAETLOTUVTY
cuando haras limosna

un yiveobe (...) oxvbpwmol
no estéis mustios

108 Fjemplo citado por Bataillon en su nota 89bis. M. Bataillon op. cit.,

1981 reimpr.: 305.
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nolite condemnare, ne
condemnemini

no condenéis porque no seais
condenados

annon multo magis vobis id
faciet, o parum fidentes?

¢no os paresce que lo hara
mucho mejor con vosotros, o
hombres de poca confianca?

ne sitis igitur solliciti
no tengays solicitud

ne sitis igitur solliciti in
crastinum
no tengays cuydado ni solicitud
de manana

non possitis ingredi
no podréys entrar

et abi, prius reconcilieris
fratri tuo, et tum veniens offer
munus tuum

ve primero y reconciliate con
tu préximo y entonces torna y
ofrece tu ofrenda

itaque quum praestas
eleemosynam

quando ta quisieres dar
limosna

tu quum praestabis
eleemosynam

quando quisieres dar limosna

ne sitis (...) tetrici
no os hagays (...) tétricos!'%®
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6 26

626

6 27

628

76

533

EuPAEPaTe
considerad

ovde Bepilovoy oldE cuvdyouoy
€ls amobrkas

que no siembran ni cogen ni
ayuntan en trojes

HLEPLUVOY
pensando

mepl évSUPATOS Tl PLEPLUVATE;

y del vestido, ¢para qué
pensais?

WATOTE KATATATHOWOLY AUTOUS €V
TOlS ool aUTOV KAl oTpadévTes
pEwoLy Luas

porque no acontezca que
estos las pisen con sus pies y
aquellos vueltos a vosotros os
despedacen

n Svauts, kat 1 86Ea €ls Tols
atdvas
la potencia y la gloria por
siglos

OUK €TLOPKTOELS, ATOSWOELS 8¢ TR
Kuplw Tovs Gpkous oovu

no perjuraras, pero daras al
sefior tus juramentos

w1 dnoavpilete LUV Bnoavpous émi
Tis yiis

no os atesoréis tesoros en la
tierra

vertite oculos
volved vuestros ojos

neque metunt neque
convehunt in horrea

que ni siembran ni allegan en
graneros!®®

sollicite cogitando
pensando con solicitud

ac de indumento quid solliciti
estis

de lo que os avéys de vestir,
¢para qué tenéys cuidado?

ne quando hi conculcent eas
pedibus suis, et illi versi in vos
lacerent vos

porque los unos no las pateen
alguna vez con sus pies, y los
otros, bueltos contra vosotros,
os despedacen

et potentia et gloria in secula
seculorum

el poderio y la gloria en los
siglos de los siglos!!®

non peierabis, sed persolves
Domino ea quae iuraveris

no perjuraras, pero satisfaras
a Dios aquello porque juraras

ne reponatis vobis thesauros
in terra

no pongays vuestros thesoros
en la tierra

199 Ejemplo citado por Bataillon en su nota 91. M. Bataillon op. cit.,
1981 reimpr.: 306.
110 Fjemplo citado por Bataillon en su nota 89. M. Bataillon op. cit.,
1981 reimpr.: 305.
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6 20 OnoavpileTe 8¢ LUV Onoavpovs €v recondite vobis thesauros in
ovpavQ coelo
atesoraos tesoros en el cielo asconded vuestros thesoros en
el cielo

En todos estos casos la dependencia de la traduccién del Did-
logo con respecto a Erasmo es clara. Hay ejemplos como el versi-
culo 5 44 en que la glosa erasmiana del verbo griego pLoéw —vos
odio prosequuntur— es vertida en espafol de manera literal: con
mala voluntad os persiguen. Lo mismo puede decirse del versiculo
6 34 donde ternd cuydado de si es traduccion de curam habebit
sui ipsius. También es claro que en el versiculo 7 1 la traduccién
non condenéis y no sedis condenados traslada el texto erasmista
nolite condemnare, ne condemnemini, en 6 19 no pongdys traslada
ne reponatis o en 6 20 asconded vierte recondite. Todos los casos
reportados son claramente traducciéon del texto de Erasmo o, al
menos, inspirados en la version del holandés. Por otro lado, hay
ejemplos, como los versiculos 5 37 y 5 28, en los que el traductor
del Didlogo llega a incorporar al texto el verbo adiungitur y el pro-
nombre alterius que aparecen en la traduccién de Erasmo en cur-
siva, para indicar que es un afiadido del rotterodamo para facilitar
la comprension del pasaje.

La traduccion de algunos de estos pasajes no se sostiene so-
lamente con la correspondiente traduccién de Erasmo, sino que
parecen depender también de la explicaciéon que el holandés ofre-
ci6 de estos versiculos en sus Adnotationes.!!! En algunos casos,
para entender la traduccion del Didlogo, es mas relevante la nota
de Erasmo que su propia traduccion. Ejemplos de la importancia
de las notas son los detallados seguidamente:

TRADUCCION DEL DIALOGO ADNOTATIO QUE EXPLICA LA
TRADUCCION
57 Bienaventurados son los Misericordiam  consequentur]
que hazen misericordia, élenbrioovTat. (...) Hilarius
porque con ellos sera Dios longiore, sed dilucidiore
misericordioso!!? circumitione est usus, quia

111 Erasmo de Roétterdam: Novum Testamentum, cui, in hac editione,
subjectae sunt singulis paginis adnotaciones. Opera Omnia. Hildesheim,
2001: VI, cols. 25-44. [Facsimil de la edicion de Lugduni de 1705].

112 Erasmo tradujo por quoniam ipsi misericordiam consequentury Val-
dés por porque ellos alcanzardn misericordia, que puede responder a la
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ipsis, inquiens, misericordiam
praestabit Deus. Et Augustinus,
quoniam ipsorum miserebitur

Deus.'®
59 Bienaventurados los que Beati pacifici] etpnvorotoi. Ut
ponen paz a sus proximos, intelligas haud satis esse
porque seran llamados hijos Christianis, ipsos esse
de Dios!!* pacatos, nisi accesserit et
inter alios pacis conciliandae
studium. Annotavit hoc

diligenter Chrysostomus.!!®

511 Bienaventurados soys quando Cum maledixerint vobis
los hombres os dixeren homines] Homines non est in
injurias, y os persiguieren, Graecis, sed hoc vel Interpres,
y por mi causa os dixeren, vel, quod probabilius est,
mintiendo, qualquiera mala librarius addidit de suo,
palabral!!® quanquam non erat admodum

opus. Id eovisum estadmonere,
ne quis frustra philosophetur
hic in dictione homines. Quod
genus est apud Paulum, si
adhuc hominibus placerem.!'”

version de Erasmo, pero desde luego, guiado por su nocién de la literali-
dad, no toma en consideracion a la hora de trasladar el versiculo la nota
de Erasmo, que si tiene presente el traductor del Didlogo.

113 Erasmo de Roétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 26.

114 Erasmo: Beati pacifici; Valdés: Bienaventurados los que apaciguan

115 La nota obliga al traductor del Didlogo a insistir en que hay que
poner paz entre el préjimo, sea cristiano o no lo sea. Esta idea es la que
reproduce a sus proximos. Erasmo de Roétterdam, op. cit., 2001: VI, col.
26-7.

116 Erasmo: Beati estis, quum probra jecerint in vos, et insectati fuerint,
et dixerint omne malum verbum adversus vos, mentientes, propter me, Val-
dés: Bienaventurados sois cuando os injuriardn y perseguirdn y diran toda
mala palabra contra vosotros, mientiendo, por mi causa. En ninguna de las
dos traducciones se incluye homines.

117 La nota explica que homines es un anadido sin base manuscrita,
pero avisa para no convertir esta cuestion en causa de debate. El traduc-
tor del Didlogo la introduce probablemente por entender que no falsea la
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517

518

61

No penséys que vine a destruyr
la Ley o los prophetas!!®

Digoos de verdad!?°

Guardaos de hazer vuestras
limosnas delante de los
hombres con intencién de ser
vistos dellos!??

Marco AntonNio CoRONEL Ramos

Quoniam veni solvere] (...) et
ad solvendum potius quam
solvere. Quanquam hoc ipso
kaTaloar potius significant
destruere ac demoliri vel
abrogare, quam solvere.
Aliter enim solvitur lex, aliter
pecunia debita, aliter zona,
sive nodus.!"?

Amen dico vobis| (...) apud
Hebraeos sonat fiat, sive vere,
ceuvocem Hebraeis peculiarem
nemo Latinus vertit, neque
quisquam Evangelistarum
Graece scribens. Est
autem vox confirmantis et
asseverantis.!'?!

Videamini ab illis] (...) Apud
Latinos enim hic sermo anceps
est, ut videamini, id est, sic ut
videamini, aut hoc animo ut

videamini (...).'%?

tradiciéon pero que, en espanol, reforzaba la idea de la persecuciéon que el
cristiano puede padecer de sus congéneres. Erasmo de Rétterdam, op. cit.,
2001: VI, col. 27.

118 Erasmo: Ne existimetis quod venerim ad destruendam Legem ac Pro-
phetas; Valdés: No penséis que soy venido a romper la ley o los profetas. El
autor del Didlogo reproduce claramente el verbo destruo de Erasmo.

119 Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 28.

120 Erasmo: Amen quippe dico vobis; Valdés: os certifico. El traductor
del Didlogo hace caso a Erasmo, aunque el holandés mantenga amen re-
forzado con quippe.

121 Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 28.

122 Erasmo: attendite ne eleemosynam vestram praestetis coram homini-
bus, quo spectemini ab illis; Valdés: adverted no hagdis vuestra limosta en
presencia de los hombres por ser vistos de ellos.

128 Erasmo de Roétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 34. El traductor del
Didlogo opta por lasegunda de estas posibilidades.
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65 Y ta, quando orares, no seras Qui amant] ¢uotow. Quod
como los hipodcritas, porque licet significet amant, tamen
estos suelen (...) orar (...)'>* Graecis frequenter usurpatur

pro solent. Hoc certe loco
magis quadrabat solent.!?®

612 y perdénanos nuestros pecados'?° Debita  nostra]  dbelNjuarta.
Quidam hic argutantur debiti
vocem plura complecti quam
peccati, videlicet poenam
culpae debitam; quod an
verum sit nunc non excutio.
Certe divus Augustinus
simpliciter interpretatur
debita peccata, et Lucas
undecimo pro o6del\fjaTa ponit
apaptias, et Interpres vertit
peccata nostra.'?”

6 26 Bolved vuestros ojos a las Respicite volatilia] éupr\éaTe
aves del cielo'?® TA TeTewd, id est, intuemini
ad volatilia, ut verbum verbo
reddam. Certe respicito qui in
tergum deflectis oculos, unde
maluimus circumloqui, vertite
oculos ad volatilia coeli.'*

Estos ejemplos demuestran que la imitacién de Erasmo no es
nunca irreflexiva. Es mas, en algunos pasajes el traductor inter-

12¢ Erasmo: Et quum oraveris, non eris quemadmodum hypocritae, nam
illi solent (...); Valdés: Y cuando orards, no serds como los hipdcritas, los
cuales huelgan orar (...). El traductor del Didlogo esta siguiendo la traduc-
cion y la nota de Erasmo.

125 Erasmo de Roétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 35.

126 Erasmo: Et remitte nobis debita nostra; Valdés: Y perdénanos nues-
tras deudas.

127 Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 37. Erasmo no se atiene
a su nota en su traduccion, cosa que si hace el traductor del Didlogo.

128 Erasmo: Vertite oculos ad volatilia coeli, Valdés: Considerad las aves
del cielo.

129 Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 40. La traducciéon de
Erasmo responde también a esta nota.
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viene en el texto sin tener el paralelo de Erasmo para enfatizar lo
importante, obviar lo no-sustancial o suprimir todo tipo de ambi-
giiedad. Este tipo de intervenciones textuales fueron defendidas
por Vives, como se indicé mas arriba, en aras siempre de la altura
literaria del texto de llegada y desde luego en pro de la compren-
sién e inteligibilidad de la traduccién. Buenos ejemplos de lo que
decimos son los dos versiculos siguientes:

Texro GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

545 OTL TOV TALOV alToD draTéNleL émt quia solem suum exoriri sinit
Tovnpovs kat Ppéxel émt Sikalovs super malos ac bonos, et
Kal adikovs pluviam mittit super iustos et
iniustos
que hace que nazca su sol el qual permite que su sol salga
sobre malos y buenos y llueve sobre los buenos y sobre los
sobre justos e injustos malos y llueva sobre los justos
y sobre los injustos
6 34 [T 00V PEPLUVAONTE €iS THY atiplov ne sitis igitur solliciti in

crastinum
no tengays cuydado ni solicitud
de mafiana

no penséis pues a manana

En efecto, el verbo permite de la traducciéon del Didlogo remite
a la forma sinit de Erasmo, pero el traductor, frente a Erasmo y al
propio original griego, suprime el quiasmo malos y buenos, justos e
injustos e introduce el paralelismo buenos/ malosy justos/injustos.
De esta manera parece querer indicar la preemencia de la bondad
y la justicia aludiendo a ellas en primer lugar. Por otro lado, en el
versiculo 6 34, el traductor del Didlogo, en convergencia con la teo-
ria vivesiana de la traduccién, introduce la bimembracion cuyda-
do/ solicitud para reforzar la idea de indiferencia con que el hombre
debe mirar al manana.!3® Esta atencion por el texto esta vinculada,
como antes se indicd, a una no menor atencion por el destinatario
de la traduccion. Esto es especialmente evidente en ejemplos como
los siguientes:

130 Este tipo de bimembraciones también servia para la introduccion en
castellano del cultismo solicitud como variacién de cuydado.
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Texro GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

dixerit racha's!

522 éum (...) paka

dira raca con sefnal exterior menospre-
ciare

526 TOV €0XATOV KOSPAVTTY extremum quadrantem
Postrer cuadrante postrera meaja's?

67 ooTep ot €bvikol sicut ethnici
segun hacen los étnicos como hazen los gentiles

6 32 Tldvta yap TadTa Ta €vn éminTel nam omnia ista gentes

Porque todo esto lo buscan las
gentes

exquirunt
porque los infieles son los que
buscan todas estas cosas

355

En todos estos versiculos encontramos un término de dificil tra-
duccién. Valdés, en coherencia con su concepto de la traduccion,
introduce los extranjerismos en castellano. El traductor del Didlo-
go, sin embargo, se esfuerza por reproducir estos vocablos de ma-
nera que cualquier hablante de espanol pudiera comprenderlos a
primera vista. Este proceder responde al que Vives defiende en los
textos aducidos mas arriba.

El primero de esos términos es raca, probablemente un vocablo
arameo que significa vacio. En este sentido llamar raca a alguien
es hacerlo de menos o no considerarlo. El traductor del Didlogo, co-
nocedor de este significado explicado en nota por el propio Erasmo,

131 Erasmo explica el vocablo racha del siguiente modo: Qui dixerit
fratri suo racha] Apud Hebraeos contumeliae vox est quasi Latine dicas
cerebrosum, aut cerebro carentemsive vacuum. (...) Quin et Graeci hominem
nihili pakés appellant, a veste detrita rejiculaque sumpto convicio. Quod
indicat et divus Augustinus Commentariorum, quos in hunc eddidit
locum, libro primo. (...) Atque ita sentit Augustinus eo loco, quem paulo
ante adduxi, addends se id a Judaeo quopiam accepisse, Racha Hebraeis
interjectionis instar esse, eaque voce nihil certi, sed tantum indignationem
significari. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 29.

132 Erasmo explicaba en su nota a este versiculo que quadrans era la
cuarta parte del as, es decir, nummulus o moneda de poco valor. Asi se
justifica la traduccién del Didlogo. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001:
VI, col. 30.
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traduce el dixerit racha del holandés por menospreciare con senial
exterior, es decir con un sintagma que explica y glosa el significado
del vocablo arameo que tanto Erasmo como Valdés incorporan en
sus traducciones.

Lo mismo puede decirse de los otros ejemplos, en los que el tra-
ductor del Didlogo busca un léxico que refleje el original pero sin
traicionar la lengua de destino: meaja para quadrantem, gentiles
para ethnici e infieles para gentes. En el primer caso, explicado
por Erasmo en una nota, pasa por alto el referente monetario del
original, ya que es ajeno al siglo XVI, y opta por utilizar un término
mas general, pero que aluda a algo que es insignificante; en los
otros dos ejemplos resulta muy interesante céomo el traductor de
Didlogo distingue con su doble traduccion gentiles e infieles las dos
significaciones con que el vocablo gentil pasé al latin cristiano: (1)
como pagano o no-cristiano —traduccion del griego é6vikol— y (2)
como no-creyente —gentes.!3® Erasmo explico el griego ébvikol en
una anotacioén, pero prefirié dejarlo en griego en su traduccion.
Esto puede explicarse porque estos vocablos tuvieran un uso pleno
y preciso en el latin de los cristianos, hecho que no sucederia en
el castellano de los cristianos, de ahi el esfuerzo que hace el tra-
ductor del Didlogo por evitarlos. Con el correr del siglo algunos de
estos vocablos podran irse incorporando a los diversos vernaculos
biblicos y cristianos.

Esta atencién por la lengua de destino para que el texto produz-
ca en ella el mismo efecto que en el original es una exigencia en la
que Vives insistia tal y como antes se indicé. Y parte importanti-
sima de esta exigencia era precisamente evitar los extranjerismos
no incorporados al acervo comun de la lengua de destino. En este
hecho habia insistido especialmente L. Bruni, que considerara, en
concreto, que la introduccién de términos griegos en una traduc-
ciéon latina lo que revela es la ignorancia del traductor y no su
cultura.!® Para L. Bruni nada hay dicho en griego que no se pueda

133 En este sentido lo usa Ramon Llull en su obra El gentil i els tres
savis: el gentil es un no-creyente que se enfrenta a tres creyentes. No
puede ser un no-cristiano porque, de sus tres interlocutores, sélo uno es
cristiano.

13% ut quodammodo in ea dominetur et in sua totam habeat potestate, ut,
cum verbum verbo reddendum fuerit, non mendicet illud aut mutuo sumat
aut in Graeco relinquat ob ignorantiam Latini sermones; vim ac naturam
verborum subtiliter norit. M. Pérez Gonzalez, art. cit.,1995: 1 4, p. 210.
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traducir al latin.!®® Este pensamiento fue trasladado por algunos
traductores vernaculos a sus propias versiones. Este es el caso del
traductor del Didlogo, como queda patente en los ejemplos sefna-
lados.

Con todo hay que indicar que esta renuencia al extranjerismo
queda limitada por la propia evolucién de la lengua, de manera
que, si ese extranjerismo se incorpora al acervo comun, nadie pon-
dra obstaculo a su utilizacion. Por tanto, lo censurable no es usar
lo conocido por todo, aunque sea un extranjerismo, sino trans-
cribir palabras griegas, por poner un ejemplo, sin esforzarse por
reproducir ese término con material autéctono, sobre todo cuan-
do el vocablo originario no es conocido mayoritariamente por los
hablantes de la lengua de destino. En este sentido es muy escla-
recedora la obra de J. du Bellay titulada Défense et Illustration
de la Langue francaise, en donde su autor sostiene que hay que
procurar respetar la lengua de destino esforzandose por trasladar
en términos autoctonos los vocablos de la lengua de la que se tra-
duce, y ello, a pesar de la necesidad de adoptar términos griegos en
ciertos ambitos. La perifrasis, como también consideraba Vives y
como practica el traductor del Didlogo, sera el procedimiento prin-
cipal para evitar los grecismos manteniendo en la traduccién todo
el sentido del original.!®® Lo importante, dice poco después, es no

135 Quid de verbis in Graeco relictis dicam, quae tam multa sunt, ut semi-
graeca quaedam eius interpretatio videatur? Atqui nihil Graece dictum est
quod Latine dici non possit. M. Pérez Gonzalez, art. cit., 1995: 1I 15, p. 230.
Esta es la causa principal de su disputa con A. de Cartagena. T. Gonzalez
Rolan, A. Moreno Hernandez y P. Saquero Suarez-Somonte, op. cit., 2000:
208; 210.

13¢ Vu que les Latins ne se sont point efforcés de traduire tous les vocables
grecs, comme rhétorique, musique, arithmétique, géomeétrie, philosophie,
et quasi tous les noms des sciences, les noms des figures, des herbes, des
maladies, la sphére et ses parties, et généralement la plus grande part des
termes usités aux sciences naturelles et mathématiques. Ces mots-la donc
seront en notre langue comme étrangers en une cité: auxquelles toutefois
les périphrases serviront de truchements. Encore serais-je bien d’opinion
que le savant translateur fit plutét U'office de paraphraste que de traducteur,
s’efforcant donner a toutes les sciences qu’il voudra traiter l'ornement et
lumiére de sa langue, comme Cicéron se vante d’avoir fait en la philosophie,
et a Uexemple des Italiens, qui l'ont quasi toute convertie en leur vulgaire,
principalement la platonique. J. du Bellay: Défence et illustration de la
langue francaise, en Poésies. Paris, 1967: 221.
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confundir la erudicién con conocer palabras extrafas, sino que el
cometido principal de la traduccién es trasladar la sabiduria del
texto original al texto de destino.!®” Con este argumento legitima
du Bellay la acufiaciéon de nuevos términos o la recuperacion de
vocablos autéctonos antiguos.!3®

Juan de Valdés no toma en consideraciéon estas reflexiones. Asi
lo observamos antes en sus palabras sobre como traducir y asi se
observa en sus traducciones. Sin embargo, hay un ejemplo en el
que Valdés ha evitado el extranjerismo, coincidiendo en ello con su
traduccion interpretativa con el traductor del Didlogo:

Texto GRIEGO / Erasmo /
TRADUCCION DE VALDES TRADUCCION DEL DIALOGO
6 24 RARPovA mammonae
a la hacienda a las riquezas!'®®

Como vemos, se trata de la traduccion del término mammon,
palabra caldea que alude tanto al dinero como al dios del dinero
y la riqueza. El traductor del Didlogo, siguiendo el mismo proce-
dimiento anterior e inspirado en la nota de Erasmo al versiculo,
suprime la imagen cultual antigua y traduce por el término propio
castellano mas cercano al original. Valdés hace lo mismo tal vez
también por razén fonética, pero su traduccién hacienda es mucho
mas concreta que el genérico rigueza, ciertamente mas ajustado al

187 La vérité si bien par eux cherchée, la disposition et l’ordre des choses,
la sentencieuse briéveté de l’un et la divine copie de l’autre est propre a eux,
et non a autres: mais la nature, dont ils ont si bien parlé, est mére de tous
les autres, et ne dédaigne point se faire connaitre a deux qui procurent avec
tout industrie entendre ses secrets, non pour devenir Grecs, mais pour étre
faits philosophes. J. du Bellay, op. cit., 1967: 225-6.

138 Ne crains donc, poéte futur, d’innover quelques termes, en un long
poéme principalement, avec modestie toutefois, analogie et jugement de
Uoreille, et ne te soucie qui le trouve bon ou mauvais: espérant que la posterité
lapprouvera, comme celle qui donne foi aux choses douteuses, lumiére aux
obscures, nouveauté aux antiques, usage aux non accoutumées, et douceur
aux apres et rudes. J. du Bellay, op. cit., 1967: 245.

139 Explica Erasmo en sus notas que la voz mammonae significa en
griego m\olTos. Esta aclaracion puede explicar la traduccion del Didlogo.
Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 40.
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original. Por otro lado, San Agustin habia explicado que mammona
equivalia a divitiae.'*°

La misma coincidencia entre la traducciéon de Valdés y la del
Didlogo la encontramos en los ejemplos siguientes con respecto a

la interjeccién amén:

Texro GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

518 apny yap Méyw vpiy amen quippe dico vobis
os certifico digoos de verdad
62 apny Myw Uulv, dméxovow TOV amen dico vobis, habent

pwobov avTdV
Digoos de verdad: ya tienen su
galardon

mercedem suam
en verdad os digo que los tales
ya reciben su galardén

La razon de esta coincidencia esta en que amén era un término
completamente aclimatado en el lenguaje liturgico, por lo cual su
utilizaciéon como adverbio de afirmacion era desaconsejable. Hasta
aqui la coincidencia, porque la traducciéon concreta del término es
diferente en cada caso: en el versiculo 5 18 la locucién de verdad
reproduce la intepretacion que Erasmo ofrece de amen en sus ano-
taciones mas que su traduccién, mientras que Valdés traduce duny
vap Myn como certificar; en el versiculo 6 2 el sentido confirmativo
aparece reforzado en la traduccion del Didlogo por la colocacién al
principio de la frase de la locucién en verdad frente al pospuesto
de verdad de Valdés.

En todos estos ejemplos Valdés, como se indic6 mas arriba,
fuerza la lengua de destino hasta el limite de la comprensibilidad.
El traductor del Didlogo, tal y como Vives defendia, respeta la len-
gua de destino, prefiriendo incluso sacrificar los referentes de las
locuciones biblicas en aras de la inteleccién del contenido. Asi se
vi6 antes con su traduccién meagja o asi puede observase ahora en
el siguiente ejemplo:

190 De Sermone Domini in Monte, II 14, 47. Lo mismo en Origenes, frag.
129 in Mt.
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Texto GRIEGO / Erasmo /
TRADUCCION DE VALDES TRADUCCION DEL DIALOGO
62 un caimions épmpocbév oou ne tubis canatur ante te
no tengas la trompeta delante no la dé con atruendo

de ti

Se observa claramente que el traductor del Didlogo ha suprimi-
do la imagen de la trompeta que sopla delante de todos aquellos
que quieren que se conozcan sus grandes obras. La expresion dar
con atruendo recoge el sentido de vanagloria del original sin una
imagen que seria incomprensible a primera vista para un hablante
castellano. Valdés, que mantiene la imagen biblica se ve obligado a
explicar su traduccién en una nota.!*!

El autor de Didlogo s6lo mantendra los biblismos, como esperar,
ya perfectamente aclimatados en las lenguas de destino. En estos
casos su traduccion converge con la de Valdés, como en el caso de
la utilizacién del verbo escandalizar en el versiculo siguiente:

Texto GRIEGO / Erasmo /
TRADUCCION DE VALDES TRADUCCION DEL DIALOGO
530 okavda\ileL oe obstaculo tibi fuerit!'4?
te escandaliza Te escandalizare

Esta traduccion es especialmente importante porque el traductor
del Didlogo contaba en este caso con el contraejemplo de Erasmo,
que habia suprimido en su version latina el grecismo scandalizare
tras explicar su sentido detenidamente en sus notas. El traductor
del Didlogo debié entender que el verbo escandalizar tenia ya un
uso general en el espafnol biblbico y que su significacion iba mas

141 Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San Mateo, VI: Diciendo
«qo tangas la trompeta», entiende: no quieras ser visto de los hombres.
Hipocritas son los que muestran ser lo que no son, como los que en las co-
medias representan otro de lo que son. Sinagogas ya he dicho que eran los
lugares 6 casas publicas adonde los judios se ayuntaban & oir doctrina.
Diciendo «no sepa tu mano izquierda» etc., entiende: hazla lo mas secre-
tamente que te sera posible. Diciendo «y si no», entiende: y si lo haceis de
otra manera, si no lo haceis asi, etc.

192 Sobre scandalizare dice Erasmo en una nota: Mirum est Graecam
vocem usque adeo placuisse, cum dicere licuerit, offenderit, sive obstaculo
aut offendiculo fuerit. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 30.
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alla del obstaculizar originario. El vocablo cristiano tendria una
acepcion mas cercana al obstaculizar provocando efectos pernicio-
sos contra las leyes de Dios. Este hecho demuestra que el traduc-
tor del Didlogo no sélo tendria presente la traducciéon y las notas de
Erasmo, sino la realidad lingliistica sincrénica del castellano.

Con todo, el traductor del Didlogo si acepta la nota de Erasmo
en cuanto a la determinaciéon del tiempo verbal: te escandalizare
equivale a fuerit, mientras que Valdés traduce en presente de indi-
cativo por seguir al pie de la letra el original griego. A Valdés, por
tanto, no le importa, como él mismo reconocia, forzar la lengua de
destino ni, a juzgar por los casos siguientes, trata de evitar los nu-
merosos italianismos que su larga estancia en Italia habian dejado
en su castellano. En este sentido es especialmente destacada su
traduccion en futuro de indicativo de muchos verbos que el autor
del Didlogo, mas atento a la pureza del castellano, vierte en tiempos
de subjuntivo. Nos referimos a ejemplos como los que siguen:!*®

Texto GRIEGO / Erasmo /
TRADUCCION DE VALDES TRADUCCION DEL DIALOGO
511 OTav dveldlonow Luas dixerint omne malum verbum
adversus vos
Cuando os injuraran cuando los hombres os dixeren
injurias
519 s &aw olv Mon quisquis igitur solverit
cualquiera que rompera quienquiera que quebrantare
78 TG KpOVOVTL droLynoeTat et pulsanti aperietur
al que llamara, sera abierto al que llama, abren

En consecuencia, frente a la teoria y al uso traductorio de Val-
dés, el traductor del Didlogo se esfuerza por respetar la lengua de
destino y, al mismo tiempo, procura respetar el contenido original
matizandolo segun el contexto con afiadidos y supresiones. Estas
son las dos normas que Vives destaca en la labor de traduccion:

143 E1 mismo uso del futuro de indicativoen 5 11, 519, 520, 521, 5
22,523,525,528,532,539,540,541,542,62,63,65,6 16,6
22,623,69,6 10,7 11y 7 21. Frente a este calco del italiano el autor
del Didlogo evita las pasivas que no son usuales en castellano como en el
ejemplo comoen 56,5 13,6 33y 7 19.
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(1) respeto a la lengua de detino, que no es otra cosa que respeto al
publico al que a dirigida la obra, y (2) respeto al contenido original.
Ninguno de estos dos principios traductorio-exegéticos ya elabora-
dos por L. Bruni son propios de Valdés.

El respeto a la lengua de destino se materializa en la traduccion
del Didlogo en una serie de hechos como el reforzamiento de la co-
herencia textual. Hay que tener en cuenta a este respecto que los
capitulos 5-7 de Mateo reproducen un discurso, en consecuencia
presenta muchos rasgos propios del lenguaje oral como braquilo-
gias o elisiones. El traductor del Didlogo opta por darle al pasaje un
tono mas retérico con la inclusion de elementos hilativos,'** expre-
siones enfaticas!'*® o apelaciones que mantienen el orden pragmati-
co del discurso.!*® Un ejemplo extremo es la inclusién de una frase
completa para resumir un pensamiento fundamental de Cristo, en
concreto la idea de que Cristo es un Dios providente y que se ocupa
en todo del hombre:

625

Texro GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

ALd ToUTO Myo DUV, N PLEPLUVATE
T Puxf vpdv Tl ddynTe kai Tl
minTe, und€ TGO odpaTt VPGV Tl
€vdlonabe: oyl 1 Puxn TAELOY
€oTwv ThS TPodhs Kkal TO oBpa Tou
€VBUILATOS

Por tanto os digo: no penséis a
vuestra anima qué comeréis ni

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

Propterea dico vobis, ne sitis
solliciti vite vestrae, quid esuri
sitis aut bibituri, neque corpori
vestro, quibus indumentis
usuri. Nonne anima pluris est
quam cibus, et corpus pluris
quam indumentum?

Por tanto, os digo que no ten-
gais congoxa por lo que habéis

144 luego (5 1; 7 11), entonces (5 12), pero (5 19; 5 37), agora (5 22),
aliende desto (5 22; 6 16), ciertamente (5 29), ya (5 38), también (5 33; 5
43), tampoco (5 36).

195 claro esta que dende adelante (5 13), pues de tal manera quiero yo
que (5 16), agora os digo yo (5 32), agora os digo yo a vosotros (5 27; 5 34;
5 39; 5 43), porque, si assi lo hazéys (6 1), pues digoos que (6 8), ya sabéis
que (6 22), pues que assies (6 31), pues asies que (7 17), os digo de verdad
(7 12), pues digo que (7 20).

146 sabed que (5 17), dezidme (5 46; 6 27; 7 9), pero mirad que (6 7),
dad acd, veamos (6 25), pues veamos (6 27; 6 28), catad que (7 6), veamos
(7 16, 22).
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qué beberéis, ni a vuestro cuer-
po qué vestiréis. ¢Como y él
anima no es mas que el manjar
y el cuerpo que el vestido?

de comer o bever para sus-
tentar vuestra vida, ni por lo
que avéis de vestir para cubrir
vuestros cuerpos. Dad acj,

363

veamos ¢la vida no es mas que
el manjar y el cuerpo mas que
la vestidura? Pues creed que
quien os dio lo que es mas os
dara lo que es menos

El mismo efecto de coherencia tiene la inclusiéon de verbos so-
breentendidos en el texto original. Este es el caso de los dos versi-
culos siguientes, en los que el traductor del Didlogo introduce una
forma verbal implicita en el original y que resulta necesaria para
que el contenido biblico quede libre de todo peligro de ambiglie-
dad:!*7

Texto GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

610 yernfiTo TO BéAnud ocov, ws év fiat voluntas tua,
ovpav® kat ém THS YAs quemadmodum in coelo, sic
etiam in terra
sea hecha tu voluntad como cumplase tu voluntad en la tie-
en el cielo, asi también en la rra assi como se cumple en el
tierra cielo
728 €EemhjooovTo oL OxAot émi TH obstupuerit  turbae  super

BLdaxq avTov
se espantaron!*® las gentes de

doctrina illius
espantaronse aquellas compa-

su doctrina nas de oyr su dotrina

147 En el versiculo 6 10 modifica el traductor del Didlogo el orden cielo/
tierra por tierra/ cielo. De nuevo, como en el caso anterior de los buenos y
de los justos frente a malos e injustos, parece opinar que lo importante es
que se cumpla la voluntad de Dios en al tierra a imitacién del cielo porque
su cumplimiento en el cielo va de soi.

198 Habiendo puesto San Mateo este divinisimo razonamiento de Cristo,
pone el efecto que hizo en los danimos de los que lo oyeron, diciendo que se
espantaron, que quedaron aténitos, y, diciendo la causa de donde procedia
su espanto, dice qporque ensefiaba» etc., entendiendo que no se espantaban
tanto de lo que decia, cuanto de la majestad y autoridad con que lo decia,
como senor y patron de lo que decia y no como siervo y sujeto a ello, cuales
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Mas interesantes, sin embargo, son los casos siguientes, en los
que el traductor del Didlogo frente a Valdés, que se limita a repro-
ducir el griego incluso en su orden y sintaxis, busca una sintaxis
mas propia del castellano que permita que el texto se entienda sin
ningun esfuerzo —o nota— adicional:

Texro GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

624 N yap TOV €va pLOTIoEL Kal TOV aut enim hunc habebit odio,
€Tepov dyammoeL, 1| €vos avbéEeTa et alterum diliget: aut huic
Kal ToU €Tépou kaTadpovioeL adhaerebit, et alterum diliget
Porque o aborrecera al uno y porque es forcado que o ha
amara al otro o se allegara al de amar al uno y aborrecer
uno y despreciara al otro al otro, o allegarse al uno y

menospreciar al otro
6 25 un peptpvate TN dux vpov Tl ne sitis solliciti vitae vestrae,

bdynTte kai TL minTe, pPnde TO
owpaTt Vpev Ti évdionode

no penseis!*® a vuestra anima
qué comeréis ni qué beberéis,

quid esuri sitis aut bibituri,
neque corpori vestro, quibus
indumentis usuri

no tengays congoxa por lo que
avéys de comer o bever para

eran los escribas. Adonde entiendo que la diferencia, que habia entre Cristo
y los escribas, la hay también entre los que, teniendo del espiritu de Cristo,
ensenan por experiencia, siendo también ellos senores y patrones de lo que
dicen, y los que, teniendo por opinién las cosas cristianas, ensefnian por cien-
cia, no siendo senores de lo que dicen. Esta diferencia la habran experimen-
tado en si mismos los que, habiendo en su tiempo ensenado por ciencia, son
venidos @ ensenar por experiencias d ensenar con espiritu y no con letra; y
experiméntanla también los que, habiendo oido a los escribas que ensenan
por ciencia, oyen a los cristianos que ensenan por experiencia, ensenando
aquello que ellos propios experimentan dentro de si mismos. Juan de Val-
dés, Comentario al evangelio de San Mateo, Conclusion.

199 Cuanto a las limitaciones con que son limitadas estas palabras, me
remito d los que aciertan mejor, tomando esto para mi que, (como he dicho),
me tendré por imperfecto, hasta que me halle tan descuidado de lo que
tengo de comer para sustentar mi vida, cuanto estdn descuidadas las aves
del cielo, y tan descuidado de lo que me tengo de vestir, cuanto estan des-
cuidados los lirios del campo. Esto he tornado a replicar porque me place, y
para mi tanto no quiero limitacion en estas palabras, holgdndome de cono-
cer con ellas mi imperfeccién. En todas las partes adonde dice «penséis» y
«wensando», el vocablo griego significa algo mds que pensar, tener cuidado 6
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ni a vuestro cuerpo qué
vestiréis

sustentar vuestra vida, ni por
lo que avéis de vestir para
cubrir vuestros cuerpos!®°

67 TPOCEUXOLEVOL orantes
y orando pero mirad que, quando orais
7 25 TebBepeNiwTo Yap €Tl THY TéTpaAV fundata enim fuerat super
petram
Porque estaba fundada sobre la causa es que estava fundada
piedra sobre piedra
5 49 T® altotvtl oce 8(8ovu, kat TOV petenti abs te dato, et
BélovTa amd ool Saveloacbar pr) cupientem mutuum accipere
amooTpadiis abs te, ne averseris
al que te demandara, dale, y assi mismo te mando que des
y al que querra alguna cosa al que te pidiere y que al que
prestada de ti no se la niegues quisiere que le prestes algo no
se lo niegues
59292 0s 8'av €l TG A8 d® avTo pakd, quicunque vero dixerit fratri

€vox0s €aTal TG TUVEdPLw

el que dira a su hermano raca,
sera digno de concilio!®!

suo racha, obnoxius erit
concilio
el que con senal exterior me-

nospreciare a su proximo, se

365

obliga a que se sobre €l se haga
concilio

solicitud; es bien verdad que el evangelista lo usa por pensar simplemente,
como veremos en el cap. 10, adonde, diciendo Cristo d sus discipulos que no
piensen en lo que han de decir en su defensién cuando serdn llevados de-
lante de los principes del mundo, porque el espiritu santo hablard por ellos,
usa de este mismo vocablo, y alli claramente consta que lo usa el evange-
lista por «pensar.» Adonde dice «hacienda», el vocablo griego significa, como
seria decir, witualla, las cosas de comer y de vestir. Por «inimas» entiende
vidas. Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San Mateo, VI.

150 Ejemplo citado por Bataillon en su nota 90. M. Bataillon, op. cit.,
1981 reimpr.: 306.

151 Cuanto d las particularidades de la letra, se ha de advertir que iguala
Cristo a la ira con el homicidio; diciendo que todos dos son dignos de jui-
cio, entiende de ser juzgados como prevaricadores. Por «concilio» el vocablo
griego significa el lugar adonde es pronunciada la sentencia, y parece que
significa mas que juicio, asi como el fuego del infierno es mds que el conci-
lio. Va Cristo encareciendo la cosa por desarraigarla de nuestros animos,
conociendo que la ira y el odio nos son naturales, y asi igualando a la ira
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518 apny  yap Aéyw LUy, éws  dv amen quippe dico vobis, donec
TapéNdn 6 ovpavd” kat 1 yf, LOTa év praetereat coelum et terra,
M pla kepala o0 pfy mapéNdn amo Tob jota unum, aut unus apex
vépov, €ns dv mdvta yévmrat non praeterierit ex lege, quoad
omnia facta fuerint
Porque os certifico que hasta digoos de verdad que primero
que pase el cielo y la tierra, una dexara ser ser el cielo y la tierra
jota o un apice no pasara la ley que una jota o una tilde!s?
hasta que todo sea hecho quede por cumplirse de lo que
esta escrito en la ley
628 kaTapdfeTe TA Kkpiva TOU dypod cognoscite lilia agri quomodo
moOs avEdver: ob komld, 0UdE vifet crescant: non laborant, neque
nent
reconoced los lirios del campo, mirad cémo crecen los lirios
como crecen, bien que no del campo, que ni trabajan ni
trabajan ni hilan hilan
712 Tdvta olv doa dv 6énTe va omnia igitur quaecunque
TOLAOLY LUV ol dvBpwToL, oUTwS volueritis ut faciant vobis
Kkal Dpels ToLelTe avTols: oUTo” Ydp homines, sic et vos facite illis:
€0Tw O VOOS Kal ol mpodfTat haec enim est lex et prophetae
todo pues, cuanto querréis pues mirad que hagais con los
que los hombres hagan con hombres todo lo que queriades
vosotros, haced también que ellos hiziessen con voso-
vosotros asi con ellos, porque tros porque os digo de verdad
esta es la ley y los prophetas que en esto consiste la ley y los
prophetas
516 olTws AapdbdTw TO dOS  UpdY sic luceat lux vestra coram

éumpoober TGOV Avbpdmov, OTwS
Bwow tuev Ta kaka €pya  Kai
SoEdowow Tov TaTépa VPGV TOV €V
TOLS OVPAVOLS

hominibus, ut videant vestra
bona opera, glorificentque
patrem vestrum

con el homicidio le pone el juicio como seria decir la pesquisa. Al «racar, que
es vocablo de menosprecio y significa vano 6 vanidad, pone el concilio como
seria decir la sentencia, y al bobo pone el fuego del infierno, como seria decir
la ejecucion de la sentencia. Por este rigor entiendo que han de pasar todos
los que partiran de la presente vida sin Cristo. Juan de Valdés, Comentario
al evangelio de San Mateo, V.

1521 .a traduccion tilde se explica a partir de la explicacion que del vocablo
originario ofrece Erasmo: Sed quid apicem dixit? Cum ne Graecorum
quidem vetustissimis mos fuerit apicibus uti, et sero apud Hebraeos
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resplandezca vuestra luz en
presencia de los hombres de
manera que vean vuestras
buenas obras y glorifiquen a
vuestro padre

quiero yo que vuestra luz
resplandezca delante de los
hombres, que vean vuestras
buenas obras y den gloria a
vuestro Padre

532 0s av dmolvon  ThHY  yuvdilka quisquis repudiaverit uxorem
avTol, TAPEKTOS AGYyou Topveias, suam, nisi causa stupri,
motel avThy poixdoBal kal 0s €éav efficit ut illa sit adultera; et
ATOAEAVILEVTV YA PTOT), LOLXATAL quicunque repudiatam duxerit,

adulterium committit
cualquiera que dejara a su quienquiera que desechare su
mujer, no siendo por causa de muger, si no fuere por causa
adulterio, la hacer ser adulte- de adulterio, le da causa que
ra, y cualquiera que se casara cometa adulterioy, quienquiera
con la dejada comete adulterio que se casare con ella comete
assi mesmo adulterio
512 olTws Yap édlwEav Tovs mpodhTas sic enim persecuti fuerunt

TOUS PO UGV

asi también persiguieron a los
prophetas que fueron antes de
vosotros

prophetas, qui fuerunt ante
vos

digoos de verdad que los
prophetas que fueron antes de
vosotros de la misma manera

367

fueron perseguidos

Fijese el lector en el versiculo 6 24, en el que el traductor del
Didlogo, amén de introducir la expresion es forcado, sigue el prin-
cipio de situar en primer lugar lo evidente y esperable o lo positivo
y justo -en este caso lo primero es el amor y lo segundo el aborrecer
y lo primero es el allegarse y lo segundo el menospreciar. El versi-
culo 6 25 es, a su vez, un magnifico ejemplo de una sintaxis res-
petuosa con las exigencias de la lengua castellana, frente a Valdés
que, ademas del italianismo pensar a, reproduce en un castellano
de dificil comprension el texto griego. El traductor del Didlogo no
siente reparo en introducir 1éxico siempre que se necesita para la
inteleccion del texto, como en los versiculos 6 7, 7 25 y en todos
los restantes.

receptum sit, accentiuncularum notas adscribere, quibus tamen hodie
non utuntur (...).Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 28.
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Algunas de esas incrementaciones léxicas suponen la introduc-
cién de un periodo subordinado que clarifica el contenido original
evitando la braquilogia. Ejemplo de ello son todos lo versiculos si-
guientes:

Texto GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

521 AkovoaTe OTL €ppébn Tols dpxalols audistis quod dictum sit
veteribus
ya habéis que fue dicho a los ya oystes como fue dicho a los
antiguos antiguos!s®
515 oUd¢ KkatovoLy Noxvov neque accendunt lucernam
ni encienden candela Y quando alguna candela en-
cienden
515 TIBéaow abTOV UTO TOV pdSLov, et ponuntillam subter modium,
dAN'ém Ty Auxviar, kal Adpmet sed super candelabrum, et
TAoLY TOLS €V TT) olkLd lucet omnibus qui sunt in
domo
y la ponen debajo del almud no la ponen debaxo del almud,
sino sobre el candelero y alum- sino encima del candelero para
bra a todos los que estan en que alumbre a todos los que
casa estan en la casa
541 kal 6oTLS o€ dyyapeloel puillov €v et qui te adegerit ad miliarium

También es muy usual la resolucion de participios en forma de

si alguno te alquilara para una
milla

unum
si alguno te alquilare para que
vayas con €l una legua

oracion de relativo como en los fragmentos siguientes:

Texro GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

ov Slvatar moNS KkpuBfvar émdrw
6povs KeLpévn

no se puede esconder la ciu-
dad que esta puesta encima de
un monte

153 Ejemplo citado por Bataillon en su nota 85. M. Bataillon, op. cit.,

1981 reimpr.: 304.
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539 ui) QuTioTival T Tovnpw ne resistatis malo
no resistais al mal no resistais al que os hiziere
ma1]54
54 ot Tpaels mites
los mansos los que tienen mansedumbre
56 oL TeWwOVUTES Kal Sub@rTes THY qui esuriunt et sitiunt
BLkatoovvny justitiam
los hambrientos y sedientos los que estan hambrientos y
por justicia sedientos de justicia
57 oL é\enpoves misericordes
los misericordiosos los que hazen misericordia
58 ol kabapol T kapdia mundo corde
los limpios en €l corazén los que tienen el coragén
limpio
59 ot etpnvototol pacifici
los que apaciguan los que ponen en paz a sus
proximos
76 TO dyLov quod sanctum est
lo santo lo que es santo!'®®

369

La resoluciéon del participio o del adjetivo en forma de oracion
de relativo contribuye en muchos casos a concretar el sentido del
original. En este sentido destaca e.g. el versiculo 5 39 en el que la
traduccion del Didlogo opta por una de las dos significaciones que
Erasmo atribuye en sus notas al griego 7¢ movnp®. Erasmo, sin em-
bargo, mantuvo la ambigiiedad en su traduccion con el latin malo.
Lo mismo puede decirse del versiculo 5 9 en el que, también ins-

154 Erasmo explica que malo puede vel ad rem referri potest, vel ad
hominem, pero senala que S. Juan Crisésotmo prefiere la interpretacion
ad hominem. Esta es precisamente la que acepta el traductor del Didlogo.
Erasmo de Rétterdam, op. cit.,, 2001: VI, col. 32.

155 Erasmo explica su traduccion, imitada en el Didlogo, del siguiente
modo: Sanctum autem positum est neutro genere pro re sancta, 70 dyLov:
nos vertimus, quod sanctum est. Judaei sanctum appellabant, quod esset
semotum ab usu profane vulgi, et a consecratis cum reverentia tractan-
dum. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 42.
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pirado en la correspondiente nota de Erasmo, se le da un sentido
activo al erasmiano pacifici. En otros versiculos, comoenel 5 6y
7 6, el traductor del Didlogo, ademas de con las notas de Erasmo,
cont6 con la propia traduccién del humanista holandés.

Esta busqueda de la expresién mas adecuada y menos ambigua
se resuelve en ocasiones con introduccion de 1éxico, es decir, el
castellano exige a veces léxico para reproducir lo que en el original
es sintaxis o para trasladar la semantica de una palabra en toda su
amplitud. Para ello el traductor del Didlogo utiliza sistematicamen-
te la bimembracién de un Unico vocablo original, tal y como Vives
habia aconsejado. He aqui los casos mas sobresalientes:

Texto GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

622 O Noxvos lucerna

la candela la candela y la lumbre
6 22 duTeELWoV lucidum
Claro claro y resplandeciente
616 adbaviCovowy  yap Ta  TmpdoLTA obscurant enim facies suas
avTOV

descoloran sus caras entristecen y desfiguran!®® sus

caras

alit illa

las cria y sustenta

6 26 TpédeL alTa
las mantiene

729

ws éEovolar éxov, kal ol S oL
YPAULPLATELS

como persona que tenia auto-
ridad y no como los escribas

velut habens auctoritatem et
non sicuti scribae

como persona que tiene aucto-
ridad y no como los letrados y

phariseos!s”

156 Esta traducciéon se basa en la nota que Erasmo escribe para este
versiculo diciendo lo siguiente: Est enim obscurare, ac velut e conspectu
tollere: velut qui fucis utuntur, celant suam faciem, ac ceu persona tegunt;
ita qui ficta macie tristique pallore sanctimoniam simulant. Nam et pietas
suam habet tenuitatem, suum pallorem, sed in quo Christi reluceat
alacritas.

157 Ejemplo citado por Bataillon en su nota 93. M. Bataillon, op. cit.,
1981 reimpr.: 307.
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7 22 Suvdels mMoANGS multas virtutes
muchos milagros muchas maravillas y cosas
grandes!s®
613 U1 eloevéykns NUAs €ls meLpaoudy ne inducas nos in tentationem
no nos metas en tentacion no permitas que seamos
derribados y vencidos en la
tentacion

Entre estos versiculos es especialmente digno de destacarse el
6 16, en el que el traductor del Didlogo, inspirado en la nota de
Erasmo, explica con su versién el sentido de obscurecer las ca-
ras. También interesante es el versiculo 7 29, en el que incorpora
el término phariseos como nombre técnico de los letrados. A este
respecto es preciso anotar que el traductor del Didlogo anade pha-
riseos aunque Erasmo explicitamente afirma en sus notas que esa
palabra no aparece en ningiin manuscrito.'® Creemos que este
traductor lo incorpora para aclarar el término letrado que en su
época tenia una semantica bien alejada del término biblico. Opté
entonces por un vocablo con un significado parecido, es decir, un
término que alude a aquel que entiende la religion como conjunto
de formalismos.

Por ultimo, parece adecuado que se comente el versiculo 7 22,
por ser otro ejemplo en el que Erasmo no refleja en su traduccion
la interpretaciéon que él mismo hace del versiculo.'®® A esta inter-
pretacion se atiene, sin embargo, el traductor del Didlogo que, con
la acumulacién de dos conceptos sinénimos recoge los dos senti-
dos del vocablo griego duvdpels: las cosas que se salen de lo normal
y las cosas de especial envergadura. Valdés habia traducido por
muchos milagros, probablemente porque entendié que nadie, ni si-
quiera el que hace milagros, que es un signo de santidad, puede
salvarse por si mismo sin la gracia de Dios.!®! El traductor del

1% Ejemplo citado por Bataillon en su nota 92. M. Bataillon, op. cit.,
1981 reimpr.: 306-7.

159 Erasmo de Roétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 44.

160 Virtutes multas] duvdpets, ut intelligas potenter facta, quae vim divi-
nam demonstrarent. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 44.

161 Juan de Valdés, Comentario al evangelio de San Mateo, VI: La sexta
cosa es que, si bien seremos tentados para ser humillados y mortificados
con las tentaciones, que no seamos vencidos ni sobrepujados en ellas.
Esto no lo pueden demandar deseandolo sino los que confian en Dios, y
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Didlogo habla de maravillas, un término mas general y menos ape-
gado a la nocién de santidad, y de cosas grandes, reproduciendo
la nota de Erasmo. De esta manera la traduccién explica y evita
ambigliedades en el original, y lo hace teniendo en cuenta al ha-
blante espafol.

En consecuencia, en todos estos ejemplos, la adicion de léxico
tiene como finalidad explicar, enfatizar o desambiguar un determi-
nado término. Estos tres son los propoésitos que rigen la traduccion
incorporada al Didlogo también en los casos siguientes:

Texto GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

51 ToUs GYAovs turbas
las gentes las companas de gentes que le
seguian
62 v Tdls ouvaywydls kal Tdls in conciliabulis et in vicis, ut
popats, 6mws Sofachdow Umo TOV glorificentur ab hominibus
Avbpimwy
e las sinanogas y en las calles en los ajuntamientos de
por ser glorificados de los gentes, por las calles y lugares
hombres publicos,!®? porque los hombres
los alaben y glorifiquen
7 22 év ékelvn TH Nuépa in illo die
en aquel dia en aquel dia del juizio
68 0 TaTep vpv pater vester

vuestro padre!®® vuestro padre celestial

conocen la malignidad propia, la cual tiene necesidad de ser humillada y
mortificada; los otros todos no querrian ninguna suerte de tentacion.

162 Esta traduccion se explica desde la nota que Erasmo escribe para este
versiculo para explicar el término synagoga: Significat enim conventicula,
quae solent fieri in plateis, ac foro, seu triviis. Erasmo de Rétterdam, op.
cit., 2001: VI, col. 34.

163 E1 mismo ejemplo en 6 15. En 6 26 y 6 32 el original griego inclu-
ye el adjetivo ovpdvios, traducido por Erasmo como coelestis. En 7 11 el
traductor del Didlogo dice también celestial para trasladar el griego ¢ év
Tols ovpavols, que Erasmo reproduce también mediante una oraciéon de
relativo: qui est in coelis. Vives pensaria que es irrelevante en este caso
el mantenimiento de la oracién y, como el traductor del Dialogo, opta por
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En conclusién, el traductor de Didlogo pretende que su traduc-
cién explique, enfatice o suprima toda ambigltiedad del original,
mientras Valdés procura seguir el original griego. Esta diferente
opcion traductoria es patente también en los casos siguientes, en
los que el objetivo del traductor del Didlogo no es ya la matizacién
de un vocablo, sino la utilizacién del término propio mas adecuado
sin aumentar ni reducir el 1éxico. En todos estos ejemplos, también
como propone Vives, el vocablo de la traduccion debe ser el ade-
cuado al contexto y el sancionado por el uso:

Texto GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

513 éav 8¢ TO dhas pwpavdi quod si sal infautatus fuerit!®*
Si la sal se desvanece si la sal pierde su fuerca
519 s éaw olv Mof quisquis igitur solverit
cualquiera que rompera quienquiera que quebrantare
519 motfon kal SL8dEn fecerit et docuerit
hara y ensenara los guardare!®® y os ensenare
546 Tlva pobov éxeTe: quod praemium habetis?
¢qué premio tendréis? ¢qué galardén alcancaréys?
519 KAnbnoeTal Vocabitur
sera llamado grande alcancara gran nombre
544 €UAOYELTE  TOUS  KATAPWUEVOUS bene precemini devoventibus

upds
decid bien de los que os mal-
dicen

vos
dessead bien a los que os di-
zen mal

Entre todos estos ejemplos resulta interesante de destacar la
traduccion pierde su fuerza del versiculo 5 13, donde Valdés dice
se desvanece. El traductor del Didlogo, haciendo caso a la nota de

reducir la frase. Valdés en todos estos ejemplos sigue el testimonio griego
fidedignamente.

164 Erasmo explic6 este versiculo con las siguientes palabras: Sal
evanuerit] pwpavi. (...) quid est evanescere? (...) Hic cum de sale loquatur,
dicere debuit, infatuatus fuerit, sive insipidus factus fuerit, aut certe, ut
Vallae placet, desipuerit. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 27.

165 Mismo ejemplo en 5 19.
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Erasmo, parece considerar que el desvanecimiento sélo es aplica-
ble a seres vivos. Lo mismo pasa en el versiculo 5 19, porque la ley
no se rompe, se quebranta, como dice el traductor del Didlogo.!%¢
Es muy habitual también en el traductor del Didlogo evitar el verbo
demandar de uso juridico y, donde Valdés lo utiliza, él dice siste-
maticamente pedir.'%” Por Ultimo, en 5 46 se dice alcangar porque,
unido a galardén frente al premio Valdés, insiste en el esfuerzo que
debe hacer el hombre por conseguir la recompensa de sus accio-
nes. El mismo sentido tiene el verbo alcancaren 5 19.

Esta misma justeza se observa en un vocablo tan repetido en
estos fragmentos de Mateo como el griego d8e dds. El traductor del
Didlogo lo traduce de dos formas segun el contexto (1) como her-
mano cuando se usa en sentido propio y (2) como préjimo cuando
aparece en sentido general:

Texto GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TRADUCCION DEL DIALOGO

547 €av  aomdonobn Tous ddeidols et si complexi fueritis fratres
VU@V pévov vestros tantum
si solamente saludaréis a vues- si tan solamente amaredes a
tros hermanos vuestros hermanos!®®

522 TG ABeAPD fratri
hermano proximo

523 0 A8eldos frater
Hermano proximo

73 TOD AdeAdoD fratres
hermano hermano

74 N TOS €pels TGO AdeAdH o aut quomodo dicis fratri tuo

como diras a tu hermano

166 1,0 mismo en el versiculo 5 19.
167 Véanse los versiculos 542,68,77,78,79,7 10y 7 11.

con qué cara diras tu a tu her-
mano

168 Erasmo en su nota correspondiente a este verisculo explica que fra-
tes equivale en este contexto a cognatos. El traductor del Didlogo le sigue
traduciendo hermanos. Esto es relevante porque, la mayor parte de las
veces, traduce por préximo, salvo cuando Erasmo propone otra cosa en
una nota. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 33.
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Otros ejemplos semejantes son los siguientes:

Texto GRIEGO /
TRADUCCION DE VALDES

Erasmo /
TrADUCCION DEL DIALOGO

523 TO Swpov munus
don ofrenda
525 els dpuhakiy ministro
ministro executor!'®®
625 T Puxq (...) TO owpatt anima (...) corpus
anima (...) cuerpo vida (...) cuerpo!”
629 €v mdom Tf 86En avTod in universia gloria sua
en toda su gloria en toda su prosperidad
73 Ti 8¢ BAéTeLs TO kdpdos vides festucam
ves la arista miras tu la pajuela
716 ATO TOV KAPTQOV AUTOV EMLYVWOoeche a fructibus ipsorum agnoscetis
avtols eos
por sus frutos los conoceréis!'”! por sus obras los conoceréis
718 dévdpov campdy arbor putris

arbol malo

arbol podrido!™

169 Esta traduccion se basa en la nota de Erasmo, en la que explica que
minister equivale a exactor o persona que ejecuta la sentencia. Erasmo de
Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 30.

170 Erasmo aclara que en este pasaje el evangelista animam pro vita po-
suit. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 40. El holandés, sin em-
bargo, dice anima en su traduccién. Este ejemplo, por tanto, es otro de los
senalados mas arriba en los que el traductor del Didlogo tiene presente las
notas de Erasmo mas alla de la traducciéon misma del gran humanista.

171 Jdéntica traduccién en 7 17,7 18,7 19y 7 20.

172 Erasmo en nota explica su traduccién con palabras que son tenidas
en cuenta por el traductor del Didlogo: Arbor mala] kapmov est, non movnpov,
quod magis putrem sonat et carie vitiatam, aut marcidam, quam malam, si
quid Suidae credimus. Erasmo de Rétterdam, op. cit., 2001: VI, col. 43.
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724 avdplL dpovipew viro prudente/viro fatuo
726 avdpl pwpd
al hombre sabio/hombre ne- varéon prudente/varén necio
cio
6 22 amiods simples
sencillo simple
623 OKOTELVOVY tenebrosum
obscuro tenebroso

En todos estos ejemplos, en los que siempre se comprueba el
esfuerzo del traductor del Didlogo por reproducir su original del
modo mas correcto,!”® destaca la traduccion vida en el versiculo 6
25, que identifica el alma con el principio vital siguiendo la nota
indicada de Erasmo, o el 6 29, donde suprime el término gloria
por aludir a la gracia de la salvacién que alcanzan los escogidos.
También destaca la version obras que remite de nuevo al valor que
a juicio de un autor como Vives tienen las obras.

No parece necesario acumular mas ejemplos. El analisis de la
traduccion de los capitulos 5-7 de Mateo inserta en el Didlogo de
Doctrina Christiana atribuido por M. Bataillon a Juan de Valdés, y
la confrontacién de las ideas religiosas del propio Juan de Valdés
con las que se derivan del propio dialogo y de la exégesis inherente
a toda traduccion, conducen a negar la autoria valdesiana de la
traduccion —y del dialogo. A modo de resumen puede decirse que
no concuerda con Valdés la religion moral defendida en el Didlogo
ni la concepcién y uso de la biblia apoyada en sus paginas. Tam-
poco concuerdan con Valdés las técnicas de traduccién utilizadas
en la version del Didlogo. Como se ha puesto de manifiesto, la no-
cion de literalidad defendida por el conquense es diametralmente
opuesta a la traducciéon interpretativa que realiza el traductor de
los pasajes de Mateo del Didlogo. Si Valdés fuera el traductor de
los capitulos de Mateo recogidos en el Didlogo habria que suponer
no ya una evolucién, sino un cambio radical e incluso contradic-
torio al menos en sus técnicas de traducciéon y en su exégesis del
pasaje.

173 Las traducciones de los versiculos 6 22, 6 23, 7 18 y 7 24 remiten
también a la traducciéon de Erasmo.
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Por otro lado, no seria suficiente para justificar este hecho la
curiosa teoria defendida por J.C. Nieto'™ y recogida por C. Gilly'"®
y por D. Estrada!” de que el uso de Erasmo en el Didlogo es una
mascara. De ser asi seria una mascara poco cubridora, pero, ade-
mas, exigiria en el autor del Didlogo un esfuerzo de disociacion
tan grande que, si se permite la expresion, estariamos mas ante
una esquizofrenia que ante un intento consciente de ocultarse. En
cualquier caso si el Didlogo es coherente, si el uso de los capitulos
5-8 de Mateo casa con la espiritualidad erasmista y si la traduc-
cién se justifica desde los postulados humanisticos de respeto por
las dos lenguas implicadas en la traslacion, por qué razén enten-
der esta coherencia como mdscara. Tal vez la mascara no se la
puso el traductor del Didlogo, sino que se la han puesto los que
han querido ver a Juan de Valdés como su traductor —y autor. Tal
vez esta teoria fuera la Ginica posibilidad de conciliar las diferentes
ideologias religiosas de Valdés y del traductor del Didlogo.

Esto no quiere decir que no pueda haber puntos de coincidencia
entre uno y otro, como los hay entre Erasmo y Lutero, sobre todo
si no se olvida que estos autores no siempre pensaron igual el uno
del otro, sino que se fueron separando a través de la matizacion de
su pensamiento a medida que la distancia entre Roma y Lutero se
hacia mas grande e insalvable. Este hecho hizo necesario que los
humanistas se definieran y delimitaran su pensamiento. Lo mismo
cabe decir de Vives, que no siempre pensé lo mismo de Lutero. Por
tanto, las convergencias de pensamiento entre el Didlogo y Lutero
o Valdés podrian explicarse de manera sencilla como convergencia
ideolégica en un momento en el que las posturas de las diferen-
tes reformas todavia no estaban petrificadas sin descartarse, como
parece légico, que uno y otros utilizaban las mismas fuentes pauli-
nas o patristicas, caso de San Agustin. Muchas veces la sincronia,
el contacto, los intereses comunes resultan mas explicativos que
la filiacion.

174 J.C. Nieto: Juan de Valdés y los origenes de la reforma en Espana e
Italia. México-Madrid-B. Aires, 1979: 229.

175 C. Gilly, art. cit. 1983: 257-306. Este autor ha repetido la misma
idea en otros trabajos.

176 Juan de Valdés, op. cit., 2008: 32-4; 39; 76.
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RESUMEN

El Sermén del Monte, transmitido por Mt. 5-7, se convierte en
el fundamento doctrinal de las diversas reformas europeas del si-
glo XVI. En el Didlogo de Doctrina Christina atribuido a Juan de
Valdés por Bataillon se incluye una traduccion de estos capitulos
evangélicos. El autor del trabajo trata de demostrar que el uso
teologico que se hace en el Didlogo de Mt. 5-7 asi como su exégesis
y traduccion no coinciden con el pensamiento ni con el quehacer
filol6gico y escrituristico de Juan de Valdés. Esta traducciéon debe
ser colocada en la orbita del erasmismo representado por autores
como Luis Vives.
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ABSTRACT

The Sermon of the Mount, transmitted by Matthew 5-7, becomes
the doctrinal foundation of the diverse European Reforms of the
16th century. In the Didlogo de Doctrina Christina attributed to
Juan de Valdés by M. Bataillon, a translation of these evangelical
chapters is included. The author of this paper tries to demonstrate
that the theological use of Matthew 5-7 in the Didlogo as well its
exegesis and translation does not coincide neither with the thought
nor with the philological and biblical patterns of Juan de Valdés.
This translation must be placed in the orbit of the European
erasmism represented by authors such as Luis Vives.
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