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PREFACIO

En este trabajo me intereso por el origen de la sociedad politica hispanoa-
mericana.

Sin duda el origen de la sociedad es uno de los temas claves de la ciencia
politica. Ha sido abordado por los grandes investigadores de esta rama del
saber y las respuestas han sido variadas. '

Sin embargo podemos decir que pueden reducirse a dos grandes concep-
ciones: la que considera a la sociedad como de origen nacural y la que entien-
de que es fruto de un acto voluntario por parte de los hombres.

En defensa de una u otra posicién se manifestaron pensadores como los
sofistas, Platén, Aristételes, Cicerén, Santo Tomds, Juan Quidort de Parfs,
Dante Alighieri, Marsilio de Padua, Hobbes, Locke, Rousseau, entre otros.

Mi interés por la sociedad politica hispancamericana obedece a su misma
idiosincrasia que la configura como arquetipo de sociedad poltica organizada
a partir de la integracién de diferentes sociedades.

Si bien han existido en el mundo sociedades con caracteristicas de apertu-
ra social y composicién étnica variada, en pocos casos se dieron las peculiari-
dades que analizaremos en éste.

Para cstudiar el tema del origen de esta sociedad me voy a referir a la zona
de la meseta del Andhuac en la segunda década del siglo XVI.

™ Universidad Catélica, Argentina (Buenos Aires).
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Esta eleccién encuentra su razén de ser en una investigacién sobre el pasa-
do americano que realizo desde hace varios afios. En concreto me he detenido
2 estudiar la situacién planteada una vez llegados los hombres de Castilla a
Indias. :

Desde la llegada de Colén a Andillas hasta [a poblacién —cierto que preca-
ria del sur argentino— muchas fueron las vicisitudes que vivieron los hombres
que se enfrentaron en nuestras tierras.

Sin embargo, luego de una investigacién iniciada en forma sistemdtica en
1985, considero que la experiencia acumulada por Herndn Cortés en Antillas
lo llevé a intentar un nuevo camino y que en este sentido no hacia mds que
llevar a la prictica la politica trazada por la Corona de Castilla.

Podremos ver, en el capftulo I, que la politica de Castilla mantenfa una mis-
ma linea de conduccién desde el siglo XV en Canarias. Sin embargo, el fraca-
so en Canarias y en Antillas preanunciaba un fracaso también en Méjico, lugar
en el que se hallaba un verdadero imperio, muy distinto a las comunidades
tainas de La Espafiola.

En este sentido considero que tiene especial relevancia la correspondencia
enviada por Carlos V y la accién de los frailes franciscanos enviados por el
Papa como delegados suyos a pedido del emperador, como queda demostrado
en los capftulos I, III, IV, V, VII y VIIL

Este nuevo camino politico que emprende Cortés, que en realidad no se
apartaba de las directivas de la Corona de las épocas de Isabel la Catélica, tenfa,
sin embargo, una faceta original que lo convierte en expresién politica singular.

En base al conocimiento de esta situacién, rica en acontecimientos politi-
cos, mi objetivo es demostrar que la sociedad hispanoamericana se origina en
el consenso de las sociedades que se enfrentan en la meseta del Andhuac para
conformar una nueva polis. Podriamos decir, en un pacto contrafdo entre los
dignatarios mejicanos —civiles y religiosos— y los representantes del Rey de
Espafia, con la presencia y protagonismo especial de los hombres enviados por
la Iglesia.

En otras palabras, un acuerdo entre pares —autoridades civiles y religiosas—
para conformar una sociedad en la que tuvieran parte tanto los indigenas como
los castellanos; que permitiera la posibilidad de que ambas comunidades pudie-
ran compenetrarse la una de la otra. Una sociedad en la que las leyes surgie-
ran de su mismo seno; en la que la educacién se basara en los conocimientos
y sabidurfa de ambos pueblos. Una sociedad, al fin, que partiera de la base del
IESPEto mutuo.

Podfa resultar diffcil para el hombre vencido de la meseta del Anghuac res-
petar al intruso que, con la alianza de indios enemigos, lo habfa derrotado.
Pero, debemos convenir, que tal vez resultara mds dificil para los castellanos
«recién llegados» a su condicién de «<amos y sefiores» respetar a los pueblos ven-
cidos.
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El tema a estudiar es el de dos grandes sociedades —con idiosincrasias carac-
terfsticas cada una de ellas— que se encuentran frente a frente y deben convi-
vir, para lo cual logran un acuerdo que posibilita la fusién de ambas en una
sola y nueva sociedad, distinta, a las anteriores de la que provienen.

Esta sociedad politica mestiza por excelencia —en cuanto mezcla de socie-
dades diferentes— es una de las caracterfsticas que hacen inconfundible la orga-
nizacién polftica hispanoamericana.

La labor que llevan a cabo los espafioles y mexicas a partir de la se-
gunda década del siglo XVI culmina con la organizacién de un nuevo Es-
tado que, en cuanto realidad social y cultural —con las diferencias que casi
cinco siglos de existencia imponen—, se mantiene y perdura hasta el dia
de hoy.

Ahora bien, para poder acceder a la comprensién de la nueva realidad que
surge en el Anghuac y no en Antillas, a partir de 1524 y no inmediatamente
después del primer viaje de Colén, es imprescindible, a mi entender, a mis que
conocer lo ocurrido en ese tiempo en ambas zonas, profundizar en el estudio
del texto de los «Coloquios».

El andlisis de este texto, su ubicacién en contexto y la obra desarrollada a
su amparo, demuestran acabadamente que se trata de un acuerdo politico en
el que se privilegié el consenso de los dirigentes nativos y, por tanto, se cons-
tituyé en sf como un verdadero «pacto polftico», como puede apreciarse en los
capitulos I1I, IV, V, VI, VII y VIIL

La razén de esto estriba en el cardcter raigal de este documento de funda-
mental importancia por cuanto constituye, a mi entender, la clave de esta inda-
gacién sobre ¢l pasado de Hispanoamérica. Considero, pues, que un andlisis
minucioso del texto de los «Coloquios» puede abrir un camino esencial para
comprender aspectos sustanciales del surgimiento de nuestra sociedad polftica
americana.

Y cabe hablar de «nuestra» sociedad politica porque profundizar en el
pasado de Méjico —en especial en este acuerdo de partes y posterior po-
litica acorde con él— significa comprender una organizacién socio-politica
que se intenté aplicar en toda la América dependiente de la Corona de
Castilla.

Desde luego las situaciones no eran andlogas: Méjico y las culturas del
Andhuac difieren totalmente de Antillas y la cultura taina. Los hombres envia-
dos para concretarlo tampoco se asemejan: Cortés fue un estadista, hubo otros
conquistadores que apenas disimularon su condicién de aventureros. El clima,
la geografia y los hombres, en fin, coadyuvaron a crear numerosas maneras de
llevar adelante unas mismas érdenes reales.

México se convirtié en paradigma para todas las Indias como se las llama-
ba. Pero hay algo m4s importante. En Méjico se comprendi6 en forma feha-
ciente que la manera de ejercer la polftica realizada hasta entonces llevaba a la
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destruccién de cualquier proyecto de convivencia, pues afectaba la misma esen-
cia de los pueblos al desconocer su entidad cultural y al desatender los dere-
chos de sus habitantes.

El «desgano vital» —en acertada expresién de Nicolds Sdnchez Albornoz—
que asalté a los habitantes de Antillas tenfa una clara explicacién: el abuso sis-
temdtico llevado a extremos de crueldad inimaginables. ;Quién podia albergar
esperanzas de sobrevivir, de sobreponerse cuando el tratamiento era inhumano
y lo tinico que aceptaba el espafiol recién llegado era la riqueza habida a cual-
quier precio? '

Herndn Cortés habfa llegado a Antillas antes de cumplir los veinte afios,
después de su paso por las aulas de la Universidad de Salamanca,

Habfan transcurrido cince afios desde su llegada a Méjico, en 1519, y
podfa declararse vencedor pues habfa derrotado y arrasado al Imperio Azteca.
Pero no podfa sentirse seguro de sus aliados indfgenas que en cualquier
momento podfan pasar al bando de sus enemigos. El triunfo en esas condi-
ciones no significaba mucho. Necesitaba convencer para poder construir en
estas tierras que, €l aseguraba al Emperador, eran mds importantes y ricas que
la misma Alemania.

Necesitaba hacer uso de algun recurso para organizar en comiin la vida que,
en comdin, habrfa de vivirse en esa hermosa regién.

Podremos ver, en el capitulo I, que la politica de la Corona se habfa man-
tenido clara desde la época de la conquista de Canarias. Las instrucciones para
los gobernantes de Antillas eran categéricas. En especial las de la reina Isabel
la Catélica.

Pero la manera de cumplirlas de sus representantes o hacer creer que se
cumplian, ponfa en peligro no sélo el futuro de Antillas sino toda la empresa
americana,

De ahf la importancia de Cortés y su intento de realizar —dentro de los
lineamientos ya marcados por la Corona— una politica de consenso que
no dudamos en llamar «pactista» para asegurar la consolidacién de un nuevo
estado. '

Es por esta razén que la accién a concretarse en Méjico cobra tanta
importancia para toda América Hispana. Porque serd en el continente, en la
meseta del Andhuac, donde se producird la inflexién politica que permitird a
los habitantes de nuestra tierra tomar parte de la «cosa ptiblica» si bien, en un
primer momento, con las limitaciones existentes por la situacién de la con-
quista en sf. :

Lo hardn, en primer término, los sefiores mejicanos, sus dignatarios,
como lo habfan hecho hasta entonces, con la salvedad de reconocer la «potes-
tas» del emperador Carlos V en lugar de la de Moctecuhzoma. Y, a su tiem-

po, también el pueblo tendrd un papel significativo como veremos en el capi-
tulo VIIIL
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La politica de la Corona

El episodio a estudiar ocurre en 1524. La politica realizada en esos momen-
tos tiene asentados sus principios en la concepcién medieval del bien comiin
como fin dltimo.

En el siglo XV y principios del XVI el Bien Comiin, o como se llamaba
entonces bonun commune, formaba parte de los fines y objetivos nacionales del
Reino de Castilla. Ese bien comun, que incluia la plenitud del hombre, impli-
caba, por ende, la salvacién de su alma. Es decir, que los gobernantes se con-
sideraban obligados a procurar Ja salvacién de las almas de sus vasallos y con-
sideraban que sélo lo podrfan lograr por medio de la religién cristiana.

Los fines nacionales de la Corona de Castilla, que aspiraban al Bien Comuin,
inclufan también la unidad del reino, para lo cual fueron elaborados objetivos
muy precisos. Entre éstos, y al objeto que nos interesa en este estudio, se
encuentra fa unidad religiosa a partir del Cristianismo.

Esto explica la expulsién de los judfos concretada en 1492 y su politica
para con los drabes que quedaban en la penfnsula luego de la toma de
Granada.

Por lo tanto era un doble imperativo el que llevaba a los Reyes de Castilla
a procurar la expansién del Cristianismo: por un lado para obtener la salva-
cién de las almas para su pueblo, y, por otro, para lograr la unidad religiosa
en aras de la unidad politica.

Por otra parte, al producirse, en el comienzo de su polftica expansionista,
el encuentro con Indias, esa expansién religiosa se impone por otro motivo ya
que reciben del Papa la donacién de las tierras descubiertas y por descubrir con
el mandato de evangelizar a sus habitantes. De manera que el Papado agrega
un nuevo motivo para consolidar la expansién del Cristianismo en las regiones
conquistadas.

En tanto se mantuviera el criterio de que el Papa tenfa derecho —de acuer-
do a la «donacién de Constantinos— a donar aquellas tierras, los reyes se vefan
obligados a evangelizar a sus habitantes para retenerlas de acuerdo al dere-
cho de la época. Ahora bien, cuande esa donacién pontificia se puso en tela
de juicio y hasta se.negé, la Corona no por ese motivo dejé de ocuparse de la
predicacién del Evangelio dado que era un objetivo que formaba parte de su
politica (1). ' _

Consideramos que a partir de la Concesién Pontificia de Indias a la Corona
de Castilla se da la inflexién entre lo polftico y lo religioso en el siglo XVI.
Porque el contenido del Bien Comuin era semejante tanto para el Estado como
para la Iglesia.

(1) Los argumentos en pro y en contra de la donacién pontificia han sido muy estudia-
dos ¥ sc encuentran fuera del tema de este trabajo, razén por la que no avanzamos sobre cllos.
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En este sentido es importante tener presente que ninguna razén de orden
pontificio habfa motivado la expulsién de los judies y musulmanes que no
aceptaban la conversién.

Por tanto la predicacién del Evangelio en orden a la salvacién de las almas
era un objetivo nacional de la Corona, del estado castellano.

Para lograrlo los soberanos los habian traducido a objetivos polfticos concre-
tos y habfan elaborado las politicas correspondientes.

Es de nuestro interés el estudio de una de esas politicas, que es la que, preci-
samente, da lugar a los «Coloquios», para lo cual realizamos una sintesis de los
planteamientos bdsicos que llevan a esa situacién para comprender mejor el tema,

Para el Estado y la Iglesia habfa, pues, una coincidencia absoluta en cuan-
to al contenido del Bien Comin. De ahf la posibilidad de actuar unidos en
cuestiones de importancia trascendente para los hombres y los pueblos. Es de
fundamental importancia tener esto presente porque cuando Cortés informa al
Emperador que ha conquistado un Impetio y Carlos V envfa sus instrucciones
sc impone el tema de la «alvacién» de esas almas que desconocfan a Dios.

Consideramos necesario insistir en la documentacién que avala nuestra afir-
macién hasta un punto que puede resultar excesivo por la simple razén de que
se trata de elementos poco difundidos y que hacen a la médula de los funda-
mentos de nuestra tesis.

Nos parecié de especial interés profundizar en las ordenanzas, nombra-
mientos y correspondencia entre Carlos V y Herndn Cortés. En este sentido
destacamos los planteamientos del emperador que con base en la informacién
recibida por el conquistador destaca que no sélo se puede esperar mds de estos
indios en orden a su conversidn sino que se pueden intentar otras précticas
para lograrla:

«...atrayéndolos para ello por todas las buenas mafias e buenos traramientos
que convenga...» (2).

Esto precisamente es lo que se intentard en 1524 en los «Coloquios» que
vamos a analizar.

En las Instrucciones de Carlos V a Hernin Cortés queda planteada toda
la politica a seguir con sus posibles variantes a fin de obtener el resultado
final: la salvacién de las almas como objetivo polftico y las sugerencias a fin de
adoptar una u otra politica para lograrlo. En este sentido, en el mismo docu-
mento Carlos V serd ain mds explicito en lo referente a que decidiera Cortés
qué era lo mds conveniente por estar en el lugar y tener mis experiencia en

Indias.

(2) Cfr. Documentos Cortesianos (en adelante D. C), Méjico, UNAM-FCE, 1990,
tomo I, pdg. 256.
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Es evidente que la Corona desea mantener la forma civilizada de vida de
‘los aztecas y se ocupard de que no la pierdan.

La gran diferencia entre el mundo antillano, con todas sus limitaciones, y
el azteca, es que permite al rey alentar mds esperanzas y manifestar sus ideas
con relacién a lo que debe hacerse ante su Imperio que «tienen manera y
razén para vivir politica y ordenadamente en sus puebloss.

Es de suma importancia esto porque estd visto que la Corona no piensa ni
reemplazar ni alterar esa organizacién. Simplemente ha decidido —de acuerdo
a su cosmovisién— enriquecerla con su fe.

Esto es de especial significacién para nuestro estudio porque queda
de manifiesto la intencién de la Corona. No se trata sélo de plantear
como principal objetivo la conversién de las almas sino que se hace hincapié
especialmente en mantener la organizacién de la sociedad conquistada tal
cual estd —en cuanto al orden existente y su concordancia con las leyes natu-
rales— con la dnica variante de modificar aquello que se opusiera a la ley moral
natural. Serfa el caso de los sacrificios humanos, la antropofagia y la adoracién
a los {dolos. Es decir, todas cuestiones relacionadas con la religién de ese
pueblo. '

De manera tal que la politica que debers seguir Cortés en base a estas orde-
nanzas ~y de acuerdo a lo planteado por la Corona— es la de lograr una modi-
ficacién en el marco religioso. Sin ello serfa imposible su accién de gobierno.
El Rey mantiene los lineamientos polfticos trazados por la Corona de Cas-
tilla pero considera que serd mis ficil poder determinar qué politica adoptar
desde el mismo escenario de los hechos. En este sentido, en la misma instruc-
cién le dice:

«Lo cual todo haced y cumplid con aquella diligencia, fidelidad y buen
recaudo que al servicio de Nuestro Sefior e bien e poblacién de la dicha tierra
convenga, € yo de vos confio» (3).

Ahora bien, respetar la organizacién de una sociedad profundamente
religiosa y pretender que adopte otra religién es un objetivo sumamente
dificultoso.

Esta es la razén por la que, a nuestro entender —y dado el cardcter de orga-
nizacién imperial del mundo azteca— el rey deja planteadas politicas a seguir y
el encargo a quien tiene la experiencia directa, y ha demostrado buenas dotes
de estadista, de elegir aquella que resulte mds conveniente para obtener los
objetivos de la Corona.

En definitiva, Cortés dejard de lado la inconsistente politica de pretender
imponer por la fuerza conversiones que, a la postre, no eran tales, y se abo-

(3) D. C, tomo L, pdg. 271.
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card a la sugerencia del rey de comenzar por las cabezas. Una conversién de
los dignatarios aztecas tendrfa influencia decisiva en el pueblo.

Pues no se trataba de una conversién por la conversién misma sino de
impregnar de una nueva forma de concebir la vida a una sociedad sin que ésta
perdiera —lo dice claro el Emperador— sus normas de vida politica.

Hacfa falta una solucién bien pensada para que tuviera permanencia vy,
para esto, habfa que apelar a un buen conocimiento dec la mentalidad
indigena.

Es evidente que se impone una polftica de acuerdo mutuo, que ese acuer-
do ha de realizarse entre los dirigentes que se encuentran en la meseta del
Andhuac, tanto civiles como religiosos, y, que el mismo tiene una sola base de
discusién: el cambio de religién.

Sin la conversién —lograda a base de un convencimiento real de los aztecas—
no serfa posible el cambio religioso, y sin cambio religioso serfa imposible la
convivencia fructffera y duradera porque a la larga los cristianos impondrfan
por la fuerza sus creencias. Y esto generarfa rechazos —ya apreciados en otras
regiones— y una relacién tensa e insegura en la comunidad, Quedarfa una
sociedad fracturada sin posibilidad de acercamiento y sin futuro que permitie-
ra salvar las bondades de ambas civilizaciones.

Consideramos de fundamental importancia, para sustentar nuestra tesis, el
andlisis de la carta reservada que le envia Cortés al Emperador €l 15 de octu-
bre de 1524, y comentar las Ordenanzas que dio Cortés a los encomenderos
alrededor del mismo afio (4). Asimismo analizada la Cuarta Carta-Memorial
nos ha parecido indispensable destacar una serie de apreciaciones que avalan
nuestro enfoque del asunto. En este sentido importa sefialar la expresién de
Cortés:

~ «..hay necesidad que a nuevos acontecimentos haya nuevos pareceres y con-

sejos, y si en algunos de los que he dicho, o de aquf adelante dijere a vues-

- tra majestad, le pareciere que contradigo algunos de los pasados, crea vuestra
excelencia que nuevo caso me hace dar nuevo parecer» (3).

Destacamos de manera especial que la solicitud que hace el Emperador al
Papa de religiosos para evangelizar la zona de M¢jico lleva consigo la idea de
cumplir con un objetivo del Estado castellano mds all4 de la donacién ponti-
ficia con su consiguiente obligacién religiosa. Era su conviccién mds profunda.
Y era su obligacién de Estado. El Bien Comdn lo exigfa. A ningdn rey caste-
llano se le hubiera ocurrido prescindir de él.

{4) «Ordenanzas de Herndn Cortés sobre la forma y manera en que los encomenderos
pueden servirse de los naturales que les fueren depositados», en D. €, tomo I, pags. 324-327.

(5) Cortés, Herndn, Cartas de Relacitn, Méjico, ed. Porrda, 1992, «Cuarta Carta-
Relacién», pdg. 205, 2.* columna. '
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Debe entenderse que este planteo nos ha de servir como marco de referen-
cia para el andlisis de estas «pldticas» o «Coloquios» que se realizan en el afio
1524 en Nueva Espafia.

Y es particularmente interesante resaltar que en Europa se realizardn tam-
bién Coloquios convocados por el mismo Emperador y el mismo Papa, para
tratar temas religiosos que dividfan a la Crisdandad. Sélo que en el Viejo
Continente fracasan y en el Nuevo alcanzan éxito y perduran a juzgar por la
obra realizada.

Analizada la accién de la Corona de Castilla es evidente que lo que plan-
teé cn Méjico, a partir de 1524, fue mayor efectividad en el logro de sus fines
politicos.

Consideramos que, en base a los documentos estudiados, la Corona de
Castilla buscé una respuesta adecuada 2 esta nueva realidad y esa solucién sélo
se entrevefa en una accién de mutuo consentimiento, en lograr un acuerdo
sobre la necesidad de organizar una nueva sociedad.

Entendemos que el estado de Castilla se orienté hacia una politica «pactis-
tar. Politica que habr4 de desarrollar en los encuentros del gobernador Herndn
Cortés con los dignatarios mexicanos y representantes del Papado en los
«Coloquios» de 1524.

Teorias pactistas

Ahora bien, antes de analizar el texto de los «Coloquios» nos parecié nece-
sario hacer referencia a las teorfas pactistas no sélo para ubicar en contexto a
esos «Coloquios» sino porque por su misma entidad aportan —segiin mi enten-
der— un elemento a la teotfa politica de singular significacién como podrd
apreciarse en los capftulos 11, VIII y IX. :

Me refiero a que se debié buscar un valor superior que fuera reconocido
por todos. En este sentido que ambos pueblos consideraran a la religién como
tal facilité el entendimiento. Los «Coloquios» habrén de realizarse alrededor de
cudl era la «verdadera» religién.

Este punto de vista basico de que debe existir un valor superior aceptado por
ambas partes para pactar, aunque el contenido de ese valor difiera —como que-
da en evidencia en el estudio de estos «Coloquios»—, es un aporte a la teorfa
politica que puede comprobarse en muchos momentos del pasado y de la
actualidad.

Los ejemplos de la invasién de los bérbaros a Europa y los de este encuen-
tro en las primeras décadas del siglo XVI tienen su cotrelato en otros momen-
tos. En concreto en el siglo XX la situacién del Estado de Israel presenta carac-
teres semejantes toda vez que debié basar su existencia en un Valor Superior
_Bien Sumo— aceptado por todos los que se habfan decidido a integrarlo.
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Para ese fin la religién constituyé un elemento clave dado que en su esfera
se encuentran los conceptos de «pueblo elegido», el derecho a ocupar esas tie-
rras y un idioma histérico, el hebreo, que fuera designado —de comitin acuer-
do— como lengua oficial. De esta manera podian integrarse a ese nuevo esta-
do habitantes de tierras y culturas muy disimiles pero que reconocfan el Bien
Superior que habfa posibilitado la integracién de ese nuevo Estado.

Como ejemplo de que este concepto no fue considerado tenemos la situa-
cién de la URSS que a fines de la década del 80 comenzé a ver cémo las
naciones obligadas a integrar su Estado reasumian su soberanfa y demostraban
no habear perdido sus tradiciones, costumbres, idiomas y fe.

Entendemos por teorfas pactistas —o contractualistas— las que hacen referen-
cia al acuerdo entre los miembros de un grupo politico quienes por su volun-
tad dan lugar a la conformacién que explica el nacimiento de un Estado, y,
también, a la razén que justifica su existencia y su peder como podrd apre-
ciarse en el capitulo II.

Nos parecié necesario destacar las dos grandes lineas de las teorfas de filo-
soffa politica que tratan el tema:

La de los escoldsticos, quienes consideraban que si bien el hombre es cons-
titutivamente social, esa inclinacién natural se asume de manera consciente. En
otras palabras, que el contrato, acuerdo o consentimiento se encuentra en la
base de la sociedad concreta. Esta es la teotfa que se hallaba en vigencia en
la época que estudiamos.

La linea voluntarista, que considera que hay que colocar en la voluntad de
los hombres el origen de la sociedad (tanto préximo como remoto). Los auto-
res que defendieron esta posicién fueron Hobbes, Locke y Rousseau, entre
otros. Este dltimo autor acufié la expresién «contrato social» que es la que uti-
liza para designar su concepcién de las teorfas pactistas (6).

Analizamos los planteamientos pactistas de los sofistas, los epiciireos y los
cinicos, quienes intentaban encontrar en la voluntad de los hombres la base
del Estado como forma de prevenir injusticias. En ese sentido sefiala Perpiiid
Rodriguez que la polis nace como de un acuerdo ticito para no dafiarse» (7).

En la Reprblica (8) de Platén se hace referencia al tema con la idea de reba-
tirfa. Este autor consideraba a la justicia como algo absoluto y los autores que
defendfan la posicién pactista no compartfan esta tesis. As{ se lo hace expresar
en su obra, a Trasimaco y a Glaucdn. Estos sostenfan que para evitar las injus-
ticias que unos hombres realizaban contra otros habfan llegado a la conclusién
de que era conveniente realizar un pacto —un acuerdo- entre los miembros de

la polis.

(6) Por extensién se ha aplicado en sentido habitual esa terminologfa a todo pacto que se
realiza en relacién al origen de la sociedad.

(7) Cfr. Platdn, Repaiblica, 11; Cicerén, La Repuiblica, 111.

(8) Platdn, Repiiblica, 11, 359 A.
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Segtn Aristételes esta teorfa debfa atribuirse a un sofista: Licofrén (9).

Epicuro y los epiciireos se inclinan hacia las teorfas contractualistas, materia
a fa que se refiere también Cicerén (10).

Al analizar la época medieval nos encontramos con que el estudio de las
teorfas politicas es particularmente diffcil de rastrear por el hecho de que la
ciencia polftica carecia de autonomia y las ideas politicas se hallan a veces muy
dispersas (11).

Las ideas polfticas de la época medieval se refieren tanto a la religién como
a la moral. Su interés se centra en el origen y ejercicio correcto del poder, tema
que se vincula con el problema de las potestades civil y religiosa dentro de una
sola sociedad cristiana. .

Para el estudioso Andrés Barcald Mufioz es éste el cardcter que distingue al
pensamiento polftico medieval del de Grecia o Roma mucho mds que sus mis-
mos contenidos (12).

A nosotros esta dualidad (civil-religiosa) nos interesa en particular porque
se da en una sola y misma sociedad. Los intentos por solucionar los conflictos
planteados por ese motivo enriquecieron la teorfa politica. Esto para nuestro
estudio cobra importancia pues se trataba de dos sociedades —la imperial y la
religiosa— que convivian en un mismo habitat pero respondfan a dos autori-
dades diferentes, con concepciones distintas, idiomas diversos. Sélo compar-
tfan una misma fe.

En Méjico se da una dualidad semejante porque aunque la auroridad impe-
rial fue aceptada por los mejicanos —sc reemplazé al emperador azteca por el
castellano~ se mantenfan dos sociedades distintas —con sus usos, sus costum-
bres, sus numerosos idiomas y sus diferentes religiones— en un mismo suelo y
con la necesidad de convivir.

Las soluciones que se buscan en el Andhuac habfan sido pensadas en
Europa para resolver problemas mds o menos semejantes. Pero salvo el
Concordato de Worms de 1122 no se habfa intentado realizar un acuerdo por
escrito entre las partes enfrentadas. Por otra parte, en Europa era mds lo que
existia en comtn entre las dos esferas enfrentadas que aquello que los separa-
ba que —cn definitiva— se reducia a diferentes interpretaciones sobre el poder.

En Nueva Espafia la realidad era enteramente nueva aunque los espafioles
podfan rastrear en su histotia y vida politica soluciones para implantar o ade-
cuar. Consideramos que, ademds de poseer un buen bagaje cultural, los res-
ponsables del gobierno en Méjico hicieron gala de una habilidad politica que
se enriquece con el concurso de los dirigentes mejicanos que, por cierto, des-

(9) Aristételes, La Polftica, 11, 1280 b 10.

(10) Cicerén, De Respublica, 111.

(11) Cfr. Monumenta Germaniae Historica, y también en la Patrologia latina de Migne.

(12) Cfr. Barcala Mufioz, Andrés, «La Edad Media», en Historia de la Teoria Polftica, 1,
Madrid, Alianza, 1990, cap. 1L
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conocfan las teorfas pactistas, de consenso y los concordatos. Sin embargo, ante
la realidad que les toca vivir, aceptan las «pldticas» y finalmente logran un
acuerdo con los castellanos y los representantes de la Iglesia.

Nos parecié interesante detenernos en la situacién planteada por las inva-
siones bérbaras y la caida del Imperio Romano. Los contempordneos de los
sucesos reaccionaron de diversa manera pero es evidente que se planted la alter-
nativa de realizar una resistencia firme a la de lograr una nueva forma de con-
vivencia.

En esta dltima linea se puede ubicar la obra de San Agustin, La Ciudad De
Dios, v, la de Paulo Orosio. Este autor redacté su interpretacién de la Historia
Universal a pedido de su maestro San Agustfn y planted con claridad que si el
Cristianismo era el que le habia dado unidad al Imperio Romano necesaria-
mente la conversién de los bdrbaros —arrianos en su mayorfa— al catolicismo,
realizarfa una nueva unidad de la sociedad integrada por pueblos tan di-
ferentes.

No es necesario resaltar esta idea, que forma parte de los cimientos de la
¢poca, para nuestra investigacién, ya que se trata de situaciones que revisten
una peculiar analogfa.

«Como sucederd en otras ocasiones durante la Edad Media, la renovacién
del Imperio estd asociada a una renovacién de la cultura» (13).

Esta idea, que sintetiza lo planteado por numerosos investigadores, es una
suerte de clave de nuestro estudio desde el momento que el tiempo politico
que analizamos —M¢jico-Nueva Espafia en 1524— forma parte de la Edad
Media (14).

Insistimos en el hecho de que en la Edad Media existi6 una verdadera
fecundidad con respecto a las ideas pactistas. Y, es interesante recordar, que
Espafia, cuando se encuentra con la necesidad de regir las tierras americanas,
recurte a numerosas instituciones de neto corte medieval. De modo que no
debe extrafar que esas ideas que se produjeron en distintos momentos de la
larga etapa conocida como Edad Media, hayan reaparecido en Indias. En rea-
lidad, desde el punto de vista politico, puede decirse que era lo habitual.

Estas teorfas pactistas que fueran defendidas por algunos autores medieva-
les se diferencian de las planteadas en la Antigiiedad, pues hacen referencia a
los conflictos existentes entre poder temporal y poder espiritual,

Consideramos que otra idea que conviene tener presente a la hora de ana-
lizar los «Coloquios» de 1524 es la concepcién politica que da San Isidoro de

(13) Barcala Mufioz, A., o. ¢, pdg. 226,
(14) Cfr. Ballesteros, Morales Padrén, Ots Capdequi, Sierra, Levillier, Levene, Carlos

Percira, entre otros.

178



Sevilla de o que debe ser un rey. No plantea una realeza de origen divino o
como mediadora entre Dios y los hombres. Para Isidoro el rey estd al servicio
del pueblo, la realeza era una funcién, un officium, que tenfa obligaciones y
responsabilidades para el bien de todos. En esto se diferencia de la teocracia
imperial bizantina y de los reinos bdrbaros.

La influencia de este pensador y obispo sobre los visigodos fue notable y la
monarqufa toledana se diferencié de la merovingia de Francia o de la de otros
pueblos de la Cristiandad. '

Esto tiene particular importancia porque es un concepto que arraiga en el
pucblo castellano que es el que realiza la empresa de Indias. Con relacién al
pueblo decfa Isidoro que:

«..es la reunién de una multitud humana asociada por consentimiento del
derecho y por comin acuerdo...» (15).

San Isidoro cree en el origen natural de la sociedad politica pero entiende
que es menester para que pueda sostenerse su organizacién un «consentimien-
to» y «comtin acuerdo» por parte de sus integrantes.

Fstas ideas que tienen una suerte de continuidad en la Edad Media, como
lo hemos indicado, llegan a América en el bagaje cultural de los hombres que
pensaron y pusieron en prictica los «Coloquios» de 1524.

Nos parecié oportuno destacar que la consulta de Pipino el Breve al Papa para
que estableciera quién debia ser rey (16), puso la idea de Isidoro de Sevilla en pri-
mer lugar y constituyé una novedad en la politica-de entonces ya que planteé
que Dios otorgaba el poder al rey pero no para que gobernara para su beneficio
sino como ministerium a fin de servir con rectitud a todos. Esto constituyé un
verdadero avance en la concepcién del poder politico en la época medieval.

Aplicado este concepto a la situacién americana basta con pensar quién
deberia ostentar el poder en Indias, si el que ostentaba el tftulo o quien servia
a los demds y cumplia con las funciones de un oficio que buscaba el bien
comtin, para comprender hasta qué punto los hombres de Castilla tenfan gra-
bados estos conceptos. _

Tal vez no todos los habfan estudiado, pero los conocian como manifesta-
cién de una realidad que habfan vivido.

A la luz de estas ideas el enfrentamiento entre Diego Veldzquez —que osten-
ta el titulo de gobernador— y Cortés —que ejerce el ministersum— adquiere su

(15) Cfr. Etimologias, voz pueblo. También Rey-reinos, ley-leyes. Para completar su pensa-
miento véase ¢l libro III de las Sententiae. ‘

(16) Pipino, mayordomo del rey de la dinastfa merovingia, pregunta al Papa si debe ser
considerado rey quien ostenta el titulo o quien detenta el poder efectivo. La respuesta del papa
inclindndose por aquel que detentaba el poder, que era ¢l mismo Pipino, legitimé el acceso al
trono de los carolingios. Al mismo tiempo dejaba en evidencia Iz ligazén de los dos poderes,
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verdadera dimensién y se comprende la seguridad del conquistador de Méjico
cuando se dirige al rey para exponer las razones de su proceder (17).

Nos pareci6 necesario analizar la polftica que en el siglo XII dio lugar a los
llamados «concordatos» y que al decir del investigador Jiirgen Miehke permi-
tieron que la teorfa politica entrara en una nueva etapa (18).

Nos detuvimos en los trabajos de Johannes Quidorf porque en ellos se plan-
tea una teoria sobre el origen de la sociedad.

Quidorf, de acuerdo a los cldsicos griegos, considera que por razén de jus-
ticia es necesario el orden politico.

Este autor plantea una teorfa sobre la formacién de la sociedad. Podemos
decir que si bien sigue la teorfa tomista avanza sobre aspectos que Santo Tom4s
no habia abarcado. Considera que la organizacién politica de los seres huma-
nos es de orden natural. Pero sefiala que sélo por ¢} consenso de los hombres
~per consensum homini—, por medio de una eleccién —electio- de un monarca,
se puede decidir que una persona ejerza el gobierno.

Este autor tuvo amplia difusién en los claustros universitarios y, sobre todo,
en la corte francesa y en la curia romana (19).

El tema del consenso para dar legitimidad 2 un gobernante se habfa plan-
teado como cuestién de consideracién en las discusiones de la época.

No parecié necesario detenernos en ¢l andlisis de dos autores que in-
teresan de manera especial a nuestro planteo: Marsilio de Padua y Nicolds
de Cusa, ‘

Marsilio de Padua, que habfa sido rector de la Universidad de Parfs, redac-
6 su obra Defensor Pacis hacia 1324.

Para Marsilio «la socializacién del hombre» no deriva de que es un «animal
social», Considera que el ser humano solo no puede hacer frente a los obstd-
culos que se le presentan, por ese motivo constituye una sociedad con sus
semcjantes. Este planteo significa que si se produce una disolucién del orden
politico se vuelve a caer en los peligros anteriores a la constitucién de la socie-
dad. De ahf que el objetivo de la sociedad sea la sufficientia vitae, la vida sufi-
ciente.

La percepcién de esa necesidad es la que lleva al hombre a constituir volun-
tariamente una sociedad. «Ese acto es ante todo un acto voluntario; recién
secundariamente se trata de un acto “natural® (20).

Sin duda se anuncian en este planteo las teorfas contractualistas que se
hardn mds conocidas en la época moderna.

(17) Cfr. Cartas de Relacion.

(18) Cfr. Miethke, J., Las ideas polfricas de lz Fdad Media, cap. V, pig. 49.

(19)  Tener presentes los problemas suscitados por ambos poderes que alcanzarin momen-
tos muy tensos como ¢l atentado de Anagni, el Concilio de Vienne y el traslado de la curia a
Avifién,

(20) Marsilio de Padua, Defensor Pacis, Madrid, Tecnos, 1989, L 4, 3.
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Marsilio no pretende seguir ninguna escuela. En su obra se notan las
influencias de los averrofstas, ghibelinos y de Dante, Nogaret y los galicanos,
hasta de los valdenses. Su postura es de enfrentamiento al Papado. :

A los fines de la teorfa polftica resultan interesantes algunos planteos que
realiza en la segunda parte de su obra en la que trata el tema del Estado. En
concreto hemos considerado dos tesis, la de la soberanfa popular y la de la uni-
dad e indivisibilidad del poder supremo de la sociedad. '

Nos interesa destacar que para este autor cuya obta fue ampliamente cono-
cida en su época y tuvo gran influencia en los escritos y doctrinas posteriores,
el principio ordenador de toda sociedad se encuentra en la voluntad comin de
todos los ciudadanos que deben tener como fin el bien superior que se encuen-
tra por encima de todas las voluntades particulares. -

Con respecto a la obra de Nicolds de Cusa analizamos su Concordantia
Catholica y lo hacemos en lo que se refiere a su aporte a la doctrina politica
exclusivamente y, claro estd, en relacién a nuestras tesis.

Resefiamos brevemente su concepcién filoséfica para comprender mejor los
conceptos que utiliza este autor y aplica a la esfera politica.

Para Cusa el «consenso» es teolégica y metaffsicamente el constitutivo esencial
de la sociedad. El representante de la comunidad es reconocido como sefior por-
que los particulares en sf, dispersos, han sido hecho comunidad por el consenso.

Por otra parte, para Cusa, el «consenso», es también garantfa de verdad obje-
tiva, porque no s sélo fruto de un acto racional sino también de la accién
divina. Si se ha alcanzado un consenso es porque los particulares han coinci-
dido en algo que se encuentra por encima de sus diferencias y, para este autor,
este «consenso» estd libre de error porque reconoce en él la accién del Espiritu
Santo.

El «consenso subjetivo» y la «concordancia gencral» se deben lograr, en la
sociedad, mediante un pacto por el cual los ciudadanos se dan una autoridad
comin y se someten a ella. Sin un acuerdo de los interesados, pues, no ecra
posible, a su entender, lograr legitimidad en el gobierno. :

Casi resulta superfluo sefialar la importancia que tuvieron las ideas de este
pensador en la conformacién de una nueva sociedad, como la de Nueva
Espafia, en la que se produjo una profunda renovacién del espiritu cristiano y
se concreté una obra hecha por todos. :

Podemos decir con Micthke que la teorfa de Nicolds de Cusa

«...anuda &l mundo conceptual medieval con el de la modernidad» {21).

Los autores citados —tanto de la Antigiiedad como de la Edad Media— eran
del conocimiento de toda persona culta en su época y tuvieron gran peso en

(21) Micthke, J., 0. c., pdg. 189.
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la posteridad. No significa que sus ideas fueran aceptadas por todos pero sf
implica que eran conocidas y estudiadas.

En este sentido conviene tener presente que estas disquisiciones y teotfas
tuvieron particular relieve en las cortes y en la curia de fines de la época medie-
val. Y se pueden apreciar sus aportes en las disputas entre el Imperio y el
Papado, también, a nuestro entender, en América.

Y esto debido a la puesta en marcha de una politica que hundia sus rafces
en la tradicién aristotélico-tomista pero que no dejaba de tener en cuenta plan-
teos que intentaban solucionar los problemas concretos del enfrentamiento
entre sociedades. En este sentido las teorfas que intentaban obtener un con-
senso entre las partes y la polftica pactista, cobran nueva luz en Indias.

Es cierto que la realidad era distinta pero los conceptos a aplicar ya eran
conocidos. Bastaba encontrar a los estadistas capaces de adaptar al Nuevo
Mundo aquellos conocimientos que podian resolver el problema del enfrenta-
miento de dos sociedades que debfan convivir en una sola a fin de constituir
una nueva realidad con los elementos mds ricos y representativos de cada una.

Pactos y consenso en América

En este sentido cobra importancia recordar el origen intelectual de los doce
frailes que llegan a América y de aquellos que ya se encontraban en México.

De los franciscanos que llegaron en 1524 sabemos que diez habfan realiza-
do estudios de grado en la Universidad. Uno de ellos, incluso, Francisco
Ximénez era doctor en Derecho Canénico, Ia disciplina que en el tema de
nuestro andlisis adquiere una especial significacién como podrd verse en el
capftulo IL.

Ademds habfa tres franciscanos mi4s en la ciudad que habian llegado en -
1523 de los cuales uno era Johann Dekkers —Juan de Tecto— quien habia
sido durante catorce afios profesor en la Universidad de Parfs y era un gran
letrado.

El otro era Pedro de Gante que realizé una tarea educativa que analizamos
en el capftulo VIII, y que demuestra hasta qué punto este fraile, primo del
emperador Carlos V, era un hombre de gran cultura.

Por su parte, el conquistador Herndn Cortés, habfa cursado estudios en la
Universidad de Salamanca, aunque no los habia completado. Su mayor rique-
za constitufa sin duda su amplia experiencia en Indias y una sagacidad y sen-
tido de la prudencia politica que asoman a cada paso.

De los hombres que lo acompafiaban muchos no habfan hecho estudios
universitarios, pero, también ellos tenfan experiencia del gobierno o desgobier-
no en Antillas. Sabfan, porque en ello les iba la vida, lo que significaba no
hallar la solucién al problema al que se hallaban enfrentados.
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De manera que los hombres que se aprestaban a realizar una tarea de acer-
camiento a los dirigentes mejicanos posefan conocimientos universitarios sufi-
cientes como para actuar con idoneidad ante una realidad dificil y compleja
pero, ademds, posefan la experiencia suficiente y la necesidad imperiosa de
poner por obra una nueva polftica que salvara la situacién en que se hallaban
que los obligaba a actuar con total y absoluto realismo. En este sentido nos ha
parecido de esencial importancia el andlisis del tema de la realidad como impo-
sicién insoslayable.

No cabe duda que los hombres que debieron regir esta primera etapa de la
politica americana dieron muestras de un gran sentido del realismo, que los ale-
j6 por igual del voluntarismo inconducente y de las teorfas mds o menos uté-
picas de imposible realizacién.

Por este motivo también hicimos especial referencia a Platén, un autor que
no defiende las teorfas pactistas pero que, ante una situacién-limite, no duda
en recurrir a ellas.

Nos referimos al desarrollo que hace Platén en el Libro III de Las Leyes al
considerar la posibilidad de una nueva convivencia después de las catdstrofes y
diluvios habidos en la Antigiicdad.

Para decitlo en términos mds claros: Platén hablé de un «pacto posible y
necesario post dituviunm. En Méjico se dio un «pacto real post bellum.

Es decir, que situaciones-limite llevaron a los hombres a reaccionar de mane-
ra andloga, ya que en ambos casos —tebrico uno, inmerso en la realidad el otro—
se buscé una forma de alcanzar aquellos valores compartidos que permitieran
reconstruir la convivencia, si no como antes, s{ de una manera que pudiera
sobrellevarse. Que mereciera la pena ser vivida.

Hecho el estudio de las distintas posiciones que consideran que debid exis-
tir un pacto previo a la constitucién de la sociedad, como origen del Estado,
nos parecié que correspondfa realizar un andlisis de las caracteristicas en sf de
la teorfa pactista o del contrato social con el objeto de verificar si los
«Coloquios» podfan integrar esa categoria.

En este sentido nos inclinamos por seguir al especialista espafiol Perpifid
Rodriguez habida cuenta de que la presentacién del tema que realiza contiene
las peculiaridades de la cuestién que se encuentran en la mayorfa de los auto-
res estudiados e investigadores del tema.

Segiin afirma Perpifé Rodriguez son cuatro los aspectos que deben tenerse
presentes en la comprensién de las teorfas pactistas o contractualistas.

En primer lugar que se trata de «un acto complejo o de unién, por el cual
muchas voluntades con idéntico fin y los mismos intereses marchan paralela-
mente hasta aunarse en un resultado que favorece por igual a todos» (22).

(22) Perpifid Rodriguez, A., Teoria del contrato social, Madrid, Rialp, 1981, pég. 415,
1. col
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En segundo lugar, «que propiamente tampoco es social, sino politico.
Aunque la férmula puede aplicarse 2 la socicdad cn general, su intencién mds
concreta es explicar o justificar la sociedad politica, el Estado» (23).

Tercero, que debe hacerse una distincién del contrato social «en cuanto
explicacién histérica (cémo nacié de hecho el Estado) y en cuanto justifica-
cién racional y abstracta de la institucién (cémo debe hacer para tener legiti-
midad)» (24).

Por dltimo cabe una diferencia entre el contrato social como «pacto de
unién o asociacién, que liga a todos los miembros del cuerpo politico entre sf,
y €l pacto de subordinacién, que los vincula al soberano, determinando la legi-
timidad de su poder y el correspondiente deber de obediencia» (25).

Como es obvio, la primera aclaracién hace hincapié de manera directa en
el tema en sf que estamos estudiando.

Este aspecto del contrato se contempla —a nuestro entender de manera clara
y completa— a lo largo de los «Coloquios». En efecto, se trata, en definitiva (26),
de «muchas voluntades con idéntico fin y los mismos intereses [que] marchan
paralelamente hasta aunarse en un resultado que favorece por igual a todos».

Desde luego esto se puede afirmar a partir del momento en que se produ-
ce, por parte de los principes y sacerdotes mexicas, una aceptacién del tema
que mds profundamente los dividfa, €l religioso (27), y en este sentido hay que
tener en cuenta que esa cuestién llega, incluso, a dividirlos a los- mismos meji-
canos, como puede comprobarse en los {ndices explicativos que nos ha dejado
Bernardino de Sahagiin (28). :

Por otra parte, si bien el acuerdo logrado en los «Coloquios» hace 2 la vida
en la sociedad, es eminentemente politico, precisamente porque hace a la expli-
cacién y justificacién de la sociedad politica, el Estado. En concreto, del
Estado novohispano.

Con relacidn a la explicacién histérica, a cémo nacié de hecho este Estado,
cabrfa hacer algunas consideraciones, tal vez muy obvias. Si bien se puede pro-
bar, ficilmente, que existfa una sociedad politica antes de la llegada de los con-
quistadores espafioles y aun después, por ejemplo, en ese mismo afio de 1524,
también es cierto que la situacién se habfa alterado de tal manera que habfa
que comenzar de nuevo en muchos aspectos. Habfa que conformar una nue-
va societas politica, un nuevo Estado. :

Y en este sentido entendemos que el intento de realizar un Coloquio entre

(23) TPerpifid Rodriguez, A., o. ¢, pig. 415, 1.* col.

(24) Perpifid Rodriguez, A., o. ¢, pag. 415, 1.* col.

(25) Perpifid Rodriguez, A., 0. ¢, pdg. 415, 1.* col.

(26) Una vez logrado el acuerdo bésico. -

(27) Cologuios (en adelante Coll}), manuscrito vaticano publicade por Durdn, J. G.,
Menumenta Catechetica Hispansamericana (siglos XVI-XVIII), Buenos Aires, Publicaciones de
la Facultad de Teologia de [a Pontificia Universidad Catlica Argentina, 1984, tomo I, cap. 21.

(28) Coll, cap. XVL
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las partes interesadas para alcanzar un acuerdo nos coloca en la linea de lo que
es un contrato, de acuerdo a esta caracterizacién.

En este sentido hay también una identificacién plena con la exposicién ver-
tida por Platén en el libro III de Las Leyes.

Al detenernos en la consideracién de que el contrato social, o, contrato
politico, explica o justifica la sociedad politica nos encontramos con que en
Méjico, es evidente que se buscaba la legitimidad. Una legitimidad tal que per-
mitiera vivir y convivir a pueblos tan ajenos entre s{ en una situacién de
mutuo respeto mds o menos aceptable.

Con relacién al contrato social como acuerdo inter pares y como contra-
to con un soberano, en el caso de Méjico, sus autoridades ya habfan recono-
cido como emperador a Carlos V, de manera tal que en este sentido el tema
no entraba en discusién.

Sf era necesario convalidar titulos en el lugar y en la sociedad en que se
encontraban.

Cortés, desde un primer momento habfa reconocido el sefiorfo de aquellos
principes que se le habfan aliado. Una vez al frente del «lmperio» escribe
a Carlos V su idea de mantener en sus puestos a los principes indige-
nas —aztecas o de otro origen— como medida politica que consideraba necesa-
ria (29). Esto implicaba, ademds, la concepcién de un modelo politico que
no podia surgir de un acto de fuerza dada la situacién imperante y sus pecu-
liaridades. :

De acuerdo a la caracterizacién de pacto politico o contrato social que
hemos analizado y a la concepcién pactista de la antigiiedad; y en base a lo
planteado con relacién a las ideas medievales de consenso, concordia y de pac-
to politico de Johannes Quidorf, Marsilio de Padua y Nicolds de Cusa, y
teniendo en cuenta la consideracién que hace Platén en el libro III de Las Leyes
podemos afirmar que el texto de los «Coloquios» es un pacto. Encuadra per-
fectamente en las caracterizaciones que hemos analizado y ademds se contintia
en la prictica histérica. :

Nos parecié necesario detenernos en el andlisis de considerar quién era el
mds fuerte en esos momentos en Méjico. Y la respuesta no favorece a Herndn
Cortés como podré apreciarse en los capftulos I y IV. Lo cual es un motivo
mds para explicar Ia biisqueda de un acuerdo.

Llegados a este punto demostramos que si bien el conquistador y los frai-
les buscaron ese acuerdo también lo plantearon los dignatarios mejicanos en
estos «Coloquios».

Lo dice con claridad uno de los sacerdotes ndhuas: «Conviene con mucho
acuerdo y muy despacio mirar este negocio, sefiores nuestros» (30).

(29) Cfr. D. C, «Carta Reservada al Emperadors de Octubre de 1524.
(30) Coll. pig. 342.
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En los «Coloquios» se logra ese acuerdo que resultaba indispensable para la
elaboracién de la politica futura. Y constituyé un verdadero acuerdo social en
el que tuvieron cabida todas las facetas de la vida humana. Un verdadero con-
trato social que, como analizamos en el capfrulo VIII, se llevé a cabo en todas
las esferas: lingfifstica, educativa, legal y lo que podriamos ltamar, con nombre
moderno, promocién humana.

Entendemos que no es poco'mérito de la politica de la Corona haber com-
prendido que nada temporal, meramente «canjeable» podia ser la clave de ese
Pacto. No se trataba de una ‘contraprestacién. No se llegé a un acuerdo sim-
plemente para que una parte lograra un beneficio.

Se buscé y s¢ examiné durante mucho tiempo, la manera de encontrar un
elemento que fuese ¢l <hacedor» de la nueva socicdad. Algo que para ambas
sociedades enfrentadas tuviera validez, algo que fuera superior a ellas. Y ese
punto de aceptacién se encontrd en la fe que ambos pueblos posefan.

Valoramos de manera especial, pues, el factor religioso que no fuera desde-
fiado por ninguno de los autores cldsicos de la Polftica anteriores a los
«Coloquios» (31).

Queda en evidencia, en los capftulos 1, V, VII y VIII, que el Pacto apunta
a promover un Bien Mayor. La justicia del pacto apunta a un bien mayor por
cuanto lleva a la organizacién de una sociedad mds justa. Y esto se puede apre-
ciar en el capftulo VIII en el que se analiza la obra realizada al amparo del
acuerdo logrado en los «Coloquios».

Es. decir, que el tema del Bien Comiin y del Bien Mayor a promover con
este pacto estd presente en €l y en todos los hechos posteriores a los que con-
sidero una unidad con lo pactado, pues son su sello.

Lo central de este pacto es su base religiosa que influye en la moral y que
sirve de ancla filoséfica de lo que se hard desde ese momento en mis.

Consideramos como un aporte a la teorfa politica la corroboracién de la
«necesidad» de la existencia de un valor superior reconocido por ambas partes
~en este caso la fe— para que pueda cobrar vigencia un «pacto social».

En una palabra, para aquellas sociedades que se encuentran en situacio-
nes similares de obligada convivencia, es posible lograr un acuerdo que posi-
bilite esa vida en comtin sin que se produzcan quiebras y enfrentamientos con-
tinuos, siempre y cuando existan valores superiotes aceptados por ambas par-
tes como tales. Si se encuentra un valor superior al que las partes en cuestién
acepten existe la posibilidad de concretar un proyecto de convivencia politica.

En caso de no existir ese valor superior se corre el riesgo —y los ejemplos
abundan— de que una de las sociedades —la derrotada— se encierre a sf misma
y guarde mientras pueda —de puertas adentro— todo lo que tiene por mds caro,
sus usos, costumbres, tradiciones, su idioma, su fe. En estos casos, cuando cesa

(31) Cfr. Platdn, Aristétcles, Cicerén y los autores de la Edad Media.
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la imposicién o cuando se produce la posibilidad de manifestar su idiosincra-
sia esa sociedad no hesita y muestra lo que no ha dejado de ser nunca. Vemos
su identidad que pudo quedar escondida bajo el disfraz impuesto por el pue-
blo conquistador.

En este sentido las manifestaciones de los «nacionalismos» de la ex URSS,
en los tltimos tiempos, son particularmente demostrativas. '

Ahora bien, este pacto que se realiza en 1524 se continda en la préctica his-
térica.

Si analizamos estos cast cinco siglos podremos ver que en mds de una oca-
sién, al desconocerse el pacto con su consiguiente seflo —su obra—, se produjo
una «explosién». Hubo una ruptura, una quiebra de la paz social.

No se pudo mantener la convivencia lograda a rafz de los «Coloquios» y de
la labor desarrollada como producto de ellos. Esa labor de «todos con todos»
que hace tan peculiar la conformacién politico-social hispanoamericana. Tan
democritica en el sentido —no liberal del término, sino etimolégico. Tan hecha
por el pueblo. Por todo el pueblo. Porque la obra desarrollada que es parte
inherente de este pacto, como veremos en el capftulo VIIL, fue realizada por
todo tipo de personas: desde el macchual al noble castellano, desde el digna-
tario indigena al dltimo soldado espafiol.

Si Hispanoamérica se ha visto privada de la vivencia polftica de una
verdadera democracia por la raigambre pseudoliberal de la que se le im-
puso por la fuerza en el siglo XIX, no puede desconocerse que existié en su
origen, y aflora en numerosas oportunidades, esa otra democracia, la de los
primeros tiempos. La de la tarea en comiin sin reparar en tftulos o se-
fiorfos aun a pesar del gran respeto a la autoridad que siempre tuvo tanto el
indio como el espafiol. Claro que ellos en el siglo XVI y XVII —en menor
medida en el XVIII- tuvieron frente a sf autoridades que por su valor moral
imponfan un respeto que ya en los siglos XIX y XX debié trocarse, en
lineas generales, en obediencia al mds fuerte para decirlo en pocas'y penosas
palabras. ‘

El Pacto surgido en 1524 no fue coyuntural. No fue provisorio. Fue para
organizar definitivamente la sociedad que se resistfa a una organizacién
- impuesta que le era ajena. Fue «definitorion.

Es decir, fue para darle una forma, un cauce para que la misma sociedad
adquiriera los contornos que deseara y con su esfuerzo pudiera abrirse paso en
una tarea mancomunada.

Los «Coloquios» que analizo en esta investigacién constituyen el cauce de
la organizacién polftica de esta nueva sociedad.

Los «Coloquios» no se realizaron para poder convivir en ese momento. Lo
prueba la politica centenaria de Castilla (ver capftulo I) y lo prueban los
hechos a los que dio lugar y que conforman un todo con este pacto como lo
demostramos en el capfrulo VIIIL.
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Fue fundacional porque se construyé algo nuevo, para que todos pudieran
vivir y, lo que es mds encomiable auin, convivir.

Algo que selié una idiosincrasia y nos permitié adquirir identidad de his-
panoamericanos (32).

El acuerdo religioso alcanzado en los «Coloquios» de 1524 da lugar a un
comportamiento moral y por ende a una actividad politica que posibilita la
construccién de una nueva realidad que ya no serd ni la azteca ni la espafiola.
Como resultado, pues, del Acuerdo y de la obra realizada, que, insisto consti-
tuyen una unidad, resulta una identidad sociopolitica que perdura con rasgos
reconocibles hasta el dia de hoy, 470 afios despudés.

Por este motivo los «Coloquios» constituyen a mi entender un pacto polf-
tico. Un verdadero acuerdo social, un contrato religioso del que se deriva una
forma de convivencia que aspira al bien comin y a la instauracién de una
sociedad justa.

Por Gltimo presentamos los principales logros de los «Coloquios».

Me ha parecido prudente, por razones de espacio, centrar el andlisis del
alcance del pacto (33) en cuatro aspectos fundamentales en la vida de toda
sociedad.

Un tema es el de la comunicacién. Entiendo que los convencionalismos a
los que llegan los protagonistas en la escritura son posiblemente lo mds llama-
tivo y sorprendente de este encuentro entre pueblos tan disimiles. Me parecié
mds préctico a la hora de las explicaciones transcribir algunos «glifos» nahuas
adaptados a esa escritura-idioma de transicién que se inventaron el mejicano
y €l espafiol para entenderse y que podrfamos Hamar en forma amplia testero-
ametindio.

Esta escritura ad hoc que no era nghuad ni espafiol es una contundente
demostracién de lo que significaba la voluntad de la dirigencia acompafiada
por el pueblo para llevar adelante un proyecto de tamafia envergadura.

La legislacién recibié los efectos del acuerdo y reflejé un cambio que dio la
posibilidad de construir una sociedad con una base de justicia razonable.

En la legislacién quizd se noten de manera mds rdpida los cambios poduci-
dos. El tema del Bien Comin y el Bien Mayor a promover con este Pacto se
encuentra presente cn toda ella.

El pueblo azteca, que habfa llegado a un ritualismo vacio de significacién
que se traducfa en sacrificios humanos permanentes —censurados por los pue-
blos de indfgenas con un sentido religioso mds claro— abandonan esas pricti-
cas en virtud de la aceptacién de un Bien Supremo.

{32) No se analiza aquf la situacién de Brasil de manera que el vocablo adecuado es his-
pancamericano. No latinoamericano que implicarfa un andlisis mds amplio que excede los limi-
tes de este trabajo. Téngase en cuenta que las coronas de Espafia y Portugal sélo estuvieron uni-
das varias décadas después y por poco tiempo.

(33) Los «Coloquios» son analizados en su totalidad, pirrafo a pdrrafo.
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La legislacién, por otra parte, no se limitié a censurar actos refiidos con la
moral, sino que construyé un andamiaje que permitié la instalacién de una
sociedad mds justa. ' '

Ahora bien, dado que la legislacién indiana del siglo XVI ha sido muy estu-
diada, nos ha parecido —para evitar repeticiones— centrarnos en momentos cla-
ves de la relacién entre la Corona de Castilla y América: la suspensién de la
Conquista por las denuncias de abusos perpetrados contra los naturales, el tra-
to de igual a igual entre el Emperador y los Sefiores indfgenas y la «extradi-
cién» de los espafioles que hubieran delinquido que plantea Carlos V a los
dignatarios aztecas para que ellos hicieran justicia. Todo esto con una refcren-
cia al marco en que se formalizan estos hechos: la discusién por los Justos
Titulos. .

Abordamos ademds un tema que hemos denominado con terminologfa con-
tempordnea: promocién humana. En ella se encuentra desde le creacién de
pueblos hasta la instalacién de hospitales.

Dejamos claro, en cada uno de estos «pilares» de toda sociedad y del acuer-
do en si, que el resultado de la accién desarrollada fue obra del «comin». No
imposicién de las ideas espafiolas aunque éstas tuvieran su peso. En algunos
casos, como en éste, sin duda el aporte occidental es importante. En el mun-
do azteca no se conocfan instituciones de «bienestar» o de buen trato al enfer-
mo, por ejemplo. Pero no puede desconocerse el aporte azteca. En este senti-
do el conocimiento de la medicina indfgena, por dar un ejemplo, fue de vital
importancia hasta ¢l punto de quedar su ensefianza incorporada en la univer-
sidad de la ciudad de Mgjico.

Otro tema de singular importancia es el de la educacién. Necesario para
este proyecto sin duda. La confluencia de dos civilizaciones con sus culturas y
riquezas intelectuales, entre las que destacaban la forma de transmisién de las
mismas, llevé a los sabios nahuas (tlamatzinime) y a los frailes a adaptarse de
tal modo que los «calmenac» aztecas —algo semejante a la escuela castellana—
pudieran albergar los conocimientos occidentales y servir de centro cultural de
simbiosis intelectual.

La capacidad intelectual y las tradiciones y costumbres hicieron que el
mexicatl se adaptara casi mds ripido que sus maestros a los nuevos estudios.
Son numerosos los ejemplos que demuestran hasta qué punto los aztecas habfan
aprendido los idiomas, en especial el latin, y, cémo ayudaban a sus profe-
sores a descifrar ese enigmdtico mundo de la toltecayotl.

Estos son los temas sobre los que centro el andlisis de la obra realizada:
comunicacién, legislacién, «promocién humana» y educacién.

No hubiera tenido sentido nada de lo expuesto hasta aquf si hubiera que-
dado reducido a una mera manifestacién de voluntarismo politico. Aquf al
querer siguié el hacer, tal vez, porque en esa época, a muchos hombres de la
meseta del Andhuac les importaba que a su ser siguiera su hacer.
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En el capitulo IX verificamos la vigencia del Pacto a través de los siglos.
Para ello analizamos aquellos temas que consideramos claves en la vida politi-
ca de Méjico y que pusieron a prueba la existencia misma del acuerdo logra-
do en el Andhuac en 1524. Los ejemplos que hemos seleccionado son por sf
mismos vilidos y suficientes para comprobar nuestra tesis: la expulsién de la
Compafifa de Jests y la reaccién popular (1767), la Independencia (1810),
la Revolucién Mejicana (1910), la Guerra de los Cristeros (1926), los sucesos
de Chiapas (1994).

Entiendo que con esto queda demostrado el aporte al surgimiento de una
nueva sociedad. Esta es la teorfa que extraigo de este trabajo en el que inten-
to probar que la hispanoamericana es una sociedad que por sus mismas con-
notaciones de sociedad mestiza necesita permanentemente del pacto para sub-
sistir, El pacto, los «Coloquios», la hizo posible, su quiebra nos lleva a la
disolucién de esta sociedad.

No quiere decir que siempre deba existir tal cual se la pacté.

Este fue un pacto que apunté a conformar la esencia de una sociedad.
Puede variar su existencia, sus aspectos externos, pero, dificilmente pueda
lograrse un desconocimiento de aquellos valores que fueron considerados tan
altos por todos los protagonistas de esta situacién inédita, que los llevé a una
construccién social y politica de relieve extraordinario.

Pocas veces en la historia de los pueblos un conjunto de hombres, de pue-
blos encontrados, lograron organizar una comunidad de tan larga vida. Serfa
poco cientifico considerarlo mera casualidad. Si ello ocurrié fue porque supie-
ron scleccionar los elementos que debfan servir de cimientos a esta obra de
arquitectura polftica sin duda digna de admiracién.

Deciamos que no necesariamente siempre deba existir el «pactor tal cual se
lo pacté. :

Puede haber cambios. Pero es necesario tener presentc siempre que
esos cambios deberin apoyarse en un consenso real del pueblo y un ac-
cionar conjunto de dirigentes y poblacién en la construccién del nuevo
intento.

Para ello, sin duda, habrd que encontrar —de acuerdo a nuestro planteo— ese
valor aceptado por todos y que en 1524 fue la fe. Sin duda es dificil para los
dirigentes actuales la propuesta porque no estd claro que exista para todos un
valor comun. .

Y tampoco se ve que exista voluntad de dialogar en serio para convencer, o
mejor adn, para convencerse. Tal vez porque exista ¢l convencimiento de que
los caminos de los dirigentes y el pueblo ya se encuentran demasiado separa-
dos como para intentar un acercamiento. '

Por dltimo dejo aclarado que los pactos pueden ser desconocidos o traicio-
nados por los dirigentes pero no necesatiamente por el pueblo y que es ese
pueblo el que mantiene en pie a la sociedad y no sus dirigentes advenedizos.
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Con esto dejo abierta la posibilidad de realizar una investigacién profunda
sobre el tema de las razones que llevan al fracaso de un acuerdo.

En este sentido me ha parecido necesario hacer referencia a los «acuerdos»
de Chiapas. Me pregunto si la confirmacién de una sociedad mds justa, senci-
llamente, mds justa, no hubiera evitado ése y los préximos Chiapas, que vere-
mos en un futuro no muy lejano seguramente.

Esto haz sido incluido también a modo de comparacién con aquel «pacto» que
no he dudado en considerar fundacional. Sin duda la quiebra de ese pacto ha
dificultado la marcha y resquebrajado la justicia que se intentd instalar para
siempre desde csos albores de la nueva sociedad.

En la medida en que se comenzé a desconocer ese pacto la injusticia se
adueiié de Méjico y se convirtié en una macabra costumbre. Pero la idiosin-
crasia popular supo sobrellevar la situacién porque se apoyd en valores supe-
riores que le permitieron salir adelante.

Hasta cudndo sucederd esto es algo que deberfa preocupar a los diri-
gentes. Pero por ahora parecen mds ocupados en parodiar los «Coloquios»
de 1524, aun sin saberlo, para dar la sensacién de apertura al didlogo, para
ganar tiempo o sencillamente, para durar mds en el poder. Tristes razones, por
cierto. _

Por tltimo, en las conclusiones sintetizo la tesis que entiendo queda debi-
damente comprobada.

El origen de la sociedad polftica mejicana se originé en un pacto que fue
realizado por los representantes de los ‘mejicanos, espafioles y miembros de
la Iglesia en base a un acuerdo en la cuestién que les era fundamental: la
religiosa.

Una vez que las partes aceptaron la religion cristiana —el pacto religioso—
con sus obras, dieron paso a la configuracién del pacto politico. Sus conclu-
siones quedaron escritas, en forma bilingie —ndhuatl y castellano— en los
«Coloquios».

El texto que se conserva de 1524 y que analizamos constituye el documento
original de dicho acuerdo y permite afirmar que los «Coloquios» constituyen
el pacto polftico o contrato social escrito mds antiguo de que se tenga noticia,
habida cuenta de que el del «Mayflower» es de 1620.

Metodologia

Desde ¢l punto de vista metodolégico me he cefido al andlisis de un caso
particular porque creo que como modelo serd dtil para futuros trabajos que
estudien el surgimiento de sociedades de caracteristicas similares y como
referente para resolver la situacién de comunidades enfrentadas que deben
convivir en un mismo hdbitat y configurar una sola sociedad.
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En este sentido la situacién de inestabilidad politica de Europa del Este
serfa motivo suficiente para justificar el intento. De todos modos es un traba-
jo hecho en Latinoamérica que por cierto apunta mucho mds a abordar nues-
tros problemas. Sin embargo el rigor de la investigacién no limita el trabajo
para una sola 4rea.

Hemos consultado las pocas ediciones del texto y trabajado sobre la versién
castellana del manuscrito vaticano y las diferentes interpretaciones en ndhuatl.
Las diferencias de interpretacién con respecto al significado de algunas expre-
siones en ese idioma nos han obligado a cotejar permanentemente las diferen-
tes versiones. Nos referimos a las de Zeila Nuttal —1927 y 1944—, Walter
Lehmann, Klor de Alva, Leén-Portilla y Christian Duverger. Hemos te-
nido presente de manera especial los estudios de Joaquin Garcfa lcazbalceta
por considerar que es un ddsico en cualquier estudio sobre el Méjico del
siglo XVI.

Nos interesa destacar que todos estos estudios enfocan el texto con interés
lingiistico y en el caso de Leén-Portilla, en especial, con un afén filoséfico por
desentrafiar los secretos de la toltecayotl, la toltequidad.

Ninguno de ellos lo analiza desde un punto de vista politico con miras a
extraer conclusiones de tipo tedrico para la filosofia politica y pautas de accién
para la praxis como ha sido nuestra intencién.

Hemos hecho un andlisis exhaustivo del manuscrito parrafo a pdrrafo y ast
lo presentamos en los capitulos IV, V, VI y VIL. Nos ha parecido lo més correc-
to dados los problemas que ocasiona un texto redactado en un castellano anti-
guo y ademds poco conocido. Preferimos transcribir la documentacién en la
que nos basdbamos cuando era novedosa o de poca difusién. En otros casos
nos hemos remitido a sefialar su origen.

Hemos respetado el discurso azteca y hecho lo posible para dar las explica-
ciones de acuerdo a su idiosincrasia no sélo en cuanto a sus planteos y res-
puestas sino también en relacién a lo que podfan comprender de las expresio-
nes castellanas. Esto puede apreciarse en los comentarios de los capitulos
expositivos del manuscrito.

El discurso mexica da la impresién de formar circulos concéntricos que a
modo de espiral avanzan desde la periferia hasta el centro y es allf donde ubi-
can su pensamiento. Todo lo demds es un adorno que puede confundir
porque es muy considerado y hasta parece obsecuente, pero, al llegar al cen-
tro, y casi de sorpresa, exponen su idea con un laconismo que sorprende.
Como si en ese espiral, en ese dltimo citculo, ya no quedara lugar para expre-
sar nada mis,

Con respecto al idioma ndhuatl, en primer lugar crei poder guiarme con las
pocas traducciones del texto que existen. Una vez que profundicé en el estu-
dio del significado de algunos términos —compuestos siempre y enriquecidos
por una modalidad muy alejada a la del castellano— se me impuso la necesi-

192



dad de conocer mids a fondo el idioma y la filosofia de vida que el mismo
encerraba.

No soy experta en idioma nihuatl pero he estudiado y cotejado las versio-
nes de los «Coloquios» que analizo, en profundidad. Ademds he leido y trata-
do de penetrar el verdadero significado que tenfan para los mexica algunos tér-
minos que reciben diversas interpretaciones.

En este sentido no puedo dejar de destacar la labor admirable del doctor
Miguel Leén-Portilla y su equipo de colaboradores. Si bien he tenido en cuen-
ta otras versiones —la de Klor de Alva y Duverger, por c¢jemplo—, me he res-
paldado en su autoridad en cuanto a la toltecayotl, la toltequidad, que es par-
te de mi estudio.

Esto no significa que en alglin pasaje, en concreto en el capitulo VII,
en fa respuesta de los mejicanos, no se hayan presentado algunas dife-
rencias de opinién. Las mismas se encuentran debidamente fundamen-
tadas (34).

Las versiones en castellano y en nghuatl presentan diferencias que en algu-
nos casos son de significacién. Por esta razén, también, es importante tener
presente el andlisis detallado del texto original.

En la interpretacién me basé siempre en el andlisis de ambas versiones y
aclaré cuanta vez fue menester las diferencias, que son abundantes, entre el tex-
to en ndhuatl, mds rico, y el castellano, mds sobrio.

Hemos profundizado en la interpretacién filoséfica de la mentalidad nahua.
Consideramos que era la tinica forma de poder comprender el verdadero sig-
nificado de sus respuestas y planteos. En este sentido el conocimiento de la
religién azteca nos permitié no dudar a la hora de decidir sobre la interpreta-
cién de uno de los pasajes de estos «Coloquios»: la de la negativa a abandonar
a sus dioses aunque eso les significara la muerte.

No compartimos la interpretacién resignada y derrotista que algunos auto-
res han dade a su respuesta. En el capftulo VI se podrd apreciar la razén por
la que nos inclinamos por una interpretacién que reivindica el coraje y la leal-
tad de los sacerdotes mexicas a sus dioses.

Sin duda, en la sobriedad del escrito hay menos palabras de las deseadas. Sin
embargo a partir del capftulo X de los «Cologuios» los argumentos de los frailes
no sélo desarticulan la religién azteca sino que consolidan la cristiana. Entendemos
que 2 partir de ese momento sf comienza a desmoronarse el Imperio azteca. Un
par de afios después de la cafda de su ciudad imperial, Méjico-Tenochtitldn.

Es necesario, sin embargo, tener muy claro que los indigenas no apostata-
ron: se convirtieron.

(34) Ledn-Portilla, Literaturas indigenas de México, Méjico, ed. Mapfre-FCE, 1992. En
esta obra el autor atempera, en parte, su posicién mantenida durante décadas con relacién a la
respuesta de los aztecas al planteo de los frailes en los «Coloquios».
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Por ultimo en las conclusiones sintetizo Ja tesis que entiendo queda debi-
damente comprobada y que significa un aporte tanto a la teorfa politica como
2 su praxis.

— De acuerdo a la caracterizacién de pacto politico o contrato social
que hemos analizado y a la concepcién pactista de la Antigiiedad; y
en base a lo planteado con relacién 2 las ideas medievales de con-
senso, concordia y de pacto politico de Johannes Quidorf, Marsilio de
Padua y Nicolds de Cusa, y teniendo en cuenta la consideracién que
hace Platén en el libro III de Las Leyes podemos afirmar que el texto de
los «Coloquios» es un pacto. Encuadra perfectamente en las caracte-
rizaciones que hemos analizado y ademds se continda en la prictica
histérica.

El texto de los «Coloquios» constituye un pacto politico por cuanto se for-

ja entre pueblos que se encuentran enfrentados en un mismo habitat y
deciden, después de algunos afios sin hallar solucién vélida para la conviven-
cia, organizar una sociedad de comiin acuerdo.

— Este pacto pudo concretarse porque se basé en un valor superior, en un
Bien Superior, que fue reconocido por todos los miembros de las socie-
dades presentes. Ese valor superior del que se derivarfan todos los demds
bienes era, tanto para los habitantes de la meseta del Andhuac como para
los castellanos, Dios. Y dado que crefan en distintos dioses los
«Coloquios» constituyeron, en principio, un acuerdo en un solo y tnico
Dios, una sola y dnica religién.

Ese Dios y esa religién que fue aceptada por los dignatarios civiles y reli-

giosos aztecas fue la cristiana.

— Concluido el acuerdo en la que era cuestién fundamental para
ambos pueblos lo que se realiza es la construccién de una nueva so-
ciedad.

— Esta nueva forma de vivir no serd a la espafiola —algo que por el impe-
rio de la conquista pudo haber impuesto Castilla— ni la azteca, sino
una simbiosis racial y cultural que habrd de constituir la idiosincrasia
mejicana y; por extensién —podemos considerarla también—, hispanoame-
ricana,

— Es evidente que de estas «plticas» y de la documentacién oficial que los
rodea surge un verdadero «contrato religioso» y «moral», que es el que, a
la postre, con la labor desarrollada por todos los protagonistas de los mis-
mos, se convierte en un verdadero «contrato social», para aplicarle un
nombre de raigambre politica posterior, que posibilita la concrecién de
una nueva «polis».

De esta manera, quedarfan estos «Coloquios» como el primer documento

escrito de esta indole, muy anterior al que se consideté siempre como el pri-
mero: el de los Padres Peregrinos, del siglo XVII.
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En este sentido corresponde tener presente las teorfas congregacionalistas
que dieron origen al Pacto de los Padres Peregrinos casi un siglo después para
valorar la importancia de este documento.

Las diferencias son llamativas: los Padres Peregrinos en el pacto del
Mayflower se basan en «su» seguridad personal y sellan el acuerdo para
defenderse de los posibles ataques de sus pares. En ningtin momento en el tex-
to se hace referencia a los nativos.

— El pacto hecho en el Andhuac se realiza entre pueblos muy diferentes,
después de una guerra y tras prolongados encuentros en los que inter-
cambian ideas sobre el tema que consideraban més importante para todos
y era el tnico que podia brindarles la oportunidad de acordar, el tema
religioso.

- Estd redactado en forma bilingiie, en ndhuatl y en castellano, es decir, en
los idiomas que se usaron para llegar al acuerdo.

— Ademids es un pacto que no queda en un acto de voluntarismo politico
sino que da lugar a una obra realizada en comun —por los distintos pue-
blos nativos y los castellanos y europeos que se encontraron en América—
que sienta las bases de una nueva sociedad que se conforma en comin y
mantiene sus fundamentos hasta el dfa de hoy.

— La obra desarrollada por los pueblos que acordaron en la meseta del
Anghuac constituye una sola unidad con ¢l pacto en si. Es decir que los
«Coloquios» adquieren su significado a la luz de la obra realizada pues
no constitufan un objetivo en si a nivel teérico sino que cran el medio
necesario para poder construir una sociedad en comuin.

No podemos dejar de resaltar fa importancia de que se pudiera llegar a
un acuerdo entre pueblos tan diferentes y después de una guerra tan
cruel. Que se concretara en numerosas obras, pueblos, hospitales, colegios,
universidades, traducciones de idiomas, costumbres y tradiciones. Que se
manifestara por medio de gobiemos locales integrados tanto por indf-
genas como por espafioles. Que perdurara a casi 500 afios en la conforma-
cién racial y cultural de la sociedad mejicana, en sus costumbres y en sus tra-
diciones.

Este planteo nos lleva a confirmar una vez mds que ¢l acuerdo entre las dis-
tintas sociedades para configurar un nuevo estado se pudo lievar a cabo por-
que se lo hizo basar en un Bien Superior en el cual, en definitiva, hubo con-
senso de ambas partes. '

— Es decir, que a los fines de la teorfa politica, demostramos que para que
un pacto o contrato social pueda realizarse con éxito y tenga posibilida-
des de sobrevivir, es indispensable que exista un valor superior reconoci-
do por las partes que deben acordar. Sin este valor superior reconocido
como lo mds sagrado para cada una de las partes, es casi imposible arri-
bar a un acuerdo.
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— Ademds en este trabajo probamos que ¢l origen de la sociedad novohis-
pana se fundamenta en un pacto poltico.

— Que ese pacto se concreté en los «Coloquios» habidos entre los dignata-
rios mejicanos, castellanos y representantes de la [glesia.

— Que respondia a los lineamientos de la politica de la Corona de Castilla.

— Que bien puede considerarse como el primer contrato social escrito del
mundo habida cuenta que es de 1524 y el de los Padres Peregrinos del
Mayflower de 1620.

— Que dio lugar 2 la construccién de una nueva sociedad y contribuyé a
crear una idiosincrasia que constituye un aspecto raigal de una nueva
sociedad indiana.

Podemos consideratlo, pues, como el pacto fundacional de Méjico. Y dado

que se proyect6 al resto del continente, por extensién, podemos considerarlo
también como el Pacto Fundacional de Hispanoamérica.

CONCLUSIONES

Al analizar el origen de la sociedad polftica hispanoamericana consideramos
que debfamos abocarnos al estudio de los orfgenes de la sociedad politica de
México por su valor paradigmdtico.

Decidimos estudiar el tema del origen de la sociedad hispanoamericana
en la zona de la meseta del Andhuac en la segunda década del siglo XVI ya
que consideramos que la experiencia acumulada por Herndn Cortés en Antillas
lo habfa llevado a intentar un nuevo camino y que, en este sentido, no hacfa
mds que levar a la prictca la polftica trazada por la Corona de Castilla.

En base al conocimiento de esta situacién, rica en acontecimientos politi-
cos, nuestro objetivo era demostrar que la sociedad hispanoamericana se habia
. originado en el consenso de las sociedades que se enfrentaron en la meseta de
Anghuac para conformar una nueva polis: en un pacto politico contraido entre
los dignatarios mejicanos —civiles y religiosos— los representantes del Rey de
Espafia, con la presencia y protagonismo especial de los hombres enviados por
la Iglesia.

En otras palabras, un acuerdo entre pares —autoridades civiles y religiosas—
para conformar una sociedad en la que tuvieran parte tanto los indfgenas como
los castellanos; que permitiera la posibilidad de que ambas comunidades pudie-
ran compenetrarse la una de la otra. Una sociedad en la que las leyes surgie-
ran de un mismo seno; en la que la educacién se basara en los conocimientos
y sabidurfa de ambos pueblos. Una sociedad, al fin, que partiera de la base del
respeto mutuo.

Ahora bien, para poder acceder a la comprensién de la nueva realidad que
surgié en el Andhuac y no en Antillas a partir de 1524 y no inmediatamente
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después del primer viaje de Colén, consideramos imprescindible, a mds de
conocer lo ocurrido en ese tiempo en ambas zonas, profundizar el estudio del
texto de los «Coloquios».

El andlisis de este texto, su ubicacién en contexto, con la obra desarrollada
a su amparo y la vigencia en la praxis histérica, demuestran acabadamente que
se trata de un pacto religioso en el que se privilegi6 el consenso de los diri-
gentes nativos con los recién llegados y, por tanto, se constituyé en sf como
un verdadero pacto politico.

Este documento es de fundamental importancia por cuanto constituye, a mi
entender, la clave de esta indagacién sobre el pasado de Hispanoamérica, y su
andlisis minucioso abre un camino esencial para comprender aspectos sustan-
ciales del surgimiento de nuestra sociedad polftica americana.

Y cabe hablar de «nuestra» sociedad politica porque profundizar en el pasa-
do de Méjico —en especial en este acuerdo de partes y posterior politica acor-
de con &l significa comprender una organizacién socio polftica que se decidié
aplicar en toda la América dependiente de la Corona de Castilla.

Méjico se convirti¢ en paradigma para todas las Indias. Pero hay algo mds
importante. En Méjico se comprendi6 en forma fehaciente que la manera de
ejercer la politica realizada hasta entonces llevaba a la destruccién de cualquier
ptoyecto de convivencia pues afectaba la misma esencia de los pueblos al des-
conocerles su entidad cultural y al desatender los derechos de sus habitantes.

Es por esta razén que la accién a concretarse en Méjico cobra tanta impor-
tancia para toda América hispana. Porque serd en el continente, en la mesera
del Andhuac donde se producird la inflexién politica que permitird a los habi-
tantes de nuestra tierra tomar parte de la «cosa publica».

Completada la investigacién podemos afirmar que:

— La sociedad mejicana tuvo su origen en un pacto religioso basado en un
Bien Superior —la fe— que devino por su misma esencia y la praxis his-
térica en «pacto» 0 «contrato socialy.

— Que ese contrato social se realizé en la meseta del Andhuac en 1524
entre los dignatarios civiles y religiosos mejicanos, los dirigentes castella-
nos y los representantes de la Iglesia.

- Que de este contrato social existe la documentacién escrita: Los
«Coloquios» de 1524, texto bilingiic —ndhuatl y castellano— que se con-
vierte en’ ¢l primer ejemplo de contrato social escrito del mundo dado
que el realizado por los Padres Peregrinos —y considerado hasta el pre-
sente como el primero— fue redactado en 1620.

— Que la obra desarrollada por los pueblos que acordaron en la meseta del
Andhuac constituye una sola unidad con el pacto en sf. Es decir, que los
«Coloquios» adquieren su significado a la luz de la obra realizada ya que
sin ella carecerfa de séntido dado que el objetivo eta, precisamente, la
construccién de una sociedad en comin.
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— En Iz verificacién histérica a lo largo de los siglos posteriores se prueba
la existencia del pacto como fundamento de la sociedad mejicana reco-
nocido y defendido por el pueblo aunque muchas veces la dirigencia
politica haya pretendido desconocerlo.

— Los «Coloquios» dieron lugar a la construccién de una nueva sociedad y
contribuyeron a darle cauce a una idiosincrasia que nada tuvo que ver ni
con los castellanos ni con los aztecas. Fue una creacién que constituye
un aspecto raigal de una nueva sociedad: la indiana.

Y dado que el pacto fundacional de Méjico se proyecté al resto del conti-
nente, por extensién, podemos considerarlo también como el pacto fundacio-
nal de Hispanoamérica toda vez que:

— La acepracién de la religién cristiana se realizé en toda la América his-

pana.

— La legislacién para Indias se promulgaba no sélo para Méjico sino para
toda la América espaiiola.

El mestizaje racial y cultural es un fenémeno que se manifiesta a lo lar-
go y ancho de las tierras hispanoamericanas.

— La salvaguarda de idiomas, costumbres y tradiciones que se realizaron en
Meéjico tuvieron su correlato en casi toda la extensién del continente
dominado por Castilla. Si en algin sitio se dio en menor medida ello se
debié a razones de tipo coyuntural que retardaron la puesta en marcha
de la politica establecida por la Corona.

Las tareas de educacién —a todos los niveles— cultura, salud y promocién
humana se desarrollaron en Hispanoamérica de acuerdo al modelo esta-
blecido en Méjico. En cada caso con sus peculiaridades pero en todas en
base a una misma concepcién de la realidad.

Por tanto concluimos que lo dicho con relacién al origen de la sociedad
politica mejicana puede aplicarse a la hispanoamericana, con lo cual compro-
bamos nuestra tesis.
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