LLa Comunién de Vida con Dios
en la lglesia

(Capitulos V, VII y VIII)

La Iglesia que avanza en la historia, entre las persecuciones del
mundo y las consolaciones de Dios, es realidad de salvacién, es de-
cir comunidad espiritual de fe, esperanza y caridad, y juntamente
signo visible e instrumento de salud: sociedad externa dotada de
Organos jerarquicos y de bienes terrenos (8). La Constitucion “Lu-
men Gentium”, después de haberla considerado en su dimensién em-
pirica, la propone ahora en su dimensién de misterio (39)!, para
mostrar ¢omo la santidad o comunidn con Dios la configura y la
hace crecer a través de los tiempos hasta que llegue a su consuma-
cién escatolédgica.

Desde este punto de vista la Constitucion puede dividirse en
tres partes: la primera la forma el capitulo I, que presenta el mis-
terio de la Iglesia; la segunda, los capitulos II-IV, que tratan en
general de la constitucién y vida de la Iglesia empirica; la tercera
los capitulos V-VIII, que fundamentalmente, exponen la comunién
divina en cuanto factor constitutivo y de crecimiento de la Iglesia.

En el capitulo V, desde una perspectiva cristolégica y pneumé-
tica, se propone la universal vocacién a la santidad en la Iglesia pe-
regrina?, proclamando de qué manera la santidad la enriquece con
frutos de vida, y vigoriza su acciéon como sacramento de salvacion.

En el capitulo VII se mira hacia la consumacién final: en la
primera parte se hace presente el sentido escatolégico de la santidad,
mientras en la segunda se expone como la Iglesia celestial, en co-
munién con Cristo y la Iglesia Catélica del tiempo, afirma y acrece
el desarrollo “en misterio” de ésta.

El capitulo VIII muestra la comunién de la Bienaventurada Vir-
gen Maria con el misterio de Cristo y la Iglesia, de la que ella es
miembro, tipo y modelo.

El capitulo VI trata de un estado canédnico, el de los religiosos,
que pertenece como tal a la dimensién empirica de la Iglesia mas
que a su misterio, aunque se ordena a éste como a su fin directo e
inmediato, lo que explica de algin modo su lugar en esta parte del
documento.

1 Cfr. en este Comentarlo, L. Gera, El Misterio de la Iglesia, Parte I, 1,
Misterio.

2 Desde el misterio se desciende en seguida a una extensa consideracién
empirica, siguiendo en general la estructura de la segunda parte antedicha.
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Por razones metodoldgicas y para evitar repeticiones, después
de una introduccién sobre la Santidad, abordaremos el comentario
de los capitulos V, VII y VIII, que de algiin modo forman una unidad,
y que muy bien pueden ser considerados a continuacién del capitulo
II, sobre El Pueblo de Dios. Lo haremos en un orden inverso, propo-
niendo primero a Maria, flor y prototipo de ese Pueblo; luego la so-
ciedad de los Santos, miembros indefectibles del mismo; y, por ul-
timo, la vocacién de todos a la santidad, dinamismo interior que nos
impulsa a realizar en nosotros, ya en la tierra, el plan misterioso de
Dios. De este modo dejamos preparado el camino para los tres Co-
mentarios ulteriores (Cap. III, IV y VI), que tratan de los miem-
bros que integran ese Pueblo y tienden hacia Dios: clérigos, laicos
y religiosos.

I. LA SANTIDAD

La comunién de vida con Dios y la santidad, es el tema profun-
do de estos capitulos finales.

La palabra “santo” expresa aquel bien que por su superioridad
o dignidad es separado, secreto, inaccesible, intangible, inviolable;
se le afiade también el sentido de puro, no mezclado con lo inferior,
y de firme, indeficiente en su integridads.

En el uso cristiano la santidad siempre dice relacién a Dios. Es
una nocién proveniente de la revelacién del Antiguo Testamento. Al
hombre, que experimenta inevitablemente la limitacion y el agota-
miento de su vivir, le es revelada la existencia de una fuerza que
es fuente de vida, principio de renovacién, vencimiento de la vetus-
tez, poder que de la muerte da la vida. La primera revelaciéon se le
hace a Abraham, viejo y amortecido, casado con Sara, también an-
ciana y cuyo seno estaba muerto; este recibe la promesa de una
vida que le hara padre de una multitud de pueblos (cf. Gén. 12, 1-3;
15, 1-6; 17, 1-8, 15-22; 18, 9-15; cf. Rom. 4).

Ese poder de vida se presentara como un ser trascendente, sepa-
rado; al revelarse a Moisés lo detiene: “No te acerques. Quita las
sandalias de tus pies, porque el lugar que pisas es una tierra santa”
(Ex. 3,5); terrible en sus juicios: “El es a quien hay que reconocer
como santo, El a quien hay que temer, El a quien hay que tener
terror” (Isalas 8,13; cf. 23, 29 y Salmo 99,3); insondable y sin igual:

3 Cf. Summa Theologica III ¢. 60 a.1-2 y II II q.81 a.8.
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“;Cémo me podriais imaginar, y quién serd mi igual? dice el Santo”
(Isaias 40,25); ese poder de vida inaccesible, “Otro”, tremendo e
incomprensible, aparece unido a la santidad, como se ve en los
textos citados. El Santo simplemente, es el Dios viviente (Salmo
99,9; Levitico 11,44; Josué 24,19); santo en el misterio admirable y
enceguecedor de su plenitud desbordante que llena la tierra de glo-
ria, por lo que, velando su rostro, lo alaban los serafines. “Santo,
Santo, Santo, Yahvé Sabaot” (Isaias 6,3); santo en su nombre, Yahvé,
que significa “el que es” y “el que estd con su pueblo para siempre”
(Ex. 3,14-15), y asi al término del tiempo lo invoca el angel de las
aguas “;Oh! El-que-es-y-El-que-eras. j;Oh! Santo” (Apoc. 16,5).
La santidad pues, envuelve una tensién interna: significa la
trascendencia de Dios y a la vez su comunicaciont: “Yo habito una
morada elevada y santa, pero estoy igualmente con el hombre”
(Isaias 57,15). Cemunicacién sin embargo libre y soberana: la da
s6lo a quien El quiere y elige. Siendo eterno interviene poderosa-
mente en el tiempo y en la historia, revela su designio misterioso y
salva, realizando su obra segiin su voluntad, sin que nadie pueda
impedirla, haciéndose reconocer como el Unico (cf. Isajas 43,1-15).
Por eso el hombre ha de confesar que Sus caminos son santos (Sal-
mo 77,14); y un dia habra de orar: “que tu nombre sea santificado,
que tu reino llegue, que tu voluntad sea cumplida” (Mat. 6,9-10)5,
Con la revelacién de la Trinidad y la obra salvifica de Cristo,
el misterio de comunion con Dios aparece en una nueva luz expuesta
ya en el capitulo I de la Constitucién. Siguiendo las lineas que mas
interesan a esta parte del documento, podemos sintetizarlo brevisi-
mamente asi: en Dios la Vida es conocimiento y amor de si. El, se-
gun su designio, revela su conocimiento y comunica su amor por
Cristo y el Espiritu Santo, en la Iglesia. En ésta el hombre, conocién-

4 En ello se encuentra paradojalmente su méis profunda verdad, pues la
trascendencia de Dios es lo que le hace ser més {ntimo al hombre que lo que le
es a éste su propio ser creado, y la comunicacién de Dios es lo que permite al
hombre superar los limites de la finitud, o sea de la profanidad, y del pecado, es
decir, de la finitud humana voluntaria y libremente introducida o ratificada por
la voluntad del hombre.

5 Dios es santo y santifica a aquel a quien comunica su vida. El lenguaje
de la revelacién se reviste de miltiples y variadas figuras para expresar los di-
versos aspectos de esa libre comunicacién de vida divina. Dios elige, llama y la
vocacién se anuda en Alianza; separa, purifica, consagra para s{ un Pueblo; lo
hace suyo, su propiedad, su pertenencia, su heredad; lo compra, lo adquiere, lo
rescata, lo red'me, lo Iltbera; lo construye, lo edifica, lo planta, lo cultiva, lo con-
duce, lo pastorea; habita en &1 como en un templo; convive con él, pone en él su
tienda, lo invita a su banquete; lo constituye como su hijo. su familia, su servi-
dor; lo une a s{ como a esposa pura y fiel; hace d=z €l su reino. El Dios viviente
¥ personal se comunica por el impu’so, por la fuerza de su amor, que es su pri-
mer don, a ese soplo o espiritu de Dios se le apropia particularmente el nombre
de santo: es el Espiritu Santo (Isafas 63, 10; Sabid. 1, 5; 7, 22; 9, 17; Salmo 51, 3),
principio de comunicacién divina, de vida y fecundidad. Para comunicarse al
hombre que es ‘“‘carne”, débil, mortal. Dios lo ha d= proteger con sus alas, o es-
conder, o cubrir con su sombra. O bien Dios mismo ha de velarse, manifestarse
a través de la nube, o de la oscuridad, o hacerse presente, oculto en su tienda.
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dolo y amandolo, participa de su Vida. Eso es esencialmente la san-
tidad.

Pero la ensefianza de los capitulos V-VIII, apoyada de continuo
en el tema de la santidad, plantea dos interrogantes principales:

19: la comunién de vida con Dios, la santidad ;se realiza Gnica-
mente en el orden espiritual, interno, o alcanza también a lo cor-
poral y externo?

2°: la comunicacién de Dios, ;la efectila s6lo Dios? ;Cabe en ello
una cooperacion de la creatura? Aqui se toca —tal vez en su punto
crucial— la dificultad del pensamiento protestante frente a la con-
cepcién catélica de la Iglesia y de la Virgen Maria.

1. La santidad ;alcanza a lo corporal?

El primer problema, aunque nunca directa ni explicitamente
planteado ni resuelto, se muestra subyacente a muchos temas, todo
a lo largo de la Constitucién. Segiin las diversas perspectivas desde
las que implicitamente se introduce, parece recibir cuatro respuestas
distintas pero coordinables:

El misterio como comunién con Dios se realiza en el tiempo
en el plano espiritual e interior. La Constitucién calla respecto al
orden corporal. Esta parece ser la perspectiva dominante en la pri-~
mera parte del capitulo I8.

Sin embargo, por la unidad del hombre, la santidad se extiende
al compuesto humano y a todas sus acciones humanas, personales.
De este modo toca y es tocada por lo corporal, lo exterior: se cons-
truye una comunidad sobrenatural visible y externa; el cuerpo con
sus vicisitudes entra en el misterio de salvacién y los sacramentos
extienden sus efectos hasta él; por su accién virtuosa el cristiano
introduce una realidad, un orden y un dinamismo nuevo en el mun-
do humano, fuerza capaz alin de orientar y dar sentido final hist6-
rico al movimiento del universo; también por la accién cristiana la
creatura corporal es asumida para un culto espiritual como obsequio
racional. Esta concepcién que da a la Iglesia su insercién en el mun-
do, es una base principal de la doctrina conciliar, sobre todo en
cuanto mira a los aspectos empiricos de la Iglesia (capitulos II-VT).

Cuando la santidad del género humano sea consumada y no haya
ya mas tiempo, la creatura corporal serd intrinsecamente renovada
y librada de la servidumbre de la corrupcién participando de la li-
bertad de los hijos de Dios, pero esta renovacién comenzé ya real-

8 Cfr. nota 1; ver los ultimos parrafos de dicha cita.
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mente con la resurreccién de Cristo. Esta visién es la del capitulo
VII de la Constitucién.

Mas ya antes, en nuestra propia historia, la santidad restable-
cida en su fuerza y orden original, domina la accién y la eficiencia
corporal con una nueva virtualidad que la hace instrumento apto
del espiritu santificado; esto ocurre principalmente en dos casos
privilegiados: la Virgen Inmaculada, nueva Eva, que concibiendo al
Verbo en su corazén, por el Espiritu Santo lo concebird también en
su seno, y en Cristo, nuevo Adan y cabeza del género humano, du-
rante los dias de su carne. Este aspecto se implica, algo mas oscura-
mente que los otros, en el capitulo VIII.

2. La cooperacién humana a la comunicacion divina

La participacién de lo divino en el hombre puede considerarse
en un doble plano: como don de Dios puramente recibido en el hom-
bre, o como don por el cual el hombre mismo actia y obra. En el
primer aspecto es don y accién de solo Dios, en el segundo es igual-
mente, ¥ en cierto sentido ain mayor, don de Dios, pero es accién
de Dios y también del hombre?.

El hombre interviene asi en la propia santificacién, actuandola
vitalmente y cooperando a su nacimiento y crecimiento, principal-
mente mediante la fe y el mérito. ;Pero puede cooperar a la verda-
dera santificacién de otro? Dios, que estd mas alla de toda creatura
iadmite la cooperacién de ésta para comunicar su propia vida?

Que Dios se comunica puede ser entendido de dos maneras: de
El como objeto, Dios que se pone al alcance, se da a si mismo; o de
El como agente, como principio activo de comunicacién, Dios que
por su accién ofrece o hace alcanzar lo que El quiere comunicar.

De la primer manera Dios, comuniciAndose como objeto de co-
nocimiento y amor, comunica la participacién de su propia natura-
leza y vida divina, y esto es la santidad en su sentido méas cefiido,
mas formal. Pero Dios puede comunicar como objeto también otras
cosas que no son El, y que sin embargo conducen y ayudan a la co-
municacién de Si o que de ésta resultan. Estos objetos cooperan a la
comunicacién de Dios, son santificantes, pero en un sentido mas lato,
s6lo dispositiva, o completivamente, consecuentemente.

7 A veces se llama a lo primero, santidad “6ntica’” u ‘“‘ontolégica”, a lo se-
gundo, santidad “moral”, Esta divisién no parece muy conveniente; pero si se la
toma, hay que tener en cuenta que a la santidad asi llamada ‘“moral” se la puede
considerar como don de Dios, que incluye entonces la misma accién humana, o
s6lo en cuanto accién humana, es decir, operacién libre sometida al poder del
hombre.
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De la otra manera, Dios como agente, es decir en su accién efi-
ciente santificante, ;admite cooperacién de la creatura para santi-
ficar a otros? En la santificacién formal en sentido mas estricto, sé-
lo y exclusivamente El puede actuar como causa principal, no es
posible alli accién creada ninguna8. Cabria Unicamente, al menos
segun alguna escuela teoldgica, una cooperacidon de la naturaleza
humana de Cristo y de los sacramentos, como instrumentos a través
de los cuales obra la virtud divina. Pero en referencia a la santifi-
cacién, tomada en un sentido mis extenso, toda la revelacién testi-
fica que Dios ha llamado a una amplisima e intima cooperacién con
El: elige, toma y envia a los hombres como ministros y servidores
suyos®; mis atin: se asocia una comunidad, para comunicarse en ella
y por ella.

Esto requiere una explicitacién, dada la importancia que asume
en la obra salvifica de Cristo, en la cual, en efecto, se dan plena-
mente los tres modos de cooperacién antedichos: sacramental ritual,
ministerial y de asociaciéon comunional. Pero la Giltima es la princi-
pal, raiz y fundamento de las dos primeras: sin comunién de fe, es
decir sin la fe de la Iglesia, no seria operante el rito sacramental;
sin comunién de fe y caridad, es decir, sin caridad en la Iglesia, no
tendria sentido la funcién ministerial. Requiere una explicitacién,
sobre todo, porque el contenido dialéctico de la nocién de comuni-
dad, no se deja captar facilmente. Cuatro aspectos interesa destacar
aqui:

a) En una comunidad unos miembros pueden ser principio o
razéon determinante de otros. Por ejemplo, en la familia, los padres
lo son de los hijos; la amistad o el matrimonio de un miembro puede
llevar a la incorporacién de otras personas antes extrafias, por ejem-~
plo, los parientes politicos. Pero los que son incorporados por unos,
se incorporan a todos; la comunidad los hace sus miembros y ellos
hacen a la comunidad.

8 Lo que no implica imposibilidad de la presencia de la creatura. ;Es posi-
ble que la creatura esté presente como principio de la aceién divina formal e
inmediatamente santificante? ;Es posible, por ejemplo, que la Virgen Maria esté
presente como principio universal de la accién beatificante, santificante y, pro-
porcionalmente, de la creante? La respuesta habria que elaborarla a la luz de dos
principios teolégicos: que el Verbo procede de la creatura (Summa I. 4. XXXIV
a.3) ¥ que la misién sigue a la procesién (Summa I q. XLIII a.l1). En conexién con
esto, e integrandolo a ello, se podria también entender y aplicar la doctrina cris-
tiana neoplaténica de la ‘‘reverberacidn’” o “refraccién’ de la luz divina. Pseudo
Dionisio, Nomb. div. ¢. IV 697 B-700B; C.V. Jor. Cel. I, 121 B; IIT 1140 y 165 c; VII.

9 Es decir, como causas no instrumentales sino principales pero segundas,
dependientes de Aquel a quien sirven. cf. Paulo VI Alocucién a la Comisién para
la Revisién del Cédigo candnico, 20 de nov. de 1965: “Debemos sostener, en efecto,
que no existe autoridad que no proceda de Dios (cf. Rom. 13, 1) ¥y que todas las
potestades de la Iglesia fluyen de Cristo, del que, asimismo dependen, de tal
manera que el ministro sagrado o es solamente un instrumento de la potestad de
orden o sacramental, o es causa segunda y ‘subordinada’ de la potestad de juris-
diccidén; y por tanto, en nada se disminuye a Cristo Nuestro Seiior...””; cf. L'Osser-
vatore Romano (ed. castellana), XV, N¢ 687, péag. 6.
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b) La comunidad implica una cooperacién, ya como ayuda o
servicio, ya como mutua complementacién, y de este modo los unos
son miembros de los otros.

¢) La comunidad se ordena a un bien comin. Pero esto debe
ser bien entendido: hay bienes comunes, es decir de una comunidad,
que no son participables directa, inmediata y personalmente por
cada miembro de la comunidad. Son comunes de tal modo que no
son simultidneamente personales, por ejemplo, el archivo Vaticano o
el poder ministerial en la Iglesia; estos son bienes comunes titiles y
como tales tienen siempre razén de medio. Hay otro tipo de bien
comun que es simultidneamente bien personal de cada miembro. En
este caso hay posesién comin y juntarnente personal, pero de tal
modo que sin la comiin no puede existir la personal, y ésta a su
vez realiza y perfecciona a la primera. Por ejemplo el orden y la
verdad resultantes del poder de gobierno y magisterio. Cuando un
bien es poseible en comiin y ademés personalmente por los miem-
bros de la comunidad, constituye bien comun no sélo el objeto bueno
en si, sino también la participacién de él por los miembros y ademas
la comunién en la participacién. Estos dos tiltimos puntos se expli-
can. La comunidad posee en comtn un bien cuando una parte al me-
nos lo posee también personalmente; es propio de tal comunidad
procurar extender la posesién personal a aquellos que no la han
alcanzado. La comunién en la participacién es también un aspecto
nuevo: es distinta la admiracién de un mismo paisaje por dos per-
sonas que participan de él separadamente o por dos juntos en co-
munién, dos amigos, una pareja de novios. Retomando los ejemplos
anteriores seria bien comun: el orden o la verdad resultante del go-
bierno en la Iglesia; que muchos y a ser posible todos participen de
ese orden y que, unidos en comiin, se complazcan en él1°,

De alli que la comunidad ejerza siempre una cierta “mediacién”:

—el bien debe ser de la comunidad para que pueda ser perso-
nal, es decir, sélo se obtiene en comin unidad;

—s6lo en comunidad se puede participar de él en comunién;

——cuando la comunidad lo posee, por ella se extiende a otros
miembros.

d) Segun resulta de lo anterior, la comunidad constituye una
plenitud o “pleroma” del bien comun poseido.

»

i

Como la vida trinitaria de Dios es comunional, asi también lo es
su comunicacién. El misterio escondido en el Padre no es sélo la
unién de los hombres a Cristo, sino la unidad de los hombres en la
unién a Cristo: Dios “desde el principio de la historia de la salva-
¢ién no eligié a los hombres como individuos sino en cuanto miem-

10 Sobre la nocién de bien comun, cf. Gaudium et spes N¢ 28 y paralelos.
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bros de una comunidad” (Gaudium et spes, N 32), los quiso “san-
tificar y salvar no individualmente (singulatim), al margen de toda
conexién mutua, sino constituidos en un pueblo” y en un cuerpo,
cuya cabeza es Cristo (9) (cf. Ad Gentes N9 2), de modo que depen-
diendo todos del Hijo, dependan también unos de otros, unos sean
razén y causa de los otros, miembros unos de otrost!.

La obra salvifica de Cristo se puede considerar desde dos pun-
tos de vista, no opuestos sino complementarios: se la puede mirar
en cuanto obra personal de Cristo —y es su aspecto méis formal,
més esencial—, o se la puede ver en el hecho histérico concreto, con
una visién mas integral. La Constituciéon se pone predominante y
casi exclusivamente en la segunda posicién.

La obra de salvacion se realiza por el Verbo Encarnado, hecho
hombre; y ser hombre, para la concepcién hebrea (que intuye aqui
una profunda verdad), es ser miembro de una comunidad; el hombre
aislado no existe!2. El Cristo solo no existe: nace y vive en una
comunidad que El funda. Lo paradéjico de esta afirmacién se ex-
plica por el modo de anticipacién de las realidades futuras que el
Eterno realiza en la historia salvifica.

Cristo salva por la redencién, pero esta no la efectia sino por
la encarnacién en la descendencia de Adan, por la cual entra en la
comunidad humana, caida en la culpa. Pero Cristo, santo y sin pe-
cado, viene a liberar de su culpa a los hombres; por eso nace en una
comunidad santificada, de un pueblo elegido, de un “resto” humilde,
pobre y fiel, de una mujer inmaculada.

Desde su concepcién se inserta en una comunidad santa, es
decir de comunién con Dios por la fe y la caridad, y sin embargo
El es el autor de esa santidad, por su misterio pascual. Este es el
vértice aue divide no sélo los tiemmnos sino todo el orden de la crea-
cién que es renovado. Antes de El, pero siempre en previsién y en
orden a El, el Espiritu Santo, que es el impulso, el amor, el don, el
poder, el dedo del Padre, forma la comunidad de comunién en la
vida divina, desciende a la que es plena del favor de Dios, la cubre
con su sombra y obra la encarnacién (Luec. 1,35): conduce a Cristo
(Luc. 4,1 y 14), lo unge y obra por El (Luc. 3,22; 4,18; 11,20; Act.
10,38) y mueve a todos los que por la fe y la caridad se le unen:
Isabel, Juan Bautista, Simeén, ete. (Luc. 1,41 y ss.; 2,25 y ss.). Pero
llegada 1a hora, por la muerte y la resurreccién, la humanidad del
Salvador queda constituida como la fuente del Espiritu Santo para
la vivificacién del hombre y renovacién de toda creatura. Cristo el
Sefior, obrara ya por el Espiritu que vivifica su cuerpo. En el propio

11 Esto lo hace patente el caricter sapiencial del arcano consejo de la Bon-
dad de Dlos (2), el caracter orgdnico del Cuerpo de Cristo (7), el caricter arqui-

tecténico de la ciudad que estid en Dios (6), el caricter social del Reino (8 y 5).
12 Cf. E. Jacob Théologie de l’Anclen Testament. Paris-Neuchéitel, 1955,

pAg. 31.
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misterio pascual, la comunidad pre-formada por el Espiritu Santo
en vista de la redencién, mediante el sacramento del cuerpo del Re-
dentor del que mana ahora el Espiritu, participando de El por su
comunién de vida, queda constituida como cuerpo de Cristo; su co-
min unidad es ya el efecto, la “res” del sacramento pascual de
Cristo.

El Pueblo de Dios que prepara la venida de Cristo, y especial-
mente la Virgen Maria en el “Fiat” de la Anunciacién, ejercen una
verdadera mediacion entre la humanidad y Dios. Pero desde el mo-
mento de la encarnacién, Cristo es el Uinico mediador; El, que es
justicia, redencién y santificacién de Dios, es el Jefe y Cabeza de
la humanidad, y el bien comiin intrinseco de ésta. Pero no lo es sino
por medio de una parte, de una porcién justa y santa, que es su co-
munidad. Cristo vive en ella; por eso sus actos, los misterios de su
vida, son también de ella. Cristo los obra en cierto modo con ella,
por eso también en cierto modo son integrados por ella.

Entre los misterios salvificos el central es el misterio pascual.
Por él Cristo, ante el Padre, merece la redencién humana, satisface
por todos los pecados del mundo y se ofrece en sacrificio. Ante Dios
es, para la humanidad, el Gnico Mediador, Redentor y Sacerdote
valido, necesario y suficiente por si mismo. Pero su acto propio y
personal es puesto en comunion con su comunidad!®, Por eso, en
cuanto mira a los hombres, ella se lo apropia, a ella le pertenece.

De modo que, entrando en ella, todos los hombres participaran
de ese mismo acto redentor, como de un bien intrinseco a la Igle-
sia, desde su misma realizacién, y participardn en una comunidn,
también dada desde el principio.

La Iglesia con la presencia fisica del Redentor, participa y se
constituye por un bien comin intrinseco, que participa y recibe
también como comunional. Ese bien lo posee una parte, la principal
de la Iglesia, pero debe extenderse a todos los hombres, para lo cual
es organizada como “institucién” de salvacidén con instrumentos ade-
cuados: los sacramentos como ritos y el ministerio. Estos s6lo son 4r-
ganos de una sociedad o comunidad que de algiin modo los antecede.

Los sacramentos y ministerios instituidos congregaran la Iglesia
como comunién. Esta comunién a su vez hard mas licido el signo
que es la Iglesia visible y dard mayor eficacia al ministerio enviado
a dilatar el Reino hasta los confines del mundo. Completado el tiem-
po desaparecerd por fin la Institucién para dejar lugar sélo a la
plenitud de la comunidn.

En resumen podemos considerar asi la cooperacién comunitaria
a la comunicaciéon de Dios:

13 Quedard a los te6logos discutir y determinar de qué modo la Iglesia y
especialmente la Virgen Marfa cooperan a la redencién, ya sea integrando o

aceptando el acto de Cristo, ya sea mereciendo, satisfaciendo u ofreciendo con
sus propios actos personales en unién con Cristo.
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a) Dios sélo se comunica en una comunidad y de modo comunional;

b) En esa comunidad unos son razén y causa de los otros y los
unos miembros y cooperadores de los otros;

¢) Ella es plenitud de Cristo;

d) Cristo encarnado entra como Cabeza y bien comin de una co-
munidad, constituida en vista de la redencién. Vive los misterios
de su vida en ella, son por eso de ella, y con ella;

e) En el misterio pascual la comunidad ya formada es el funda-
mento que constituye, por virtud de Cristo, su cuerpo y su Igle-
sia;

f) Esta posee en comun el bien de la redencién, pero comprende
s6lo parte de los hombres y debe extenderse a todos;

g) Para ello como comunidad debe poner en contacto a los hombres
con los actos salvificos de Cristo, tal como histéricamente fueron
realizados, es decir, en ella y con ella; y a ese efecto es dotada
de 6rganos institucionales: sacramentos y ministerios;

h) Como comunidad: funda la participacién en comiin del bien que
es la salvacién; hace operantes, fecundos a los ministerios y sa-
cramentos de que es dotada;

i) Como comunidén: funda la participacién comunional del bien que
es Cristo;

j) “Completa” la pasién de Cristo y también su mérito y su culto'4,

3. La santidad de la Iglesia

SANTIDAD Y UNIDAD

La santidad es unién a Dios y unidad de los hombres. Pero la
comunién con Dios es causa y razén de la unidad de los hombres;
aunque ésta pueda ser medio y camino para profundizar a aquélla;
paralelamente al modo en que el amor de Dios es causa del amor
al préjimo, aunque éste puede acrecentar a aquél.

Sin embargo, la unidad de la Iglesia como Institucién, “congre-
gans”, es causa de la santidad de la Iglesia como Comunién, “con-
gregata’.

14 Si se considera la redencién histéricamente, como realizada en una co-
munidad, la distincién de redencién objetiva y subjetlva, parece excesivamente
rigida: la comunidad y los sacramentos entrarian, en un aspecto, bajo la reden-
cién subjetiva y, en otro, bajo la redencién objetiva. La distincién de redencién
“in causa’” o “In effectu*, que incorpora toda la flexibilidad de la causalidad mu-
tua y subordinada, parece mucho maés dictil como instrumento de trabajo.
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SANTIDAD DE LA IGLESIA PEREGRINA

Es santo todo lo que la Iglesia recibe de Dios que opera, ya solo,
va con el hombre, por ejemplo, el caracter sacramental, la gracia
santificante por un lado, los actos de virtud por otro.

La Iglesia es indefectiblemente santa respecto al bien comiin
universal, por ser éste obra infalible de Dios, ya de El solo, ya de
El operando con el hombre. Por ejemplo, es indefectible la institu-
cién sacramental, la fe de la Iglesia, y por tanto, los actos magiste-
riales definitivos, la caridad de la Iglesia, etc.

Es defectiblemente santa respecto al bien comun particular o
al privado en cuanto depende del hombre. Por ejemplo, el uso de
los sacramentos, del caracter, de los carismas, el ejercicio de los
ministerios o servicios, los actos de las virtudes.

4. La defectibilidad en la Iglesia

re

¥ o
¢ La defectibilidad de la santidad de la Iglesia se muestra en dos
planos.

Uno de defeccidén directa por el pecado. La Iglesia no es sélo co-
munidad de redimidos, sino también comunidad redentora en el
tiempo. En la medida en que lo es, abraza e incorpora de algin mo-
do a los hombres pecadores para hacerlos llegar paulatinamente, a
través del tiempo y la paciencia, a la comunién divina, y progresar
luego en ella hasta la consumaciénl!®. Sus miembros, en cuanto no
alcanzan o no permanecen en comunién con Dios, son manchados
por el pecado; y en ellos lo es la Iglesia privada de bienes particu-
lares; pero el pecado no priva del bien comin ni mancha a la Iglesia
como tal, que conserva su comunién., La Iglesia es siempre santa,
pero lleva siempre en su seno a pecadores, en los cuales debe puri-
ficarselS.

Otro plano, de defeccion indirecta por debilidad. La santidad o
comuniéon es el principio interior vivificante de la accién ministe-
rial, de los servicios, obras, instituciones, usos y costumbres del pue-
blo cristiano. La debilidad de la santidad interior permite que éstos

15 “En efecto, el neo-converso emprende un camino espiritual por el que...
pasa del hombre vieJo al hombre nuevo y perfecto en Cristo... Este paso que lleva
consigo el progresivo cambio de sentimiento y costumbres... debe desarrollarse
poco a poco en el tiempo...”; Ad Gentes N9 13; Cf. también Nos. 6, 8 y 19.

16 Cf. N¢ 8, La Iglesia es manchada por el pecado en sus partes ‘‘materia-
les” no en sus partes, ‘“‘especificas’”. Sobre la distincién de partes ‘‘materiae” y
‘'speciel” cf. Arist6teles, Met. L. 5, cap. 24; sobre su aplicacién a la politica cf.
St. Tomas, Com. a la Pol, de Arist. L. 1, lec. 1.
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sean defectuosos, desadaptados, envejecidos, por lo cual el Espiritu
Santo realiza continuamente en la Iglesia una obra de renovacién,
ante todo interior pero necesariamente también exteriorl?.

5. La figura de este siglo que pasa

La Iglesia lleva consigo una defectibilidad mas honda y radical.
Peregrinando en este mundo entre las creaturas que gimen y se
agitan en dolores de parto esperando la revelacién de los hijos de
Dios, se reviste de una santidad verdadera pero imperfecta. Hasta
que no sean creados el cielo nuevo y la tierra nueva en los cuales
habita la justicia, la Iglesia en sus sacramentos e instituciones que
pertenecen al tiempo, llevara la figura de este siglo que pasa (48).

17 Ct. por ej., Ad Gentes N¢ 19.



II. MARIA, VIRGEN MADRE DE DIOS,
EN EL MISTERIO DE CRISTO Y DE LA IGLESIA

(Capitulo VIII)

1. La temdtica

EL MISTERIO Y LA MUJER

El capitulo VIII de la Constitucién se abre con un Proemio que
ubica el tema a desarrollar y declara las intenciones conciliares.

Dios, el Padre, para realizar su arcano consejo de sabiduria y
bondad, el Misterio de salvacién, “envié a su Hijo, nacido de una
mujer” (Gal. 4,4), “encarnado de Maria Virgen por obra del Espiri-
tu Santo” (Credo de la Misa Romana). Este Misterio, el mismo y
Unico Misterio de Dios, se revela y contintia en la Iglesia.

Por eso en ella los fieles, en unién con Cristo y en comunién
con todos sus santos, deben venerar la memoria “en primer lugar
de la gloriosa y siempre Virgen Maria, Madre de nuestro Dios y
Sefnor Jesucristo” (Canon Misa Romana, cf. n? 52).

Queda asi delimitado el tema y la intencién conciliar: en una ex-
posicién doctrinal acerca de la Iglesia, en la cual el Divino Redentor
obra la salvacién, el Concilio quiere iluminar por una parte la fun-
cion (munus) de la Virgen en el Misterio; por otra, los deberes ( offz-
cia) de los hombres hacia Ella (54).

LOS TEMAS PRINCIPALES

El Misterio, en el que culmina el orden de la creacién entera,
es misterio de santidad, de comunicacién, de comunién con Dios y
los hombres. Por la santidead la mujer predilecta tiene en él una
funcién cardinal, unida a Dios y solidaria con los hombres. Redimida
de un modo mas sublime en consideracién de los méritos de su Hijo,
estrecha e indisolublemente unida a El, cooperando por la fe viva
al designio de Dios, es enriquecida con el cargo y dignidad de Madre
del Hijo de Dios, entrando asi en intima relacién con el Dios Trino:
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hija de predileccion del Padre, y santuario del Espiritu Santo. Por
este don de gracia eximia se halla muy por encima de toda creatura
celeste y terrestre (66).

Pero al mismo tiempo Ella se halla apretadamente unida con
los hombres a salvar, no sélo por la comun descendencia de Adéan,
sino sobre todo por la caridad, por la que coopera a que nazcan en la
Iglesia. Es pues en ésta una Madre amantisima, un miembro eminen-
te y totalmente singular, su prototipo y modelo en la comunién con
Dios.

Toda la exposicién conciliar, siguiendo el titulo del capitulo que
responde bien a la materia tratada, puede resumirse en dos o tres
palabras: Virgen y Madre, Madre de Dios y Madre de los hombres.

El concepto de virginidad, en efecto, reencuentra todo el voca-
bulario de la santidad: pureza, integridad e incorrupcién, firmeza
orientaciéon y apertura a Dios. El de madre, a su vez, se recubre de
las ideas de fecundidad, comunicacioén, cooperacién, solicitud, cui-~
dado y confianza.

Esos términos recapitulan asi los temas principales del capitulo
sobre Maria:

— Participaciéon y comunién de vida divina por la santidad y

virginidad;

— Maternidad divina y unién a la vida del Hijo;

— Cooperacion maternal en la Iglesia, como miembro, tipo y

modelo suyo.

Todo lo cual pone a Maria en el corazén del Misterio. Pero no
por un mismo titulo, pues entre los tres temas hay uno central del
cual derivan los otros: Maria Madre de Dios.

LA PREDESTINACION DE LA MADRE

En el Misterio del Eterno Padre el Verbo Encarnado ocupa el
lugar central (2); pero desde toda la eternidad, juntamente con la
encarnacién del Verbo, Maria fue predestinada como Madre de Dios
(61; 56). Mas también determiné el Padre comunicarse en una co-
munidad, convocar en la santa Iglesia a los que creen en Cristo (2);
entre los cuales la primera es Maria. Ella es pues al mismo tiempo
la Madre del Salvador, plenamente unida a Dios, y el primero y
mas perfecto miembro de su comunidad de salvacién. Ocupa, en el
Misterio, un lugar privilegiado junto a Cristo y en orden inmediato
a EL

Facilmente surge la inclinacién a prolongar esta visién més alla
de los datos textuales, considerando a Maria en la raiz y origen de
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la obra sapiencial y arquitecténica de Dios!8, y por tanto, como un
principio o causa en cierto modo, subordinadamente, universal.

2. Maria en la economia de la salvacién

La Sagrada Escritura del Antiguo y del Nuevo Testamento y la
Tradicién proponen a nuestra contemplacion la figura de la Madre
del Salvador, que van mostrando progresivamente de un modo cada
vez mas claro (55).

Para seguir las lineas principales sefialadas por el Concilio, con-
viene tener presente que el pensamiento hebreo con gusto pone al
comienzo de la historia de una colectividad una persona, por la cual
explica los caracteres y el destino de dicha comunidad; a su vez el
estilo profético facilmente, hablando en un sentido colectivo, mira
juntamente a una persona individual.

L.A MADRE DEL MEsfas EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

Las lineas principales por las que la Constitucién comienza a de-
sarrollar el tema son dos que se entrecruzan, se encuentran en la
concepcién virginal de Cristo y progresan luego fundidas entre si:
la maternidad de la mujer, la comunidad santa.

Primero, el tema de la Mujer Madre. Los documentos primitivos
tal como en la Iglesa son leidos y bajo la luz de una ulterior y plena
revelacién son entendidos, poco a poco van presentando cada vez
mas claramente la figura de una mujer, la Madre del Redentor. Esta
es proféticamente esbozada en la promesa de la victoria sobre la
serpiente. *Entonces Yahvé Dios dijo a la serpiente... Yo pondré una
hostilidad entre ti y la mujer, entre tu linaje y el suyo. El te aplas-
tari la cabeza y tu lo herirds en el talén” (Gén. 3,15). Ella es la
Virgen que concebird y dara a luz un hijo, al que se le dara el nom-
bre de Emmanuel (Is. 7,14; cfr. Miq. 5, 2-3; Mt. 1, 22-23).

En seguida se introduce el tema de la comunidad. La Virgen,
nueva idea presentada mediante la cita de Isaias, por su virginidad
misma esti abierta a la accién de Dios. Ella forma parte y esta en
primer plano en el verdadero pueblo de la Alianza, el Resto puro,

18 Por lo que la liturgia la llama Sabiduria y Ciudad.
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que El se reservd, los humildes y pobres del Sefior que esperan de El
la salvacion y tienen disponibilidad para recibirlal®,

Pero no sélo forma parte del pueblo de Dios: Ella misma es la
hija de Sidn, el Israel ideal, la comunidad amada de Dios. En Ella
se cumplen los tiempos y se instaura una nueva economia, cuando
el Hijo de Dios tomé de Ella la naturaleza humana para liberar al
hombre del pecado por los Misterios de su Carne (55).

Eva Y Maria

Pero Maria —como con razén estiman los Santos Padres— no
es utilizada de un modo meramente pasivo, sino que libremente ha-
bra de cooperar a la salvacién humana. Para mostrarlo la Constitu-
cién introduce un paralelismo entre Eva y Maria, citando palabras
de los Padres, de quienes lo toma, especialmente de San Ireneo. Con-
viene considerarlo brevemente aqui, ubicado en su contexto. Para
San Ireneo la obra de Cristo es una recapitulacién, pero este término
adquiere matices distintos:

a) Cristo verdaderamente se ha hecho carne, recapitulando, es
decir, reasumiendo en si la naturaleza que le habia precedido.

b) Haciéndolo asi recapitula, es decir, se constituye en cabeza
y centro de unidad de todas las cosas: siendo, como Verbo, cabeza
de toda la creacion, de un nuevo modo se hace cabeza del género
humano al hacerse cabeza de la Iglesia.

c¢) Mas aun, como cabeza recapitula porque retoma, recomienza
la obra de Dios quebrada en Adan, pero de un modo nuevo y supe-
rior. Por eso todos los elementos de la Caida, han de encontrarse
necesariamente en la Redencién: “Del mismo modo que Adan, el pri-

19 Sophonias 3, 12-13 ‘“Yo no dejaré subsistir en tu seno mé&s que un pueblo
humilde y pobre, el cual s6lo en el nombre de Yahvé buscard refugio, el resto
de Israel. Ellos no cometerdn mds iniquidades, ni dirdn mdas mentiras; no se en-
contrardn en sus bocas lenguas engafiosas. Ellos podridn apacentarse y reposarse
sin que nadie los inquiete”. La continuacién de este texto es presentada as{ por

R. Laurentin en su precioso tratadito de Teologia Mariana: ‘“Court traité de Theo-
logie Mariale, Paris, 1953:

Anuncio de Sofonfas a Israel Anuncio del Angel a Maria
Sophonias 3, 14-17: Lue. 1, 28-33:

Alégrate Alégrate

Hija de Sion... Llena de gracia

El Rey de Israel, Yahvé El Sefior

estd en ti estd contigo

no temas, Sién... no temas, Maria.

Yahvé tu Dios He aqui que

estd en tu seno concebirds en tu seno

y daras a luz un hijo
y le pondréis el nombre de
como valiente Salvador “Yahvé Salva”. El reinari...
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mero creado de la tierra no cultivada y alin virgen, tuvo su substan-
cia y su formaciéon de la mano de Dios, es decir, del Verbo de Dios...
asi el Verbo mismo,tomando su existencia de Maria, que era siempre
virgen, tuvo una generacion que recapitulaba a la de Adan”20. He-
cho hombre de una mujer, aplasta la cabeza de la serpiente?l: “el
enemigo no hubiera sido legitimamente vencido si no hubiese nacido
de mujer el hombre que lo vencié. En efecto, por la mujer é1 dominé
sobre el hombre al principio. Por lo que el Sefior se declara hijo del
hombre, recapitulando en él al primer hombre... a fin de que, del
mismo modo que por un hombre vencido la muerte descendi6. a
nuestra raza, asi, de nuevo, por un hombre vencedor nosotros su-
bamos a la vida?2, “Dios recapitulando en si al hombre creado en el
origen, ha matado al pecado, evacuado la muerte, vivificado al hom-
bre”23,

Este aspecto de la recapitulacion como recomienzo, renovacion
de la obra de Dios mira principalmente a la redencién, aunque supo-
niendo los aspectos anteriores, los cuales, el primero especialmente,
miran inmediatamente a la encarnacion.

En este contexto se insecribe el paralelismo entre Eva y Maria,
destinado a mostrar la cooperacién activa de ésta a la encarnacién
del Verbo.

Eva, mujer y virgen, por su infidelidad y desobediencia a Dios,
es causa de la muerte. Y se podria agregar: serd madre de vivientes
por obra de vardn, sélo segin la carne, perdiendo la virginidad.

Maria, mujer y virgen, por su fidelidad y obediencia, sera cau-
sa de salvacién para Ella y para todo el género humano. Y sera
madre de los vivientes, por Dios, segiin el espiritu, conservando
su virginidad.

El segundo paralelismo, la maternidad de la mujer, que es el
aspecto mas desarrollado por la Escritura del Antiguo y Nuevo Tes-
tamento, y que da su pleno sentido a la figura de Maria, se inserta
también aunque menos destacadamente, en la Constitucién, insi-
nuando una orientacién en un sentido nuevo: “quiso Dios que asi
como la mujer contribuyé a la muerte, también ella contribuyese a
la vida. Esto vale de un modo eminente de la Madre de Jesus”(56).
Toda la maternidad, la accién y la presencia femenina en la historia
de la salud, la de las que salvan a Israel (Débora, Judith, Esther,
etc.), la de las mujeres de quienes desciende el Cristo y con las que
se teje su genealogia (Mateo 1, 1-16), que intervienen en los mis-
terios de su infancia (Isabel, Ana), que lo siguen en su vida pa-
blica y lo ayudan con sus bienes (Lucas 8, 1-3), que asisten a su

20 Adversus Haereses, III, 21.
21 Ibidem, IV, 40, 1.

22 Ib., V, 21, 1.

23 1Ib., III, 18, 7.
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muerte en la cruz (Lucas 23, 27-31; Marcos 15, 40-41), que son testi-
gos y nuncios de su resurrecciéon (Mateo 28, 1-10; Lucas 24, 1-11,
ete.), toda es como resumida, completada y realizada de modo pleno
en Maria. La maternidad y la mujer, su condicién, su accién y su pre-
sencia femenina, es asi retomada, restaurada, renovada por la reca-
pitulacién de Cristo.

LA VIRGINIDAD

Pero el paralelismo destacado por la Constitucién se basa prin-
cipalmente en la virginidad y la fe24.

Maria por su inmaculada concepcién, que retoma y renueva el
plan original del Creador, es hechura de Dios, toda santa, pura y
limpia de pecado, plasmada por el Espiritu Santo, formada nueva
creatura (56). Es la tierra virgen que tomara la mano del Padre
para modelar el Cuerpo de Cristo, huevo Adan. Es la criatura vir-
ginal, fresca y joven, que juega todo el tiempo en su presencia ha-
ciendo sus delicias (Prov. 8,30), el objeto de toda su complacencia
(Lc. 1,28). En Ella la inocencia y frescura2’ de la carne es signo
de otra indivisién e incorrupcién: las apetencias sensibles totalmen-
te sujetas al alma espiritual; ésta, a su vez, totalmente unida a Dios.
Como en Dios, el Padre concibe al Verbo engendrandolo como Hijo,
asi por la adhesién de la fe, Maria concebira al Verbo en el espiritu
y lo engendrara en el cuerpo como su propio Hijo. ’

Unida ya personal, espiritual y corporalmente, al Verbo Encar-
nado, su virginidad es un signo nuevo. Por eso el Hijo al na-
cer no la disminuird sino que la consagrara (57). Es el simbolo no
ya de la tierra virgen del Paraiso primero, sino de la Tierra Nueva,
de la creacidon restaurada, liberada de la servidumbre de la co=
rrupcién.

24 En el pensamiento hebreo Dios es autor de la vida; la muerte entra por
el hombre, Sobre ese fondo se verd méas tarde el nacimiento virginal como un
“signo” de la irrupcién de Dios en el mundo, de la realizacién de su Promesa.
Pero subyacente al pensamiento de muchos Padres hay también un ensamble
de otras ideas, que se pueden coordinar asf, prescindiendo de su dessarrollo cro-
nolégico: el alma, en cuanto accede al espiritu, sin corrupcién suya alguna, con-
cibe la verdad o la palabra; el cuerpo en cambio concibe por obra de la carne
con desgarramiento de la carne, 1o que es su signo propio. La divisién, la corrup-
¢cién, es el simbolo de la caducidad, la muerte. La integridad, en cambio, o indi-
visién, la incorrupcién, lo es de la permanencia y de la inmortalidad. La virgini-
dad tiene una doble faz: por una mira a la integridad y a la incorrupcién corpo-
ral; se vuelve por la otra hacia el Uno, que es el Bien y la Verdad; tiende asf a
la verdad del Amor y el amor de la Verdad. Y semejante a El participa de su
fecundidad, concibe de EIL

25 Summa Theologica, II - II, 152, 1.
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LA MEDIACION

La Constitucién presenta la escena del didlogo del Angel men-
sajero de Dios, con Maria, insinuando la situacién de Mediadora de
ésta: por una parte, representante del género humano, “Hija de
Adan”, es decir, enraizada en la humanidad que habia de ser sal-
vada, y término de una linea de mediadores; “mujer”, por la que
vendra la victoria prometida, flor de un pueblo elegido y sacerdotal,
“Hija de Sién”. Por otra parte, objeto de la complacencia de Dios,
llena de gracia, “colmada desde el primer instante de su concep-
cién de los esplendores de una santidad totalmente inica”. Asi en
ese acto Dios pide que Ella dé libremente su consentimiento, “que
es esperado en nombre de toda la naturaleza humana’’2e,

LA FE

Su consentimiento es un acto de fe y de profunda adhesién al
misterio salvifico de Dios que contiene una triple virtualidad: di-
ciendo “He aqui la esclava del Sefior, que se haga en mi segiin tu
palabra” abraza la voluntad salvifica de Dios de todo corazén y
no detenida por ningin pecado (56).

Juntamente, por la comunién del acto de fe, “acoge en su co-
razén y en su cuerpo al Verbo de Dios” (53), “asintiendo a la pa-
labra divina es hecha Madre de Jests” (56); asi “creyendo y obe-
deciendo engendré en la tierra al propio Hijo del Padre y esto sin
contacto de varén, a la sombra del Espiritu Santo, como nueva Eva
que da, no ya a la antigua serpiente sino al mensajero de Dios, una
fe no adulterada por duda alguna”(63). Este punto parece ser la
clave de b6veda de la construccién teolégica de la Constitucién.

Por la comunién de fe viva con la voluntad salvifica del Padre
y con el Hijo se consagra totalmente a la Persona y a la obra de
_Este para servir al misterio de la Redencién bajo El y con El. Toma
parte en los misterios de Cristo (66), se une estrechamente a la
obra de salvacién (53 y 58), como Madre (62 y passim), como ge-
nerosa asociada (58 y 61), como obediente servidora (56, 61, 63),
cooperando asi a restaurar la vida sobrenatural de las almas (61,
53, 62, 63, 65)27,

26 Ib., III, 30, 1.

27 Hay tres cimas de santificacién en Marfa: la Inmaculada Concepcién, la
Encarnacién y la Asuncifn, a las cuales corresponden tres ‘“incorrupciones’”: la

virginidad antes del parto, la virginidad en el parto, y la incorrupcién de la
muerte o del sepulero. La Encarnacién segin los Orientales produce una “purifi-
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EL caMINO DE LA FE

Su consentimiento es un acto virginal firme y perdurable (62),
que en la adhesién de la fe alcanza una dimensién universal como
la propia voluntad salvifica de Dios, con la que entra en comunién
abrazando el misterio mismo del Padre. Este se centra en la Cruz.
Por eso la fe, que es docilidad de virgen, tomara la forma de obe-
diencia de sierva. Lo que es concepcién de gozo, serd alumbramien-
to de combate y sacrificio?8. De tal modo Maria retGne en si y re-
fleja las mas altas exigencias de la fe (65). Esta fe, que es prin-
cipio de fecundidad de lo alto, alcanza en Ella su méaxima inten-
sidad y su universal extensién.

Unida a los misterios de la vida de su Hijo, recibiendo, conser-
vando y meditando la Palabra divina, no siempre comprendida (57),
avanzara en la peregrinacién de la fe, obediente como humilde sier-
va, hasta la hora de la Cruz.

Junto a la Cruz, presente al sacrificio de Cristo, la que es Vir-
gen inmaculada, sin pecados propios por los cuales padecer, pura
y totalmente acepta a los ojos de Dios, sufre con El, y El con Ella.
Se asocia al sacrificio del Hijo con 4&nimo materno y consiente con
amor a la inmolacién de la Victima que Ella habia engendrado(58).

-Maria toma parte, y parte activa y libre, en el sacrificio de la
Cruz. La Constitucién no precisa méas y deja al trabajo de los ted-
logos el determinar los modos de esa participacién en el misterio
de la Cruz y de la Muerte Redentora de Cristo.

Finalmente Maria es dada como Madre al discipulo por el mis-
mo Cristo que muere en la Cruz, con estas palabras: “Mujer, he
ahi a tu hijo”.

Nuevamente aqui la Constitucién calla sobre el alcance del he-
c¢ho, que deja al trabajo de los exégetas y tedlogos. Queda todavia
sin embargo en el documento un indicio orientador. M4s abajo al
comenzar a tratar de la Virgen y la Iglesia el texto sin ninguna in-

cacién”. Si se entendiera por purificacién el unirse mis a lo superior, a lo méas
noble, no habrfa dificultad ninguna en el término, pero eso no es el sentido més
usual. No se puede poner en el momento de la encarnacién una purificacién det
pecado, pues Maria es inmaculada desde su concepcién. Sin embargo la encar-
nacién puede producir en ella una clerta purificacién en cuanto remueve una
disimilitud. Por la fe de la encarnacién Marfa es ‘purificada” de una ignorancia.
Pero atn mds, la fe purifica el corazén, porque siendo esencialmente oscura,
hace *sallr’”’, trascender, pasar mas alli. De este modo la fe que alcanza un plano
supremo de trascendencia en el momento de la encarnacién, contintia desarro-
1tandose ¥y “purificando” a partir de ella, mientras va pasando por incompresio-
nes (57) y progresando unida a los ‘“misterios” de la vida de Cristo, para culminar
por fin en el misterio por excelencia, el Misterio Pascual. La fe de la encarna-
«cién abraza asf la venida de Jests al mundo ¥y su salida, el paso al Padre.

.28 Cf. 8. Justino, Diidlogo con Trifén, 100,5. Ver también Génesis 3,15 (no el
v. 16); Is. 66,7 s; Juan 16,21; Apoc. 12,1; y también Romanos 8,22.
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troduccién previa, hablari de la funcién maternal de la Virgen ha-
cia los hombres, como de cosa ya establecida, afiadiendo que Ella
no oscurece sino al contrario muestra el poder de la Mediacién de
Cristo que se entregé en redencion por todos, en la Cruz. La pala-
bra de Cristo es palabra de revelacién: “He aqui tu Madre” sefiala,
como “He aqui el Cordero de Dios” (Jo, 1,29,36,), una realidad del
misterio de salvacién que ha de ser reconocida: el Hijo es Jes(s, ¥
éste es ahora el discipulo, el hermano, el fiel a quien Jesils ama;
€l discipulo a su vez debe reconocer a Maria como su Madre.

3. La Virgen y la Iglesia
CRISTO, UNICO MEDIADOR

Puesto que unico es nuestro Mediador, “el hombre Jesucristo,
que se entregd a Si mismo en redencién por muchos” (I Tim. 2,5-6)
la funcién maternal de Maria, su influjo salutifero (60), no es ni
puede ser sino una funcién subordinada (62) a la de Cristo, que
de ningin modo oscurece ni disminuye la Unica mediacién de Es-
te (60), nada quita a su dignidad y eficacia, nada le afiade (62),
pues ninguna creatura puede ser equiparada al Verbo Encarnado y
Redentor (62). El materno influjo de salvaciéon de Marfa se funda
en la mediacién de Cristo y muestra su poder, depende totalmente
y tiene de ella toda su fuerza, pues proviene de la sobreabundancia
de los méritos de Cristo (60), y de ningliin modo impide la unién
inmediata del Cristo con los creyentes, sino que la favorece (60),
ayudando a los fieles a unirse més intimamente al Mediador y Sal-
vador (62).

LA MATERNIDAD Y LA COMUNION CON LA VOLUNTAD DE DIOS

La cooperacién material de Maria a la salvacién de los hom-
bres, se funda en una comunién maternal con la voluntad de Dios
y con la obra del Hijo.

- La salvacién proviene como principio universal de la voluntad
‘salvifica de Dios y es la realizaciéon del misterio, el Cristo total. El
Salvador es Cristo; y cuando el hombre se incorpora a Cristo por
la caridad entra en el misterio operante de salvacion, en el reino
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que crece, eén la edificacion de la Casa de Dios, realiza la obra de
Cristo en la historia. Por eso ensefia Cristo que su discipulo (Mt.
12,39) que oye la palabra de Dios y la guarda (Lec. 11,28) que hace
la voluntad de Dios, ése es su hermano y su hermana, y su Madre
(Mc. 3,35). Incorporandose a Jesiis se une a la voluntad salvifica
‘de Dios y extiende el Reino; coopera asi a que Cristo sea formado
‘en los que El engendra?9,

Lo que en el alma piadosa es maternidad particular de algunos
miembros o comunién particular en la maternidad de la Iglesia, es
en Maria maternidad universal de todos los que nacen en la Iglesia.
El fiel, cumpliendo la voluntad del Padre como miembro de Cristo,
obra particular, parcialmente, en la obra salvifica de Cristo. La
Virgen, abrazando de corazén la voluntad salvifica de Dios en toda
su dimensién universal y consintiendo a la Palabra divina, es he-
cha Madre de Jes(is, comunicando con toda la vida redentora de
Cristo (56), quien para eso es concebido por obra del Espiritu San-
to y nacido de Maria, para nacer y crecer por la Iglesia en los co-
razones de los fieles (65).

La fe de Maria que engendra a JesUs, es prototipo de la fe de
los fieles que engendra a Cristo en el corazén de cada creyente.

COMUNION CON LOS MISTERIOS DE CRISTO

La cooperacién de la Virgen se realiza fundamentalmente por
una comunién maternal con los misterios de Cristo, en la que pre-
cede en la perfeccién y en el tiempo al resto de la comunidad, es
decir de la Iglesia. Esa comunién maternal, prototipo de toda co-
munién de fe, esperanza y caridad, la constituye como el primer
miembro, eminente y singular, de la comunidad de comunién al
Cristo. Y como Cristo no se comunica sino en comunién, es decir,
en comunidad, bajo Cristo y con Cristo, Maria se halla en el prin-
cipio de toda comunicacién de Cristo. La comunién con Cristo se
hard siempre en comunién con Maria. La Virgen es también por
ello el tipo de la Iglesia subsecuente, comunidad de fe en la cual
se comunica la vida de Cristo, engendrando al Hijo de Dios.

Maria por la fuerza y el mérito de la fe, esperanza y caridad
singularisimas con que interviene, como Madre, en los misterios
salvadores, concibiéndolo, didndolo a luz, alimentandolo, presen-
tandolo al mundo, sufriendo con El cuando moria en la Cruz, coo-
pera de modo totalmente Unico a restaurar la vida sobrenatural de
las almas (61).

29 S. Agustin, - De §. Virginitate, 6.
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Su comunién de fe y caridad con el Redentor interviene tam-
bién en la preparacién de la Iglesia. Al comienzo en la formacién
de la fe de los discipulos, por ejemplo a través del primer signo de
Jests, el de Cana. Llegada “la Hora”, nuevamente su comunién pri-
mera y radical esti presente a la consumacién de la obra de su Hijo
cuando la comunidad es hecha cuerpo de Cristo, y por eso el disci-
pulo es identificado con Jesis: “Mujer he ahi a tu Hijo”.

Y de tal modo toma parte en los misterios de Cristo (66) que
forma parte de la virtud salvifica de éstos, tal como son propuestos
a la fe en el Evangelio, “fuerza de Dios para la salud de todo creyen-
te” (Rom. 1, 16).

Pero la Constitucién apunta en una velada sugerencia aun nue-
vos aspectos dé la cooperacién maternal de la Virgen, en Pentecos-
tés y luego de su Asuncién a los cielos.

Maria, a quien el Espiritu Santo habia ya cubierto con su som-
bra en la Anunciacién haciéndola Madre, en comunién con Cristo
que lo habia prometido, ora e implora el don del Espiritu que el
Padre habia de derramar (59), para que santifique continuamente
‘a la Iglesia, vivifique a los hombres muertos por el pecado, habite
en el corazén de los fieles y ore en ellos dando testimonio de la
adopcién de hijos (4).

Por 1ltimo, la Virgen Inmaculada, llevada en cuerpo y alma a
la gloria celestial, es asociada al Sefior como Reina del Universo.

La Madre de Dios por su comunién con el Padre, y como el Hi-
jo y el Espiritu Santo enviados por el Padre, es, en el orden de la
gracia (61 y 62) madre amantisima (54) de los hombres (54, 59, cf.
61) y especialmente de los fieles (54, cf. 53, 63, 67), Madre de los
vivientes (56).

LA VIRGEN “T1PO0” DE LA IGLESIA

Maria que es miembro eminente y singular de la Iglesia, Madre
amantisima, es también su prototipo en el orden de la fe, de la ca-
ridad y de la perfecta unién con Cristo; es decir, precede, viene la
primera, en el orden de la comunién por el cual Ella es Virgen 'y
Madre. La Iglesia contemplando su misteriosa santidad, e imitandola,
es también ella santa, es decir Virgen fiel a su Esposo, y a imita-
¢i6én de la caridad de Maria, cumpliendo la voluntad del Padre, es
hecha Madre, pues por la Palabra de Dios fielmente recibida, me-
diante -la predicacién y el Bautismo, engendra a los hijos, concebi-
dos por el Espiritu Santo y nacidos de Dios, a una vida nueva e
inmortal (63-64).
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La MADRE Y LA IGLESIA.

El tema, lleno de matices, de la maternidad de Maria en rela-
cién a la Iglesia y a los hombres, estd insinuado o apuntado todo a
lo largo de la Constitucion. Parece que los sentidos principales en
que es presentado son los siguientes:

Maria, Madre de Jesis, es la Madre por antonomasia. Madre de
la Iglesia Universal, de la Iglesia Catélica, de la humanidad. La
Iglesia Universal que comprende todos los justos desde Adan, “de
Abel el justo hasta el ultimo elegido” (2), no se desarrolla de un
modo puramente lineal segiin una mera sucesién cronolégica, a par-
tir de un punto primero; al contrario, su principio se encuentra en
una “plenitud de los tiempos” desde la cual ha de ser medida. La
Iglesia después de una etapa de prefiguracién y de preparacién, es
constituida en esa plenitud de los tiempos, se manifiesta luego en su
misién, y al fin de los siglos serad consumada (2) cuando la humani-
dad haya sido salvada. En esta perspectiva toda la prefiguracion y
preparacién alcanzan su fin y su término en la maternidad fisica de
Maria, hija de Adan (56) e hija de Sién (55), la cual “resume” la
maternidad de la mujer y la promesa de esperanza y de victoria.
De Ella toma principio 1a obra de Cristo y la maternidad de la Igle-
sia. Maria es pues la Madre por antonomasia de la Iglesia y de la
humanidad, de la cual es perfecta y eminente representantes?,

Por eso la maternidad de Maria es también tipo de la materni-
dad de la Iglesia; es decir, ésta se realiza reproduciendo segin su
modo propio la perfeccién de la maternidad de Marfa como lo ex-
plican los niimeros 63 y 64 de la Constitucién.

La comunidad es llamada “madre” por los miembros que en-
gendra, es decir que incorpora a su 4mbito de vida, o también por
las comunidades a las que da origen; asi la Iglesia judeo-cristiana
es madre de la Iglesia helénica; luego Roma serd madre de Iglesias.
También Maria en comunién con Cristo contituye como el germen
o la primer comunidad en la que se insertaran todos los otros miem-
bros de Cristo, y seglin esa comunién “tipica”, Maria tiene una cier-
ta maternidad por la cual es como un signo o figura de la Iglesia,
a la que puede representar ya como comunidad, ya como Madre, se-
gan lo dicho.

Pero el sentido tipico de la maternidad de Maria no se agota
alli. Como es llamado “madre” el que coopera con su caridad al na-
cimiento de los fieles (Mc. 3,35)3, asi la Iglesia es madre de todos
sus miembros, pero lo es participando la caridad universal de Maria,
por la cual la Virgen es llamada Madre de todos los fieles. Y, en

30 C‘r. Audiencla General de Pablo VI, 16 noviembre 1964.
31 Cfr. nota 29.
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este sentido, tomando la Iglesia por el conjunto de sus miembros,
Maria es también Madre de la Iglesia, es decir de los fieles y pas-
tores que la forman, del pueblo de Dios. Madre de todos los miem-
bros de la Iglesia peregrinante en cada tiempo y Madre también
de todos los miembros de la Iglesia considerada desde su comienzo
hasta la consumacién.

Pero el sentido tipico va alin mas alla, En la Iglesia, por la fe
en la Palabra de Dios, Cristo es concebido en el corazén de cada
fiel, y por el Bautismo y los sacramentos el fiel se incorpora y
configura a Cristo, de tal modo que Cristo vive en él y él es Cristo.
Este nacimiento del Cristo en el alma no parece ser sino una realiza-
cién, una continuacién de la concepciéon de Cristo en Maria (65);
por otra parte la relacién maternal de Maria a Cristo, se realiza
también en el Cristo mistico, es decir, en el hombre que es incor-
porado al misterio pascual y al Cuerpo de Cristo, por lo cual cada
miembro, en cuanto es Cristo, es verdadera y realmente hijo de
Maria. Esta es la Madre del Cristo concebido en cada fiel, la Ma-
dre del Cristo, que es cada fiel.

Del afecto materno de la Virgen surgen ciertas funciones u ofi-
cios maternales, unos con respecto a la Iglesia naciente, como la
cooperacién a la fe de los discipulos en Cana o en la intercesién
en la espera del Espiritu prometido; otros con respecto a la Iglesia
ya formada y a sus fieles que marchan todavia hacia el Sefior: “lle-
vada al cielo no dejé su funcién salvadora sino que por su interce-
si6n multiplicada contintia obteniéndonos los dones de la salvacién
eterna” y “por su materna caridad cuida de los hermanos de su
Hijo todavia peregrinos, y de los que se encuentran en angustias y
peligros” (62), por lo cual es invocada en la Iglesia con los titulos
de Abogada, Auxiliadora, Ayuda y Mediadora (62).

Finalmente la Virgen Inmaculada, llevada a la gloria celeste
en cuerpo y alma y exaltada por el Sefior como Reina del Universo,
para ser mas plenamente conformada a su Hijo, Sefior de Sefiores
-(Cf. Apoc. 19,16) y Vencedor del pecado y de la muerte (59), no
deja seguramente de cooperar con El (62 parr. 2) en la economia
de la Gracia (62 parr. 1).

EL MoDELO

La Virgen expresamente unida a la Iglesia, formando parte de
ella como miembro sobreeminente y totalmente singular (53), la
precede en la perfeccién de la comunién y la antecede también en
el tiempo. Ella antes en el tiempo es purificada del pecado y unida



28 RaraeL TELLO

a Cristo, por su inmaculada concepcién; antes es hecha Madre por
la Encarnacién, antes es glorificada, por la Asuncién a los cielos.
Asi es para la Iglesia un ejemplo y un signo.

Con respecto a la maternidad ya se ha visto como “en el mis-
terio de la Iglesia, que justamente es llamada Madre y Virgen, la
Virgen Maria la precedié mostrando en si eminente y singularmen-
te el modelo de la Virgen y la Madre” (63).

Con respecto a la santidad, la Iglesia ensefla que Maria es
modelo de virtudes, objeto de contemplacién, “tipo” de consagra-
cién a la obra de Cristo y ejemplo de materno afecto apostélico:
“La Iglesia ha -alcanzado la perfeccién en la Bienaventurada Vir-
gen en la cual es ya sin mancha ni arruga (Cf. Ef. 5,27), mientras
en cambio los fieles de Cristo se esfuerzan todavia en vencer el
pecado y crecer en la santidad, por lo cual levantan los ojos hacia
Maria que brilla como un modelo de virtudes para toda la comu-
nidad de los elegidos” (65).

Maria es también para la Iglesia un objeto de contemplacién
en el cual aprende a conformarse méas a Cristo: “La Iglesia que
piadosamente medita sobre Ella y la contempla en la luz del Verbo
hecho hombre, llena de veneracién entra mds en el altisimo miste~
rio de la Encarnacién y se conforma cada vez mds a su Esposo”(65).

La Virgen es también “tipo” de consagracién al Hijo y a su obra,
y de servicio del misterio de la Redencién (56): “Maria que ha pe-
netrado profundamente en la historia de la salvacién une en si en
cierto modo y refleja los mdximos mandatos de la fe; cuando es ob~
jeto de predicacién y de culto atrae los creyentes a su Hijo, al sacri-
ficio de Este y al amor del Padre. La Iglesia (pues) buscando la
gloria de Cristo, se hace cada vez mds semejante a su modelo ex-
celso” (65). “Por lo cual también la Iglesia en su obra apostélica con
razén mira a Aquella que engendré a Cristo, concebido por el Es-
piritu Santo y nacido de la Virgen, precisamente para que por la
Iglesia nazca y crezca también en los corazones de los fieles. La Vir-
gen en su vida fue ejemplo de aquel afecto materno, con el que es
necesario que estén animados todos los que cooperan a la misidon
apostélica de la Iglesia para la regeneracion de los hombres” (65).

Por ltimo, con respecto a la gloria, la Madre de Jesiis llevada
a los cielos en cuerpo y alma, antecede con su luz al pueblo de Dios
peregrinante, como signo de esperanza y de consuelo; es la imagen
de la Iglesia que ha de ser consumada en el siglo futuro, y es tam-
bién al mismo tiempo ya su comienzo (68).



III, INDOLE ESCATOLOGICA DE LA IGLESIA PEREGRINA
Y SU UNION CON LA IGLESIA CELESTIAL

(Capitulo VII)

En el orden regresivo adoptado, la imagen de Maria en los cielos
introduce armoniosamente al tema del capitulo VII. Este contiene
tres partes: una —la altima del capitulo, N9 49 a 51—, que trata de
la Iglesia reunida en un mismo amor y en un mismo himno de gloria
a Dios; otra —la primera parte del texto, N° 48, parr. 1 a 3—, que
expone la indole escatolégica de la Iglesia peregrina de Cristo; por
fin la tercera parte, agregada a continuacién de la recién menciona-
da —N@ 48, parr. 49—, que rompe la unidad del capitulo pues trata
mas bien de los “novisimos” del hombre, y funda una moral de “in-
terim”, de inminencia del fin, por lo que se refiere mas convenien-
temente al capitulo V, dandole a la santidad un acento escatoldgico
que en dicho capitulo faltaba.

Conviene tratar brevemente cada parte en el orden indicado,
incluyendo en la primera lo relativo al culto de la Virgen.

1. La comunién con la Iglesia celestial

La Iglesia es comunidad de comunién en la vida divina. Y ésta
es el amor de Dios y en él el del préjimo. Amor y vida comunicados
por la redencion de Cristo que se realiza por el Misterio Pascual co-
mo sacrificio agradable a Dios, el cual en el tiempo se renueva como
un memorial de la Muerte y Resurrecciéon del Sefior hasta que El
venga y en la eternidad se abre jubiloso y agradecido en la “alaban-
za de la gloria”, “el fruto de los labios que bendicen su nombre” y
“al Cordero que fue inmolado”.

- Los bienaventurados que “legaron ya a la patria y gozan de la
presencia del Senor” (c¢f. 2 Cor. 5,8)” (49), por lo mismo que “es-
tdn mas intimamente unidos a Cristo, consolidan mds eficazmente a
toda la Iglesia en la santidad” (ib.), pues la establecen —en cuan-
to a ellos respecta—, en una indefectible y consumada comunién con
Dios, la van haciendo alcanzar mas plenamente su fin y la enrique-
cen de bienes celestiales. '

Por esoc mismo ennoblecen el culto que la Iglesia ofrece e Dios,
el cual es en verdad ‘“obra de Cristo sacerdote y de su Cuerpo que
es la Iglesia”, pues “Cristo asocia siempre consigo a su amadisima
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Esposa la Iglesia, que invoca a su Sefior y por El tributa culto al
Padre eterno” (Sacrosanctum Concilium N° 7).

Por otra parte, viviendo en la presencia del Sefior, contribuyen
de miltiples maneras a su mds dilatada edificacion, pues por El, y
con El y en El no cesan de interceder por nosotros ante el Padre,
presentando por medio del inico Mediador Cristo Jesus, los méritos
que en la tierra alcanzaron. Su fraterna solicitud ayuda mucho a
nuestra debilidad (49). Por otra parte en ellos, hombres como nos-
otros, que con mayor perfeccién se transforman en la imagen de
Cristo (cf. 2 Cor. 3,18), Dios mas vividamente manifiesta su presen-
cia y su rostro. En ellos nos habla y nos muestra un signo de ese
Reino suyo hacia el cual somos poderosamente atraidos con tan gran
nube de testigos que nos cubre (cf. Hebreos 12,1) y con tan gran
testimonio de la verdad del Evangelio (50).

Por otra parte la Iglesia de los peregrinos, consciente de la co-
munioén de todo el Cuerpo Mistico de Jesucristo (50), reconoce la ex-
celencia (67) de aquéllos que estan méas intimamente unidos a Cristo
(49), los tiene y hace presentes venerando con afecto su memoria
(52,66), ejerce su devocion y su piedad hacia ellos (66,67), los ama
(50,66), da gracias a Dios por ellos (50), mira sus ejemplos para
imitarlos (50,66) y los invoca y acude a su intercesiéon (50,66). Ella
que nunca ha dejado de reunirse para celebrar el Misterio Pascual,
especialmente en su liturgia y sobre todo en la Eucaristia, en la
cual se hace de nuevo presente la victoria y el triunfo de su Muerte
(Sac. Conc. N° 6), celebra también a los santos proclamando asimis-
mo en ellos, que sufrieron y fueron glorificados con Cristo, la vir-
tud del Misterio Pascual (Sac. Conc. N© 104).

Todo eso constituye el culto de los santos que comenzd a desa-
rrollarse paulatinamente desde los primeros tiempos del cristianismo
(50). Pero en él hay dos aspectos principales que tocan el fondo
mismo de la comunién de vida con Dios que es la Iglesia: el‘ amor y
la alabanza. El amor y la veneracién de los santos, hermanos nues-
tros, pertenece a la caridad fraterna, por lo cual consolida la union
de la Iglesia en el Espiritu y, como lo hace la comunién cristiana
entre los viadores, nos une mds con Cristo, pues todo testimonio de
amor ofrecido a los santos, por su misma naturaleza se dirige a Cris-
to, que es la “corona de todos los santos”, y por Cristo a Dios, que
es -admirable en sus santos y en ellos es glorificado (50).

Los santos redimidos por la sangre de Cristo, viven en la ala-
banza del Dios Uno y Trino y del Cordero inmolado. En la liturgia,
especialmente en el sacrificio eucaristico, nos unimos al culto de ala-
banza de la Iglesia celestial, en una misma comunién, y venerando
la- memoria ‘en primer lugar de la gloriosa siempre Virgen Maria,
del bienaventurado José y de los bienaventurados apédstoles, marti-
res y santos todos (50).
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- Maria exaltada sobre todos los dngeles y los hombres, Madre de
Dios que toma parte en los misterios de Cristo, es honrada por eso
con un culto especial. Desde los tiempos mas antiguos es venerada
con el titulo de Madre de Dios y bajo su amparo se refugian los
fieles en todos sus peligros y necesidades (66). Usa aqui la Consti-
tucion el titulo maximo y la oracién —“Sub tuum praesidium”— mas
antiguo que se conoce. ’

Este culto especial que crecié maravillosamente, a partir sobre
todo del Concilio de Efeso, seglin las palabras proféticas de la misma
Virgen: “Bienaventurada me diran todas las generaciones”, es total-
mente singular, pero difiere esencialmente del culto de adoracién
dado a Dios, aunque contribuye poderosamente a él, pues al honrar
a la Madre, el Hijo es rectamente conocido, amado, glorificado, y
sus mandamientos guardados (66).

Recomienda pues el Concilio el verdadero culto de la Virgen
Maria y de los santos (67 y 51), “porque todos los que somos hijos
de Dios ¥ constituimos una familia en Cristo (cf. Heb. 3,6) al unir-
nos en mutua caridad y la misma alabanza de la Trinidad, corres-
pondemos a la intima vocacién de la Iglesia y participamos con gus-
to anticipado de la liturgia de la gloria perfecta del cielo. Cuando
Cristo aparezca y se realice la resurreccion gloriosa de los muertos,
la claridad de Dios iluminara la Ciudad celeste y su lumbrera sera
el Cordero (cf. Ap. 21,24). Entonces toda la Iglesia de los santos en
la suma beatitud de la caridad, adorara a Dios y “al Cordero que fue
inmolado” (Apoc. 5,12) a una voz proclamando: “Al que estd sen-
tado en el trono y al Cordero, la alabanza, el honor y la gloria, y el
imperio por los siglos de los siglos” (Apoc. 5, 13-14) (51).

2. Indole escatolégica de la Iglesia

El Creador establecié una solidaridad entre el hombre y la
creatura corporal, de modo que ésta, por disposicién misma de Dios,
ha de servir instrumentalmente en justicia y en verdad, al hombre
inmortal que en santidad sirve a Dios. Al romperse ese orden ori-
ginal, la creatura queda sujeta a servir en el hombre a la vanidad y
a la corrupcion. Pero Cristo recapitula en si al universo entero. Re-
toma y recomienza el plan de Dios, instaura el mundo salvando al
hombre, término y corona de la creacidon, y consecuentemente reno-
vando, recreando todas las cosas: “con el género humano, también
el universo entero, que estd intimamente unido con el hombre y por
él alcanza su fin, serd perfectamente renovado (cfr. Ef., 1,10; Col.
1,20; 2 Pedro 3, 10-13)" (48).



32 Raraer TeLLO

LA RESTAURACION DESDE LA PERSPECTIVA DE CRISTO, SENOR DEL TIEMPO

Cristo cumple en si mismo como Cabeza, la obra de Dios: resu-
cita con un cuerpo glorioso en el cual realiza ya la renovacién de la
creatura corporal, y es hecho Sefior del universo, con poder. La obra
ya consumada en El, se realiza en el género humano paulatinamente
y a través del tiempo que resta, por medio de la Iglesia fundada co-
mo instrumento de santificacién y salvacién de los hombres, y como
comunidad de santidad o uniéon de los hombres con Dios y entre si.
“Cristo levantado en alto sobre la tierra atrajo hacia Si a todos los
hombres (Cf. Jn. 12, 32s. gr.); resucitando de entre los muertos (cf.
Rom., 6,9) envié a su Espiritu vivificador sobre sus discipulos y por
El constituyé a su Cuerpo que es la Iglesia como Sacramento uni-
versal de salvacidon; estando sentado a la diestra del Padre sin cesar
actia en el mundo para conducir a los hombres a su Iglesia y por
ella unirlos a Si mds estrechamente, y hacerlos participes de su vida
gloriosa alimentdndolos con su propio Cuerpo y Sangre” (48).

La santidad del tiempo es germen y comienzo de la santidad
consumada del cielo, la cual es el fundamento y la exigencia de la
resurreccién gloriosa de los cuerpos, que se hara en una creacién,
cielo y tierra, renovados, restaurados. Cuando “el tltimo de los ele-
gidos” haya entrado en la gloria, consumada la santidad de la Igle-
sia Universal, cesara el tiempo, carente ya de sentido, y seran re-
sucitados gloriosamente los cuerpos de los santos, en una creacién
librada de la servidumbre de la corrupeién. “Ignoramos el tiempo y
el modo del fin del mundo y de la humanidad, y no sabemos cémo
se ha de transformar el universo. La figura de este mundo, deforma-
da por el pecado, pasa, pero se nos ensefia que Dios prepara una
nueva morada, y una nueva tierra en la cual habita la justicia, cuya
felicidad colma y supera todas las ansias de paz que surgen en el
corazén del hombre. Entonces vencida la muerte, los hijos de Dios
resucitaran en Cristo, lo que fue sembrado en debilidad y corrup-
cion, se revestira de incorrupcién, permaneciendo la caridad y sus
frutos, y toda la creacién, dispuesta para el hombre, serd liberada
de la esclavitud de la vanidad” (Gaudium et spes N° 39). La reca-
pitulacién estard consumada, y Cristo entregara su Reino al Padre,
para que Dios sea todo en todos.

LA RESTAURACION DESDE UNA PERSPECTIVA TEMPORAL

Mientras tanto la restauracién prometida que esperamos, co-
menzada en Cristo, impulsada con la venida del Espiritu Santo, es
continuada en la Iglesia, que va realizando la santidad, principio de
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renovacion. En la Iglesia, en efecto, “por la fe somos instruidos tam-
bién acerca del sentido de nuestra vida temporal, en tanto que con
la esperanza de los bienes futuros llevamos a cabo la obra que el
Padre nos ha confiado en el mundo y labramos nuestra salvacién (Cf.
Fil. 2. 12)” (48). La ley fundamental de esa obra, de santidad y
perfeccién humana, y por tanto de la transformacion del mundo, es
el mandamiento nuevo del amor (Gaudium et spes N? 38). La Igle-
sia presente en esta tierra, formada por hombres y miembros de la
ciudad terrena, llamados para formar en la historia del género hu-
mano la familia de los hijos de Dios, en perpetuo incremento hasta
la vuelta del Sefior, unida por los bienes celestiales que son sus ri-
quezas...” marcha con toda la humanidad y participa con el mundo
el mismo destino terreno, como fermento y alma de la sociedad hu-
mana que Cristo debe restaurar y transformar en la familia de
Dios” (Gaudium et spes N° 40). La Iglesia pues que se santifica
en y con el mundo, asume y pone al servicio de la redencién la crea-
tura corporal, la cual es asi también santificada y consagrada (13,
17, 34). Pero Ella no sélo asume, sino que sana, purifica, fortalece
y eleva el mundo humano, integrado por la creatura corporal: “La
Iglesia, al buscar su propio fin salvifico, no sélo comunica al hom-
bre la vida divina, sino también de alguna manera derrama sobre
el mundo entero su luz reflejada, sobre todo porque cura y eleva la
dignidad de la persona humana” (Gaudium et spes N¢ 40). Por otra
parte, el mismo mundo la ayuda considerablemente y de muchas
maneras en la preparaciéon del Evangelio (ib.).

La plenitud de los tiempos ha llegado pues hasta nosotros (ecf.
1 Cor., 10,11) y la renovacién del mundo estd irrevocablemente de-
cretada y empieza a realizarse en cierto modo en el siglo presente,
va que la Iglesia, aun en la tierra, se reviste de una verdadera, si
bien imperfecta santidad. Esta santidad realiza ya anticipada aun-
que imperfectamente —pues la Iglesia misma lleva la figura de este
mundo—, la liberacién de la creatura. Esta no sera consumada sino
con la misma Iglesia como consumacion de Ella: “La Iglesia a la
que todos hemos sido llamados en Cristo Jesiis y en la cual, por la
gracia de Dios, conseguimos la santidad, no serd llevada a su plena
perfeccién sino “cuando llegue el tiempo de la restauracién de todas
las cosas” (Act., 3, 21)” (48).

3. Sentido escatolégico de la santidad

La tercera parte del capitulo (48, parr. 49), muestra el término
de la santidad, es decir de la vida cristiana. Por ello indica el objeto
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de la esperanza, la que da sentido a la santidad, a la cual todos los
hombres son llamados en la Iglesia seglin el capitulo V.

La esperanza que nos presenta aqui la Constitucién tiene tres
caracteres principales:

a) Tiende a una Iglesia Universal, a aquel perfeccionamiento
glorioso del fin de los tiempos cuando todos los justos se congre-
garan delante del Padre (48,51, 2). Pero la Iglesia misma, que es
sacramento de unién entre los hombres, tiende a la unidad de todo
el género humano (Cf. Gaudium et spes NQ 42); por tanto nuestra
esperanza es también subordinadamente, una esperanza de comu-
niéon y fraternidad universal humana.

b) La esperanza es escatolégica e incluye la restauraciéon de to-
das las cosas como se ha visto en el punto anterior. Es también, por
eso, secundariamente, de sanacion, de perfeccionamiento y eleva-
cién de la sociedad de los hombres.

¢) La esperanza tiende a la visién de Dios, la gloria y la pre-
sencia de Cristo, es pues una esperanza de iluminacién, y el Conci=
lio, sin desarrollarlo, sugiere fuertemente el tema. La Iglesia és el
reflejo de la luz de Cristo, quien a su vez es luz de los pueblos. El
reino de Dios empieza a manifestarse como luz (5), se desarrolla por
la Iglesia en cuya faz resplandece la claridad de la luz de Cristo,
que ilumina los hombres, progresa mediante la fe que tiende a pe-
netrar cada vez méas profundamente la Verdad de Dios, y se consu-
ma en Visién, en la que seremos semejantes a Dios porque lo vere-
mos tal cual es (48). Entonces la claridad de Dios iluminaré la ciu-
dad celeste y su lumbrera sera el Cordero (51).

Esta esperanza funda las virtudes “escatolégicas”: paciencia,
fortaleza (35), vigilancia, expectativa (48), gozo (41) y los mismos
consejos evangélicos (42). Mientras peregrinamos lejos del Sefior,
por la esperanza somos confirmados en el deseo de estar con Cristo
(48). Pero también por ella trabajamos en el presente mirando al
futuro “cuando asumidas todas las energias terrestres de la vida hu-
mana, la humanidad sea oblacién agradable a Dios (cf. Rom 15 16)"
( Gaudium et spes N9 38).
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(Capitulo V)

El capitulo comienza con un proemio en que se afirma dogméa-
ticamente la santidad de la Iglesia: “Creemos que la Iglesia, cuyo
misterio propone el Concilio, es indefectiblemente santa” (39). E
introduce enseguida una abrupta ilacién que serd sin embargo la
articulacion fundamental de todo el capitulo: por eso todos en la
Iglesia son llamados a la santidad.

Cristo santificé a la Iglesia dandole como bien propio la pleni-
tud de santidad que es El y su redencién, haciéndola también instru-
mento de santificaciéon. Por eso todos son llamados a la santidad en
la Iglesia. Pero esto tiene diversos sentidos. Todos los fieles son lla-
mados y hechos de algin modo santos (por lo menos por la fe y el
caracter), es decir: son separados, consagrados. Todos son llama-
dos a aprovechar de los medios de santidad de la Iglesia; todos son
llamados a participar de la comunién santa que es la Iglesia; todos
son llamados a constituir y acrecentar la santidad de la Iglesia
misma.

El tema de la santidad, por tanto, se desarrollard segtin un
cierto paralelismo con la exposicién de la doctrina acerca de la
Iglesia. Esta es mirada ante todo como obra trinitaria, luego como
obra de Cristo y del Espiritu Santo (cap. 1); es considerada después
como Pueblo de Dios (cap. 2 a 4), y por ultimo es contemplada uni-
da con Cristo en los cielos, al menos en parte (cap. 7 y 8). Del mis-
mo modo la ensefianza sobre la santidad comienza con una sintesis
trinitaria (39), se expone luego en referencia a Cristo y al Espiritu
Santo (40) y se la aplica, por fin, a las diversas condiciones del pue-
blo de Dios en este mundo. La consideracion de la santidad consu-
miada se retine con la de la misma Iglesia en los dos capitulos finales.

El N© 39, que es el proemio del capitulo, establece el funda-
mento de la vocacién a la santidad, el cual no es otro que la santi-
dad de la Iglesia misma.

Cristo y el Espiritu Santo constituyen un nuevo pueblo, inicia-
ci6én del Reino de Dios, llamado a crecer y dilatarse como germen de
unidad, esperanza y salvacién, segtin lo explica el comienzo del ca-
pitulo II N©Q 9. El capitulo V, en el N? 40, establece paralelamente
cémo la santidad del nuevo pueblo de Dios esti exigida por la pre-
dicacion de Cristo, 1la misién del Espiritu Santo y la incorporacién
al misterio de la muerte y resurreccién del Sefior, que se realiza
por el bautismo de la fe. :
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Al modo que el pueblo de Dios es uno en la diversidad de los
servicios y ministerios, asi también, segin lo explica el N? 41, la
santidad es una en la diversidad de los ministerios eclesidsticos y de
los estados y oficios laicales.

Como el capitulo II, después de haber mostrado la diversidad
organica en el pueblo de Dios, vuelve a su unidad catélica y uni-
versal antes de tratar separadamente de la divisién de jerarquia y
laicado, asi el capitulo V, después de haber tratado de la diversidad
de la santidad, vuelve en el N9 42 a la cima de su unidad que es el
amor, para poner luego, hablando de los consejos, las bases de una
nueva diversidad en la vida de la Iglesia, la de los religiosos.

Los temas principales que el capitulo V se propone ensefiar son:
ante todo la vocacién de todos y cada uno de los fieles a la santidad.
A ello se afiade, como determinaciones intencionalmente valoradas:
primero, que esa santidad es una santidad de perfeccién, que siendo
una para todos se diversifica sin embargo segin el estado y condi-
cién de vida de cada uno. En segundo lugar se quiere recalcar que
ella consiste principalmente en la caridad, pero manteniendo siem-
pre la preocupacién de destacar el valor de los consejos evangélicos.

Esos temas son tratados en los parrafos siguientes, tocando prin-~
cipalmente los aspectos que aparecen mas dudosos.

1. (¢En qué estd primordialmente la santidad?

¢En la virtud y el acto de amor sobrenatural, espontineo y li-
bre? ;En el cumplimiento de los mandamientos y de la Ley de Dios?
(En la obediencia a Dios?

En el Concilio deliberada y expresamente se quiso subrayar es~
tos dos altimos puntos. ;Tiene, pues, la santidad una nota funda-
mental de “legalismo”, de exterioridad, de coaccién?

De los mismos textos, asi como de las Relaciones e intervencio~
nes conciliares, se desprende que el Concilio no ha querido apartarse
de la doctrina comin hace ya siglos expuesta por Santo Toméas: lo
que es principal en la Ley Nueva y en lo que estd toda su virtud,
es la gracia del Espiritu Santo; es, por tanto, una ley interior, de
amor infundido en el corazdn, que sélo secundariamente tiene pre~
ceptos exteriores, verbales o escritos, respecto a la disposicién para
la gracia o a su uso.

El cumplimiento de la Ley es el amor. La santidad que presenta
el Concilio es, pues, una santidad de maxima interioridad y libertad,
es social pero al mismo tiempo profundamente personal, legal, pero
de ley viviente o interior.
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La obediencia a Dios es asimismo el cumplimiento de su man-
dato, de su ley, el cumplimiento del amor. Pero esta obediencia toma
a veces un sentido mas particular: es el cumplimiento de una obra
exterior encomendada por el Sefior, la obediencia del ministro, del
servidor; cumplimiento que lleva consigo el dolor, el sufrimiento, la
abnegacion de si hasta la muerte, es la obediencia del siervo, del
Siervo de Yahvé en la Escritura.

La santidad, que es esencialmente amor, incluye en la presente
economia de la gracia, la obediencia del servidor, que lleva en si el
dolor.

2. La diversidad de la santidad

El Concilio afirma que la santidad se diversifica segin el estado,
condicién, oficio, funcion, profesién, circunstancas y orden de vda
de cada uno.

;Cudl es la causa de la diversificaciéon? El texto sefiala una, su-
prema:

a) La medida de la donaciéon de Cristo (40), los dones propios
de cada uno (41). El mismo y tnico Espiritu, que divide las gracias,
diversifica la perfecciéon en los hombres y en los tiempos, por lo cual
surgen siempre en la Iglesia nuevas formas de santidad. Pero el
Concilio sefiala también otras causas diversificantes:

b) Los sacramentos “sociales”, propios sbélo de algunos de los
fieles, diversifican la santidad por su gracia sacramental y por la
misién u oficio que confieren en el cuerpo de la Iglesia.

¢) Lo sacro y lo profano. Los bienes naturales son ambivalentes:
pueden ser asumidos para el culto y la gloria de Dios, o pueden ser
dejados de lado, separados, como ineptos para ello. El culto nuevo y
espiritual tiende a superar la distincién de ‘“sacro” y de “profano”;
todo es santo para los santos, todo el mundo puede ser consagrado
a Dios.

Sin embargo la distincién entre “sacro” y ‘“profano” permanece
firme en el orden de los sacramentos, es decir de la santificacién
instrumental, y por tanto en el del culto litirgico de la Iglesia vi-
sible. Para él hay personas, acciones, cosas sacras o profanas.

La distinciéon permanece también en otro orden: cuando se ha
ofrecido y consagrado a Dios la renuncia a ciertos bienes, su uso no
puede ser ya recibido como “obsequio racional”; son acciones y bie-
nes profanos en algiin sentido. De aqui nace una diversidad en la
santidad del ministro y del sujeto de los sacramentos y también en
la del religioso, separado, para quien no todas las cosas son santas.
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d) Los miultiples carismas del Espiritu Santo diversifican tam-
bién el rostro de la santidad en la Iglesia.

e) La fuente Gltima, en el hombre, de la diversidad de la san-
tidad, es la diversidad de las virtudes y de sus actos.

La diversidad de los actos de una misma virtud, por ejemplo
el amor de Dios y del préjimo, la diversidad de virtudes que se han
de practicar y la diversidad de armonizaciones posibles de ellos, de-
penden en gran parte del estado, funcidn, condicién, etc., que se ten-
ga en la Iglesia y, consecuentemente, también del estado, profesién,
y orden de vida que se tenga en la sociedad temporal.

Esto nos plantea tres problemas, en los cuales es necesario optar
por una posicion determinada para entender luego coherentemente
el conjunto de la doctrina conciliar.

1) Puesto que entre las virtudes hay jerarquia o grados de per-
feccién, ;la santidad en la Iglesia es sbélo diversa o tiene ademas
grados diferentes? Algunos Padres conciliares pidieron que expre-
samente se ensefiara eso, y la Subcomisién redactora quiso implicita-
:mente reconocerlo. La peticién parecia enderezada a exaltar el valor
o el mayor grado de la santidad de los religiosos.

Sin embargo, coherentemente con los principios ya adoptados,
hay que responder:

—La santidad de suyo, se diversifica segin grados s6lo por la
caridad: tiene mayor grado de santidad el que tiene mayor caridad,
‘cualquiera sea su estado, funcién o condicién.

. —Secundaria, accesoriamente, segin un cierto aspecto, puede
hablarse de grados en la santidad interna del hombre: ya por la
_gracia sacramental, y asi podemos decir que el bautizado tiene ma-
:yor santidad que el catecimeno, o el sacerdote, mayor que el simple
religioso o el laico; ya por el predominio de actos o virtudes mayo-
res, y asi podemos decir que es mayor la santidad del martir que la
-del confesor, la del contemplativo que la del activo, la del consagrado
al apostolado que la del dedicado a su profesion secular, la del reli-
gioso que la del laico no consagrado a la virtud de religién, la del
politico que la del simple ciudadano, la del misionero que la del que
actia en una iglesia establecida.

—Pero puede hablarse también de grados en la santidad ex-
‘terna, visible; la Iglesia que es visible es santa porque es de Dios y
porque es ‘“pura”, es decir apartada de la bisqueda de los bienes
creados; seglin esto, externamente tiene mayor santidad el que tiene
mayor preeminencia visible en la Santa Iglsia, por ejemplo, el “San-
to” Padre mayor que un simple Obispo, el Obispo mayor que los
fieles. O también el que externa y visiblemente profesa apartarse
‘mas de la creatura para buscar a Dios, por ejemplo, el ermitafio o el
‘religioso que el que permanece en el mundo.

. ..2) ¢La santidad implica necesariamente la perfeccion del propio
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estado, oficio o condicién particular? Y, mas determinadamente, ;la
santidad sobrenatural implica la perfeccién del propio oficio, profe-
sién o actividad secular o temporal?

El n? 42 afirma: “Todos los fieles cristianos estdn invitados y
obligados a buscar la santidad y perfeccion del propio estado”. Sin
embargo-es necesario distinguir: un estado puede ser perfeccionado
por algo distinto, de otro orden, que lo trasciende; asi la gracia per-
fecciona a la naturaleza, la caridad al amor natural, la unidad de
los cristianos a la unidad temporal de los hombres. O puede ser per-
fecciondo en si mismo por algo de su propio orden.

En el primer sentido, la santidad perfecciona siempre cualquier
estado naturalmente honesto; en el segundo, no siempre ni necesa-
riamente produce su perfeccionamiento; por ejemplo, la santidad pue-
de exigir de un padre de familia la confesion de Cristo y ser por
ello- causa de que no pueda cumplir mas sus necesarias funciones
de padre. Asi frecuentemente ocurre entre nosotros que la santidad,
es decir, la urgencia de la caridad, impide el perfeccionamiento téc-
nico o profesional de los cristianos.

3) La santidad se diversifica por las virtudes. ;Implica esto la
practica de nuevas virtudes? Se diversifica segin la exigencia de la
condicién temporal del hombre: ;Exige, pues, en la nueva sociedad
nuevas virtudes humanas, naturales? ;Distintas de las antiguas, cris-
tianas y “sobrenaturales’?

La virtud moral consiste siempre en un equilibrio, en un “me-
dio”, determinado por la prudencia, opuesto a algiin exceso. Ese me-
dio depende de principios sobrenaturales y, subordinadamente, na-
turales considerados por la recta razén. Los diversos estados, oficios,
etc., ponen diversos principios (fines, objetos, circunstancias, ya li-
bremente considerados, ya regulados por leyes) del medio de la vir-
tud. Exigen, pues, no nuevas virtudes, sino tan s6lo nuevas deter-
minaciones de ese medio, una nueva “moderacién” o regulacién de
la actividad humana.

En las orientaciones nuevas de los documentos conciliares la no-
vedad del obrar nace, ya de nuevos principios —especialmente nue-
vos fines— de la actividad cristiana o0 humana, ya de un nuevo equi-
librio ‘de los principios religiosos y temporales, deteminados por la
transformacién de la sociedad que de la unidad cristiana ha pasade
a la secularidad y al pluralismo religioso.

;Se puede al menos hablar de nuevas virtudes? Hacerlo de mo-
do que se induzca a pensar que la santidad se alcanza por otras vir-
tudes, no por las ensefiadas en las tradiciones y disciplina de la Igle-
sia, no conviene. Nombrarlas segin un uso y modo de hablar nuevo
es conveniente y acomodado a las necesidades de la Iglesia que “de-
be” percibir los diferentes lenguajes de nuestro tiempo”. (Gaudium
et spes, N° 44). : )
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3. Los consejos evangélicos

En la elaboracién del documento el tema parece haber sido con-
siderado con una cierta ambigiiedad: por una parte se entiende que
los consejos del Evangelio son multiples y pueden ser practicados
por todos los cristianos, son del Pueblo de Dios; por otra parte, se los
reduce a tres, clasicos después del monaquismo, y tacitamente se los
trata como propios del estado religioso.

De alli que en la exposicién del capitulo V y especialmente del
VI no se distinga claramente entre consejo y “consagraciéon” o entre-
ga a Dios y su servicio (45), tampoco entre “consagracién” y una
forma particular de ella que es el voto, y a veces ni atin entre con-
sejo y estado publico de los religiosos.

En estos capitulos los consejos no son tratados a nivel de los
textos evangélicos, sino segiin la teologia que parte del hecho del
monasticismo. Los mismos textos biblicos citados, parecen ser leidos
a esta luz. Segun ella, pues, hay que entender la doctrina conciliar.

Es evidente que el Evangelio contiene “consejos” que implican,
en cierto modo, una mayor perfeccion. Pero surgen muchos interro-
gantes: ;culles son? ;recibir a un nifio, perseverar en la oracién,
poner la otra mejilla, hacerse el menor, no pasar de casa en casa,
dar la vida por los amigos, dejar padre y madre, seguir a Cristo?
¢Se distinguen de los mandamientos? Y, més en particular, ;los con-
sejos son siempre de renuncia a bienes que dificultan seguir a Cris-
to, 0 es consejo también el seguir a Cristo exteriormente, consa-
grandose a su servicio, aun sin renunciar a ciertos bienes, por ejem-
plo Maria Magdalena, Juana, Susana y muchas otras que seguian a
Cristo y lo asistian con sus bienes (Lucas, 8, 1-4)?

Preguntas todas que, a nivel del Evangelio, o carecen de sentido
o pueden recibir variadas respuestas. Pero reciben una determinada
por la historia de la Iglesia: gracias al monaquismo los consejos evan-
gélicos se fueron concretando en tres principales que implican vo-
luntaria renuncia: celibato, pobreza y obediencia.

Santo Tomas resume y sistematiza agudamente esa tradicidn:
algunas cosas son la misma perfeccién, por ejemplo, el seguir a Cris-
to32; otras pertenecen a la caridad como una “consecuencia” de ella,
por ejemplo, bendecir al que nos maldice (Luc. 6, 26), lo que cuando
es cumplido mas alla de lo necesario, procede de la sobreabundancia
de la caridad3? y estas son “consejos”3 en sentido lato, los cuales
pertenecen al adecuado modo de ser de la virtud perfecta; otras por
Ultimo, pertenecen a la perfeccién como instrumento y disposicién

32 Cfr. Summa Th,, II-II, 184,3,1; a lo que no se opone I-II, 108,4,3.
33 Ib,, II-II, 186,2,c.
34 Ib,, I-II, 100,2,c.
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para ella. Entre éstas estan los consejos evangélicos en sentido es-
tricto, que disponen y facilitan el progreso de la caridad removiendo
impedimentos por la renuncia a los bienes licitos que puedan obsta-
culizarlo, y asi tomados los consejos no pertenecen esencialmente a
la perfeccions3s,

La “entrega” a Dios hecha de algin modo exterior, el servicio
de Cristo voluntario y sobreabundante, que aqui podemos llamar
“consagracién”, es consejo en sentido lato. Pero en cuanto es renun-
cia de si (y siempre lo es, porque la caridad no busea el propio pro-
vecho 1 Cor. 13,5) e instrumento para adquirir nueva y mayor cari-
dad, se asimila al consejo estrictamente dicho. Cuando alguien no si-
gue su voluntad en algo que licitamente podria hacer —ensefia San-
to Tomas—, obra en eso segin un consejo que se “reduce” al con-
sejo general de obediencia3S.

A su vez, el consejo evangélico en sentido estricto, “por la cari-
dad a que conduce” (45), produce una consagracién, y en cuanto
procede de una sobreabundancia de caridad es también consagracién.

Supuestas estas distinciones, tenemos que los consejos evangéli-
cos en el sentido mAs amplio los pueden practicar no sélo los reli-
giosos, ni sélo los que renuncian al matrimonio o a los bienes ma-
teriales, sino todos los que, por caridad, se consagran voluntaria-
mente y mas alla de lo que es de necesidad al servicio de Dios, de
Cristo, de la Iglesia o de los hombres; por ejemplo, los laicos con-
sagrados al apostolado, los matrimonios consagrados a la promocion
de una comunidad, los sacerdotes consagrados al ministerio. El “com-
promiso” de la consagracidén por cierto que puede ser totalmente fir-
me y definitivo.

Los consejos evangélicos en sentido estricto, ya sea en la variada
multiplicidad con que los propone la doctrina del Nuevo Testamen-
to, ya sea reducidos a los tres consejos generales y perfectos que sur-
gen de la tradicién monéstica, pueden ser practicados por los fieles
cristianos en general, no sélo por los religiosos. Pero éstos los ejer-
citan de un modo orgéinico, completo y permanente.

La “consagracién” al servicio de Dios por obras nacidas de la
caridad o por la practica de los consejos estrictamente tomados, pue-
de ser confirmada por voto, que ligando a Dios de un modo particu-
lar, le da el valor de la virtud de religién. Esto también es comtn a
todos en general, no propio sélo de los religiosos, aunque ellos por su
estado, llevan tal nombre por antonomasias?.

La practica publica y perpetua de alglin consejo evangélico la
realizan también los ministros sacros en Occidente.

35 Ib., TI-II, 184,3,c.
36 Ib., I-II, 108,4,c.
37 Ib.,, TII-II, 186,1,C.
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La préactica publica, candnicamente reconocida como estado, de
los tres consejos evangélicos, por consagracién, de suyo perpetua,
mediante voto u otra forma asimilada a ello, es lo propio de los re-
ligiosos. B

Todo esto es necesario tenerlo en cuenta al leer la Constitucion,
para discernir méas claramente a quien se ha de atribuir cada cosa.

El modo explicado de entender los consejos, ya en sentido lato,
ya en sentido estricto, se acomoda bien al ideal, dominante en todos
los documentos conciliares, de una espiritualidad abierta al mundo.

Pero a ello se puede afiadir una nueva consideracidén que inclina
la concepcion de los consejos en un sentido determinado: acentuando
un dualismo entre los bienes espirituales y temporales, induce a la
renuncia total de éstos. “Esta el hombre entre las cosas de este mun-
do y los bienes espirituales —ensefia Santo Tomas—, de modo que
cuanto méas adhiere a unos, tanto mas se aleja de los otros y vice-
versa’’®8. Por eso, abandonar los bienes, aunque licitos, del mundo,
libera y dispone para mas facilmente adquirir la perfecciéon. Bienes
estos que se pueden reducir a tres clases: los exteriores, que causan
la “concupiscencia de los ojos”, los corporales, que se recapitulan en
lo que hace surgir “la concupiscencia de la carne”, los interiores,
que producen la “soberbia de la vida” y todos ellos son abdicados
por los tres consejos de pobreza, castidad y obediencia.

Los consejos evangélicos, segin esta concepcion, son pura y sim-
plemente tales cuando son generales y perfectos. Y asi son sélo tres,
y estan de tal modo conexos entre si que en su sentido pleno piden
la renuncia a todos los bienes mundanos y por toda la vida.

Los diversos y multiples consejos particulares se reducen y es-
tan contenidos en los tres principales; pueden ser llamados consejos
evangélicos, pero de un modo parcial, disminuido, secundum quid.
Podria decirse, para sugerir su condicién, que los que se limitan a
ellos practican consejos, pero no los consejos evangélicos pura y sim-
-plemente.

Los consejos evangélicos en esta concepeién pueden ser vividos
privadamente por los fieles, pero prdcticamente aparecen en la Igle-
sia como propios de los religiosos. Cuando la Constitucién se mueve
en una cierta equivalencia entre consejos evangélicos y vida religio-
sa, hay pues que entenderla en un orden practico o factico.

Esta tendencia, que tiene como fundamento y supone, implici-
tamente al menos, un dualismo frente al mundo, parece haber pesa-
do en la redaccién de los capitulos V y sobre todo VI, mas que en el
resto de la Constitucién y en.los otros documentos sancionados.

Para guardar la coherencia de toda la doctrina conciliar, el ca-
pitulo V sera expuesto mas bien en la primera visién de los consejos

38 Ib., I-II, 108,4,c.
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y seg@in una espiritualidad abierta al mundo; en cambio el capitulo
VI, relativamente a los religiosos, parece que se entenderia mejor en
el seguntdo modo de concebir los consejos.

4. ;Limitarse al capitulo quinto?

Los temas del capitulo V son tratados también en otras partes de
la Constitucion y en casi todo el resto de los documentos conciliares.
¢Cémo considerarlos? ;Sélo en el capitulo V? ;Sobreafiadiendo o
comparando la ensefianza de otros textos? ;Integrando estos en la
estructura teolégica del capitulo? Este ltimo camino parece prefe-
rible.

El capitulo V aunque contiene citas de la Sagrada Escritura, no
realiza ni promueve una renovacién escrituristica de la doctrina so-
bre la santidad, ni se advierte tampoco en él una vuelta a las fuen-
tes litargicas o patristicas. Esto es tal vez resultado de los criterios
de su redaccion. Después de hecha una primera no muy satisfactoria
redaccidn, recibidas las observaciones de los Padres conciliares, se
optd por una via media: no rechazar todo el texto anterior, ni tam-
poco retenerlo todo, no mantener todo sin cambio, ni tampoco redac-
tar todo de nuevo. El texto propuesto no quiso comprometerse con
ninguna escuela, ni decidir ninguna cuestiéon debatida entre tedlogos,
ni alterar la ensefianza de anteriores documentos del Magisterio, ni
proponer doctrina nueva alguna.

La exposicién causa asi una primera impresion de falta de vuelo
teolégico, y el conjunto de la doctrina parece entrar totalmente en el
marco de ideas de la espiritualidad que podriamos llamar “moder-
na”, desarrollada desde fines del siglo XIV hasta nuestros dias. Sin
embargo el capitulo aprobado contiene un ntcleo teolégico sélido,
que anuda las misiones trinitarias y las virtudes teoldgicas.

El conjunto de los capitulos V y VI, que trata de la santidad de
la Iglesia, se abre y se cierra por una referencia a la Trinidad, de
quien procede toda santidad, como procede la misma Iglesia. (39 ini-
tio y 47 fine; y 2-4).

Pues la santidad es una nota esencial de la Iglesia, procede como
ella, por designio y voluntad del Padre (2), de la misién del Hijo
(3) y del Espiritu Santo (4). ‘

El Verbo es enviado como autor de la santidad (3 y 40 initio);
cf. 39 initio), Como Palabra y revelacién de Dios, que se reciben
por la fe; como Redentor mediante el Misterio Pascual, que hacen
presente la Eucaristia y los otros sacramentos, celebrados en la Li-
turgia de la Iglesia.



44 Raraer Terro

El Espiritu Santo es enviado como santificador y don de santi-
dad: que mueve (40) e impulsa (41) al Padre; y derrama en los co-
razones la caridad (42), la cual obra por las virtudes (42) y se fo-
menta por los consejos (42).

Asi santificados por el Espiritu, configurdndonos a Cristo que
pasa al Padre (40 fine y 41 initio), tendemos por la esperanza al
término de la santidad, que es un término escatolégico, (cap. VII).

Sobre ese nucleo se puede estructurar todo lo que contiene el
capitulo V, y la principal ensefianza acerca de la misma materia
del resto de los documentos conciliares, lo cual, de haber ocasién
oportuna, muy bien podra ser tema de un ensayo futuro.

Rafael A. Tello
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