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1. SENECA Y RUIZ DE ALARCON

Fn cuanto a la voluntad humana como 1a responsable de la virtud o del vicio, es muy
curioso que Juan Ruiz de Alarcdn no escenifique ni ofrezea referencias en torno a los postulados
teolégicos que el dogma caidlico imponta a todas las artes. Es cierto que, si hay que situarlo en
la controversia de auxilio divinal gratial, estd en la ladera de los jesuitas, pero mas que una
decidida intencidn de parlicipar en 1a pugna eatre ambas 6rdenes religiosas o rendir tributo ala
ortodoxia, €s una eleccion consecuente con la moral del protagonista dramético que va forjando
a lo largo de sus obras, con quien pretende satisfacer el modelo de cortesano que su propio
tiempo, mejor dicho, el gobierno olivarista exigia. El conde-dugue, por ejemplo, habia escogido
a Justo Lipsio como estandarte de su esfuerzo politico por aunarse en el autor de De Constancia
Ja cristiandad agustiniana con ta sabidoria de Séneca®. Alarcén, en cambio, como tinica propues-
ta cristiana escoge Ia del mismisimo Erasmo cuando hacia ya tiempo que £l Enguiridion estaba
prohibido®. Por lo demds, sus protagonistas se muoeven para afirmar su voluntad basta el Hmite
mismo de la prudencia o la fealtad, y muy a pesar de «la fortuna adversa en un mundo siemipre
sujeto a fluctuaciones y cambios»*. Y es, justamente, por esa voluntad de ser virtuosos por lo gue
no necesitan ni que la fortuna les sea propicia ni gue Ja gracia ni el cielo cuenten mucho,
parafraseando a Octavio Paz’. O como dice Séneca a Lucilio, porque, en definitiva, «la auténtica
nobleza es la virtud»®.

S$i San Agustin aconsejaba prudencia porque, ante la gracia de Dios, a una vida ejemplar no
tiene por qué corresponderte una recompensa, a peco que se conozca el repertorio de Ruiz de

'Esta conferencia la lef coando adn Fva Reichemberger v y0 no nos habiamos puesto en contuacto. Por ello, remito al
lecior a mi libvo Bl arte dramético de Juant Ruiz de Alarcén, Kassel, Reschenberger, 2002, pp. 59-92; capitulo en el que queda
recogido cste trabajo v, asimismeo, ampliado.

Elliott, Lengua ¢ imperio en la Espafia de Felipe [V, Salamanca, Universidad de Salamanca, 1994, pp. 51-52,

id. Lola Josa, «EL Anticristo de Juan Ruiz de Alarcdn: de antihdroe biblico ¢ antthéroe melateatrals, Anudrio brasilefio
de estudios hispdnicos. 8 (1998), pp. 65-77, '

Hbid., p. 49.

*Qctavio Paz, Bl luberinto de la soledod, México, Fondo de Calinra Econdmica, 1963, pp. 38-39.

“Titmto de la «Carta XLIV» de las Cartar o Lucifio.
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Alarcon se paede suponer gue el cristignismo agustiniano no se halla entre las referencias en
tomo a fas que gira su universo dramdlico. En primer hugar, porque su protagonista se consolida
por 1o eslorzado de su voluntad para hacerse dueito de su propio destino, y, por otro lado, porgue
no hay ninguna comedia suya que no sea ¢jemplo de como la «boadad» ene su recompensay la
«maldad» —sca a modo de traiciones, mentiras, ambicién, o intemperancia—, su castigo”. Y es
la evolucién de sus protagonistas® la que nos da la seguridad necesaria para gue no sea mera
conjetura el afirmar que es la sabiduria de Séncca la que empuja a sus galanes a la consecucion
del caracter que los define. La actimd voluntarista de Séneca —«; Qué necesitas para ser bueno?
Quererlo»’~— viene acompaiiada por la propuesta de un tipo de aprendizaje que permite adguirir
el conocimieato necesario para fortalecer esa misma voluntad; que ayuda a convencer al horm-
bre de que la «voluntad liberadora» es el tnico ejercicio digno a que puede emplearse en esta
vida'®.

Las cartas a Lucilio se abren con la exhortacion del maestro al discipulo que reza: «haz lo
que te digo, mi1 querido Lucilio, s€ tu propio liberador»*!, pero esta «voluntad liberadora» que
preconiza a lo Jargo de cada una de sus cartas'?, ja qué se refiere? ¢ Liberarsc de qué?: de «los
entuertos de la Fortuna»™, Y, precisamente, al aprendizaje de c6mo liberarse del poder de esia
diosa clega es a toque se aplican los protagonistas alarconianos de las comedias de enredo, hasta
llegar a la asuncién de la comedia de caracteres. En las primeras, Fortuna se sirve de trazas y
mentivas de los personajes para crearle al galdn protagonista un mundo siempre sujeto a fluctua-
ciones y cambios. De esta forma, el galin se ird concienciando de que sélo con «entercza y
constancia», «firme, cara a la incertidumbre del azar»', serd el modo con que logre vencer la
«enemiga suertes —Los empedios de un engafio {15a, IH—",

Octavio Paz tuvo la sensibilidad de percibir al galdn-héroe de Alarcén como un estoico
melancélico. Pero valga insistir que este estoicismo no es tan relevanie por la resignacién con
que los protagonistas soportan las desgracias ~este aspecto serfa el mds visible, el mas superfi-
cial—, sino por un continuo procese dialéctico, resultante de Ta crisis pensamiento-accién o
voluntad-conocimiento, en que se debaten los protagonistas, y que viene a justificar, en #ltima
instancia, el cardcter con que el héroe termina protagonizando las obras de madurez del drama-
turgo. Proceso que culmina con Licurgo en F duefio de las estrellas y su suicidio razonable, al
modo senequisia. Suicidio que no resulta ser un acto temerario de Ia voluniad, sino fruto de la

"Vid. 1a profusion de gjemplos gue Brenes extrajo de todas lus comedias de Alarcén. ¥ gue confirman nuestry visidn,
reunidos en uno de sux capftulos a propésito del «premio del méritos en el teatro del dramatuergo, Carmen Olga Brenes, £
semtindento democrdtico en el teatro de Juan Ruiz de Aloredn, Valencia, Castalia, 1960, pp. 192-199.

Remito al capitulo V de Lola Josa, Ei arte dramdtico de Jian Ruiz de Aarcén, Kassel, Reichenberger, 2002,

“Séneca, (Mras completar. Traduccion, estudio ¥ nolas de Lorenzo Riber, Madrid, Apuilar, 1249, p, 6036,

MV da «Carla 1.XXX: Ventajas de fu pobrezas, pp. 603-604,

"Séneca, op. cit., p. 430a.

“De 1a lectura gue hemos heeho de las Carros, podemos concludr que en todas, sea cual fuere el pretexto de fi epistola,
Séneca sc refiere a eflu. By sumamenie revetador que el tema de 1a gran mayoria sea la «viriuds,

ViSéneca, op. cit., p. 68%.

“Séneea, op. cir., p. 68%ah.

Bluan Ruiz de Alarcén, Gbras completas. Gdicidn ¥ nueve estodio prelminar de Alva V. Eberaole, Valencia, Albatros
Iispanafila, 990, 2 vols. Sicmpre citard sus obras de teatro por esta edician. incluyendo, entrc los paréntests, el ndmere de 1
pégina, la laira de la columaa cuando haya més dc una, y el volumen.
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valenifa y nobleza que otorga ¢l conocimiento de que 1a entereza moral, en este caso de Licurgo,
corre peligro'®, Resolucion, la de suicidarse, que para Séneca, mds que heroica, es acorde con la
razdn, dado que peligra Ia integridad ética de la persona: «en 1a opinidn de Séneca es el acio por
el cual somos duefios de nuestro destino»"", O, como dice Licurgo, duefios de las estrellas (68b,
).

Que el tejedor de Segovia proclame que «es ke hazafia mayor/ vencerse a si mismo» rin-
diendo «el cuelle/ al yugo de la razdn» (239D, II), cada vez va cobrando mis fuerza como lema
con qué coronar todo el teatro de Ruiz de Alarcon. Y como tal lo escogié, a su vez, Séneca
conforme va concluyendo sus epistolas: «carisimo Lucilio, [...} dominarse a s{ mismo es el mds
grande de todos los dominios» '™

En suma, solamente es perfecto lo que o es segiin la Naturaleza universal y {a
Naluraleza universal es racional. ...} As{ que el hien no cstd sino en quien estd
también razén. Preguntas adonde va esta discusidn y qué provecho puede granjear
a tu alma. Te o digo: {...] eres animal racional. ;Cudl es, pues, tu bien? La razon™”,

La aseveracion de Ja razér como el méximo bien, ya que es la dnica capaz de controlar ¢
destino del hombre, de «liberario» segin su voluntad, va intimamente ligada en el pensamiento
senequisia con la defensa de la virtud como la auténlica nobleza:

Fortuna barajo lo de arriba con lo de abajo. ; Quién es el nobie? El que recibié de
1a Naturaleza una buena disposicion para s virtud. S6lo esto ha de mirarse; de otra
suerte, si & la antigiicdad de todos ha de atenerse, data de aquel tiempo, untes del cual
nada hay. ...} El alma es quien hace noble; a ella es licito encaramarse sobre 1a Fortu-
na desde cualquicr condicion™.

Encinas, el criado-amigo del drama Ganar amigos, le expone a su sefior log mismos argumen-
tos para justificar su noble comporlamiento a pesar de su condicidn de sicrvo;

El ser grandes o peguefios,

el servir o ser servido,

&N mis 0 menos riqueza
consiste sin duda algana,

Y es distancia de Forluna,

que no de naturaleza. (194b, H)

"“Remito al capitdo I de losa, Ef arte dramdiico de Tnan ruiz de Almedn..., pp. 24-58.
TIM. Rist La filosofia estoica, Bavcelona, Critica, 1995, p. 240,

YS&neca, op. cif., pp. 7294-732b.

"tbid.. pp. 766a-767h.

“1bid., p. 510b.
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De los criados de Alarcon ya me ocupé en otro estudio® a proposito de su «originalidads,
que la explica la semilla senequista con que Alarcdn sembro todo su teatro, ¥ que allora con
espectal fuerza en la incitacion a que se reduce toda su obra dramdtica: la dicha de ser hombre
de bien; o, siggieado la correspondencia que cstablece Sé€occa a Lacilio, la dicha de actuar
segiin la razén.

Antonio Castro Leal, al prologar el libro sobre el Ingenio v subidurin de Ruiz de Alarcén,
vierie una seric de retlexiones que nos remiten, de inmediato, al pensamiento de Séncca, Escribe
sobre el dramaturgo: «crefaen a virtud como en el mayor de 1os bienes, en 1a disciplina dei alma
y el imperio de la razén, en el dominio de si mismo, en la templanza»®. Es inexplicable que
Brenes, en su extensa defensa del «sentimiento democritico» en las obras alarconianas —tan
bien fundamentada, por otra parte, en citas textuales de los mismos personajes—2, no indague
en la influencia que, al respecto, Séneca pudoe ejercer sobre Ruiz de Alarcén, aludiendo, ademads,
como lo hace, al libro recién citado de Castro Leal® v segin la reivindicacion que {a estudiosa
hace del concepto de 1a dignidad humana en el dramaturgo. Aungue, valga decir, asimismo, que
lampoco remite al sustrato del humanismo con gue Alarcén fecunda su intencién dramdtica.
Centriandonoes de nuevo en Castro Leal, tal y como dicta su parrafo recién transcrito, podemos
decir que esa creencia alarconiana en la virtud, es, precisamente, los colurnos con que Alarcon
alza a su héroe. Postulado que tiene de «democritico» lo que Séneca insufld en el estoicismo:
todos descendemos de un mismo origen, por 1o que los blasones no los da la sangre heredada,
sino fa virtud, «la dicha de ser hombre de bien»>%:

Imagina, pues, gie wo eres caballero [...], sino liberto simplemente; puedes con-
seguir ser (a4 solo libre de hecho entre los libres de nacimiento. Dirvds; «; Do qué mane-
ra?» Si discernicres el bien del mal. [...] El bien nace de 1o honesto; o honeslo lo es de
suyo. Lo que es bueno puede ser malo; o que es honesto no pudo ser sino bueno®.

Garcia, en La verdad sospechosa, como un «Lucilio», recibe la misma doctrina por boca de
Beltran, su padrc:

BELTRAN ;Soys cabaitero, Garcfa?
GARCIA  Téngome por hijo vuestro.
BELTRAN ;Y basta ser hijo mio

para scr vos caballero?

“Vid capitulo VI de Jusa, Ef arre dramdtice de Juan Ruiz de Alaredn..., pp. 247-295.

Engeniv ¥ sabidurio de don Juan Rulz de Alarcdn, Seleceidn v prilogo de Antonio Castro Leal, México, Biblinteca
Mexicana, 1939, p. X1V,

“Brenes, op. cit.

ibid., p. 85 ¥ ss.

“Paul Veyne, Séneca ¥ ef estoicisme, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1993, pp. 49-36; v Rist, op. cir., Barcelona,
Critica, 19935, pp. 263-280.

“3enecy, op. cit, pp. S10b v 748h.
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GARCIA Yo pienso, sefior, gue si.
BELTRAN ; Qué engaiioso pensamiento!
So6lo consiste, en obrar
como caballero, &l serlo.
(Quién dio principio 4 las casas
nobles? Los ilustres hechos
de sus primeros autores,
Sin mirar sus nacimientos;
hazafias de hombres humildes
honraron sus herederos.
Luego, en obrar mal ¢ bien
estd el ser malo o ser bueno.
¢+ Es asi?
GARCIA  Que las hazafias
den nobleza, no lo niego,
mas no negéis que sin ellas
también Ia da el nacimicnto.
BELTRAN Pues si honor puede ganar
quien nacid sin €, jno es cierto
que por el contrario puede,
guien con €l nacid, perdello?
GARCIA  Es verdad.
BELTRAN Luego, si vos
obrdis afrentosos hechos,
anngue sedis hijo mio,
dejdis de ser caballero.
Luego, s1 viestras costumbres
os infaman en el pueblo,
1no importan pagernas armas,
no sirven altos abuelos.
£ Qué cosa s que a fama
diga a mis ofdos mesmos
que a Salamanca admiraron
vuestras meatiras y earedos?
1Qud caballero v qué nada! (149h, 11}

A la pregunta «quién es el noble?», que Séreca formnlaba a Lucilio en el fragmento que
mis arriba referfamos, Beltran, tras preguntar exactamente lo mismo a su hijo —«;quién dio
principio a las ¢asas/ nobles?»—, responde con los mismos razonamientos con gue el magstro
contesta al discfprlo. Y para mudar de condicidn, para llegar a ser «noble», si Séneca decia que
se lograba discerniendo «el bien del mals, Belirédn refiere a2 Garcia que ser caballere o no serlo,
depende del «ser malo o ser buenos.
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Ma4s intervenciones de personajes alarconianos que se pronuncian a favor del concepto de
nobleza sencquista que defiende Belirdn, pueden enconirarse en el Tibro de Brenes?. Remitimos
a los parlamentos que ella selecciond para evitar repetir ¢l repertorio, ya que no podriamos
aportar ningina otra intervencion nueva. Sin embargo, hemos transcrito el didlogo entre Garcia
y su padre perque es uno de los momentos en que con mayor claridad el dramaturgo deja adivi-
nar, no sélo la clara influencia del pensamiento, sino el préstamo tanio del punto de vista —
instructor/educando—, como del tipo de argumentaciones —preguntas retdricas y silogismos- -
que, en ese caso, Alarcon debe & las Carias a Lucilio.

Estas tambicn son |a fuente de la que se nutre el cardcter mas emblematico de su tedtro: el
amigo. De todas sus obras, dos tiencn como tema la amistad —Ganar umigos v La amistad
custigada—: en tres se restablece Iz armonfa dramdtica gracias a la intervencion del «amigo» —
El semejante a st mismo, Mudare por mejorarse ¥ El examen de maridos—, y en ¢!l resto, el
cardcter del amigo aparece, aungue sed en Mayor o menor phnero de intervenciones, entremez-
clado en la trama come influencia incitadora o inhibidora del protagoenista; es decir, como re-
fuerzo o ayuda a la accidn dramadtica. Por ello, el cardcter del amigo siompre queda justificado
por un mévil éfico con que inducir a actuar o esperar al héroe —influencia incitadora—, o bien
sicndo ¢t mismo quien impida funesios desenlaces —-influencia inhibidora—. Y todo por el
concepto de amistad que rige hasta a los criados de su universo dramdtico. Piensa Séneca al
respecto:

La amistad crea entre nosotros comunidad de bienes; ninguna adversidad ai pros-
peridad ninguna afecta por separado a cada uno de nosolros, puesto que vivimos cn
conrtin. No es posible que nadie viva feliz si no se mira mds que a sf mismo y lo reliere
tede a si propia utilidad; si quieres vivir para ti es fuerza que vivas para otro. La
observancia diligente y fiel de este compafierismo gue a nosetros, hombres, nos rela-
ciona con los otros hombres y establece un derecho comin en el género humano,
contribuye en gran manera a fomentar aquella intima asociacion de amistad de que te
hablaba, pues todas las cosas tendra comunes con el amigo guien tiene muchas con el
hombre®,

Podria darte ¢l nombre de muchos gue carecieron. no de amigos, sino de amisiad.
Ello no puede ocurrir cuando aparea las almas el deseo reciproco de 1os bienes hones-
s, Y ;como podria ser de otra manera? Saben que tiencn todas las cosas comunes, ¥
encima aun las cosas adversas™.

Vive de tal manery que no e recates secreto ninguno que no peedas comunicarlo
aun a lu mismo enemigo; pero puesto que ocurren deferminadas cosas que la costum-
bre nos hace mantener ocultas, comparte con tu amigo todas lus cuitas, tus pensa-

FBrenes. op. ein, |17-133,
#8éneca, «Carta XEVHE Deberes de la amistads. p. 5t7a.
B8éncca. op. cif., p. 442b,
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mientos todos. [...] jQué razén porgue yo me reserve palabra alguna delante del ami-
go? ;Qué tazdn hay porque yo en su presencia me considere solo?

Lo mds sobresaliente de Ia amistad en Alarcdn es que con el cardcter del amigo —cOmplice
hasta las dltimas consecuencias del protagonista—, incluso es capaz de reconvertir un género
dramdtico en otro, de delimitar las fronteras 1an sutiles que los separan. Los fuvores del mundo
empieza sicndo un drama de honor, pero desde el momento en que el ofensor de Garcia se
convicrie en amigo suyo —por Ja clemencia, precisamente, de Garci Ruiz—, se abre paso la
comedia de enredo gue al fin resnlta ser. O como Ganar amigos, que se abre con biscs de
comedia de enredo y por el caracter protagonista del amigo —Fadrique— termina por desarro-
Harse un drama politico en cuanto el héroe se erige, frente al rey v 1a sociedad, como defensor de
la libertad v los derechos del testo de personajes.

il amigo, el criado y el galdn protagonista de juan Ruiz de Alarcén no pueden explicarse
sin Séneca. La sabiduria del «padre de la Filosofia Moral de principes»™ recala en el teatro
alarconiano hasta el extremo de cimentar toda esa «moral», precisamente, que la critica ha repe-
tido hasta lu saciedad que era simple modo con que imponer justicia poética®. Por ¢llo, una vez
mdis aunamos el nombre del dramatargo al del conde-duque, porgue si Quevedo Hamd a Olivares
¢l nuevo «Séneca espaficl»®, nousotros, aqui, a diferencia de Menéndez y Pelayo, proponemos
gue en fugar de considerar a Alarcén como «nuestro Terencio por la profunda intencién mo-
ral»*, To estimemos como el «Séneca espafiol» de la Comedia Nueva.

Por dltimo, cedamos la palabra al marqués de Viliena, protagonista de La cueva de
Salamanca:

En una carta lef

de las que a Lucilio escribe
el gran S€neca, que vive

el sabio dentro de sf.

Al cavado v la corona,

en la choza y el palacio,

le sobra todo ¢i espacio
GUE N0 GCUPY U PErSond.

Bibid., p. 438b.

*Con esta exprosidn Lorenzo Ramirez de Prado denomina a Séncca en su tratado Consejo ¥ consejero de principes.
Recogido em: AANVY., La razdn de Estade en Espafia. Siplos XVE.XVIL {Antofogfa de textos). Seleceion y édicion de Jesds
Castillo Vegas, Enrigue Marcano Buenaga, Favier Pefia Echevareia ¥ Modesto Santos Topez, Madrid, Tecnos, 1998, pp. 153~
180, p. 177.

¥id, Juun Ruiz de Alarcon, Comedias. Edicidn e introduecidn de Murgit Frenk, Caracas, Biblioteca Avacucho, 1982, el
estudio mtreductorio de Frenk en que eseribe toda suerle de comemarios al respecto. En conereto, p. XXIV.

*Quevedo. Obray completas, Edicion de Felicidad Buendia, Madrid, 1966-1967., p. 625, TL

HEn Terencio, Comedies. Lg andriona- £ ewnuco. Texto revisado ¥ iradacido por Lisardo Rulvo, Barcelona, Alma
Mater, 19537, «dntroduceidns, p. ETX, vol. 1.
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Y, asi, ni miro en grandeza,

ni en pequefiez de lugar,

porque est& con respirar
contentz Naluraleza,

Y vyo esta cueva sombria
prefiero al palacio rico. (153a, 1)

A la carta que nos remite el marques es a la Vi1, ta «Del recogtmiento del sabio»®, donde
se nos advierte, ademds, de que: «y digo a voz en grito: cvilad todo aquello que place al vulgo,
todo aquetlo que otorga el azar; recelad y temed todo bien que os regale la Fortuna»®, Porgue
s6lo «le que la Fortuna no dio, la Fortuna ne puede quitarlo»™. Y eso solamente puede serlo 1a
virtud, como nos tiene ensefiado Séneca y Alarcdn,

Fortuna demuestra su luerza alli donde no hay una virtud preparada capaz de
resistfrsele: y asf dirige sus impetus hacia donde sabe que no se han hecho ni imédrge-
nes ni digues que puedan conteneria®.

2. MAQUIAVELO Y RUIZ DE ALARCON

Estas son palabras no ya de S€neca., sine de Maguiavelo, otro de los pensadores cldsicos —
mal, muy mal interpretado— preocopadisizno por la virnit. Y a €l Alarcon le debe mucho, tam-
bién, por lo menos en lo gue se refiere 4 la «razén de Bstadow v la «virtud» politica.

Elegado este punto e incitados por el propio Paz, es el momento de preguntarnos lo gue la
diaiéctica voluntad-virtud frente a Fortuna inmediatamenie viene a sugerirnos: en €l caso de
Alarcén, distante e ir6nico con los dogmas y ecléctico con lus citas de autoridad, ;no serd acaso
una recreacion de la verdadera propuesta maquiavélica? Enfatizamos lo de «verdadera» porque
a Nicolds Maquiavelo —ironicamente, malinterpretado como Alarcén— sc le tergiverso tanto
por los tratadistas espafioles de la razdn de Estado de los siglos XV1 v XVII que llegaron a
legdrnosio convertido en un adjetive de lo mds peyorativo. Sin embargo, el concepto primordial
de su pensamiento es el de la virmi. El Principe, ademas de ser un intento de movilizar la apari-
citn de un Estado moderno, es un reconocimiento cride y un acato de las estrategias humanas
por ostentar poder. Los consejos de Maguiavelo se fundamentan, sin disfraz ni justificacion,
sobre la naturaleza del hombre:

el hombre tiene una naturaleza y pasiones constantes, idénticas, determinanies de
su accion: la ambicién, la envidia, la impaciencia, la sed de venganza. Ello origina un
movimiento en las relaciones humanas que escapa al control humano produciendo ¢l

F8énecy, op. cif. pp. 443-440,

MIbid,, pp. 445b-446a.

Fibid., p. 543,

¥Niculds Maguiavelo, £ Principe / Lo Mundrdgora. Edicion de Helena Puigdoménech, Madrid, Catedra, 1992, p. t71.
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desorcen, la corrupeidn, pero que [...] genera siempre {os mismo accidentes porque
las causas —las pasiones— son siempre las mismas. Por eso es siempre igual la histo-
ria humana..,”

Pero no por asuniir esta condicién natural deja de exigirle al hombre. Para Maquiavelo la
virtird es 1o tnico que puede variar ¢l camino de confusiones y errores de la humanidad, lo dnico
gue puede hacer libre al hombre v dotar a 1z sociedad de un orden nuevo™. Y si por una parte en
los Discorsi reconoce que la religion ejerce una funcion indispensable para la coherencia so-
cial?, en EI Principe lamenta que &sta tenga que estar en manos de principes eclesidsticos que
acceden al poder: '

o con virtad o por la fortuna, v se conservan sin la una y sin la otra, ya que se
sustentan en las antiguas leves de Ia religién, 1as cuales son tan poderosas y de tanto
arraigo que manfienen a sus principes al [rente del Estado sea cual sea su forma de
actuacion y de vida®.

El mal ejemplo de los Borja lo tiene tan presente que Hega a ver en ellos lo que puede la
fortuna v 1o que consigue la virtnd. Su propia experiencia le confirmd, al mismo tiempo, et papel
que desempedian [as industrias v el ingenio en la corle®. Movido, pues, por cl propdsito de
mostrar 1a verdad de 1as cosas para que la actuacién politica fuera eficar en la consecucion de la
regeneracion de la sociedad italiana, se comprende que Magquiavelo abriera heridas que, segiin
Albert Camus, tardarfan atin tdempo en cerrarse. Pero, jcdmo es posible que Olivares propo-
niéndose Hevar a cabo su programa de la reformacion se cerrara al tratadista floventino?

Maquiavele parecia conocer tan bien el espirite humano gue los maguiavélicos resultaron
serlo guienes mas lo injuriaron y censuraron. De €| se hablaba en los jardines de la corte espafto-
1a, e incluso se lefa EY Principe a escondidas como si de una pasion secreta se tratara. Un estu-
diante salmantino —coetdneo a Alarcon cuando €l estudiaba alli— al confesarse, puso entre sus
pecados la lectura de Maguniavelo junio con juegos de naipes y veintivna fornicaciones™. Inclu-
so el mismo Olvares, comtraviniendo la censura eclesidstica, posefa en su biblioteca un hermoso
ejemplar de £l principe, otro de Los discursos y un tercero del Arte de fa guerra. Tl propio Vera
y Figueroa, uno de log paladines de 1a generacidn antimaquiavélica en la corte olivarista, deja
traslucir en su Embajador discusiones que debia de sostencr el conde-dugue con sus amigos
sevillanos o en los jardines del Alcdzar, y, precisamente. algunas de ellas estdin aguijoneadus por

¥Nicolds Maguiavelo, £I Principe. Edicion, estudio y notas de Migucl ;ingcl Granada, Madrid, AHanza, 1989, pp. 21-
22

BCH. Niceolo Machiovelfi. Opere. A cora de S, Bertelli e B Gaeta, Milan, Feltrimedli, t960-1965, capiitlos XVIL y
KV de los Diseersi, vol, 1,

+ibid., capitalos XXV,

“Maguiavelo, Ef Principe..., p. 69.

=ibid., p. 10.

“Vid Diaricr de un estuedianie de Satamance. [dicién de George Haley, Salamancy, Unwversidad de Salamanca, 1977,
pp. 49-62 ¥ 368.
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el pensamiento maguiavélico, como, por ejemplo. la de cuestionarse en qué circunstancias es
licito recurrir a la disimulacida, al engafic o la traicidn®. Vera elige como guias a Lipsio v
Técito, y de cste dltimo alaba su gran mérito por ofrecer ejemplos de 1a historia aplicables al
presenie, porque «olros son los hombres, pero no son otras Jas costumbres»*. ;Es acaso muy
diferents la concepeion histdrica de Maquiavelo? No: «es siempre igual la historia humana...»".
Con fuan de Mariana, a su vez, tave la oportunidad de comprobar cufin importante era 1a historia
para el presenie®™. Por lo qee ¢l rechazo a Nicolds Maquiavelo se debia a motivos un tanto més
sutiles, va que, si desde ol momento en que aparece en el Indice, se gscoge a Tacito como guia
para hacer politica, no hay que olvidar que éste, a sn vez, era argnmento de autoridad para el
propio Maguiavelo®,

Bl autor de El principe pretendia fortalecer el gobierno del Estado desvinculindolo del
poder de la Igiesia, y proponia hacerlo mediante la disolucidn del concepto medicval cristiano
de Ia virtud®. Este era, precisamente, el postulado maquiavélico que coartaba el reconocimiento
de st modernidad v de su leclura, por lo que valorar al secretario florentino serfa reconocer, al
misimo tiempo, que la Iglesia acabaria debilitando 1a eficacia politica. Qué decir tiene que la
Espafia contrarreformista estaba ain bien lejos de poder aprobar cunalgquier programa politico
orientado, solamente, hacia la proteccién v prosperidad de los Estados sin tener en cuenta ni la
ley ni ¢l poder de Dios. Sin embargo, paraddjicamente, o que movia a Espafia por aquellos afios
era la luocha descarnada por conscguir sit hegemonia a pesar de 13 bancarrota y €l mal vivir del
pueblo, en un momento, ademds, en el gue ol ideal de un Imperio cristiano universal s¢ habia
quebrado™, Ante estas circunstancias, era casi obligade distorsionar y repudiar a Maguiavelo ¢n
Hspafia, porque, al fin y al cabo, venia 1 estorbar una maniobra politica entre ¢l Estado catdlico
mds poderoso —Espafia— y el Papado; unién que pretendia legitimar 4 defensa de la {e como
fin y dl{ima razén de Estado.

En cuanto a Alarcdn y su teatro, el maquiavelismo vienc a arvaigar todavia mas su escrilura
en una €poca de reforma. De reforma o si se prefiere —por no aludir s8lo a Olivares— de
efervescencia debida, en buena medida, al problema ¥ la preccupacidn de céomo armontzar la
praxis politica con las fronteras que {a moral catélica delimitaba. Por eso el conde-duque ence-
rraba a Maguiavelo en los confines de su biblioteca ¥ comeniaba sus libros séio con sus anigos
més proximos; por esta causa, lambién, salian los estudiantes de las aulas universitarias con
ganas de leerlo para encontrar respuestas ¥ saber el motive de su censura. Asi pues, auaque
existiera el propdsito —en tantos tratados expuesto—> de convertir al catolicismo Ia laica fér-

Vid, Elliott, Ef Comde-Dugue de Olivares. Fi politico en una época de decadencia, Burcelona, Critica, 1991 p. 47,

AFb,

Magyuiavelo, Ef Principe.... p. 22.

BYid. Josa, Fi arte dramdrico de Juan Rutz de Alarcdn..., p. 22-30.

Maguiavelo, B Principe..., capitulo X1

Vi, ibid., capitalo XV,

HVid, Extudio prebiminar de Javier Pedia Fohevartia « Lo razdn de Estado en Fspafia. Op. cir, p. XX

“Los mis relevantes quizd sean los de Pedro de Rivadenetrs v su frafade de lo religidn v virudes que debe tener ef
principe cristiane, conira lo que Nicolds Maqiiavelo ¥ politicos de este tiempo enseflan; fuan Marquez, £ gobernadur
eristigno; Tuan de Santa Maria, Tratado de Repriblica ¥ policia cvistiana, ¥ Clandio Clemente ¥ su Magniavelisme degotlado.
Todos ellos se encaentran recogidos e La razdn de fstado en Espadia...
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mula de 1a razon de Bstado maguiavélica, no se consiguid nunca un discurso homogéneo, sobre
todo a partir de 1660, 51 en el punto de mira se encontraba, por una parte, ¢l esfuerzo por
alianzar el catolicismo como verdadera religion y, de este modo, Impedir la escision gue suliia
Francia, por otro lado, no dejé de crecer con la entrada del nuevo siglo v, especialmente, con fa
Hegada de Olivares al poder, el empefio por moderaizar v racionalizar la aceién del gobiemo
para poder hacer frente a la desoladora decadencia espaiiola. Por lo tanto, el talante reformista
de Ruiz de Alaredn no podiz menos que participar y tomar cartas en ¢l asunto. Nos lo dicen sus
personajes gue, con frecuencia, se debaten enire la buena o mala razon de Bstado:

Al fin la razdn de Estado
ha de vencer, que cs forzoso
a todo... {72a, I

Que es alta razon de Tistado,

si bien no conforme a ley,

no sufrir cerca del rey

competidor el privado.

Porque 1a ambicion inguicta

ey de tan vil calidad,

que ni aticnde a la amistad,

ni el parcntesco respeta. (305ab-306a, i)™

Tl laicismo dramético de Alarcon al que se referia Ccetavio Pav, dentro del contexto que
hemos reconstruido, con bastante probabilidad es un trasunto del laicismo politico de Nicolas
Maquiavelo, o cuanto menos uta lanza rota a favor de una vida cortesana y politica hecha a la
medida humana. En su teatro, el pensamiento seneguista ya s¢ encargard de reclamar ol encuen-
fro del hombre con su dignidad, pero para ello antes ha tenide que imponerse el cardcter de log
personajes para demaostrar que la virftd no requiere de la fortuna pura actuar: quienes «se apoyan
Gnicamente en la fortuna se hunden tan pronto comeo ella cambiax»™. El realismo propio del
dramaturgo estd, a su vez, en {ntima correspondencia con el realismo maquiavélico, fundamen-
tado en To que es el hombre —a ello se reficren los pasajes més hondos e irdnicos de su pensa-
miento— para dar ¢l salto a lo que debe ser —a ello se refieren los capfilos mis olvidados de su
tratado...—. Es decir, la evolucion del prolagonista alarconiano asentada en ¢l descibrimiento
de la voluntad corre pareja tanto al aprendizaje que propone Séneca en sus Cartas a Lucilio,
como a la moddlica dialéetica que Maquiavelo pensd para su principe: Ia conquista de fa virtud
personal para poder ser libre e independiente de los Lavores de la fortuna. Virtud, razdén, cardc-
ter..., en las obras de Alarcdn estas palabras vienen a ser la clave para comprender, unza vez mis,

BWéase, asimlismo, Loy peches privilegiados, p. 309a, )1, £l dueito de las estrellas, p. 47, 11, ¥ las escenas finales del
dltino acto. v e La mangunitla de Melifia 1as intervenciones del alcaide de Bucar que hace continuas refercneias a su traicton
a b ruzdin de Estado por su pasitn amorosa,

HMaavelo, El Principe,... p. 118,
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los emblemadticos versos de su fejedor de Segovia: «es la huzafia mayor/ vencerse a si mismo»
(239b, II). O como rezan los versos de Petrarca, a quien elige el florentine para cerrar su tratado:
«Virtd confro a [urore/ prenderd I'arme.. »*.

F«Virtad contra Muror/ tomard las armass, E1 Principe..., p. 134,
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