LA LIBERACION. ASPECTOS BIBLICOS:
EVALUACION CRITICA ®

El estudio que sigue es ante todo un estudio de vocabulario. Pro-
cura examinar en qué medida la terminologia de la liberacién, hoy
tan usada, encuentra apoyo y justificacién en la Escritura. Por eso
se limita principalmente al anilisis del uso de esta terminologia, bajo
su aspecto teolégico. Esto no excluye que otras terminologias biblicas
puedan también ser traducidas con el vocabulario de la liberacién,
pero esas terminologias no han sido incluidas en el objeto del estudio,
sobre todo en la parte dedicada al Nuevo Testamento. Esto se hace
tanto por razones prdcticas cuanto por razones de principio: la deci-
sién, en efecto, acerca de si corresponde o no traducir otras terminolo-
gias por la de liberacidn y convertirla en la categoria suprema, no es
de si una cuestién biblica, sino en todo caso hermenéutica. No obs-
tante, en dos secciones suplementarias, se ha encarado ciertos problemas
que no son estrictamente de vocabulario, pero que tocan a la justifi-
cacién biblica del uso de la palabra “liberacién”. Se trata, en primer
término, de la interpretacién de ciertos textos acerca de la realidad de
la liberacién, como se llama hoy, en ciertas presentaciones de la his-
toria de la salvacién. Luego, en la ultima seccién, se intenta respon-
der, desde un perspectiva biblica, a algunas cuestiones basicas que hoy
se plantean acerca de la categorfa “liberacién”. Estas dos tltimas sec-
ciones, mds quizd que las otras, justifican la referencia a la “crftica”
que se encuentra en el titulo. ‘

Conviene recordar que el uso contempordneo (y reciente) de la
categoria “liberacién” en teologia no viene de la Biblia, sino de la
praxis social y politica. La confrontacién con el uso biblico muy pro-

(*) Ponencia presentada en la 32 reunién de coordinacién del Consejo Episcopal
Latinoamericano (Bogotd, 19-24 de noviembre de 1973).

ABREVIACIONES:

AT, NT: Antiguo Testamento, Nuevo Testamento.

BASOR: “Bulletin of the American Schools for Oriental Research”.

BJ: Biblia de Jerusalén, ed. espafiola, Bruselas, 1967. La mayoria de los
textos traducidos aqui citados estdén tomados de esta version.

RB: “Revue Biblique”, publié par I'Ecole Pratique d’Etudes Bibliques.

ZAW: “Zeitschrift fiir Die Alttestamentliche Wissenschaft”.

Las fuentes del Pentateuco son designadas por sus siglas habituales.
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bablemente traerd consigo una cierta depuracién de la nocién y ha de
marcar con nitidez ciertas divergencias. Esto es normal, supuesto que
el contexto o medio vital (Sitz im Leben) de la nocién en la Biblia no
es el mismo de la praxis. No se trata, entonces, tanto de aprobar o
desaprobar este uso venido de otro horizonte, sino mds bien de ver si
la Biblia usa esa categoria y cémo y para qué la usa. Esto indica los
limites del presente trabajo.

1. -LA TERMINOLOGIA DE LA LIBERACION

Si el término mismo de liberacién (el nomen actionis) no es muy
frecuente en la Biblia y se presenta de manera peculiar, se encuentran
otros términos de la misma raiz liber, en particular varios verbos.

1. EL ANTIGUO TESTAMENTO HEBREO
’
a) Hps: una categoria social de libre se designa en hebreo con el

sustantivo hofsi, que tiene correspondencias en aciddico y ugaritico 1.
El hofsi parece ser el esclavo que es dejado libre por medio de un acto
de su duefio (Ex., 21, 2-5. 26. 27; Dt., 15. 12. 13. 18; Jer., 34. 9-11. 14.
16) o del rey (I Sam., 17, 25) o por otra circunstancia comparable como
la muerte (Jb., 3, 19). Es, entonces, mds o menos, el liberto del antiguo
derecho romano. En un texto significa también el que es liberado
de la opresién personal o social, sin ser especificamente un esclavo
(Is., 58, 6). El sustantivo hupsa (Lev., 19, 20) expresa una vez la con-
dicién del que es liberado de ese modo. Hay un verbo denominativo
que viene de la misma raiz, pero que es usado una sola vez (Lev., 19,
20) o quizds dos (II Cr., 35, 22) 2. '

b) drr: la raiz drr (acddico dararu) no existe en hebreo sino bajo
la forma del sustantivo deror, que en uno de sus sentidos toca también
a nuestro tema. Asi se designa, en efecto, €l acto de manumitir los
esclavos (Jer., 34, 8. 15. 17), o mas generalmente, el acto de transfor-
macion de las obligaciones que caracteriza el afio jubilar (Lev., 25, 10;
Ez., 46, 17). En Is., 61, 1, se usa de la liberacién de los cautivos (cf. Lc.,
4, 18)3. Si algtn término corresponde a liberacion en el AT, éste es,

1 Cf. 1. MENDELSOHN: The Canaanite term for “Free proletarian”, BASOR 83
(1941), pp. 36-39; esta nota no estudia, sin embargo, a fondo la evidencia biblica.
Del mismo, New light on the hupsu, ib., 139 (1955), pp. 9-11, con idéntica observacién.

2 Conjetura de J. LEwy; ib. aceptada, por ejemplo, por KOHLER-BAUMGARTNER:
Lexikon in V.T. libros (Leiden, 1953), p. 323, pero no por la Biblia de Jerusalén.
El sustantivo compuesto (b) bet ha hofsit (II Re. 15, 5; IT Cr. 26, 21), que designa la
casa donde se retira el rey Ozias/Azarias, leproso, no es claro, pero apunta en la mis-
ma direccién (cf. KOHLER-BAUMGARTNER, l.c.; casa donde uno esid libre de sus obliga-
ciones; BJ: casa aislada).

3 Se trata, como se ve por el paralelo, de los que estdn privados de su libertad.
Segiin H. CazeLLes, Le mystére de UEsprit Saint, p. 39; Bible et politique (“Rech. de



LA LIBERACION. ASPECTOS BIBLICOS: EVALUACION CRITICA 27

si bien los LXX y Lc., 4, 18 (que los cita) traducen por dfesin, que
significa exactamente dimision (el nomen actionis de dimitir) y en el
resto del Nuevo Testamento perddn de los pecados (cf. Le., 177; Mc.,
3, 29; Mt., 26, 28; Ef., 1, 7, etc.).

¢) slh: la raiz principalmente usada para designar la accién de libe-
rar, dejar libre, poner en libertad es en el AT hebreo la raiz slh, en
la forma verbal convencionalmente llamada intensiva (pi’el). Se la
usa, por ejemplo, de la liberacién de los esclavos (cf. Dt., 15. 12. 13. 18;
Jer.,, 24, 9. 10 bis, 11. 16) de la liberacién de un prisionero (I Re., 20,
34), o de un adversario con el cual se lucha (Gén., 32, 27), o de alguien
que es retenido de otro modo (Gén., 30, 25). Asi, Ciro “soltard” el
pueblo de Israel (Is., 45, 13), exiliado en Babilonia. Pero Dios es muy
raramente sujeto de este verbo, cuando tiene este sentido de “liberar”.
So6lo en Zac., 9, 11, se dice de Dios que “ha soltado los cautivos de la
fosa” (BJ y en Ez, 13, 20, un texto reconocidamente oscuro, que ha
soltado “las almas” atrapadas por las profetisas). Ni los relatos del
Exodo, ni el Dt-Is usan el verbo de Dios, en este sentido 4.

d) Junto a slh la Biblia hebrea usa también nsl por “liberar”, a
menudo con la connotacién de librar o ser librado de un peligro o de
un mal (cf. vgr. Gén., 32, 31; II Re., 19, 11; Is., 37, 11; Jer., 7, 10,
Sal., 33, 16; Am., 3, 12 bis, etc.). Por eso se lo puede traducir adecuada-
mente por “salvar” 5. También Dios “salva” o “libera”. Asi ya desde
los relatos del Exodo: 5, 25 (en sentido negativo); 6, 6 (con otros
verbos 6); 12, 27 (de las casas), 18, 4. 8. 9. 10; y en algunas referencias
posteriores a este hecho Jn., 6, 9; I Sam., 10, 18 (ver también las refe-
rencias generales a salvar de los “enemigos”; I Sam., 12, 10. 11). Pera
el verbo es usado de Dios que “salva” o “libera” a sus fieles sobre todo
en el Salterio, donde en 36 instancias s6lo una tiene como sujeto al rey
(cf. vgr. Sal., 7, 2. 3; 18, 18. 49; 22, 9. 21; 25, 20; 34, 5. 18. 20; 51, 16;
71, 2. 11; 107, 6; 144, 7. 11; el rey en 72, 12 libera al pobre). El verbo
nsl tiene asi netamente sentido teoldgico, si bien es usado también en
el terreno profano. Conviene notar que su ambito de significacién

Sc. Rel”, 59, 1971, p. 521). Este texto se refiere al jubileo que se proclama con
ocasién de la instalacién de un sumo sacerdote (cf. la referencia a la uncién en el
v. 1), durante el periodo postexilico. La versién lucana del texto serd estudiada mis
adelante.

4 La raiz slh tiene un 4mbito semintico mucho mis extenso, pero esto no nos
interesa ahora.

5 Cf. vgr.. BJ en Ez 14, 20; Am, 3, 12, etc; con las versiones antiguas (como
LXX en Gén. 32, 30; IV Re. 20, 6; I Cr. 11, 14; IT Cr. 32. 11, 13. 14. 15. bis, 22;
Sal. 7, 2; 21, 8; 68, 14; 69, 1; Jer. 46, 17; 49, 11).

6 Dios libera aqui de los “duros trabajos” de Egipto (BJ). El Sal. 82, 4, donde
los jueces ““divinos” (v. 1) deben “liberar” al “pobre” de los “impios”.
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comprende lo “politico” (el éxodo) y lo “espiritual” (el Salterio), con
una clara preferencia a favor de esto ultimo 7.

2. EL ANTIGUO TESTAMENTO GRIEGO

La familia de palabras que designa la libertad, el cardcter de libre,
la liberacién, tiene indudablemente origen griego y se vincula a la
situacién civil y politica en ese medio. Nos interesa mucho averiguar
cémo los traductores del AT a la lengua griega han utilizado esta
familia de palabras en el ambito de la Biblia. El recurso a la concor-
dancia de Hatch-Redpath ® nos revela diferentes peculiaridades de
este uso.

a) Su escasez: los tres términos eleutheria, eleutheros y eleutheroun
aparecen solamente 34 veces en el AT griego (incluidos 3 y 4 Mac.), mds
algunas veces (13) en las versiones menores. No es una familia semdn-
tica de la cual los traductores helenisticos hayan hecho mucho uso.

b) El uso se concentra en ciertos libros (1-4 Mac.) y en ciertos pa-
sajes (Ex., 21; Dt.,, 15; Jer., 41 = 34) que se ocupan especialmente de
la libertad bajo uno u otro aspecto.

¢) La tnica raiz hebrea, de las enumeradas mds arriba, que esta
familia traduce, es hps, que tiene solamente sentido sociolégico (cf.
supra).

d) De hecho, el unico lugar donde uno de estos términos es usado
para transmitir un sentido religioso es II Mac., 1, 27, en la oracién de
Jonatin y Nehemias con los sacerdotes: se pide alli a Dios que “dé
la libertad (eleuthéroson) a los que estin esclavizados entre las nacio-
nes”. Esto significa que no se percibe normalmente la relacién entre
la libertad sociolégica y la accién salvifica de Dios °.

Las consecuencias de estas comprobaciones para €l uso del N'T son
dignas de nota, como se verd en seguida.

3. EL NUEVO TESTAMENTO

E]l NT conoce dos usos del vocabulario de la libertad: un uso me-
ramente socioldgico, en consonancia con el uso helenistico recientemen-
te notado, y un uso religioso, en el contexto de la presentacién de la
obra de Cristo, especialmente por Pablo.

a) El uso socioldgico: en las categorias de personas que Pablo dis-
tingue, “esclavo” y “libre” ocupan un importante lugar; designan,

ey

7 Los textos citados con Dios como sujeto estin en la forma causativa (hxf’ il).
Ll verbo no existe en otra forma activa.

8 E. HatcH y H. A. REDPATH: 4 concordance to the Septuagint, vol. 1 (Oxford
1897), p. 452 be.

9 Cf. para toda esta cuestién el analisis de ST. LYONNET, s.J., De peccato et redemp
tione, 11: “De vocabulario redemptionis” (Roma, 19722), pp. 40-42.
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como otras expresiones afines, la totalidad de los hombres: Gdl., 3, 28;
I Cor., 12, 13; Ef., 6, 8; Col, 3, 11 (cf. igualmente 4poc., 6, 15; 13, 16;
19, 18). De una clase se puede pasar a otra, de esclavo a libre, convir-
tiéndose en liberto, lo cual Pablo desaconseja: I Cor., 7, 21 (cf. sus
exhortaciones a los esclavos: Ef., 6, 5-9; Col., 3, 22-4, 1; Flm; y tam-
bién I Pe., 2, 18-25)9e. El mismo Pablo es “libre”: I Cor., 9, 1. 19.
Es de notar, sin embargo, que este uso sociolégico no aparece nunca
de por si, sino que estd siempre incluido por Pablo, en una conside-
racién superior acerca del misterio cristiano, lo cual le permite pasar
‘con extrema facilidad al sentido siguiente: cf. I Cor., 7, 22, donde el
esclavo (sociolégico) resulta ser “liberto (apelettheros) del Sefior” y el
libre (socioldgico) es un “esclavo de Cristo”; en I Cor., 9, 19, Pablo
libre “se hace esclavo de todos”.

b) El uso teoldgico: los términos ya conocidos de elewtheros, eleu-
theria y eleutheroun son traspuestos a significar un aspecto capital de
la obra de Cristo. Esto ocurre tanto en Pablo como en Juan, si bien
en éste el uso es mucho mas aislado.

En Pablo, 1a accién de Cristo es concebida como una liberacidn,
y esto en el contexto de una triple esclavitud que el hombre padece
o puede padecer: la esclavitud de la ley, la esclavitud del pecado y la
de la muerte. Lo primero es un tema dominante de la carta a los Gé-
latas, que trata precisamente de la anulacién de la Ley mosaica en
Cristo, considerada como una esclavitud de la cual Cristo nos libera:
cf. 2, 4-5; 4, 22-5, 1; 5, 13; Hech., 15, 10 (el “vugo”). La “libertad”,
por consiguiente, que obtenemos en Cristo, es la de no estar sometidos
a las prescripciones de la Ley mosaica, si bien Pablo se encarga de
advertir (como Pedro: I Pe., 2, 16) que esa libertad “no sirva de pre-
texto a la carne, sino que nos hagamos mutuamente esclavos por el
amor” (5, 13). Igualmente, el pecado y muerte son vistos enérgica-
mente como potencias esclavizantes en la carta a los romanos (cf. es-
pecialmente 5, 14; 6, 16; 17. 20), de las cuales también Cristo nos
libera: Rom., 6, 18; 8, 2 (“la ley del espiritu que da la vida en Cristo
Jests”), para ser hijos de Dios: 8, 16. 21 (la relacién entre la libertad
y la filiacién estd yajen Gdl., 3, 26; 4, 5-7; 4, 21-5, 1) 10, La libertad
de la cual de este modo participen los hijos de Dios se ha de extender
a toda la creacién, sometida a otra esclavitud, la de la corrupcién, en
virtud de la conexién que une al hombre con su medio vital: Rom., 8,
21. Es de notar, no obstante, que Pablo suele concluir sus referencias
a la liberacién y a la libertad por Cristo con una declaracién acerca
de la nueva servidumbre que por él se adquiere, esencialmente distinta

9¢ Estos textos serdn examinados mais tarde.

10 Cf. para un andlisis de estos textos y del concepto de libertad en el NT v
particularmente en San Pablo: el ant. elevutheros en €l Theologisches Wérterbuch zum
NT, vol. II (Stuttgart, 1935), pp. 484500 (H. SCHLIER).
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pero real; asi en Rom., 6, 16. 18. 22 (esclavos de Dios); 7, 6 (liberados
para servir) y Gdl., 5, 13 ya citado 11

En cuanto a Juan, el tema de la liberacién aparece en la segunda
parte del discurso relacionado con la fiesta de los Taberniculos (8,
32-36) 12. La perspectiva es distinta de la de Pablo: la Ley, el pecado
y la muerte no aparecen explicitamente como aquella triple esclavitud
de la cual Cristo nos libera. Se afirma solamente que “todo el que
comete pecado es un esclavo” (doulos), pero no se dice de quién13. El
tema de la libertad es introducido aqui por la referencia al discipulado
(v. 81): ser discipulo de Cristo implica “conocer la verdad” (v. 32) y
ser liberado por ella. La ‘“verdad” no es aqui cualquier verdad como
a menudo se dice, sino la revelacién que Jests trae y que Jests es
(cf. Jn., 14, 6) . Esa es la verdad que “hace libre” (v. 32). Que no se
trata de la mera libertad civil o politica se advierte enseguida, cuan-
do los oyentes, con un procedimiento tipico de Juan 15, manifiestan
entender la afirmacién de esta libertad: ‘“Nosotros somos raza de Abra-
ham y nunca hemos sido esclavos de nadie”, lo cual es mds bien una
expresiéon de deseo, porque en aquel momento la nacién judia estd
sometida al poder romano. El Sefior responde indicando, mediante
un principio general, que se refiere a otro tipo de esclavitud. De esta
esclavitud libera sélo la verdadera libertad (ontos: v. 36) que trae el
Hijo. Notese céomo aqui el papel del liberador que antes cabia a la
“verdad” (v. 32), ahora toca al Hijo, lo cual prueba que ambos se
identifican, segin acabamos de decir 16, El texto contintia luego desa-
rrollando el tema de la verdadera descendencia de Abraham y la con-
ducta que a ella corresponde, lo cual podria permitir una comparacién
con san Pablo (cf. Gdl., 4, 22-5, 1, donde este tema aparece asociado
al de la libertad; asi también Rom., 4, y en los sinépticos: Mt., 3, 9;
Lc., 3, 8). Pero de la libertad no se dice nada mds. San Juan, entonces,
también caracteriza la obra de Jestis como una liberacién de la escla-
vitud, sin decir cudl, pero no especificamente la politica, en relacién
directa con la revelacién que se identifica con él. Saltan a la vista las
diferencias con san Pablo.

c) El tema de la libertad sélo aparece en el NT en dos textos mds

11 Se dice adecuadamente en el articulo citado en la nota anterior (p. 499): “der
Ausweis der Freiheit vom Gesetz geschiet im Vollzug des Gesetzes der Freiheit”, en
cambio S. LYONNET, l.c., pp. 40-2, no ha sefialado este punto.

12 Sobre la unidad mayor a la que pertenece este texto, cf. R. E. Brown, The
Gospel according to John, I-XII (“The Anchor Bible”, 29; Garden City, N. Y.), p. 202.

18 La adicién “del pecado”, que se encuentra en los manuscritos més antiguos
pero estd ausente de la tradicién occidental, de la versién copta bohairica y de algu-
nos Padres, es una armonizacién con Rom., 6, 17.

16 Cf. vgr. Jn. 3, 3-5; Jn. 14, 1-6, etc.

16 La pequeiia pardbola del 35 es una adicién redaccional, segin R. E. BrROWN,
Lc., pp. 855 s.

14 Cf. R. E. BrowN, Lc, pp. 355, 362.
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de Santiago (1, 25; 2, 12), donde curiosamente califica a la Ley, un
aspecto mds de la divergencia que distingue esta carta de las paulinas.
Se puede pensar, sin embargo, que esta ley ‘“‘perfecta” (1, 25) o “real”
(2, 8) es la ley que causa la libertad cristiana y se identifica con el
precepto de la caridad (cf. ibid.). La idea es asi que los cristianos se
vuelven libres sirviendo a la Ley, idea que tiene al final un cierto
parecido con la de Pablo acerca de que los cristianos son liberados para
servir 17.

d) Si ahora nos proponemos resumir el pensamiento de los textos
estudiados del NT sobre libertad y liberacién, se presentan los puntos
siguientes:

— Hay una tradicién en el NT, representada por Pablo y Juan,
cada uno a su modo, que describe la accién de Cristo como un acto de
liberacién.

— Esta tradicién, como tal, no se apoya en los conceptos teolégicos
del AT griego, cuyo uso del vocabulario de libertad es particularmente
limitado, segtin hemos visto, sino en el uso helenistico del vocabulario,
también presente en el NT.

— No se puede negar que, de esta manera, este vocabulario sufre
una trasposicién, parecida a la que sufre el uso del vocabulario de
los “miembros” y el ‘“cuerpo”, también originalmente helenistico y
civil 18: ni la esclavitud de la cual se trata, ni la libertad conseguida,
ni la liberacién por la cual se la obtiene, son reducibles a las implica-
das en el uso mencionado, sino trascendentes.

— De esto es indudablemente signo que Pablo considera compatible
la esclavitud civil con la libertad cristiana (cf. I Gor., 7, 22), con lo cual
acaba transformando del todo el uso habitual de las palabras; Juan
(8, 38) y Pedro (I Pe., 2, 16 ss.) son testigos de un uso semejante.

— Con todo, hay en Pablo un sentido de que la liberacién por
Cristo, ya realizada, tiene una orientacién escatolégica que incluye la
creacién entera (klisis), sometida no ya a la Ley, sino, por una parte,
a la “vanidad” (mataidtes), por otra, a la “esclavitud de la corrupcién”
(douleia tes ftoras). Cudl es la relacién entre estos dos términos es
dificil decir 1, pero parece claro que una es inducida por la otra, y
“vanidad” sugiere el pecado?®, y concretamente el pecado de Adan
(cf. Gén., 3, 17-19), mientras la “corrupcién” es la tendencia de la
naturaleza a la muerte (cf. I Cor., 15, 42. 50; Gdl., 6, 8; Col., 2, 22;

17 J. CrnaNe (L’Epitre de Saint Jacques, Paris, 1927, p. 33) tiene una interpre-
tacién diferente, pero cita paralelos de origen cldsico y judio que conviene retener.

18 Sobre esto, cf. P. BENorIT, Corps, téte et plérome dans les epitres de la captivité,
RB 63 (1958), pp. 5-44, donde insiste (pp. 5-6) en la transformacién del tema en
San Pablo ya en Rom. y Cor., contra su opiniéon anterior.

19 Cf. vgr. M. J. LAGRANGE, Epitre aux Romains (Paris, 1922), pp. 204 ss; S. LyoN-
NET, Exegesis Epistule ad Romanos (Roma, 1966), p. 223.

20 Cf. ib., p. 207: “sens... beaucoup plus moral que physique”.
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II Pe, 2, 12), nunca meramente fisica, segin san Pablo. La afirma-
cién va, entonces, al hecho de una indisoluble relacién entre la natu-
raleza y el hombre, en la cual necesariamente ha de repercutir en el
futuro la liberacién ya operada en éste, y esto es “‘ansiosamente espe-
rado” (v. 19) y objeto del “‘gemido” (v. 22) de la naturaleza misma. No
se dice que aqui la “naturaleza” deba incluir la “historia”, que, segtn
san Pablo, tiene una relacién mucho mds estrecha con el hombre (cf.
Rom., 5, 12 ss.), pero se puede pensar que hay una continuidad entre
una y otra. De este modo, la liberacién ha de afectar algtin dia, el
de la “revelacién de los hijos de Dios” (v. 19), a todo el mundo hu-
mano. El autor de esta liberacién, es, sin duda, para Pablo, Dios
mismo 21,

II. - LA TERMINOLOGIA EQUIVALENTE

En la seccién anterior nos hemos limitado a la terminologia biblica
que corresponde mds o menos directamente a la familia de palabras
“liberar, libre, liberacién”, en nuestras lenguas. Pero hay otros tér-
minos en uso, tanto en el AT como en el Nuevo, que responden apro-
ximadamente a la misma idea, es decir, que de una u otra manera,
comportan una liberacion 22, Es digno de nota, sin embargo, que esta
liberacién haya sido expresada mediante conceptos que tienen un sig-
nificado més concreto, teolégicamente muy rico y que conviene apre-
ciar en su justo valor. Serd interesante examinar también si el uso
de estos términos experimenta alguna evolucién con el andar del tiem-
po. Nuestro estudio ha de tomar aqui como guia las correspondientes
palabras hebreas con su versién en los LXX y el uso en el NT, si
bien ni el espacio ni el tiempo disponible permiten que el estudio
sea exhaustivo 2,

1. LA RAIZ “G’L”

LLXX sobre todo lytrousthai con el sustantivo Ilytrotés y el nomen

7
actionis lytrosis; vg. redimere). Pertenece al dmbito del derecho fami-

21 Asf se desprende del uso del pasivo: eleuthrotesetai (v. 22) y del paralelo
apolytrous (v. 28) que es siempre obra de Cristo (cf. Tit., 2, 14).

22 Asi S. LYONNET, lc., pp. 2448 (c. II), incluye el estudio de estos términos
bajo el titulo De vocabulario “liberationis” (donde se debe notar que “liberacién”
estd entre comillas). De hecho, a veces las versiones antiguas del AT han vertido los
términos hebreos en cuestién sea por términos afines a liberar como ryesthai: LXX
en Is. 44, 6; 47, 4; 48, 17; 49, 7. 26; 54, 5. 8; 59, 20; Gén. 48, 16 = g'l; Os. 13,
14 = pdh) sea por el mismo liberare (vg. Os. 13, 14 = pdh; pero la Vg prefiere el
vocabulario redimere).

28 Lo esencial, sobre todo por referencia al NT, ha sido dicho por Lyonner, l.c.
(cf. nota precedente). Por otra parte, no se trata aqui de hacer una soteriologia del
AT y del NT, sino mostrar el uso de un vocabulario determinado.
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liar 2¢ y describe en la forma verbal, la accién de alguien que puede
y debe formular un reclamo sobre una persona o una cosa, en razén
del vinculo que lo une con ella. Se dice asi de redimir la tierra (Lev.,
25, 24-26, con el sustantivo de la raiz), de redimir una casa (ib., 32-33,
texto oscuro) pero también una persona caida en esclavitud (ib., 4849,
51-52). La viuda sin hijos puede también ser redimida por el pariente
del marido; entonces se la libera de su carencia de hijos (Rt., 3, 9. 12;
4, 1. 3. 6) 22, Un asesinato, 0 un hecho de sangre, puede ser igual-
mente redimido, en el desorden objetivo que implica en las relaciones
humanas, si un deudo del muerto ejerce sobre el culpable la corres-
pondiente venganza (Nu., 35, 12. 19-27; Dt., 19, 6. 12; Jos., 20, 3. 5. 9;
II Sam., 14, 11; I Re., 16, 11). El go’el es el que ejerce este derecho
y obligacién 25,

Fsta terminologia juridica ha sido, como otras, traspuesta al am-
bito de las relaciones entre Yahweh y su pueblo, en el lenguaje teold-
gico del AT. La razén de esta trasposicién y su justificacién, se en-
cuentra en el hecho del parentesco de Israel con Yahweh, porque es
su “hijo” (Ex., 4, 22. 23; Dt., 1, 31; Os., 11, 1). Pero ademis en el
hecho de 1a sujecién ocasional del pueblo a los poderes de este mundo,
como Egipto. Yahweh redime a Israel en cuanto lo libera, sin pagar
ningan precio sino por su libre voluntad, de estos poderes. Como la
relacién de Yahweh con Israel es enteramente libre (cf. vgr. Dt., 7, 16;
14, 2, etc.), el go’ el se desempeita aqui al margen de toda obligacién;
interviene en la liberacién de Israel porque lo ama {(Os., 11, 1) y por-
que lo elige (Di., 7, 16), es decir porque quiere 26, Poco a poco, la
misma terminologia se extenderd también al simple israelita piadoso
(Sal., 19, 15; 69, 19; 103, 4; 119, 154; Lam., 3, 58), e incluso a “la
viuda” y “al huérfano” de quienes Dios es el go” el (Pr., 23, 11). En
Sal., 72, 14, el rey libera al pobre que sufre violencia.

Pero sobre todo se la usard de Israel en algunos textos del Exodo
(6, 6; 15, 18) y muy particularmente en Dt.-Is. (18 veces) 27. Este uso
del Dt~Is., que caracteriza la accién de Dios como un redencion (cf.
LXX; Vg.), adquiere capital importancia para la inteligencia teoldgica

24 Cf. vgr. E. Jenni—CrL. WESTERMANN, Theologisches Handwdérterbuch zum Alten
Testament (Munich-Ziirich, 1971), col. 383-394 (J. J. Stamme); L. KGHLER-W. BaUM-
GARTNER, Lexikon in VT libros, p. 162a. Sobre go'el hay una nota de Horacio
BoJorGE, Go'el: Dios libera a los suyos, en “Revista Biblica” 32 (1971), pp. 8-12
con una ttil bibliografia. '

24e Cf. la institucion deuteronémica del levirato, limitada, sin embargo, al
cuiiado.

25 BJ deja a veces el término sin traducir (en Lev. 25 y en Rt.)

26 Es, sobre todo, el tema de Ezequiel: “por su [mi] nombre” (36, 21. 22. 23;
cf. 36, 32; 39, 25, etc.), “para que sepan que Yo soy Yahweh” (33, 29; 34, 27, 30;
33, 9, 15; 36, 28; 37, 13-28; 39, 28).

27 Cf. vgr. Is. 41, 14; 438, 1. 14; 44, 6. 22. 23. 24; 47, 4; 48, 17. 20; 49, 7. 26; 54. 8;
la mayor parte de las veces con el sustantivo go’el en la auto-proclamacion divina
(cf. E. JENNI—CL. WESTERMANN, l.c.,, col. 390 s.: F. Stolz).
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del término, porque no solo supone la sumisién de Israel a un poder
de este mundo (Babilonia) sino también €l motivo de esta sumision,
que es la culpa. Por eso el mensaje del Dt-Is comienza con un anun-
cio del perdén de los pecados (cf. Is., 40, 2). De esta manera, el con-
cepto de redencién liberadora se colora ya desde el AT con la nocién
de remisidn (cf. también 44, 22; 54, 8) y adquiere una nueva profun-
didad. Se puede pensar justificadamente que el Dt-Is reinterpreta asi
el Exodo, del cual se inspira, aunque ya aqui, como veremos luego,
Yahweh libera al pueblo para hacerlo suyo.

En cuanto al uso de lytrousthai en el N'T, se sabe que caracteriza la
obra salvifica de Cristo, carece de connotacién profana 2, y se identi-
fica con la remisién de los pecados (cf. Ef., 1, 7; Col, 1, 14). Lo que
Yahweh habia comenzado a hacer en el AT se consuma en el NT por
Jesucristo, a quien se aplica asi la terminologia que antes correspondia,
a Yahweh (Tit.,, 2, 14; I Pe., 1, 18; Hebr., 9, 12. 15; I Cor., 1, 30) 22,
A su vez la redencion operada por Cristo, como otros términos soterio-
légicos del N'T, tiene a la par un sentido presente y pasado: la reden-
cién ya obtenida, y un sentido futuro o escatoldgico: la redencién
esperada. En el primer sentido van Tit., 2, 14; I Pe., 1, 18; Hebr., 9,
12. 15; Rom., 3, 24; Ef., 1, 7; Col., 1, 14; en el segundo: Lc., 21, 28;
Rom., 8, 23; Ef., 1, 14; 4, 3030, Es de notar que ninguno de estos
textos incluye la liberacién de los poderes seculares, ni alude a ella.

2 LA RAIZ “PDH”

(LXX: también lytrousthai; vg. redimere). Si la raiz anterior per-
tenece al derecho familiar, ésta pertenece al derecho comercial 3. En
el uso original se trata ante todo del rescate, es decir, del hecho de
pagar un quivalente por el objeto o la persona que pertencce a otro
y de la cual ésta dispone. A esto se refieren una serie de textos en
el AT, todos en contexto religioso. Asi el rescate de los primogénitos,
hombres o animales que pertenecen a Yahweh (Ex., 13, 13. 15; 34, 20;
Lev., 27, 27; Nu., 18, 15-17) se designa con el verbo correspondiente.
Jonatén, culpable de una falta ritual, y por consiguiente, pasible de
muerte, es “rescatado” por el pueblo (I Sam., 14, 45). Conforme a este

28 Cinco usos de Lucas (Lc. 1, 68; 2, 38; 21, 28; 24, 21; Hech. 7, 35) no son
“profanos” sino referidos, los cuatro primeros, a la liberacién ‘“mesinica”, y el
quinto, aplicado insélitamente a Moisés, a la obra del Exodo. El tinico uso propia-
mente “profano” del NT seria Hebr. 11, 35.

29 El sustantivo go’el, de uso tan frecuente en ¢l AT, sélo se usa una vez en
el NT vy entonces de Moisés (Hech. 7, 35; cf. supra)

80 Cf. S. LyoNnNET, lc., pp. 33, 43.

81 Cf, L. KOHLER—~W. BAUMGARTNER, Lexikon, p. 751 a, con los paralelos orien-
tales, de los cuales g'l carece. Sin embargo, las comprobaciones que siguen, mds bien
sugieren que la raiz pertenece al derecho del santuario o ius sacrum, al menos emn
Israel.
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uso prevalentemente “sacro”, la raiz no se emplea para la manumisién
de esclavos. En cambio, se presta para el uso teoldgico, y de hecho
sobre 63 instancias de la raiz, 39 se refieren a Yahhweh de una u otra
manera, particularmente como sujeto: él es quien rescata. Este res-
cate no implica ninguna solucién de precio; es un libre don de la mi-
sericordia divina. Asi, los grandes actos de Dios en los cuales destella
su apropiacién de Israel para si, contra cualquier potencia humana,
son descritos con formas de esta raiz: la vocacién de Abraham (Is., 29,
22), la liberacién de Egipto (Dt., 7, 8; 9, 26; 13, 6; 15, 15; 21, 832
24, 18; II Sam., 7, 28 bis 33; Mi., 6, 4; Ne., 1, 10; I Cr., 17, 21 bis; Sal.;
111, 9); la salida de Babilonia (Is., 85, 10; 50, 2; 51, 11) 34, Pero también
la liberacién del pecado (Sal., 130, 7. 8) y de la muerte (Os., 13, 14;
Sal., 49, 16; cf. Jb., 5, 20), con los cuales los avatares histéricos de
Israel estdn inextricablemente unidos (cf. vgr. Is., 50, 1). De esta ma-
nera, €l verbo puede ser empleado absolutamente para expresar la
liberacién escatolégica: Os., 7, 13; Zac., 10, 8; Sal., 25, 22. De aqui se
pasa ficilmente, porque es un aspecto de esta liberacién, a la desig-
nacién de aquella que el israelita fiel espera de Yahweh, cuando es
perseguido o estd en medio de las tribulaciones. Es la personalizacion
del lenguaje teoldgico, tipica del Salterio (Cf. Sal., 26, 11; 31, 6; 34, 23;
55, 19; 69, 19; 71, 23; 119, 134), pero que se encuentra también en
Jeremias (cf. 15, 21, en uno de los didlogos o ‘‘confesiones” del pro-
feta) 35. Es de notar, entonces, la densidad de esta terminologia biblica,
que comprende lo colectivo y lo personal, lo externo y lo interior,
lo inmediato y lo trascendente. La misma plenitud de sentido ha de
pasar al NT, donde, sin embargo, el aspecto colectivo y la conexién
intrinseca del rescate con la adquisicién de un pueblo para Dios, serdn
puestos netamente de relieve, en el uso del verbo lytrousthai y las pa-
labras afines 36. Igualmente, la identificacién directa de la redencion-
rescate con la remision de los pecados (Ef., 1, 7; Col., 1, 14, cf. supra) 87,

3. LAS RAICES “MLT” Y “PLT”

Otras dos raices hebreas merecen en este contexto una breve men-
cién. Estin tomadas originalmente del lenguaje militar y se usan de

32 Cf. aqui LXX, que explicita el pensamiento.

33 Este uso aparece asf como propio de la tradicién deuteronémica y deutero-
nomistica. El sustantivo pedut en Ex. 8, 19 J. es probablemente un error (cf BJ en
el lugar).

34 En relacién con el Exodo: cf. v. 10.

35 Esta raiz y la anterior estin ausentes de Ezequiel.

36 Cf. vgr.: Ef. 1, 14; Tit. 2, 4, en relacién con Ex. 6, 6; Dt. 7, 6-8, etc. S. LYoN-
NET estudia especialmente ¢l vocabulario de “compra” o “adquisicién” en el NT”
(Hech. 20, 28; I Pe. 2,9; Apoc. 5, 9; 14, 3; I Cor. 6, 20; 7, 22-23; Gdl. 3, 13; 4, 15, etc.);:
cf. l.c, pp. 49-56.

37 Estos dos textos seran especialmente estudiados mas adelante.
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alguien que escapa o es liberado de la muerte que la guerra frecuente-
mente comporta, o de algin otro peligro parecido (cf. vgr. II Sam., 1,
8 mlt; I Re., 20, 20 mlt; Jn., 12, 4-5 plt; II Re., 9, 15 plt; Jer., 42,
17, plt).

. La raiz mlt conoce un uso teoldgico, referido a la acciéon de Yahweh:
«l Sal., 22, 6; Jn., 8, b; Is., 46, 4; Sal, 41, 2; 107, 20; 116, 4; Jb., 22,
-30; segun el cual él salva 38 o libera. Pero es notable que los grandes
‘temas teoldgicos del primero y segundo Exodo y de la liberacién del
‘pecado, no sean expresados por esta terminologia que tiene asi un
Ambito bastante limitado.

La raiz plt es un poco mds amplia teoldgicamente, porque se usa,
si no del Exodo #, al menos de la liberacién de Babilonia (Is., 45, 20;
LXX sozdmenoi), de los israelitas que Yahweh deja a salvo de la in-
vasion de Sesonq (II Cr., 12, 2), de aquellos que €l reserva del desastre
de Jerusalén (Is., 4, 2; Ez, 6, 8), pero sobre todo, como en el caso
anterior, de aquellos que se confian a él en sus tribulaciones y son
objeto de su especial atencion. Asi la mayoria de las instancias con
sentido teoldégico se encuentran en el Salterio y estdn referidas a la
salvacion o liberacién personal (cf. Sal., 17, 13; 18, 3. 44. 49; 22, 5. 9;
31, 2; 32, 7; 87, 40; 40, 18; 43, 1; 70, 6; 71, 2. 4; 91, 14; 144, 2) %0

Nuestra investigacién de estas dos raices muestra entonces que la
tendencia a la irasposicion a la esfera ‘““personal”, donde Yahweh es
el tnico salvador, de términos tomados de la vida ordinaria, prescinde
de la aplicaciéon ordinaria de los mismos a las grandes obras suyas en
la vida de Israel. Es la diferencia que separa este uso del de las raices
anteriores. Sin embargo, ambas mantienen el cardcter complexivo, de
salvacion total, que hemos notado ya en aquéllas 41.

III. - ALGUNOS TEXTOS IMPORTANTES PARA EL ANALISIS
DE LA NOCION DE LIBERACION EN
EL ANTIGUO TESTAMENTO

Del vocabulario pasamos ahora al examen de los hechos represen-
tados en los textos. Ciertos hechos biblicos, en efecto, son considera-

38 De hecho, asi traduce a veces la versién de los LXX: Ji. 3, 5; Is. 46, 4; pero
en el Salterio a menudo: ryo-liberar (cf. Vg.) Cf. en €l NT: Rom, 7, 24; II Cor.
1, 10bis; Col. 1, 13; IT Tim. 3, 11; 4, 18.

39 En 10, 5 tiene un sentido meramente profano.

40 LXX pricticamente siempre ryo, de donde la Vg.: liberare. Sal. 82, 4 perte-
nece a la esfera “social”: los jueces que deben liberar al “pobre” del peligro de
muerte incurrido por el juicio.

. 41 “Salvar” (ysc) podria también haber sido estudiado, pero, en realidad, nunca
se la traduce por “liberar”, y el tiempo falta para encarar una raiz de uso tan
complejo y multiple en el AT (248 veces, 65 en el solo Salterio) y en el NT. Diga-
mos ripidamente que el verbo es usado una sola vez del prodigio del Exodo (y
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dos paradigmiticos para el uso actual de la nocién de liberacién, es-
pecialmente en su contenido sociopolitico, de manera que las “libe-
raciones” ocurridas a lo largo del AT y del NT justificarian la con-
cepcién presente, al menos en su interpretaciéon teoldgica 42, Seria ca-
racteristico de aquellos el caricter precisamente terreno y en particular
politico que las distingue, con lo cual no se diferenciarian radical-
mente de la que hoy se encara como necesaria en ese orden, eventual-
mente sin excluir otros, en ciertas partes del mundo, como en Amé
rica latina.

La literatura respectiva 43 se refiere sobre todo al Exodo (Ex., 3-14),
pero puede abarcar también el Dt-Is, por idéntica razén, puesto que
este autor se inspira de los viejos relatos del Pentateuco, ¥ toca tam-
bién a menudo la vida y la obra de Jests 44, En realidad, de lo que se
trata en el fondo es de toda una concepcién de la soteriologia biblica.
Esta no puede ser aqui encarada de manera plena, por razones obvias 45,
pero se puede de cualquier modo, intentar un examen de los textos en
cuestién, a fin de descubrir, a nivel biblico, cudl es su verdadero apor-
te para la cuestién discutida. A los tres indicados se afiadird en su
lugar una referencia a la historia deuteronomistica 6. en una de cuyas
secciones, el libro de los Jueces, la “liberacién” ocupa un lugar im-
portante,

1. LOS RELATOS DEL EXODO

Como es sabido, esta seccién del Pentateuco, como otras, es fruto
de la combinacién consciente y progresiva de varios relatos, al menos
tres (J, E y P), y probablemente cuatro (S, I, N, etc.,, segin los auto-
res). No es el caso aqui de proceder de nuevo a un andlisis detallado
de esas “fuentes” o “documentos”’. Este trabajo se puede suponer he-

entonces del paso del mar de los juncos: Ex. 14, 30) y ‘algunas veces de la liberaciéon
de Babilonia (Is. 49, 25; cf. 43, 11; 49, 6; 51, 6. 8). El resto del uso teolégico, s
propio del Salterio, como en los casos anteriores (Sal. 3, 8; 6, 5; 7, 2; 12, 2; 18, 28;
20, 7, 10; 22, 22, etc.), cf. E. JENNI-CL. WESTERMANN, lic., col. 786-790. Para el uso
del NT, cf. S. LyonNNET, L., pp 7-23.

42 Para ésta, cf. G. GuTiirrez, Teologia de la liberacion, Salamanca 1971, 399
paginas.

43 Cf. ib., p. 203211 y la bibliografia citada. La nota de J. S. CroarrO: Libe-
racion y libertad. Reflexiones hermenéuticas en torno al AT (“Revista Biblica”, 32,
1971, pp. 3-7) no es propiamente exégesis, sino en todo caso eiségesis.

44 Cf. ib., pp. 297-309. Aqui, en realidad, mds la vida “publica” (p. 302) que la
obra como la presentan los mismos Evangelios y el resto del NT.

45 Cf. las teologias biblicas del AT y del N'T, al menos las concebidas de manera
sistemdtica, vgr. L. KOHLER, Theologze des Alten Testament (Tiibingen, 19533), pégs
202-231; St. LyONNET, lc.

46 Para ésta, cf. M. NotH, Uberlzeferungsgeschwhtlzche Studien, 1 Tibingen,
19572), cap. 1, Das deuteronomistische Werk (Dtr), pp. 3-110 y los autores siguientes,
que comunmente aceptan su tesis.
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cho47. Sin embargo, serd oportuno tenerlo presente cuando se pre-
tende descubrir la ensefianza propia de estos textos. No es lo mismo,
en efecto, la presentacién histérica y teoldgica de J que lade E y Ia
de P, y viceversa, sin hablar de la probable cuarta fuente, Inclusive,
un andlisis completo pediria, conforme a las modernas técnicas exegé-
ticas, que se tuviera en cuenta, no sélo el nivel de las “fuentes” (Que-
lenkritik o Quellengeschichte), sino en el de las tradiciones que las
anteceden (Traditionsgeschichte) y el del resultado final, obra de los
diversos redactores (Redaktionsgeschichte). Aqui, sin volver a hacer
todos estos pasos, atenderemos a ellos en nuestra exposicién. Esta ha
de proceder por pasos.

a) El aspecto esencial de los relatos del Exodo, ya en su fase mds
antigua, en su cardcter teoldgico. Estos relatos describen una gran obra
de Yahweh, que él realiza, después de haber tenido la correspondiente
iniciativa y haber hecho el pertinente anuncio. Es su obra en el pleno
sentido de la palabra, y si Moisés (y Aar6n) intervienen es sélo porque
Yahweh los ha llamado a ello, con una vocacién, que (en el primer
caso) recuerda las vocaciones proféticas 48. Por esto, sin duda, Moisés
aparece excusandose en los diversos relatos (3, 11-13 E; 4, 1-9 N segin
Fohrer; 10-17 E; 5, 22-23; 6, 1 E; 6, 12, 30 P), como harin luego los
profetas (Jer., 1, 6). Igualmente, el rasgo de la presentacién de Yahweh
en E (3, 14-15) y en P (6, 2-7), pone de relieve la gratuidad y el ca:
rdacter absoluto de su iniciativa.

b) Con todo el Dios que se inclina asi y que “desciende” (3, 8 J)
para liberar a su pueblo, es un Dios que es sensible a la injusticia.
Este aspecto, también teoldgico, no debe ser perdido de vista. Yahweh
“ve” y “oye” la “afliccién” y el “clamor” de su pueblo (3, 7 J), 1a “opre-
sién” que padece (3, 9 E), su “gemido” (6, 5 P), en una palabra su
“esclavitud” (6, 5. 7 P). Una situacién como ésta no le es indiferente
y lo mueve a obrar. Asi se presenta el Dios del Antiguo Testamento
como un Dios moral, a quien la conducta humana afecta e interesa.
El podrd en adelante, ya desde el cédigo mas antiguo (Ex., 22, 20; 23,
9; ct. Dt., 5, 15; 24, 18, etc.; Lev., 19, 34), sefialar su obra de la salida
de Egipto como el modelo que los israelitas deben seguir en sus rela-
ciones con el préjimo, particularmente con el “forastero” (ger) y el

47 Cf. las introducciones al AT, vgr. E. SELLIN-G. FoHRER, Einleitung in das Alte
Testament, Heidelberg, 196911, pp. 156-208, y en particular G. Fourer, Uberlieferung
und Geschichte des Exodus, Berlin, 1964, pp- 124-125; R. bE VAux, La Génese (La
Sainte Bible... de Jérusalem, Paris, 1953), pp. 7, 24; B. Courvover, L’Exode (id.
Paris, 1952), pp. 8-10, 28 ss. Se clige aqui la divisién de fuentes de Fohrer-(l.c.)

43 La acciébn de Moisés estd muy marcada en E. (cf. 3, 10), donde es é quien
debe “hacer salir” a Israel de Egipto. El papel de Aar6n esti también subrayado
en E. (4, 14-17; 27-28, 304; 5, 1-2) y en P. (7, 1-7).
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siervo 49, habitante como ellos en una tierra ajena. Asi se explican las
futuras exigencias de los profetas (cf. Am., 5, 12. 24, etc.).

¢) Dicho esto, que es capital, conviene notar en seguida que los
relatos indican el motivo especial gracias al cual Dios ha resuelto in-
tervenir en la situacién asi descripta: es el cardcter peculiar de la rela-
cién que lo une con Israel. Este es, en efecto, “su” pueblo (Ex., 3,
7 J; 30, 10 E; 7, 4 P); atn mds, su hijo y su hijo primogénito (4, 22—
23 E) %9, a quien lo liga un vinculo tnico. FEl relato P o sacerdotal in-
sistird en que Yahweh se ha “acordado” de su “alianza” con su pue-
blo (7, 5), aquella, sin duda, que el mismo relato P cuenta que él ha-
bia sellado con Abraham (Gén., 17, 1 ss.). Luego, Israel estd ya unido
a Yahweh y Yahweh a Israel. De una manera o de otra, entonces,
Dios encuentra en su relacién con su pueblo la razén para asistirlo
en la afliccién. Los autores de los relatos respectivos ven en esto un
efecto de la eleccion que cada uno de ellos a su modo tiene por seguro
distinguir a Israel en el gobierno divino de la historia (cf. Gén., 12,
1-3 J; 15, 1 ss JE; 17, 1 ss P). Otros pueblos, también oprimidos, no
son objeto del mismo favor. Sin embargo, cuando Israel ha incurrido
en el peligro de considerar su eleccién como un privilegio enajenante
y excusante de las exigencias radicales de Yahweh, éste le recuerda que
ha hecho ese favor a otros (Am., 9, 7: “¢No hice yo subir a Israel del
pais de Egipto, como a los filisteos de Kawtor y a los arameos de
Quir?”).

d) Es igualmente importante preguntarse para qué, segun los re-
latos, Yahweh hace salir a su pueblo. Aqui los textos dan diferentes
respuestas. Pero es oportuno notar que dos (J y P mencionan la pose-
sién de una “tierra buena y espaciosa’ 5!, de “una tierra que mana
leche y miel” (3, 8 J), de “la tierra que he jurado dar a Abraham, a
Isaac y a Jacob” y que “os. .. daré en herencia” (6, 8 P). Israel sale en-
tonces, en un primer nivel de consideracién, para recuperar su liber-
tad y poseer su propia tierra %2, Sin embargo, esto no es todo. Jy E
insisten en que, una vez salido, el pueblo debe encontrarse con su
Dios en un acto de culto en el mismo monte donde estd Moisés (3, 12
E; 18 J; 4,23 E; b, 3. 8 J)3. De este acto de culto, presentado en E
3, 12 como una “seiial”, no se dice nada en lo sucesivo. Pero se puede

49 La oonsecuencia no es, sin embargo, que Israel no tenga esclavos, sino que los
trate bien (cf. Dt. 5, 15).

50 Esto ha de explicar después la muerte de los primogénitos egipcios (11, 4-8 J.;
29-30 J.)

51 La idea de “espacio” comporta la de “libertad™ (cf. Sal. 30 9, donde sc usa la
misma raiz que en Ex. 3, 8).

52 Es verdad que para poseerla debe desposcer a otros (cf. 3, 6. 17 J.). Esto es
efecto del “privilegio” de Israel.

63 En J sin la mencién del monte, pero con la indicacién de los “tres dias” de
camino (3, 18).
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pensar que, en la construccién actual de los relatos, si no en la tra-
dicién subyacente, €l culto del Sinai ocupa su lugar (Ex., 24, 1-11 JE).
Yahweh, entonces, libera su pueblo para si, para que celebre su culto.
La liberacién de Israel, en cuanto narrada en el Exodo es ante todo
una liberacién para Yahweh. De la misma manera, el documento
sacerdotal, fiel a su concepcién de las alianzas, presenta la salida de
Egipto como el camino para establecerla con Israel (6, 7: “Yo os haré
mi pueblo y seré vuestro Dios” %), quien, a partir de alli, lo “conocerd”
de una manera nueva (ib) %5, como el que lo sacé de la esclavitud de
Egipto. Este hecho, por consiguiente, primordialmente realiza una
relacion renovada de Israel con Dios, que supera la que existe ante-
riormente: Israel serd, en adelante, el “pueblo de Dios” como no lo
ha sido hasta ahora. La teologia deuteronémica dice que este pueblo
ha sido adquirido por Dios, a partir del Exodo, como “‘propiedad” o
“posesién” suya (segulla: Dt., 7, 6; 14, 2; 26,18; y ya Ex., 19, 5). Este
texto del Exodo, en el contexto de la alianza sinaitica, describe muy
bien la situacién que el Sefior intenta crear mediante la salida de
Egipto: “Ahora pues, si de veras escuchdis mi voz y guardais mi alian-
za, vosotros seréis mi propiedad personal entre todos los pueblos. ..
seréis para mi un reino de sacerdotes y una nacién santa” (Ex.,
19, 5-6) 56,

e) El vocabulario de Ex., 3 ss., ha sido ya estudiado arriba. Con-
formémonos con notar aqui que si, particularmente en los cc. 3-7, los
términos que significan liberacién son usados con frecuencia (slh: 5,
2.23; 6,1 E;,6,11; 7,2 P;7,14-16 J; nsl: 3,8 J; 6,6 P; g’ 1: 6, 6 P),
también se recurre a ciertos términos que se pueden llamar técnicos
para designar la salida de Egipto y que tendrdn mucho uso en otros
textos. Asi hose (de ys’) — hacer salir (3, 10 E; 6, 6 P; 6, 13 P; 6,
27 P; 7, 4. 5 P), de donde viene precisamente la designacién de Exodo
(ex-odds en griego significa salida); he; 'élih (de ’lh) — hacer subir
3, 8, 17 J)57, sin duda en relacién con la situacién geogrifica de Pa-
lestina respecto de Egipto. De esta manera, conviene advertir, la ter-
minologia propia para el Exodo en el Antiguo Testamento no es tanto

54 Es la férmula de la alianza, como se ve ya en Oseas (2, 25} y el Deuteronomio
(26, 17-18; 29, 12 etc.)

55 Ezequiel usa repetidas veces la misma expresién: cf. 6, 7, 10-14; 7, 4, 9-27;
12, 16. 20; 13, 21-23; 14, 8; 15. 7, etc.

56 Es el texto del cual se inspira I Pe. 2, 4-10. Pertenece a una categorfa de
textos del Tetrateuco que se llaman a veces (con razén) predeuteronémicos cf. vgr.
J. A. SoceIN, Appunti per un’introduzione al Pentateuco (Roma, 1971), pp. 66-68;
C. BRECKELMANS, Die sogennanten deuteronumistische Clemente in Geneszs—-Numer:
(Suppl. VT 15, 1966), pp. 90-96, esp. p. 94.

57 Para ys’, cf. vgr. Ex. 20, 1; Nu. 28, 22; 24, 8; Dt. 1, 27; 4, 20-37; 5, 16; Jn. 2,
12; I Sam. 12, 8; Jer. 7, 22; Sal. 105, 37, etc. Para 'lh: cfr. vgr. Ex. 17, 3; Nu, 21, 5;
Dt. 20, 1; Jos. 24, 17; Ju. 2, 1; 6, 8; I Sam. 10, 8; IT Re. 17, 7; Jer. 16, 14; 23, 7;
Am. 2, 10; 8, 1; Mi. 6, 4; Sal. 81, 11; Ne. 9, 18, etc.
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la de la liberacién sino mds bien la sefialada. Un término (ys’) se re-
fiere a 1a accion de Dios (a veces, a la de Moisés; cf. vgr. I Sam., 12, 8)
que hace partir su pueblo, el otro a la misma accién que le hace llegar
a la tierra prometida. Los dos momentos (¢ quo, ad quem) quedan asi
sefialados y se acentia en cada caso la accidén divina. Desde este punto
de vista, la idea de liberacién aparece menos importante.

f) Finalmente, notemos que si el hecho de la salida de Egipto es
en si indudablemente “socio-politico” 58, puesto que afecta a la situa-
cién temporal tanto de la nacién hebrea cuanto de la egipcia, es, en
el plano biblico, ante todo religioso. Es decir, la interpretacién que de
este hecho da la Biblia, segliin hemos procurado mostrar, no mira
tanto a la nueva situacién politica de libertad de Israel, ni a sus
relaciones con Egipto, cuanto a su situacién respecto de Yahweh y a
su renovada relacién con é1%9. El paradigma que se puede encontrar
aqui no cubre las diferentes “liberaciones” realizadas a lo largo de la
historia sino la accidn de Dios respecto de su pueblo, que consiste final-
mente en ‘“hacerlo salir” del poder de las potencias que se oponen a
¢l para introducirlo en su reino. Esta es la interpretacién que del
Exodo da €l NT, en textos como Col., 1, 13; Apoc., 15, 1-4 y, en prin-
cipio I Cor., 10, 1 s5. %9, No es que estos textos “‘espiritualicen” el Exodo
sino que simplemente descubren su verdadero sentido: pasar del poder
de las tinieblas al reino del Hijo de Dios.

2. EL DEUTERO-ISAIAS

Es sabido que, ya en el AT, el Deutero-Isafas (Is., 40-55) reinter-
preta el Exodo. Esta “salida” de Israel de un pueblo hostil se convier-
te para él en la figura y el modelo de la nueva “salida” del cautiverio
babilénico, que ¢l recibe misién de anunciar ¢2. La figura no se limi-

58 Cf. vgr G. GUTIERREZ, Lc, p. 204: “un acto politico”.

59 Quedarfa por ver cudl es la entidad histérica real del hecho reflejado en el
Exodo. Acerca de esto, que corresponde a la “historia de la tradicién”, hay diferentes
teorias (cf. vgr. M. H. RowLeY, From Joseph to Joshua, Biblical traditions in the
light of Archelogy [Londres, 19522], pp. 110 ss.)

Sea lo que fuere de esto, siempre serfa, si no un pueblo, al menos una banda de
esclavos que escapa de sus suefios, como habrd habido muchas a lo largo de la historia
de Egipto. Lo que importa, sobre todo para el presente debate, es la interpretacién
que la Biblia da del hecho como obra de Dios. En este sentido, es dificil decir que
sea una liberacién paradigmdtica.

60 Véase ademds la concepcién de un libro como el Evangelio segin San Juan
que presenta el hecho cristiano como un nuevo éxodo (cf. Jn. 6 y R. E. Brown, lc,
p. LX: “The whole story of Moses and of the Exodus is a very dominant motif”, y
la bibliografia citada, ib., p. LXV). También Lc. 8, 31 llama éxodo a la muerte y
resurreccion del Sefior.

61 Para el Dt-Is ver los comentarios habituales (vgr. P. E. BoNNaRD, Le Second
Isaie, Paris, 1972, pp- 15-811; K. ELLIGER, Jesaje 11, BKAT, Neukirchen, 1970, cuatro
fasciculos aparecidos; mds sintéticamente: C. STUHLMUELER, Deutero Isaiah, en “The
Jerome Biblical Commentary”, Londres, 1970, vol. I, pp. 366-386, etc) y numerosos
estudios de detalle.
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ta, por lo demds, al solo hecho comparable de “salir” sino que se ex-
tiende a todo el camino que Israel hizo otrora por el desierto, marcado
por grandiosos prodigios 2. El nuevo Exodo ha de renovar asi el pri-
mero, superdndolo, y en ¢él, como en el otro y mds que en él, resplan-
decerd la accién de Dios%. Esto muestra ya hacia dénde se orienta
la teologia del Dt-Is. Convendrd, sin embargo, examinarlas mdas de
cerca, desde €l punto de vista que nos ocupa en este estudio, ya que
él se refiere, como los relatos del Exodo, a una liberacién politica.

a) Por lo pronto, el planteo de base no es exactamente el mismo
que el del Exodo. Por una parte, la situacién de Israel no es idéntica;
por la otra, tampoco coincide la de la potencia opresora. Israel estd
en el exilio por su culpa. Ha sido llevado alli por la voluntad de
Dios, a quien ha abandonado de diversos modos (cf. ya Am., 5, 27)
pero, sobre todo, Jer., 25, 8-11. 13; II Re., 21, 10-15, etc.). Luego, este
nuevo Exodo supone el perddn, y de hecho, el Dt-Is comienza con una
proclamacién de remision (cf. 40, 1-2). Pero el tema del pecado no
queda limitado al principio del libro. Otros textos aluden a él (cf.
vgr. 42, 18-25; 43, 3 la “expiacidon”; 43, 24. 25. 27; 44, 22; 46, 8; 47,
10; 48, 8; 50, 1; 55, 7 perddn) 64, y uno de los cénticos del Siervo, sobre
el que volveremos mis adelante, estd construido sobre la idea del pe-
cado y la remisién (53, 5. 6. 8. 11. 12). Esto asocia definitivamente en
la Biblia la nocién de la accién liberadora de Dios con su accién re-
misiva: liberar es destruir el pecado y sus efectos en aquel mismo que
lo comete.

En cuanto a Babilonia, es un pais practicamente vencido, a dife-
rencia del Egipto floreciente en el cual se sitia el Exodo 5. La marcha
de Ciro triunfante no puede ser detenida por nadie (cf. Is,, 41, 1-3) y
el poder de Babel se desploma solo (46, 1-2; 47, 1-15). La salida de
Babilonia, supuesta la intervencién del rey persa, que aparece asi como
“mesfas” de Dios (45, 1: cf. 48, 14 en una traduccién posible), se hace
sin esfuerzo (cf. 48, 20). No hay persecucién de nadie ni paso obligado
del mar de los juncos (cf. Ex., 14, 1 ss.). Este ultimo prodigio debe
entonces ser traspuesto y visto mas bien como simbolo y prueba de la
accién salvadora de Yahweh (cf. 43, 16-21 donde se pasa tipicamente
del “camino en el mar” al “camino” por el desierto 51, 10-11). La
liberacién que se puede ver en el Dt-Is no es tanto la de un cautiverio

62 El Dt-Is. omite los aspectos negativos de esa marcha, como la murmuracién
(ya Ex. 15, 11-14; 16, 2-3, etc.), la idolatria (Ex. 31), la rebelién (Nu. 16-17) y los
correspondientes castigos.

63 Sin duda por esto, Dt-Is. recurre tantas veces a la nocién de creacién (el verbo
teoldgico br’ es usado por él 16 veces); cf. C. STUHLEMUFLLER, lc, p. 367. El texto
52, 36 no desmiente esta comprobacién, cf. ib., pp. 258-9.

64 Cf. P. E. BoNNARD, lLc., pp. 516-517.

65 Sobre todo si, como se hace cominmente hoy, se lo pone en la época de
Ramsés II o en la inmediatamente posterior (Merneptah); cf. vgr. la cronologia de
la BJ (pp. 1663 <) y B. Courovss, lc., pp. 10-13.
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activo, al menos en ese momento, sino la de las consecuencias del pe-
cado, y por consiguiente, la del perdén y la redencién (cf. 50, 1-2;
52, 3-6 98,

b) Esto se ve ademds con mayor claridad si se piensa que el Dt-Is
no podia anunciar, conociendo bien los procedimientos de los con-
quistadores orientales, ni tampoco anuncia, que Israel liberado de
Babilonia habria de recuperar su libertad politica. Ciro someteria
otros pueblos (43, 3—4) 67 y no se ve por qué daria a Israel el derecho
de disponer de si mismo. En su imperio, el pueblo formard con otros
una provincia o satrapia mds, la de “mds alld del Rio” o (como tra-
duce BJ) la de “Transeufratina” (cf. Ex., 4, 10. 11) o Transeufratene.
Pero hasta Judas Macabeo continuard sometido. Su libertad se circuns-
cribe al dmbito religioso (cf. ib. 1, 2—4), conforme a la politica de los
reyes persas ¢8. A esta altura de las cosas, tal libertad parece suficiente
para justificar el entusiasmo del Dt-Is por la vuelta del pueblo a su
patria. De esta manera se acentia todavia mas el cardcter religioso de
esta nueva liberacion de Israel y de la reinterpretacién del Exodo que
implica. Israel sale de Babilonia por obra, no tanto de Ciro, sino de
Yahweh, y va a su tierra, con la cual su suerte estd indisolublemente
unida desde la promesa hecha a Abraham (cf. Gn., 12, 7; 13, 14-15, etc.),
pero en ella no vuelve a ser libre, sino para dar culto a su Dios.

c} Finalmente, los cuatro cénticos del Siervo de Yahweh (Is., 42,
1-9; 49, 1-6; 50, 4-11; 52, 13-53, 12), pertenezcan o no originalmente
a Dt-Is %, sea o no el Siervo una figura distinta de Israel v del pro-
feta, presentan una doctrina que completa y aclara lo que llevamos
dicho acerca de la idea que el Dt-Is se hace de la liberacién de Israel
de Babilonia y del nuevo Exodo.

En primer término, la insistencia en la denominacién siervo (‘ebed),
vinculada a Yahweh. El vocablo aparece 17 veces en los solos capitulos
40 a 55, en diferentes contextos (incluso de Ciro: 44, 26). La idea
es que Dios es el supremo Sefior y por referencia a ¢l los hombres, €
Israel en particular, son siervos (cf. 41, 8-10, 14; 42, 19 bis 43, 10; 44,
1. 2. 21 bis; 45, 4; 48, 20). La notable acentuacién de la trascendencia
de Dios en el D¢-Is apunta en el mismo sentido (cf. vgr. 40, 12-18.
21-26. 27-31; 41, 14; 42, 5; 43, 1. 12-13; 44, 6-8-24-28; 45, 5-8, etc.).
De esta manera, una vez mds la libertad de Israel es afirmada al mis-

66 La traducci6n “sin motivo” en 52, 5 (B], p. 1053) es inexacta, el original
responde a “gratis” (cf. v. 3), lo cual implica que Yahweh no ha sacado ningun
provecho de la “venta” de su pueblo (cf. P. E. BONNARD, l.c., en la nota 64).

67 Asi interpreta Bonnard el “koper” del v. 3 (l.c., pp. 139 s., 258).

68 Cf. vgr. A. CHAMPDOR, Cyrus (Paris, 1952), pp. 234-236, 252 s.; M. NotH, Ges-
chichte Israels (Gottingen, 19542), pp. 273 ss.

69 Hay opiniones en los dos sentidos; cf. P. E. BoNNARD, lc., pp. 37 ss. y notas
1-2, con la bibliografia alli citada,

70 Misma observacién; cf. ibid.
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mo tiempo que su absoluta dependencia de Yahweh. de quien es ins-
trumento para sus planes. Israel liberado es, como en el Exodo, mas
propiedad de Yahweh que antes. Cuando la figura del Siervo se dibuja
con mids claridad, en los cdnticos segundo a cuarto, este Siervo especial
presenta las mismas caracteristicas: es un humilde servidor de Dios
que reconcilia con ¢l a Israel y a los hombres mediante su sufrimiento
(cf. 49, 5-6; 50, 4-10; 52, 13-53, 12).

Este es, ademds, el punto importante, En medio de esta profecia
de victoria, se dibuja poco a poco la imagen de una figura sufriente,
cuyos padecimientos han de tener una eficacia insospechada. Cual
es la relacién de este sufrimiento con la liberacién de Israel de Babi-
lonia no es inmediatamente aparente. Pero una cosa es segura y es
que la pasién del Siervo expia los pecados de todos (cf. 53, 4-6. 8.
10-11) 7, aquellos pecados especialmente que dividian a Israel de Dios
y que trajeron su destierro en Babilonia, pero quizds también los de
los gentiles que los oprimieron (cf. 50. 10 en una interpretacién pro-
bable). Por esta via nuevamente, la accién salvifica de Dios en la
liberacién de Babilonia aparece como esencialmente unida a la des-
truccién de los pecados, es decir, a2 un plan de salvacién mucho mis
radical y decisivo que el mero cambio de un estado civil, por muy
importante que éste sea. Para decirlo de otro modo: al menos a nivel
del dltimo cdntico del Siervo, lo que realmente cuenta no es la libertad
recuperada sino la definitiva reconciliaciéon con Dios, de la cual ésta
es signo. Esta manera de pensar no solamente preludia al NT, lo
inaugura y muestra las profundas conexiones que lo unen con el AT.

Junto a esta dimensién de radicalidad, el Di-Is conoce otra de uni-
versalidad 7. Su horizonte no se limita a Israel porque su Dios es tam-
bién el Dios del universo (40, 12-18. 21-26. 28; 42, 5, etc.) y es el
unico: los demas no son dioses (42, 8; 44, 6-8; 45, 14-20-25; 48, 12).
Le interesa la suerte de los demds hombres: su actitud no es el mero
revanchismo, a pesar de la satira en forma de lamentacién sobre la
caida de Babilonia (47, 7, 1-15). El Siervo, en el primer cintico (42, 1-4)
“dicta la ley a las naciones” y ‘“‘a su instruccién atenderdn las islas”
(iyyun = las costas remotas). Es constituido “luz de las naciones” (ib.
6: goyim) mientras que en el segundo cdntico, tras repetir la misma
expresién, se dice que (sin duda por él) la salvacién de Yahweh (Yesu-
catt) debe alcanzar “hasta los confines de la tierra” (49, 6) ?3. Precisa-

71 El v. 10 con la palabra ‘asam. — sacrificio expiatorio (cf. vgr. Lev. 5, 5. 16. 18.
19. 25; 6, 10; 7, 1. 5. 7. 87. etc.) es decisivo en este contexto.

72 Esto ha sido negado por algunos, vgr. por H. ORLINSKY, The socalled “Servant
of the Lord” and “Suffering servant” in Second Isaiah (Studies in the Second ‘part
of the Book of Isaiah, Supplements to Vetus Testamentum, X1V, Leiden, 1967),
pp- 36 ss., 97-117, pero aparentemente sin razén. )

73 Cf. el comentario de P. E. BoNNARD, Ic., pp. 221 s. y nota 7 con las dos posi:
bles traducciones de la frase.
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mente, un texto de Dt-Is invita a los gentiles a la salvacién (ys’), po-
niendo la invitacién en boca de Yahweh mismo (45,22) quien no puede
ser comparado con los idolos (1b., 20-21) y a quien al final todos reco-
nocerdn como Sefior (23-24) 7. En esta perspectiva, la liberacién de
Israel de Babilonia pasa a ser un momento de un plan que abarca
la salvacién del mundo entero y la instalacién definitiva del reino de
Dios, que el Dit-Is expresamente anuncia como una prolongacién go-
zosa (cf. 52, 7). El verdadero contexto de esa liberacién es la remision
de los pecados y la redencién universal. Esto es lo que se prepara por
medio de aquello. El hecho de la liberacién sociopolitica relativa,
segin hemos visto, no es asi central en este libro y pierde en impor-
tancia por referencia a los otros elementos descritos. No podia ser de
otro modo, porque el Di-Is nos revela, no los avatares temporales de
un pueblo, asi sea el elegido, sino el designio de Dios, a través de éste
y de la obra de su Siervo, sobre toda la humanidad.

3. LA HISTORIA DEUTERONOMISTICA

Es la gran historia del pueblo de Dios, que va, segin una opinién
hoy comunmente aceptada ™, del Deuteronomio a II Reyes. No es
ciertamente una historia gloriosa. Al contrario, después del cénit que
alcanza con los reinados de David (II Sam., 2; I Re, 1) y Salomén
(I Re., 2, 11), éste ya comprometido por la decadencia (cf. ¢b. 11, 1-40),
desciende paulatinamente de desastre en desastre hasta culminar con
la destruccién de Samaria (II Re, 17, 5—6 y las reflexiones sobre el
hecho: ib. 7, 23) y de Jerusalén (ib. 25, 8-21) y la deportaciéon del
descendiente de David (ibid.). El tenor general de la historia es tan
negativo que ha hecho decir a M. Noth 7, que esa historia aparece
alli como ‘“concluida” (abgeschlossen), carente de toda perspectiva de
futuro. Si sobre esta particular afirmacién existe ahora un debate
en curso 77, y se puede discutir libremente de Noth sobre el particular,
no es menos cierto que el pecado y sus catastréficos efectos son, desde
el punto de vista de Dios un elemento central en esa historia.

Desde el punto de vista teoldgico, la historia dtr. importa para

74 Es el texto al cual alude Fil. 2, 10-11, Yy que cita Rom. 14, 11 {(en otro con-
texto). La misma perspectiva de reconocimiento universal de Yahweh en 45, 13-14
(Egipto, Kus, Seba); 60, 3. 6. 7. 10. 18 (texto afin al Dt-Is), etc. En el primer Isaias,
18, 7-8; 19, 1624 (pero son muy posteriores).

% Cf. supra nota 46 y el estudio de J. MiINETTE DE ‘TiLLESSE, M. Noth et la Redak-
tionsgeschichte des livres historiques (Recherches bibliques, V111, Tournai, 1966, pd-
ginas 51-75).

76 Uberlieferungsgeschichtliche Studien, 1, (Tiibingen, 19572), p. 107.

77 Acerca de él, cf. nuestro estudio The Aim of the Deuteronomic historian.
A reappraisal, presentado en el VI Congreso Mundial de Cienicias Judias (Jerusalén,
1320 agosto 1972) y que serd publicado en las actas de ese mismo Congreso. De-
fiendo alli que la historia dtr tiene una perspectiva de futuro, esencialmente vincu-
lada al mesianismo.
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nuestro estudio por un doble aspecto: por un lado, como ha demos-
trado muy bien H. Cazelles 78, la monarquia ejerce en Israel una fun-
cién liberadora, por el otro, el pecado compromete constantemente
esa liberacién. La funcién liberadora es a la vez externa e interna:
la nacién vence sus enemigos y los somete (David tiene un imperio
donde hay otros pueblos “oprimidos”, II Sam, 8, 1-14), gracias a la
accién del rey, quien es también interiormente la garantia de la sal-
vacién de todos y particularmente de la proteccién del débil y del
indefenso (II Sam., 12, 1-15; 14, 1-20; Sal., 72). De esta manera, se
cumple la voluntad de Dios sobre el pueblo. Pero este idilio, como
hemos visto dura poco, y no es ademas mds que un episodio en una
larga serie de alternativas, de fracasos y de triunfos parciales, que co-
mienza ya en seguida después de la conquista de Palestina por Josué
(Jos., 1-12), en el tiempo de los Jueces.

Es en este tiempo que nos queremos detener especialmente porque
en la presentacién que de él hace el historiador dtr se advierte clara-
mente la relacidn que existe entre la infidelidad y la opresién por los
pueblos extranjeros, la conversién y la liberacién . El relato acerca
de la proeza de cada uno de los Jueces llamados grandes estd, en
efecto, enmarcado por esta interpretacion teoldgica de los hechos (cf.
3, 7-11, 12-14. 30; 4, 1-3; 5, 31 b, etc.), que ha sido previamente ex-
puesta en el gran prélogo interpretativo de lo que es hoy el libro
de los jueces (Ju., 2, 6-3, 6)%, o al menos en una de sus capas redac-
cionales. Segtin esto, la opresién extranjera es siempre un castigo
que Yahweh impone a Israel por su idolatria (cf. ya 2, 11. 13. 17.
19, etc) 81, Es bueno tener presente esta vision religiosa de la suerte
de un pueblo, cuando se quiere leer las situaciones modernas con
ayuda de la Biblia: el pecado, ademds no es ajeno, sino propio, los
opresores aparecen, en cambio, como instrumentos de Yahweh 82, si
bien no se excluye que pequen a su vez. Pero esta tltima perspectiva
no aparece en la historia dtr.83,

En ésta la liberacién incluye tipicamente la penitencia, es decir, el
pecado rechazado. Israel, si quiere que Dios envie el héroe que lo ha
de “salvar” (ysc: 2, 16-18 y passim), ha de volver a ¢él, por el “clamor”

78 En su estudio Liberation et salut dans la Bible (“Masses Ouvriéres”, oct. 1972,
pPp- 45-62), esp. 46—49.

70 Es el esquema de cuatro tiempos del libro de los Jueces, notado desde hace
tiempo, pero atribuido por M. Notr (l.c., pp. 89-103) al historiador dtr.

80 Este prélogo, en mi opinién, no es uniforme. En él, junto a la mano del
historiador dtr se advierten otras dos manos mis.

81 La idolatria es el pecado capital de Israel para el historiador dtr, particular-
mente en el libro de los Reyes, pero también antes (cf. vgr. I Sam., 7, 3).

82 Esto es tipico de los profetas, cf. vgr. Is. 7, 20 la “navaja alquilada allende el
rio” de Asiria, y Jer. 50, 23 “el martillo de toda la tierra” de Babilonia.

83 §i, en cambio, en los profetas, cf. vgr. Is. 9, 4; 10, 24-27, etc.
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(Z’q: 3, 9y passim) con el que a la vez detesta sus pecados y recurre a
su auxilio. Entonces Dios interviene en la historia.

Una vez mds, entonces, como en el Dt-Is, una reflexiéon profunda
sobre la historia y la suerte de Israel, como la que hace el historiador
dtr en el exilio 8¢, descubre en el fondo de esa historia, no un simple
juego de causas humanas, por nobles y respetables que ellas fueran,
sino el drama de la vocacién de Dios y la resistencia a ella, es decir del
pecado. El dtr no es tierno con su pueblo, incluso presentemente opri-
mido. Le muestra, en una serie de ejemplos histéricos, cémo llegd
por su culpa a ese extremo y como podra ser liberado si se convierte 85,
Muestra, ademds, en acto, la posibilidad y la eficacia de esta conver-
sién, en su presentacién del libro de los Jueces. Pero ella es esencial-
mente requerida: sin ella no hay liberacién posible. La liberacién
viene, en efecto, no del Juez de turno, sino en dultima instancia de
Yahweh mismo, que lo “suscita” (qwm: 2, 16-18; 3, 9~15, etc.) y que
acompafia y hace eficaz su triunfo. El paralelo con el DtIs es evi-
dente, donde Yahweh también “suscita” (Is., 41. 2. 25) a Ciro para
salvar 8 a Israel, a quien ha perdonado su pecado (40, 1-2; cf. supra).
La liberacién es asi un privilegio de Yahweh, a quien mueve para ello
la conversién y la penitencia, o su propia misericordia. Es realmente
dificil encontrar en esta concepcién histérica una base para las teorias
modernas de la liberacién, si bien la interpretacién de los mecanismos
de la historia en términos de pecado y perdén es siempre valiosa para
intentar una lectura de los hechos que vaya mds alla de la superficie
de las cosas, o de un primer nivel de andlisis de causas. Es la gran
leccién del historiador dtr, cuya visiéon necesita ser completada con
la transformacion del curso de la historia en la definitiva superacién
del pecado, operada por Jesucristo Nuestro Sefior.

84 Escribe seguramente en Babilonia y no en Palestina (cf. J. A. SocciN, Deutero-
rnomistische Geschichtsauslegung wdhrend der babylonischen Exils, Oikonomia, Ham-
burg, 1967, pp. 11-17).

85 H. W, WoLFF ha insistido. en un notable articulo, sobre la importancia del
tema de la conversién para el historiador dtr (Das Kerigyma des deuteronomistischen
Geschichiswerkes, ZAW 73, 1961, pp. 171-186). La tesis es, a mi juicio, exagerada,
pero hay valores en ella que se pueden rescatar, especialmente para la época de los
Jueces.

86 El término “salvar” (ys’) en su acepcién militar es predilecto del historiador
dtr en el marco del libro de los Jueces y se lo usa también en los relatos originales
(cf. supra y 2. 16. 18; 3, 9. 15. 31; 6. 14, 15. 31, 36. 37: 7, 2. 7; 8. 22; 10, 1. 12. 13. 14
12, 2. 3; 13, 5). Seria interesante investigar si tiene el mismo sentido en ambos casos:
el historiador dtr supone, segin lo dicho, la salvacién del pecado. BJ traduce varias
veces por el “libertador” (3, 9. 15; 12, 2); otras veces por “salvar”. Conviene subrayar
muy bien el hecho que es el historiador dtr quien ha dado a los viejos relatos tribales
de opresién por el enemigo y liberacién de él, el sentido teoldgico de castigo por el
pecado, penitencia y salvacion. Los relatos por si solos son ajenos a esta perspectiva
y la salvacién de la que en ellos se habla carece de interés para el mensaje biblico
en cuanto tal. De hecho, existen en la Biblia salamente en cuanto forman parte de
la obra del historiador dtr.
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IV.—-LA INTERPRETACION DEL HECHO DE CRISTO

Es sobre todo la vida publica de Jests, segin notibamos mds arri-
ba, la que ha sido objeto de polémica en el debate sobre la liberacién 87,
Pero es, en realidad, el mismo hecho de Cristo el que estd en cuestién,
porque uno es inseparable de la otra. Se discute, en efecto, sobre la
presentacion que los evangelistas hacen del hecho cristiano, si él ha
sido o no “despolitizado” por los evangelistas, y ya por Marcos, el pri-
mero 88, No se puede, entonces, prescindir metodolégicamente, de otras
presentaciones que de su obra y ministerio contienen testimonios dis-
tintos de los Evangelios escritos e independientes de ellos 882, qui-
zas inclusive anteriores. Esto nos ha de dar acceso a la nocion que la
primera comunidad cristiana se hacia del hecho de Cristo. Esta ha
de ser una primera seccién de esta exposicion. Luego habrd que exa-
minar los mismos Evangelios sinépticos para concluir con una breve
referencia a algunos textos posteriores del NT, de cuyo cardcter apo-
litico nadie duda. La cuestién serd siempre si el hecho de Cristo es
presentado como una ‘“liberacién” y si esa liberacién tiene, en todo
caso, un tinte politico, en una época en la cual la vida del pueblo
judio en Palestina estd tan fuertemente solicitada por la actualidad
del conflicto entre libertad y dependencia, a raiz de la ocupacién ro-
mana.

No es el caso de hacer una exposiciéon completa, que excederia, en
este estudio, toda proporcién. Por otra parte, €l tema ha sido ya tra-
tado por otros con suficiente competencia 8. Quisiéramos aqui sefia-
lar ciertos datos de la evidencia que la discusién en curso tiende a de-
jar frecuentemente en la sombra.

87 Cf. C. GUTIERREZ, l.c., p. 302. Sélo para memoria cito el alegato de A. LaNsoON,
Morir por el pueblo... (Buenos Aires, 1969) convenientemente refutado por L. H.
Rivas en “Criterio” 41 (1969), p. 453.

88 Es, segln se sabe, la tesis de S. G. F. BRANDON, Jesus and the Zealots. A study
of the political factor in primitive Christianity, Manchester, 1967, citado por O.
CULLMANN, Jésus et les revolutionnaires de son temps (Neuchitel, 1970), p. 21, n. 1;
p- 24, n. 2; cf. RB 77 (1970), pp. 136-138 (F. DREYFUS).

884 La cuestién de la relacién de la cristologia de los discursos misioneros de los
Hechos con la comunidad cristiana, por una parte, y con Lucas, por la otra, es
extremadamente compleja y no se quiere entrar aqui en ella. Pero se puede pensar
con J. DuronT (Les Actes des Apétres, La Sainte Bible... de Jérusalen, Paris, 19582,
pp- 22 s.) que muchos aspectos de esos discursos remontan a la primera época de la
comunidad cristiana.

89 Cf. 0. CULLMANN, Lc., y antes The state in the New Testament (Londres, 1957),
pp. 849. CE. también el breve estudio de H. MErkEL, War Jesus ein revolutionar?
en Bibel und Kirche (26, 1971), pp. 4447, que se apoya sobre todo en las obras de
M. HENGEL v V. SuBILIA, Gest di fronte a conservazione e rivoluzione, en “Protestan-
tesimo”, 25, 1970, pp. 225-230.
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1. LA PRESENTACION PRIMITIVA DEL MINISTERIO Y
DEL HECHO DE JESUS, SEGUN LOS “HECHOS”

Los Hechos de los Apdstoles comienzan con un rechazo del mesia-
nismo politico. A la pregunta de los presentes: “Sefior, ¢es ahora cuan-
do vas a restablecer el reino de Israel?” (1, 6), que no puede tener sino
un sentido politico, el Sefior responde: “A vosotros no 0s toca conocer
el tiempo y el momento que ha fijado el Padre con su autoridad, sino
que recibiréis la fuerza del Espiritu Santo, que vendrd sobre vosotros,
y seréis mis testigos en Jerusalén en toda Judea y Samaria, y hasta los
confines de la tierra” (1, 7-8). Cualquiera sea el sentido del “tiempo”
y €l “momento” (en plural en el original), lo importante aqui es que
los discipulos tienen una misién que nada tiene que ver con la situa-
cién contemporidnea de Palestina, sino que depende del don del Espi-
ritu y se extiende hasta los confines del mundo. FEsa misién consiste
en ser testigos del Sefior, especialmente de su resurreccion (cf. 1, 22).
Esto ya pone la concepcion antigua de su propia misién y de su obra,
segun Lucas, en un plano ajeno y superior al conflicto dominante en
la Palestina de entonces.

Lo mismo demuestra la expresion de ese testimonio como se la en-
cuentra transmitida (en términos de Lucas, pero sin duda reflejo fiel
de la fe de la comunidad) en varios textos de los Hechos 9. Asi ya en
2, 32-36 donde Jesus aparece, al final del discurso de Pedro (2, 14-36),
como depositario de una misién que excede los limites de tiempo y
espacio, que lo coloca a la derecha de Dios, lo inunda del Espiritu
que ¢l ha de derramar y finalmente lo constituye “Sefior (Kyrios) y
Cristo (Mesias)”. Todo esto sucede a partir de la resurreccién, que
muestra asi el verdadero sentido del hecho de Jesuis. ¢Cudl es, en este
contexto, el cardcter de su vida mortal? Conforme a la condicién que
ha sido pedida para el testimonio apostédlico (cf. 1, 21-22), el discurso
de Pedro incluye también una formulacién de esa vida, bajo su as-
pecto de ministerio publico: “Jesus Nazareno” fue un “hombre a
quien Dios acredité entre vosotros con milagros, prodigios y sefiales
que Dios hizo por su medio entre vosotros, como vosotros mismos sa-
béis” (2, 22). La vida publica de Jests es la de un hombre, cuya per-
sona y misidén pertenecen a Dios y a su plan (¢b. 23) y asi estdn llenos
de signos de esa presencia o irrupcion de Dios entre nosotros. Es un
“profeta”, si se quiere, si bien su predicacién no es puesta aqui en
relieve, pero de su vida sélo se retiene el aspecto carismdtico y mara-
villoso, sin ninguna referencia a una actividad politica de cualquier
especie. ‘

Los cuatro restantes discursos “misioneros” de Pedro (3, 11-26; 4,

90 Para toda esta seccion, cf. J. DuronT, Les Actes des Apdires, La Sainte Bible,
Paris, 19582: las notas en las secciones correspondientes; y el mismo, Les discours
missionaires des Actes des Apbires, RB 69 (1962), pp. 37-60.
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8. 12; 5, 29-32; 10, 54-43) siguen el mismo esquema, aunque sélo el
dltimo desarrolla la referencia a su vida terrena; los demds se limitan
a proclamar la injusticia de su muerte a manos de las autoridades ju-
dias (mds que de Pilato, a quien ni siquiera se nombra %, que es la
muerte del “Santo” y del “Justo” (cf. Lc., 1, 38; 4, 34; Hech., 7, 52;
22, 14), como ¢él, sin duda, habia manifestado ser durante su vida. El
quinto discurso, en cambio (10, 36-43), dirigido a Cornelio y sus com-
pafieros, paganos, expone otra vez, con mayor abundancia, la concep-
cién que Lucas se hace, a la luz de la tradicién primitiva, de lo que
habia sido la vida de Jests. Comienza por subrayar nuevamente la
absoluta dependencia respecto de Dios, que lo “ungi6” con el Espiritu
Santo 2 y con ‘““poder” (10, 38), como antes (en 2, 22) lo habia ‘“‘acre-
ditado”: Jests es, ante todo, un “hombre de Dios” como los profetas
del AT (cf. vgr. I Re., 17, 17. 24; II Re., 1. 9. 11. 13 de Elias; 4, 8.
21. 22. 24. 27. 40; 5, 8. 15, etc,, de Eliseo). Luego viene la descripcién
de su vida: “[Jesus] pas6 haciendo el bien y curando a todos los opri-
midos por el Diablo porque Dios estaba con é1” (Hech., 10, 38). Nue-
vamente se alude a los prodigios obrados en la vida de Jesus en bien
del préjimo, y particularmente a su accién contra el Diablo, o sea, a
sus exorcismos (ct. Lc., 4, 33-37, 41; 8, 26-39; 9, 37, 43, 49; 11, 14-22;
cf. ib., 24-26; 13, 16). Esto pone ya toda su misién terrena en un plano
trascendente: la lucha del Sefior no habia sido, en la memoria de la
comunidad, contra las potencias de este mundo, ni directa ni indirec-
tamente (por medio de aquellos que se levantaban contra ellas), sino
contra lo que san Pablo llamara (Ef., 6, 12; Col. 1, 16) los “principados”,
las “potestades”, los “dominadores de este mundo tenebroso” y que el
mismo Lucas habia llamado en su Evangelio (22, 53) el “poder de las
tinieblas”. Son sus victimas los que son llamados “oprimidos” (katady-
nasté uoménor).

Es, en virtud de esta conciencia de la comunidad primitiva acerca
del plano trascendente en el cual se realiza la vida y la muerte del
Sefior que los tres Evangelios sindpticos comienzan el relato del mi-
nisterio publico por la escena de la triple tentacién (Mc., 1, 12-13;
Mt., 4, 1-11; Lc., 4, 1-13)929; la tradicién original mds antigua pre-
sentaba el hecho del Sefior, en el marco de la historia de la salvacién,
como un enfrentamiento con el poder personificado del mal, el mismo
que al principio del mundo (cf. Gén., 3) habia vencido al hombre %,
Pero todo esto habia sido muy real, por eso Lucas insiste en situarlo

91 Salvo en 4, 27, pero el contexto es diferente.

92 Lo cual alude especialmente al bautismo (Lc, 3, 2-22; cf. Jn., 10, 36, y la
referencia implicita a Is. 61, 1, explicitamente citado en Lc. 4, 18).

92¢ Sobre estos textos se volverd mis adelante.

93 Si en esta presentacién de la tradicién hay ademais influencia de la literatura
religiosa intertestamentaria, como de los manuscritos de Qumram, no interesa por
el momento.



LA LIBERACION. ASPECTOS BiBLICOS: EVALUACION CRITICA 51.

en su marco histérico y geogrifico, igual que en su Evangelio (cf. Lc.,
3, 1-2): “lo sucedido en toda Judea, comenzando por Galilea” % (Hech.,
10, 37); “todo lo que [Jesus] hizo en la regién de los judios y en Jeru-
salén” (ib., 39), se resumen en esta lucha, de la cual la resurreccién es
la victoria y el sello (ib., 40-41) %8, Semejante interpretacién de la ac-
tividad terrena de Jests no deja lugar para ninguna actividad politica,
o siquiera una incidencia politica inmediata de su misién. En esta
perspectiva, su muerte es solamente efecto de la maldad humana y del
“poder de las tinieblas” (Lc., 22, 53). Es, sin duda, la perspectiva en
la cual hay que situarse para apreciar la concepcién que la primera
comunidad tiene de la vida de Jests. Esto se confirma si se atiende
a la notable afirmacién kerigmitica prepaulina que se encuentra en
la primera carta a los Corintios (11, 3): “Porque os transmite, en pri-
mer lugar lo que a mi vez recibi: que Cristo murié por nuestros peca-
dos, segtin las Escrituras” 96,

2. EL PROBLEMA DE LOS EVANGELIOS .

Se puede responder que estas formulaciones y otras semejantv&e\s1
responden ya a preocupaciones teolégicas y no reflejan la verdadera
realidad de la vida de Cristo, que habria sido politica o comprometida en
la politica. Metodoldgicamente, sin embargo, ésta no es una respuesta
seria, porque, primero, no hay presentacién ninguna de la vida de
Cristo que no sea, o pueda no ser, teoldgica, y segundo, no se comprende
cémo se puede tener acceso a esa realidad si no es a través de formu-
laciones como éstas, que son ellas mismas muy antiguas o dependen
de otras que lo son. Los Evangelios no escapan a esta doble observa-
ciéon. No obstante, habrd que interrogarlos igualmente a fin de descu-
brir qué presentacién nos brindan de la vida y la muerte de Jesus bajo
el aspecto dicho. Repitamos que no es nuestra intenciéon hacer un
estudio completo, sino sefialar aquellos puntos que en nuestra opinién
necesitan ser tenidos en cuenta en el examen del asunto 7,

a) Es claro que la pintura que los cuatro evangelistas hacen de la

94 Es el esquema del Evangelio de Lucas, segin se admite comunmente.

96 Cf. todavia, para la interpretacién de la vida v la muerte del Sefior, el dis-
curso de Pablo en Antioquia de Pisidia (Hech. 13, 27-28): “sin. hallar en él ningun
motivo de muerte, pidicron a Pilato que lo hiciera morir” (iliid., 28); asf “los habi-
tantes de Jerusalén y sus jefes cumplieron, sin saberlo, las Escrituras de los profetas
que se leen cada sdbado”.

96 Sobre este texto y las dificultades que plantea respecto de las formulaciones
de Lucas, cf. The Jerome Biblical Commentary, Londres, 1970, vol. 11, pp. 173-174
y la bibliografia alli citada. En el mismo sentido, se puede citar el cintico también
prepaulino de Fil, 2, 6-11, que caracteriza la vida y la muerte de Jestus como un
acto de obediencia hacia el Padre (ypakoé); cf. en una formulaciéon mds tardia,
Hebr., 5, 7-9.

97 Lo esencial ha sido expuesto vgr. por O. CULLMANN, Jésus et les révolution-
naires de son temps, pp. 19-28.
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vida de Jesus supone una transformacion total del hombre y en ese
sentido, una “liberacién’”. El Sefior, es verdad, comienza por llamar a
la “conversién” (Mc., 1, 15; Mt., 4, 17; cf. Lc., 13, 3), lo coal pone ef
acento en lo interior y en el cambio de la actitud intima y personal de
«cada uno. Pero esta conversién interior ha de producir frutos muy vi-
ssibles, como se ve en las dos versiones del Sermén de la Montaiia (Mt.,
’5-¢; Lc., 6, 20-49). Ademds el Sefior no se limita a una predicacion
~de conversién en vista de la proximidad del reino, sino que anticipa
«el establecimiento de ese reino mediante el remedio de las enfermeda-
«des corporales, de los defectos fisicos, de las carencias %%, de la posesién
diabdlica eon todas sus consecuencias, y de la misma muerte. En esto
los cuatro evangelistas estin de acuerdo y su testimonio coincide con
el de los discursos misioneros de los Hechos arriba citados. Jesus intro-
duce un nuevo orden en el mundo, por el cual los hombres, mediante
1a fe, superan las servidumbres multiples a las cuales estin desde siem-
pre sometidos. Muestra asi cudl es la verdadera finalidad de su misién:
no es solamente convertir interiormente al hombre sino restaurarlo en
un nuevo estado que de hecho, dira san Pablo, es el original en el que
fuera creado (cf. Ef., 4, 28-24; Col., 4, 10 y la idea de la nueva crea-
cién: Gdl., 6, 15; 11 Cor., 5, 17). Se da en él un nuevo comienzo que
abarca la totalidad del universo, vy el hecho de que algunos de sus mila-
gros hayan sido hechos por motivos ocasionales de uno u otro tipo ¥
no debe oscurecer esta orientacion fundamental: con él el reino se ins-
tala ya en las aldeas, campos y ciudades de la Palestina del primer
siglo (cf. Lc., 11, 20).

Es importante, sin embargo, advertir que, si bien el Sefior cura las
enfermedades (Mc., 5, 30; Lc., b, 17; 6, 19) y arroja los demonios (Lc.,
4, 36), por su poder (dynamis) y autoridad (exousia), en cuanto Mesias
el Hijo de Dios, la tradicién evangélica tiene conciencia de que su
victoria sobre el mal que aliena al hombre se obtiene principalmente
participando su suerte, es decir, sufriendo él mismo nuestros males o
sus efectos. El Mesias que él es “tomo nuestras flaquezas y carg6é con
nuestras enfermedades” (Mt., 8, 17). Al concluir él solo, con esta frase,
cita de Is., 53, 4, una sintesis de las curaciones y los exorcismos del
Sefior, Mateo ha querido hacer ver que el Sefior remedia nuestros ma-
les como el Siervo que se los apropia al expiar nuestros pecados. La
cita de Isaias se encuentra, en efecto, en el cuarto cantico del Siervo
de Yahweh (52, 13-53, 12) y al referirla, el evangelista refiere, confor-

88 Como el hambre: Mc., 6, 30-44; M¢, 14, 13-21; Lc., 9, 10-17; Jn, 6, 1-14; y
también Mc., 8, 1-10; Mt., 15, 32-39; el peligro en el mar: Mc, 4, 35-41; Mt 8,
23-97; Lc., 8, 22-25. El resumen de la misién del Sefior en Mt., L1, 5; Lc., 7, 22,
incluye todos estos hechos.

99 La compasién: Mc, 8, 2; la amistad: Jn., 11, 33-36, etc.
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me a la costumbre de entonces todo el contexto 19¢, Jesus, entonces,
propiamente no entabla una lucha contra los males alienantes sino que
realmente los supera con su muerte de Siervo. Esta introduce la libe-
racién definitiva, anticipada en su vida. He ahi por qué su resurrec-
cién es la “primicia” de la nuestra (I Cor., 15, 20-22).

b) De esta manera, la luz que los Evangelios proyectan sobre la mi-
sién “liberadora” del Sefior es enteramente apolitica. Ella no se reali-
za mediante una lucha con los poderes de este mundo sobre el mismo
plano, sino en otro orden que los pone, es verdad, mds radicalmente en
cuestion. Lo mismo vale del anuncio a los “pobres” tipico del Evan-
gelio de san Lucas (cf. 4, 18). Es claro que tienen la predileccién del
Sefior, segun la tradicién del AT, particularmente de los Salmos (9, 10.
19; 10, 2. 14; 22, 25, 34, 7; 49, 3; 68, 11; 72, 2. 4. 12. 13, etc.) 191, Pero
la categoria no es ante todo socioldgica, ni asociada con una clase
particular, como se ve ya por el sentido que el texto de Isaias 61, 1-2
adquiere en el uso de Lucas: los “ciegos” no son necesariamente los
que no ven, ni los “cautivos” los que estdn en la cdrcel 1°2. Es la inter-
pretacién de los “pobres” ya en el AT (cf. Sof., 2, 12 “el pueblo pobre”
y serd la de Mt., 5, 3 (“pobres de espiritu”). Son simplemente los
hombres, en cuanto ajenos al reino, y por consiguiente en su condicién
de miseria pero abiertos a Dios. Como esta condicién de miseria sobre-
sale en los realmente desprovistos, de éstos se habla, sin ninguna duda,
y si se quiere, en primer término, pero en cuanto destituidos de apoyo
terreno dependen mds de Dios. La “buena nueva”, ademds, que alli
se les anuncia no es cualquier mensaje de liberacién social y politica,
sino el hecho de que el reino ha venido en la persona de Jesus (4, 21),
al cual ellos también son invitados. Es el reino cuya venida se de-
muestra, segun deciamos mds arriba, por la curacién de los enfermos,
la expulsién de los demonios, la resurreccién de los muertos y la mis-
ma evangelizacién de los pobres (Lc., 7, 22; cf. 11, 20). Dicho de otro
modo, €l anuncio a los pobres no es politico sino mesidnico, en el sen-
tido que el Evangelio da a esta expresion, al cual ya aludiamos. Por
esto también, el Sefior no transforma directamente durante su misién,
la situacién sociolégica de nadie, aunque remedia muchos males hu-
manos, sino que crea las condiciones necesarias para que después, en
la comunidad cristiana primitiva, no hubiera ‘‘ningin necesitado”

100 Cf. vgr. P. E. Brown 1. c, p. 124; también The Gospel according to John,
XIII-XXI (the Anchor Bible 30, Garden City N. Y. 1970), p. 955.

101 Cf. también en los profetas Sof., 2, 12; y en los sapienciales, Pr., 19, 1, etc.

102 La cita de Lc., 4, 18-19, estd compuesta de Is., 61, 1-2 y 58, 6 (“dar la liber-
tad a los quebrantados”). La referencia a los “ciegos” no esti en el TM y viene
de la versién de los LXX. Es una adicién, en el espiritu de Is., 6, 9-10; 42, 18-19
que demuestra cdmo se entendfa el pasaje en el judaismo. Lucas ha mantenido la
interpretacién. Esto no significa que los ciegos fisicos no estuvieran también in-
cluidos, como naturalmente los pobres reales (cf. 7, 22).
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(Hech,. b, 34). Pero esto no es, una vez mds, una directa transformacién
del orden social vigente sino una anticipacién del reino.

c¢) Las relaciones del Sefior con el conflicto politico entonces vi-
gente en Palestina, ocupada por los romanos y privada de su indepen-
dencia, al menos parcialmente 193, se caracterizan por €l mismo distan-
ciamiento. Es relativamente fdcil probar que no ignoraba a los zelotes,
que mantenia algin contacto con ellos, y que ciertos actos suyos pu-
dieron ser interpretados, por quien no sabia leerlos a su verdadera luz,
como favoreciendo sus précticas 104, Es también verdad que es conde-
nado por una combinacién de los poderosos, judios y gentiles, teme-
rosos, cada uno a su modo, de que la obra y la persona del Sefior
pusiera en peligro su respectiva posicién cf. Jn., 11, 48; 19, 12) 105, Se
lo condena, por consiguiente, como a un blasfemo y un agitador pu-
blico. Los motivos religiosos y politicos estin inextricablemente mez-
clados 1052, Pero el relato evangélico deja ver bien a las claras que la
acusacién de los “judios” es un pretexto (cf. Lc., 23, 2) y que los moti-
vos para suprimirlo son de otro orden. Su confesién de mesianidad
ante Caifds o el Sanhedrin (Mc., 14, 61-62; Mt., 26, 65-64; Lc., 22, 67—
70) y ante Pilato (Mc., 15, 2; Mt., 27, 11; Le., 28, 8; Jn., 18, 87) es lo
suficientemente cuidadosa como para que no quede duda en qué sen-
tido la entiende. De ahi que los primeros se escandalicen por la blas-
femia, y el segundo procure inmediatamente salvarle (cf. Jn., 18, 38).
Es, por lo demis, lo que hizo durante toda su vida ptblica, tratando
de que la mesianidad no fuera abiertamente proclamada porque podia
ser malentendido (Mc., 1, 25. 34. 44; 3, 12; 5, 43; 7, 36; 8, 26-30;
9, 6106; Mt., 9, 30), y evitando que se lo trate como a un rey (Jn., 6,
15). Tiene asi conciencia del conflicto politico vigente y evita ser en-
vuelto en él. Va en ello precisamente la recta inteligencia de su misién.

Por la misma razén, sin duda, no teme hacer gestos que, al revés,
la comprometan negativamente ante la faccién revolucionaria. Si tenia
entre sus discipulos un zelote, como muchos creen 107, tenia también
un “publicano”, es decir un recaudador dé impuestos por cuenta de la
potencia ocupante, a quien especialmente llama, y el relato de la vo-

103 Herodes Antipas, en efecto, gobernaba la tetrarquia de Galilea y otras pe-
quefias secciones su hermano Felipe y Lisanfas (Lc., 3, 1), pero por la gracia del
emperador romano.

104 Como la purificacién del Templo (Mc., 11, 15-19; Mt,, 21, 12-13; Lec, 19,
45-46; Jn., 2, 13-22) y la entrada en Jerusalén (Mc, 11, 1-11; Mt, 21, 1-11; Lc, 19,
28-38; Jn., 12, 12-16). Asi vgr. O. Cullmann, 1. c., p. 22, 33. Pero ambos hechos
son signos mesidnicos (cf. la cita de Zac., 9, 9, en Jn., 12, 15).

108 Cf. R. E. Brown,, 1. c, pp. 791-802.

105¢ La cuestién del proceso del Sefior, su desarrollo y sus moviles es extrema-
damente compleja y no puede ser tratada aqui. Lo que decimos en el texto intenta
reflejar la complejidad de los hechos (cf. R. E. Brown, ubi supra con, la bibliografia).

108 Se supone aqui que el “secreto mesidnico” no es un invento de Marcos.

107 Cf. O. Cullman, 1. ¢, pp. 20, 22. Quizds dos o tres, segun €.
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cacién (Mc., 2, 14; Mt., 9, 9; Lc., 5, 27-28) queda consignado en los
sinépticos. Con esta ocasién se recuerda que “comia” con esa clase
de gente (Mc., 2, 15-17; Mt, 9, 10-13; Lc., 5, 29-32). No - teme curar
al esclavo de un centurién (Mt., 8, 5-13; Lc., 7, 1-10 aqui con inter-
vencién de judios; Jn., 4, 46-54). Aconseja pagar el tributo al César,
piedra de toque de la resistencia, pero mostrando a la vez que ese Dios
estd por encima de él y que se le debe obediencia absoluta (Mc., 12,
13-17; Mt., 22, 15-22; Lc., 20, 20-26), frase que los cristianos deben
haber retenido tenazmente cuando las persecuciones imperiales comen-
zaron y que estd claramente reflejada en la ensefianza de Pablo (Rom.,
13, 1-71%8; I Tim,, 2, 1-2; Tit, 3, 1) y de Pedro (I Pe., 2, 13-15). El
Sefior no quiere, al responder asi, intervenir en el conflicto publico
terreno de entonces, como se niega a intervenir en el problema privado
de la divisién de la herencia (Lc., 12, 13) 109,

d) Esta interpretacién de la vida y la obra del Sefior es confirmada
e iluminada a su vez por la version que Mateo (4, 1-11) y Lucas (4,
1-13) dan de las tentaciones del Sefior 110, Las tres tentaciones (eviden-
temente un esquema literario tripartito) se refieren a lo mismo, un
mesianismo triunfal. El “Hijo de Dios” que convirtiera las piedras
en panes, que se arrojara del pindculo del Templo para ser sostenido
por los angeles, que recibiera en don del diablo todos los reinos de
este mundo 1 con su poder y su gloria, serfia el Mesias politico, que
simplemente habria obtenido su victoria y realizado su misién con la
ayuda del diablo, en lugar de hacerlo por via directa. Las dos cosas,
ademds, no se oponen tanto en la mente de los evangelistas, porque
es sin duda el diablo que inspira a los candidatos a mesias esta ma-
nera terrena, guerrera y revolucionaria de realizar el plan de Dios.
No asi Jests. El resiste a las tentaciones diabdlicas y, en el mismo
sentido, rechaza a Pedro cuando éste se opone a que siga el camino
del sufrimiento, después del primer anuncio de la pasién (cf. Mc., 8,
31-33; Mt., 16, 21-23). Pedro es para ¢l aqui “Satdn”, es decir, el
diablo 112,

La razén es que Jesus ha elegido otra via para llevar a cabo su

108 Aqui el tema del impuesto en 6-7.

109 Esta ocasién le sirve para hacer una instruccién sobre el peligro de la co-
dicia y la vanidad de las riquezas, como la otra le sirve para hablar del absoluto
de Dios.

110 Cf. el importante articulo de J. DupoNT, L’origine du récit des tentations
de Jésus au désert, RB 73 [1966], pp. 30-76, son una conclusién muy matizada acerca
de la historicidad (ib., pp. 73-76). Sobre lo que corresponderia en Juan a las ten-
taciones, cf. R. E. BRowWN, The Gospel according to John, 1-XIl, p. 308. También
O. Cullmann, 1. ¢, pp. 56 s.

111 Es de notar que segin Lucas (4, 6), pertenecen al diablo y €l “los da a
quien quiere” cf. O. CULLMANN, The state in the New Testament, p. 73, que cita
a este proposito a Apoc., 13.

112 El episodio ha sido omitido por Lc. pero <f. 22, 31.
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obra mesidnica y seguir su vocacién de Mesias. La proximidad entre
el relato de las tentaciones y el del bautismo es aqui un argumento
importante. En este dltimo relato (Mc., 1, 9-11; Mt., 3, 13-17; Lc,, 3,
21-22) el Sefior no s6lo ha recibido el Espiritu que en adelante ha de
gobernar toda su vida (cf. Mt., 4, 1; Lc., 4, 1) sino que ademis ha sido
proclamado “Siervo de Yahweh” con el uso del texto Is., 42, 1, puesto
en boca de Dios. El Mesias del cual se trata, el “Hijo de Dios” (cf. Mc.,
1, 11; Mt, 3, 17; Lc., 3, 22), es el Siervo sufriente de Isafas que ha de
tomar sobre si nuestros sufrimientos y sobrellevar nuestros dolores (cf.
Is., 53, 4), que ha de “darse a si mismo en expiacién” (ib., 10), y que
asi, y s6lo asi “traerd nuestra paz” (ib., ), nuestra “curacién” (ib.), “‘verd
su descendencia” (ib., 10} y “justificara a muchos” (ib., 11). La condi-
cién es que él “indefenso se entregue a la muerte” (:b., 12). La cita
de Is., 42, 1, introduce en la escena todo el contexto: el Siervo es el
que salva por su propia entrega.

Junto a esto (en Lucas, separado por la genealogia: 3, 23-38) el
relato de las tentaciones adquiere su verdadero sentido, como otra hoja
de un diptico. El mesias que Jesus se niega a ser pone de relieve aquel
que ha aceptado ser: el que ha de “liberar” los hombres (los *“pobres”
en primer lugar, segiin Lucas) no por la accién politica, que tendria
aqui algo de diabélico, sino por la propia muerte, ofrecida como “res-
cate” o “redencién” (lytrdn) por muchos (Mc., 11, 45; Mt., 20, 28) 113,
La distancia de todo tipo de “zelotismo” es total.

€) Todo esto no se ha dicho para negar que Jesus, con su palabra
y con su acci6n, pone en cuestién todos los poderes politicos, sociales
y econémicos, de este mundo. Lo contrario es verdad. En este sentido
su vida, como su muerte y su resurreccién, tiene una incidencia di-
recta sobre el dmbito normal de toda la existencia humana. Ricos y
reyes, sacerdotes y militares, todos son relativizados por su venida. Las
categorias de este mundo no son iguales después que antes. Pero esto
no significa que el Sefior trastornard de si el orden religioso politico,
social y econémico existente en Palestina en su tiempo, ni ningin
otro. Los Apostoles siguen frecuentando el Templo (Hech., 3, 1; 22,
26), si bien Esteban lo critica (ib., 7, 48-50), pero con un texto de
Isaias (66, 1-2); no rechazan el sacerdocio judio, al menos hasta que
la carta a los hebreos lo declara superado. Se someten a la autoridad

113 Se omite el ldgion, pero tiene la instruccién sobre el servicio en la comu-
nidad en el contexto de la Cena (22, 24-27). Suponemos aqui que la identificacion
de Jesus con el Siervo sufriente viene de él mismo y no, en primer término, de la
comunidad cristiana. La cuestién es discutida pero la respuesta afirmativa estd
sélidamente apoyada: cf. vgr. X. Léon-Dufour, articulo “Passion”, Supplément du
Dictionnaire de la Bible 6 (1960, col. 1482-3), Les Evangiles et histoire de Jésus (Pa-
ris, 1963) pp. 43 s.. “tres nombreux sont ceux qui pensent que Jésus lui-méme a
interpreté son existence en fonction de la Prophétie du Serviteur et du Juste souf-
frant”.
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constituida (Rom., 18, 1-7; I Pe., 2, 13-15). No consideran que la co-
munidad de bienes en la comunidad primitiva de Jerusalén (Hech., 4,
34-35) es un ejemplo a seguir por los contempordneos en el mundo
judio o pagano de entonces. Cuando el conflicto politico-religioso se
vuelve agudo, los cristianos convertidos del judaismo no toman parte
en el levantamiento y se retiran a Transjordania 114, mientras la carta
a los hebreos explica que poseen una Jerusalén distinta, la cual no
puede ser destruida (cf. 11, 10. 14-16; 12, 22). En suma, todos los cris-
tianos son en este mundo “extranjeros y forasteros” (I Pe., 2, 11 pdroikoi
kai parepidémot; cita de Salmo 39, 13), ya que su “apariencia pasa”
(I Cor, 1, 31).

3. LA FORMULACION DE LA OBRA DE CRISTO EN OTROS TEXTOS
(POSTERIORES) DEL N.T.

Esta seccién no tiene que ser extensa. Por una parte, el tema ha
sido tratado ya mds arriba, a propdsito del vocabulario de la libera-
cién; por la otra nadie duda de que estas formulaciones son totalmente
apoliticas. Convendra solamente notar que no pocas de ellas son an-
teriores a la redaccién de los Evangelios sinépticos y comprobar que
sittian la obra del Sefior, coherentemente con lo que hemos visto hasta
ahora, en el plano de la lucha contra el diablo, de la distribucién del
pecado y de la victoria sobre la muerte, sin omitir, por consiguiente,
la referencia corporal y mundana de este triunfo. Los textos mas ca-
racteristicos se hallan en san Pablo y en san Juan y a ellos nos vamos
a limitar, sin tampoco mencionarlos todos.

De san Pablo elegimos aquellos textos que identifican la ‘“reden-
cién” operada por el Sefior (apolytrosis) con la remisién de los pecados:
Ef, 1, 7; Col, 1, 14115 La importancia de estos textos reside en el
hecho que la obra de Cristo es caracterizada por la dimisién o la liqui-
dacién (dfesis) de los delitos o faltas de los pecados (Col). El término
griego es €l que se usa para el perdén de las deudas o de las ofensas
(Mc.,, 11, 25; Mt., 18, 32, 385, etc). Aqui equivaldria a “liberacién”
(cf. Lc., 4, 19 en la cita de Is., 58, 6). La liberacién que el Sefior apor-
ta es la del pecado. El derramamiento de su sangre en la cruz (Ef., 1,
7; Col., 1, 20) ha tenido ese efecto. FEsto toca a las raices mismas de
la existencia, mds alld de todos los avatares cotidianos. Es indudable,
sin embargo, que incide sobre ellos, puesto que esperamos la “reden-
cién” (también apolytrosis) de nuestro cuerpo (Rom., 8, 23). Pero la

114 Cf. Mc. 13, 14; Mt. 24, 16; Lc. 20, 23-24, y el testimonio de Eusesio (Hist. Ecl.,
I11, v. 3; ed. de Emile Grapin, Parfs, 1905, tomo I, pp. 236-7).

115 Sobre estos textos, cf. los comentarios habituales, vgr. P. BenNorr, OP, Les
epitres de la captivité (La Sainte Bible, Parfs 1959), p. 86; J. Huny, Saint Paul,
Les epitres de la captivité (“Verbum Salutis” VIII, Paris, 1947) pp. 32, 162. Es posible
que las secciones a las cuales estos textos pertenecen sean himnos litdrgicos pre-
paulinos (cf. The Jerome Biblical Commentary, vol. 11, pp. 336, para Col,, 1, 18-2, 3
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perspectiva es escatoldgica (cf. Ef., 1, 14) 116, La liberacién de los efec-
tos del pecado: la debilidad del cuerpo y de la muerte, la esperamos
para el fin (cf. I Cor,, 15, 54-55 con la cita de Is.,, 25, 8; Os., 13, 14).
Esto no excluye que la accién se vaya realizando a lo largo de la his-
toria pero de una manera siempre incompleta y relativa. Una vez
mds, el problema politico concreto desaparece del horizonte, sea el de
la Palestina del tiempo de Jesus, sea cualquier otro.

En cuanto a Juan (o la literatura jodnica), es interesante comprobar
que, en la primera carta, su concepcién de la misién del Hijo de Dios
comprende al diablo (I Jn., 3, 8)117: el “aparecié”, en efecto, “para
deshacer (lyein) las obras del diablo”. Estas son ante todo los “pecados”,
de los cuales se habla en el contexto (cf. 3, 5-9). La obra del Sefior
consiste en “‘atar al fuerte” (Mc., 3, 27; Mt., 12, 29; Lc., 11, 22) 118 para
poder “saquear su casa” (Mc., ib.). Se realiza asi en el plano trascen-
dente, en el cual se juega el verdadero destino de las realidades huma-
nas desde Gén., 3. Es el verdadero contenido de la historia de salva-
cion. La vida de Jesis, “aparecido” en la tierra, se refiere a esto y
no tiene otro sentido. La tradicién y la reflexién cristiana primitivas,
en ninguna de las tradiciones que conocemos la ha relacionado con
ningin acontecer politico de entonces ni de después, sino en cuanto
también alli, y quizds principalmente alli (cf. supra), domina la obra
del diablo (cf. también I Jn., 5, 19). El mundo, el diablo, el hombre
pecador, son los horizontes de la obra de Cristo segun san Juan (o la
literatura jodnica; cf. I Jn., 5, 4, etc.). El resto se esfuma.

V.- ALGUNAS CONCLUSIONES

Al final se comprueba nuevamente lo que deciamos al principio:
el uso actual de la palabra “liberacién”, incluso en teologia, no viene
de la Biblia. Sea ésta, entonces, nuestra primera conclusion. El térmi-
no “liberacién” y la terminologia correspondiente no son centrales en
la Biblia para desginar la obra de Dios respecto de los hombres, y en
todo caso no significan alli lo que hoy esa familia de términos habitual-
mente significa. Esto no es de si una razén para no usarlo, incluso en
teologia, supuesto que es perfectamente posible una actualizacion del
lenguaje biblico a una manera o un estilo de expresiéon que sea més
accesible a nuestros contempordneos. Pero se debe tener claramente
presente dos cosas, y ésta serd nuestra segunda conclusion. Primero,

116 Con la explicacién de 8. Lyonnet, 1. c., p. 33, 61-64.

117 Sobre este texto, cf. R. SCHNACKENBURG, Die Johannesbriefe Herders theolo-
gischer Kommentar zum NT, XIII, 3 Friburgo 1953, p. 168,

118 Aqui “vencer” al “mis fuerte que é1”. En los tres casos se trata de Beelzebul,
es decir, del diablo. Es posible que el texto de I Jn. refleje una alusién a este texto
de la tradicién evangélica.



LA LIBERACION, ASPECTOS BIBLICOS: EVALUACION CRITICA 59

que la Biblia utiliza otras expresiones para designar la obra de Dios
y la de Cristo y que estas expresiones contienen un significado que
no debe ser evacuado cuando se las traspone al vocabulario de la libe-
racién. Segundo, y mids importante todavia, no se debe perder nunca
de vista el contenido que la Biblia da a la liberacién de la cual en ella
es cuestién (de una manera o de otra), y que no es ciertamente el que
implica el uso habitual, generalmente politico y econémico del tér-
mino. Se puede exponer esto de varios modos, como hemos hecho a
lo largo de este articulo; aqui solamente sefialaremos tres, a manera
de resumen.

En primer lugar, en la Biblia, el autor de la liberacién es Dios o
Cristo, nadie mas. Se puede, si se quiere, decir que el hombre coopera
en tal liberacién (como es el caso de Moisés y Aarén en el Exodo) pero
no se debe oscurecer la afirmacién tipicamente biblica de la absoluta
gratuidad y trascendencia de la obra divina. En segundo lugar, en
cuanto al modo de la liberacién, se debe decir que, en la Biblia, ella
es en tultima instancia realizada por la muerte y la resurreccién del
Sefior, es decir, por su Pascua, en la reinterpretacién que el NT da
del Exodo y la primera Pascua (cf. vgr. I Cor., 5, 7). Otro modo de libe-
racién no se conoce, al menos en una lectura total de la Escritura (cf.
también Jn., 13, 1: el paso al Padre). En tercer lugar, el contenido de
la liberacion es la reconstituciéon de la condicién humana en su situa-
cién original. De nuevo, una afirmacién semejante supone una lectura
de la Biblia en toda su dimensién, y no solamente del AT, o (peor to-
davia) de algin texto dentro de él, para mds, separado de su con-
texto y mal interpretado. Esto es lo que se significa con la frase que
hemos comentado recién donde se identifica la ‘redencién” con la
“remisién de los pecados”. Quien olvida esto no entiende la Biblia
o mutila su testimonio, ademds de no atender a las normas corrientes
de la exégesis.

Se puede preguntar todavia si este contenido es exclusivo, o si la
liberacién biblica (en el caso de que se elija esta terminologia) se
desentiende de todo el resto de la situacién o condicién humana.
Nuestro andlisis responde, creemos, también suficientemente a esta
cuestién, de manera que podemos aqui formular nuestra tercera con-
clusién.

La Biblia no se desentiende para nada de la condicién humana,
sino que la toma en su sentido mas profundo. Por eso del Exodo se
pasa al Deutero-Isaias y de éste a Jesucristo, pasando por la historia
deuteronomistica. Las liberaciones parciales, ellas mismas ya vistas en
una perspectiva mds completa, ante todo religiosa, y por eso relativi-
zadas, son vistas como una etapa y figura de la liberacién total. No
se trata, repitamos, de sacrificar lo transitorio a lo definitivo, lo mo-
menténeo a lo permanente, la figura a la sustancia. Pero subsiste que
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es toda la condicién humana que interesa a la Biblia y que es ella, en
su totalidad, el mundo incluido, que aspira a su restauracién; (cf. Rom.,
8, 19-23). Si ésta es una esperanza escatolégica, como hemos subrayado
y no unida a ninguna realizacién de este mundo, ello no significa que
no se deba trabajar aqui y ahora, en todos los planos de la existencia
humana, y no solamente en el politico, para borrar los efectos del pe-
cado y hacer llegar la redencién obrada por el Sefior a sus tltimas con-
secuencias. El hecho, sin embargo, de que no pueda ser perfecta hasta
el fin de la historia, relativiza en una cierta medida nuestros conatos
humanos, como lo relativiza también el hecho de que la verdadera
suerte del hombre se juega en otro plano. Por eso deben coexistir en
el cristiano las dos actitudes simultaneas, no yuxtapuestas sino mutua-
mente implicadas: el interés vehemente por el devenir del mundo y la
superacién constante de la esperanza terrestre, el amor del mundo y su
desprecio. La actitud del cristiano es una actitud compleja, como la
de Cristo frente a los problemas de su tiempo 119, “Estdn” en este mun-
do, sin ‘“‘ser” de €l (cf. Jn., 17, 11. 14. 16).

Un ejemplo de esta actitud compleja y doble es, en el NT, la reac-
cién de los apéstoles ante la esclavitud. Pablo sabe que ésta ha sido
superada en Cristo, segtin dice expresamente en Gdl., 3, 28 y supone en
Flm., 16, al decirle a éste que reciba a Onésimo “como un hermano
querido” y como a ¢l mismo (ib., 17) sugiriéndole quizas a la vez po-
nerlo en libertad (14). Pero ni él (I Cor, 7, 17-24; Ef., 6, 5-9; Col,, 3,
224, 1), ni Pedro (I Pe., 2, 18-25), tienen la menor intencién de pro-
mover la liberacién inmediata de todos los esclavos y el fin de la insti-
tucién correspondiente, como habia pretendido hacerlo, por ejemplo,
Espartaco poco antes. Al contrario, les aconsejan la sumisién y el buen
servicio, aunque los amos sean “severos” o ‘‘duros” (skolioi: I Pe., 2,
18). De esta manera, se imita a Cristo, el Siervo de Dios (ib., 21-25)
con las citas de Is., 53, 4. 7. 9. 12) que nos salvé por obediencia. Esta
actitud puede hoy parecer extrafia o “alienante”; no por eso corres-
ponde ignorarla o despreciarla. Se trata mds bien de interpretarla.
Hasta esa condicién injusta es a los ojos de los apéstoles, relativa por
referencia a la “libertad” que Cristo trae (cf. I Cor, 7, 22), y en todo
caso, no ha llegado el momento de transformar la sociedad pagana,
en cuanto tal. Si los apostoles sabian que algun dia vendria en el que
no habria mis esclavos y la conciencia colectiva no toleraria esta for-
ma de opresién (al menos en sus aspectos mdis crudos) no podemos
adivinar. Pero es un hecho que, conscientes de la verdadera igualdad
de esclavo y amo, no predicaron la rebelién. La misma insistencia con
que el tema de la sumisién aparece en la literatura apostélica hace
pensar que habia una tentacién, sea en la sociedad civil, sea en la

119 Cf. O. CULLMANN, Jésus et les révolutionnaires de son temps, pp. 25 s.
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comunidad cristiana, de acabar con la esclavitud. Los apédstoles se ha-
brian opuesto a ella. Es una forma de “liberacién”, o una consecuen-
cia de la “liberacién” operada por Cristo, con la cual conscientemente
se la vincula (cf. I Cor., 7, 17-24), que todavia no se aplica. Hay
quizds en esto un juicio implicito sobre la oportunidad de semejante
transformacién, pero hay también la conciencia de que todo no se
juega en eso. Hoy, por consiguiente, cuando abrazamos, en virtud de
nuestra conciencia, la actitud opuesta, sepamos reconocer las limita-
ciones de nuestro compromiso y la verdad de que tampoco todo se
juega en eso. La salvacién en Cristo tiene una dimensién mds amplia
y “trascendente”, por mucho que la palabra suene a evasién. Los
apodstoles podrian ser igualmente acusados de ella, como de “mante-
ner” y “apoyar” las “estructuras injustas’ 120,

Segtin lo dicho, no se podria encontrar en la Biblia la justificacién
para la “‘cristianizacién” de un cierto tipo de “liberacién” 121, Mis
bien ocurriria lo contrario: el andlisis biblico realizado llevaria, como
deciamos al principio, a una depuracién de esa nocién, lo cual acaba-
ria por hacer de ella una nocidn diferente de la que actualmente se
usa en el lenguaje politico. Sea ésta nuestra cuarta y dltima conclusion.

Nos parece que, solamente a ese precio, se puede seriamente hablar
de una “teologia de la liberacién”.

JorGE MEjia

120 Cf. ViceNTINI, La esclavitud segun la carta a Filemdn, “Revista Biblica” 32
[1971], pp. 43-54, esp. 49 ss.

121 Quedaria por estudiar aqui la cuestién del precepto del amor del préjimo
y sus implicaciones, pero ello excederia del marco de este estudio.
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