EUCARISTIA Y REPARACION®*
Reflexién Teolégico-Espiritual

INTRODUCCION

“Caminad sin vacilar por los caminos del amor y de la reparacion.
Seguid dando un puesto de honor a las formas de culto eucaristico
que, como se nos ha dicho, se usan en vuestras casas. Y que vues-
tras adoraciones diarias sean a la vez la fuente en que se restauren
vuestras almas a los pies del Maestro y la preparacién profunda a
un apostolado cada dia mds fructuoso” (Paulo VI).

El amor y la reparacién son dos rasgos de la devocion al Cora-
z6n de Jesis que pertenecen a todos los tiempos. No es posible
concebir el amor de Dios revelado en Cristo, sin pensar en la obra
de la redencion fruto de ese mismo amor misericordioso. El amor
obliga a reflexionar sobre la causa de nuestra salvacién; mientras que
la reparacién acéntiia mds bien el aspecto humano, libre y perso-
nal, de la accién salvifica de Dios realizada en Cristo.

En el misterio eucaristico, como en el micleo de nuestra fe éris-
tiana, encontramos la manifestacion viva y latente del inalterable
amor divino en favor del hombre y, a la vez, la respuesta'del hom-
bre que, en Cristo, acepta para siempre el plan salvifico sellado en
la Nueva y Eterna Alianza. La Eucaristia se trasforma asi en cami-
no de Dios hacia el hombre, en su situacion peregrinante, y al mis-
mo tiémpo en alimento por el cual, el renacido por el agua y el

. Espiritu, mantiene viva y actual su pertenencia al Sefior Resucitado.

El contexto sacrificial elegido por Cristo para dejarnosel “‘memo-
rial” de su muerte y resurreccion, revela el cumplimiento de la
Antigua Alianza que Dios, por mediacién de Moisés, habia pacta-
do con su pueblo. La Sangre de la Alianza es, junto con el Pan de
vida, la manera, misteriosa y trascendente, por la que el hombre
es rescatado del pecado y se incorpora al Cuerpo mistico del Re-
dentor.

* Ponencia leida en el Encuentro Teolbgico sobre la Eucaristia organizado con motivo
del VIII Congreso Eucaristico Nacional. Buenos Aires, 8-11 de octubre de 1984.
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Por ser sacrificio, la Eucaristfa dice referencia directa a la muer-
te en la cruz del Hijo de Dios, el iinico sacrificio cuya eficacia
penetrd los cielos y nos conquisté la aceptacién eterna de Dios.
Pero por ofrecerse en favor de cada hombre, éste estd llamado, de
alguna forma, a participar activamente en su propia salvacién. Es
decir, no se cumple plenamente el designio del Padre sin el libre
consentimiento del hombre redimido.

Si por la oblacién eterna de Cristo el fiel ya estd alcanzado por
la fuerza transformadora del Espfritu, que emana bajo el signo del
agua y la sangre del costado abierto del Crucificado, por el rechazo
del hombre esa misma oblacién puede quedar sin efecto redentor.
El Amor que mueve a Dios a entregarse al hombre en su propio
Hijo, no siempre encuentra cabida en el misterio del corazén hu-
mano que puede cerrar sus puertas a la accién de la gracia. Real-
mente, el Amor y la reparacién pertenecen a todos los tiempos y
sefialan lo “ya” realizado por la misericordia divina y lo “alin no”
plenamente aceptado por la inescrutable cerrazén del corazén del
hombre. Gracia y pecado, Amor y egofsmo, se encuentran asf en-
frentados por la infinita liberalidad de un Dios-Amor y por la obs-
tinada autcsuficiencia del hombre pecador.

Eucaristfa y Reparacién son dos aspectos del inico misterio re-
dentor donde se manifiestan claramente la iniciativa divina y la
aceptacion humana. Por la Eucaristia, en efecto, se hace presente
en nuestros altares la eterna oblacion sacrificial de Cristo en favor
de todos los hombres. A su vez, por la reparacién, entendida aqui
como libre acogida de la gracia salvadora, se hace efectiva, actual y
personal esa misma redencidn universal realizada por Cristo una
vez para siempre. Eterno ofrecimiento de Dios y apropiacién sub-
jetiva de la salvacién, se entrelazan en la accién sacramental de la
Iglesia, lamada a ser Familia de los hijos de Dios.

El presente trabajo intenta explicar, con un método que deno-
minamos “teolégico-espiritual”, una faceta del misterio al que alu-
dimos: enfocar el misterio eucarfstico desde la perspectiva de la
oblacion sacrificial y su efecto producido en el hombre pecador.
A este efecto, en el que incluimos el ejercicio de la libertad huma-
na, llamamos “reparaciéon”.

La primera parte del escrito estd destinada a reflexionar sobre la
Eucaristia como Pan de vida. La segunda considera la Sangre de la
Nueva Alianza desde la actitud oblativa de Cristo al Padre en favor de
toda la humanidad. Y la tercera quiere dilucidar el concepto de repa-
racién, antes definido, con otros enfoques del misterio redentor.

El método teoldgico-espiritual quiere evitar, por un lado, un len-
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-guaje demasiado técnico y poco accesible. Por tal motivo hemos
omitido las citas directas de los autores consultados, tratando de
interpretar su pensamiento y traducirlo en categorias mds pasto-
rales. Por otro, hemos querido que lo espiritual no disminuya lo
teoldgico; es decir, salir ‘de categorias devocionistas o pietistas en
las que en otros tiempos se solia ubicar la temdtica abordada. Es
indudable que la devocién al S. Corazon de Jestis penetra e ilumina
el sentido del amor y la reparacion referidos al misterio eucaristi-

" co. Pero precisamente por tratarse de tal devocién, es que se hace

mds necesario el encuadre teoldgico ya anticipado v ampliamente

tratado por el Papa Pio XII en la enciclica “Haurietis Aquas”.

La bibliografia utilizada orienta una lectura actualizada de los
temas estudiados, en especial los de la tercera parte del trabajo
que son, por su naturaleza, mds complejos y diversificados. Los es-
tudios publicados por el Instituto Internacional del Sagrado Cora-
z6n de Jesus (I IHJ) han facilitado mucho la tarea de actualizacién
y correcta ubicacion doctrinal de toda la problemadtica en cuestion.

1. EL SACRIFICIO EUCARISTICO
1. Un memorial

En la Santa Misa la Iglesia celebra el memorial de 1a muerte y re-
surreccion del Sefior. Es el sacrificio redentor ofrecido por Cristo
al Padre para la salvacion de todos los hombres. El mismo y tinico
sacrificio cumplido hace ya dos mil afios se hace presente en nues-
tros altares por mediacion del sacerdote. Las palabras de Jestis en
la Gltima Cena: ‘“Hagan esto en memoria mia’’ (Lc. 22, 19), fueron
desde siempre entendidas como un mandato y una autorizacién.
Ya la Iglesia apostolica, siglo I, entendidé y celebré la Santa Misa
tal como Jests en persona lo habia ordenado.

La “memoria” a la que Jesus hace referencia no se limita al
recuerdo de lo que él hizo de una vez para siempre. Si fuera sélo
un recuerdo, la Santa Misa no seria ya un verdadero sacrificio y el
ofrecimiento del pan y del vino tendria simplemente un caracter
simbélico. Por eso es necesario aclarar, en la medida de lo posible,
por qué no usamos la palabra “memoria”’, al querer reflexionar sobre
el sacrificio Eucaristico, sino la de “memorial”, término al que no
estamos muy familiarizados.

Encontramos en el Antiguo Testamento una férmula similar a
la empleada por Jesiis: “Este (el dia de Pascua) serd para ustedes
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un dia memorable (en hebreo: “lezikkarén’) y deberdn solemni-
zarlo con una fiesta en honor del Sefior. Lo celebrardn & lo largo
de las generaciones como una institucion perpetua” (Ex. 12, 14).
Otro texto parecido dice: “El Sefior dijo a Moisés: me hards un al-
tar de tierra, y sobre él ofrecerds tus holocaustos y tus sacrificios
de comunién, tus ovejas y tus bueyes. Vendré y te bendeciré en
cualquier lugar donde yo haga que se recuerde (‘azkir’, del verbo
‘sakar’: recordar, traer a la memoria) mi Nombre” (Ex. 20, 24).

En los textos citados el protagonista principal es Dios; Moisés y
el pueblo tienen que cumplir lo que El les manda. Dios es también
el motivo por el cual todo el pueblo deberd recordar su accién sal-
vadora. Asi, pues, mientras Dios realiza algo, en este caso la libera-
ciébn de su pueblo en el dia de Pascua, al pueblo se le pide que re-
cuerde ese momento. Es claro entonces que cuando el verbo ‘re-
cordar” se aplique a Dios, como en el segundo texto, éste siempre
tendrd que interpretarse como una accién divina y no como un
simple recuerdo pasajero, propio del hombre. Uno de los muchos
ejemplos que podrian citarse de la Escritura, lo constituye el de
la estéril Ana, esposa de Elcand, de la que se dice: “Elcan4 se unié
a su Esposa Ana, y el Sefior se acordé de ella. Ana concibid, y a su
debido tiempo dio a luz un hijo, al que puso el nombre de Samuel”
(1 Sam. 1, 20).

Las acciones exteriores, culturales, se presentan como una oca-
sion propicia para que Dios, si asi lo desea, vuelva a acordarse de
su pueblo y le dé todas las gracias y bendiciones que necesita. De
ahi que se entienda como una accion presente, actual, por parte
de Dios, la realizacion de lo que se le pide. ‘““Yahwéh nuestro Dios
hizo alianza con nosotros en el Horeb. No hizo con nuestros pa-
dres esta alianza, sino con nosotros, con nosotros que estamos hoy
aqui, todos vivos” (Dt. 5, 2-3). La Alianza del Horeb, ya concreta-
da en el pasado, se vuelve a realizar, para los israelitas, en el mo-
mento de la celebracién en el dia memorable.

Tres aspectos encierra pues, el memorial, en el contexto del
Antiguo Testamento, a saber: 1. Una accién divina, siempre crea-
dora y eficaz. 2. Esa misma accidn se realiza en presente, ahoray
aqui. 3. Es ademds una accién cultual, realizada por el sacerdote,
en este caso Moisés, en beneficio de todo el pueblo. Como ya fue
dicho, en esa accion cultual Dios hace presente lo ya pactado, lo
ya ‘realizado con su pueblo.

Volviendo a las palabras de Jests ‘“‘hagan esto en memoria mia”,
hay que destacar que el término empleado no es “mneia’ (men-
cién, aniversario), ni “mnema” o “mnemeion” (emblema, monu-
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mento conmemorativo), ni “mneme” (facultad de la memoria,
recuerdo psicoldgico), sino ‘andmnesis’’ (eis ten emen andmnesin):
acto de traer a la memoria, accién de recordar.

De acuerdo a lo dicho anteriormente, habrd que leer detrds del
término griego ‘andmnesis” el correspondiente hebreo ‘lezikkaron’
en el sentido ya explicado.

La afinidad terminolégica, sin embargo, dista mucho de expre-
sar adecuadamente lo que realmente significan ambos términos.
Estd muy lejos el Antiguo Testamento con su Alianza Mosaica, de
lo realizado por Cristo en la wltima Cena. Se trata de una accién
sacrificial en la que Cristo se ofrece al Padre definitivamente en
favor de los hombres. Es una accién unica e irrepetible que perma-
nece eternamente igual a través de los siglos. Aunque ubicada en
la historia, en un momento bien determinado, trasciende por com-
pleto el estrecho margen —de tiempo y espacio— en el que tuvo lu-
gar.

Los discipulos, cumpliendo el mandato del Sefior, celebrardn
la Eucaristia bajo la denominacién de “fraccién del pan” o “‘cena
del Sefior”, pero de una manera cultual, ejerciendo un ministerio
(diakonia) ya que el tinico y verdadero sacerdote es Cristo Jesus,
el Resucitado.

Con mucha mds razén que los israclitas en el momento de cele-
brar la Pascua del Sefior, los cristianos pueden decir: “Jesus se
ofrecié por nosotros como comida y bebida, no por los apdstoles
que lo rodeaban en la iltima Cena, sino por nosotros que hoy esta-
mos aqui reunidos en una misma fe y en un mismo Espiritu (Cfr.
Dt. 5, 2-3).

Es precisamente el Espiritu Santo quien interviene directamente
en la accion litiirgica y hace posible esa presencia eternamente ac-
tual de Cristo a los fieles. Por la accidon del Espiritu, Cristo deja
de ser una figura del pasado para acercarse a los hombres de todas
las épocas y de todas las culturas.

En la Santa Misa se pide al Espiritu Santo que haga posible la
consagracion del pan y del vino en el Cuerpo y la Sangre de Jestis:
“Por eso, te pedimos que santifiques cstos dones, con la efusion de
tu Espiritu, de manera que se conviertan para nosotros en el Cuer-
po y la Sangre de nuestro Seiior Jesucristo’ (II).

Lo mismo ocurre con la Iglesia, Cuerpo Mistico del Sefior, se
ruega al Espiritu Santo que retina a todos sus miembros en 1a uni-
dad para que pucdan entrar, por Cristo, en la comunién trinitaria.
“Y te rogamos humildemente. que el Espiritu Santo congregue en
la unidad a los que participamos del Cuerpo y Sangre de Cristo’ (IT).
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En la primera invocacién contamos con la seguridad indefectible
de 1a accién divina que produce, necesariamente, el efecto espera-
do: el pan se convierte en el Cuerpo y el vino en la Sangre de nues-
tro Sefior Jesucristo. O, mejor dicho, las especies de pan y de vino
se transforman, sustancialmente, en el Cuerpo glorioso del Sefior
resucitado.

En la segunda, en cambio, la eficacia redentora de la accion del
Espfritu queda limitada y, a veces anulada, por la deficiente acep-
tacién o rechazo de la libre voluntad humana. De ahi la necesidad
constante de reiterar el Santo Sacrificio hasta que, concluido el
tiempo de peregrinacion, Dios lo sea todo en todos.

Es accidn especifica del Espiritu reunir en torno a la mesa de la
Eucaristia a todos los hijos de Dios dispersos por el mundo. Sélo
El es capaz de crear esa ‘‘armonia’ entre la presencia, indefecti-
blemente real, de Cristo en la Eucaristia y esa otra forma de pre-
sencia, defectible e imperfecta, de Cristo en su Iglesia. El Espiritu
actiia en el corazén de los fieles, y en cierta medida de todos los
hombres, para acercarlos a comulgar del Cuerpo y de la Sangre
del Sefior Jestis.

El “memorial’” se carga asi de un profundo contenido salvifico
de alcance universal. Ese “recuerdo viviente’ que se hace presente
en cada celebracion y anticipa, desde ya, el encuentro definitivo
con la segunda venida del mismo Cristo, Sefior del universo y Rey
de la gloria, se transforma 2r: oracién de la Iglesia ante el “misterio
de fe’’:

“Anunciamos tu muerte”: Recuerdo de lo acontecido la noche an-
tes de padecer y morir.

“Proclamamos tu resurrecciéon”: Presencia real de Cristo resucita-
do y niicleo fundamental del kerigma de la Iglesia.

“Ven, Sefior Jesus” (Maran - athd) Anticipo de lo que estd por
ocurrir en la segunda venida del Sefior.

2. El pan de vida

a. Las palabras sobre el pan: “Luego tomd el pan, dio gracias, lo
parti6é y lo dio a sus discipulos diciendo: ‘Esto es mi Cuerpo, que
se entrega por ustedes. Hagan esto en memoria mia’ (Lc. 22, 19).

El pan, en el contexto de la comida pascual, ha obtenido la ben-
dicién y por ella, la propiedad de ser littirgicamente —y no sélo de
hecho— un don de Dios. Estd cargado de valor simbdlico.
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Por otra parte, el pan que parte Jesis, no tiene mera funcién de
alimentar individualmente a cada uno de los comensales. Por ser
un unico pan el que se parte entre los presentes une a todos los
que comen de él, y as{ todos participan de una misma fuente de
vida. El simbolo del pan partido y compartido en la mesa familiar,
siempre y en todas las culturas, es una manera de compartir la
vida y la situacién de quienes se alimentan juntos. Compartir el
pan es compartir 1a vida.

El “cuerpo” para el ambiente cultural hebrec no es, propiamen-
te hablando, la parte material del hombre, sino todo el hombre; es
la persona misma en cuanto capaz de expresarse y manifestarse ha-
cia el mundo que la rodea.

Cristo se da en alimento bajo las especies de pan, es decir, ofrece
su vida para salvar a los hombres. El sacrificio del Calvario ya se
anuncia en la dltima Cena en la que el Cordero pascual se da como
comida en forma de pan.

La manifestacidon del amor llega asi a su plenitud. El Sefior no
da algo ajeno a si mismo, sino que €l se entrega; en ese pan ofreci-
do y asimilado, se realiza el encuentro salvador del Dios con el
hombre.

Conviene aclarar que el pan eucaristico produce el efecto inver-
so al que produce en la naturaleza: si es el creyente €l que come
el pan, es el cuerpo de Jesis el que asimila al creyente. Recibir el
pan eucaristico es reconocer ¢l misterio del Hijo de Dios encar-
nado.

Otra aclaracién: No se trata de una nueva encarnacion de Cristo,
ni de una prolongacion de ese misterio, sino del Resucitado que
mantiene la vida de la Iglesia.

Es como si Jests dijera: “Hasta ahora, mi cuerpo estaba aqui,
entre ustedes y asi me han conocido. De ahora en adelante me en-
contrarin de otro modo: estaré presente en este pan que. ustedes
compartirin en mi nombre”’.

b. Jesus es el Pan bajado del cielo: En el Evangelio de San Juan,
Cristo reinterpreta el tema del “mana” aplicindolo al misterio eu-
caristico. El cambio elegido para tal reinterpretacion es el de la
Palabra de Dios. Asi puede leerse en un conocido texto del Anti-
guo Testamento: “Acuérdate del largo camino que el Sefior, tu
Dios, te hizo recorrer por el desierto durante esos cuarenta afios.
Alli €] te afligié y te puso a prueba, para conocer el fondo de tu
corazdn y ver si eres capaz o no de guardar sus mandamientos. Te
eligido y te hizo sentir hambre, pero te dio a comer el mani, ese
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alimento que ni tU ni tus padres conocian, para ensefiarte que el
hombre no vive solamente de pan, sino de todo lo que sale de la
boca del Sefior’”’ (Deut. 8, 2-3).

El manid no es otra cosa que la Palabra que sale de la boca de
Dios. Palabra que es el verdadero alimento del Pueblo de Dios.
Cristo, la Palabra del Padre, es el verdadero Pan bajado del cielo:
“Les aseguro que no es Moisés el que les dio el pan del cielo; mi
Padre les da el verdzdero pan del cielo; porque el pan de Dios es el
que desciende del cielo y da la Vida al mundo” (Jn. 6, 32-33).

En las palabras de Cristo resuena lo anunciado por el profeta Amos:
“Vendréin dias, ordculo del Sefior, en que enviaré hambre sobre el
pais, no hambre de pan, ni sed de dgua, sino de escuchar la palabra
del Sefior’” (8, 11).

Es esa misma palabra que alegraba el corazén de Jeremias:
“Cuando se presentaban tus palabras, yo las devoraba, tus palabras
eran mi gozo y la alegria de mi corazén, porque yo soy llamado
con tu Nombre™ (15, 16).

Jestis espera que tengan hambre y sed todos aquellos que escu-
chan su palabra. Por eso espera que la Samaritana le pida el agua
viva que él le habia aminciado: “Sefior, le dijo la mujer, dame de
esa agua para que no tenga mds sed y no necesite venir hasta aqui
a sacarla® (Jn. 4, 15). Lo mismo ocurre en Cafarnatin, los que
escuchaban su palabra sienten la necesidad de decirle: “Sefior, da-
nos siempre de ese pan> (Jn. 6, 34).

Es la oracién que sirve como marco de referencia al solemne
anuncio del Pan de Vida, pero es también y sobre todo, la actitud
interior suscitada por el Espiritu Santo para que se reciba con pro-
vecho y eficacia lo que Cristo estd por decir y hacer.

c. “Yo soy el Pan de Vida’': Jesus les contestd: ‘Yo soy el pan
de vida’. El que se acerca a mi no pasard hambre y el que tiene fe
en mi no tendrd nunca sed” (J. 6, 35).

La expresion que usa Cristo para designarse a s{ mismo, muy co-
min en el Evangelio de Juan, “Yo soy” (ego eimi) cuando lleva
predicado no refleja la esencia de Jesiis, sino sus relaciones con los
hombres. En este caso significa que su presencia es el verdadero
alimento que el hombre necesita. No se limita a saciar el hambre
corporal, ya concretada en el episodio anterior (Jn. 6, 1-15), sino
que se extiende a la sed y hambre que todo hombre tiene de Dios.
O, mejor dicho, a saciar las exigencias mds profundas del alma hu-
mana, aun aquellas que el hombre no llega a conocer de manera
clara y consciente.
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El pan que dura es el amor, explicitado ahora en Jestis mismo
como don de amor. La unién a €l comunica la vida de Dios al
mundo. Es el pan que Dios ofrece a los hombres de todos los tiem-
pos y de todas las culturas.

Jesis, por medio de su entrega al hombre, le obliga a éste a no
centrarse en la buisqueda de la propia perfeccion, sino en el don de
si mismo a Dios y a los hombres. Mientras la perfeccion es abstrac-
ta y tiene una meta tan ilusoria y tan lejana como la que seiiala la
propia ambicidn, el don de si mismo es concreto y puede ser total,
como €l don de Jesis. Con la primera el hombre va edificando su
propio pedestal; con el segundo, se pone al servicio de los demds y
crea la igualdad en el amor.

La Vida a la que se refiere Jestis (zoe) nunca denota en Juan la
mera vida fisica, sino una vida que es definitiva y que, en conse-
cuencia, no estd sujeta a la muerte.

Por ser fruto del Espiritu, esa vida es don divino y tiene por
consiguiente su sede en Dios mismo: “Porque el Padre dispone de
la vida y ha concedido al Hijo disponer también de la vida” (Jn.
5, 26). La condicién indispensable para tener la vida es creer en el
Hijo inico de Dios.

d. Pan para la vida del mundo: *“El designio de Dios fue que el
Verbo se hiciera carne y con su carne se hiciera pan, el pan de la
Eucaristia, para que por ese pan multiplicado y hecho vida de los
hombres, éstos llegaran a ser plenamente carne de su Hijo, su
Cuerpo Mistico, la Iglesia: ‘Es verdad esencial, no s6lo doctrinal
sino también existencial, que la Eucaristia construye la Iglesia’
(RH. 20) ‘Doc. Conf. Episcop. Arg.n. 16’ .

El alimento especifico de la Iglesia, es el mismo Cuerpo del Se-
fior. Necesita alimentarse mientras estd en camino hacia el encuen-
tro definitivo con el Resucitado. Su situaciéon peregrinante supone
la posibilidad de “llevar consigo’ la comida necesaria, como quien
se dispone a hacer un largo viaje. Porque la Iglesia conoce su debi-
lidad humana, es que se apoya en la fuerza que le viene de esa
fuente divina que llama “eucaristia”. Es claro que el cristiano que
presuma de sus fuerzas en todo lo referente a su salvacién —pre-
suncién que hoy dia estd adquiriendo nuevo incremento en el Pue-
blo de Dios— muy pronto caerd en pecado, victima de su radical
desconocimiento.

Por el contrario, dejarse asimilar al Resucitado, es formar con
El “un solo Cuerpo”, es decir, constituirse en Iglesia, Cuerpo mis-
tico del Sefior.
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Se establece asi una profunda relacion entre el Cuerpo de Cristo
que se da en alimento, y el Cuerpo mistico, receptor y beneficia-
rio de la presencia de su Sefior. Esa relacion se realiza en la Iglesia,
comunidad reanida en el Espiritu del Resucitado, y se hace “sacra-
mento” en la celebraciéon eucaristica. Lejos de quedar encerrada en
los limites de la Iglesia visible, la misma relacién del Resucitado
con los miembros de la Iglesia, se extiende —por la accién del Es-
piritu— a todos los hombres de buena voluntad; a aquellos que
“ijgnorando ‘sin culpa el Evangelio de Cristo y su Iglesia, buscan,
no obstante, a Dios con su corazdn sincero y se esfuerzan, bajo el
influjo de la gracia, en cumplir con obras su voluntad, conocida
mediante el juicio de la conciencia” (LG. n. 16).

Asi como también “la Providencia divina tampoco niega los
auxilios necesarios para la salvacion a quienes sin culpa no han
llegado todavia a un conocimiento expreso de Dios y se esfuerzan
en levar una vida recta, no sin la gracia de Dios” (LG. n, 16). Es
claro que las personas que se encuentran en la situacion sefialada

por el Concilio al no tener conocimiento explicito de Dios menos
podrdn tenerlo de la presencia eucaristica del Sefior. Pero 1a rela-
cidén con el Sefior no se refiere directamente a la presencia real de
Cristo en la Eucaristia, sino a la que obra en la Iglesia por la fuerza
del Espiritu Santo. En otras palabras, el Resucitado alimenta a la
Iglesia visible en la celebracion eucaristica, pero éste no es el unico
canal de gracia para los hombres de distintos pueblos y culturas.

La Eucaristia puede decirse “alimento del mundo” en cuanto
se da por la Iglesia a todos los hombres, o en cuanto todos los
hombres estdn llamados a participar de ese banquete eucaristico
cuya accion salvifica tiene alcance universal.

e. Pan para un mundo hambriento: Gran parte de la poblacién
mundial padece hambre, mientras otro sector de la humanidad,
mucho mis reducido, goza de enormes bienes y ganancias.

La desigualdad econémica ha llegado a ser el pecado de la era
contempordnea. Es una injusticia social cada dia mds evidente y
dolorosa. Ante tal situacién el cristiano tiene que recordar la lec-
cion de caridad fraterna que San Pablo da a los Corintios en su pri-
mera carta: ‘“Cuando se relinen, lo que menos hacen es comer la
Cena del Seflor, porque apenas se sientan a la mesa, cada uno se
apresura su propia comida, y mientras uno pasa hambre, el otro se
pone ebrio... ;Qué les diré? ;Los voy a alabar? En esto, no puedo
alabarlos™ (1 Cor. 11, 20-22).

La celebracion de la Eucaristia no puede tener lugar donde falta
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la caridad. Es abiertamente contrario al significado del “partir el
pan” que el Sefior Jesiis ha querido dejar a su Iglesia. Si Cristo se
entrega por amor bajo la especie de pan y vino, los discipulos de-
. ben entregarse con el mismo amor los unos a los otros socorriéndo-
se en todas las necesidades que puedan tener.

- Es claro que ya no se trata solo de una comida cristiana o de
una parroquia la que se encuentra en tal situacién. La Iglesia ente-
ra, como realidad y misterio, es la encargada de proclamar al mun-
do que Cristo, el Hijo de Dios, ha dejado un mensaje de paz y de
reconciliacién universal, pero de una reconciliacién que se apoya
en la justicia. Al celebrar el misterio eucaristico se reza por todos
los hombres del mundo, es decir, el cristiano se coloca, como
Iglesia, ante todos sus hermanos de cualquier raza, cultura, pueblo
0 nacion.

Por eso estd llamado en virtud del misterio que celebra, a cola-
borar por el cambio de las estructuras injustas, en la redencién del
mundo. “De Maria, quien en su canto del Maghificat proclama que
la salvacién de Dios tiene que ver con la justicia hacia los pobres,
‘parte también el compromiso auténtico con los demds hombres,
nuestros hermanos, especialmente por los mds pobres y necesita-
dos y por la necesaria transformacién de la sociedad’” (Juan Pablo
I1. Homil{a Zapopdn. Doc. Puebla n. 1144).

f. Las dos mesas del Sefior: La celebracién Eucaristica estuvo
vinculada desde la época apostdlica a la lectura de la Palabra de
Dios. Los Santos Padres solian referirse a ‘“las dos mesas del Se-
fior”’ cuando hablan de la mesa de la Palabra y la de la Eucaristia.

El Concilio Vaticano II ensefia al respecto que “la Iglesia siem-
pre ha venerado la Sagrada Escritura, como lo ha hecho con el
Cuerpo de Cristo, pues sobre todo en la sagrada liturgia, nunca ha
cesado de tomar y repartir a sus fieles el Pan de Vida que ofrece la
mesa de la Palabra de Dios y del Cuerpo de Cristo (Const. Dei Ver-
bum. 21). El que no sabe alimentarse de la Palabra de Dios, no
tiene sentido de las cosas de Dios: “ El que es de Dios, escucha las
palabras de Dios™ (Jn. 8, 47).

Lo que falta a menudo es la posibilidad de una lenta y fructuosa
asimilacién de la palabra recibida. S6lo aquél que ha sabido “hacer
carne” en su corazén la Palabra de Dios, puede acceder a la mesa
de la Eucaristia.

Como la Palabra puede ser ofda y no asimilada, lo mismo phede
ocurrir con la Eucaristia: puede ser recibida con poco provecho, o,
simplemente puede no producir ningin fruto espiritual. El pecado
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bajo todas sus formas es el obstaculo por excelencia para recibir al
Sefior con todos sus dones y gracias. La posibilidad actual de co-
mulgar en todas las Misas de las que se participa, aunque se asista a
mds de una por dia, no garantiza necesariamente un aumento de
gracia santificante. Ademds de las debidas disposiciones y de una
atenta y doécil asimilacion de la Palabra, es necesario aprender a
estar con el Sefior.

Los minutos de silencio que siguen a la comunion, la adoracién
del Santisimo Sacramento, las visitas frecuentes a las Iglesias, son
todas ocasiones para que esa asimilacion se cumpla de una manera
lenta pero constante. La Misa se extiende as{ a lo largo del dia y el
cristiano se transforma, a imagen de Maria, en un sagrario viviente.

II. EUCARISTIA: OBLACION SACRIFICIAL

Jesuis invita a sus discipulos a comer el pan porque “‘es mi cuer-
po entregado por ustedes’, y a beber su sangre que “es mi sangre
derramada por ustedes”. Un cuerpo entregado y una sangre derra-
mada estdn indicando claramente que el banquete del que partici-
pan los discipulos es un banquete sacrificial. Cristo es la victima
que se ofrece en sacrificio: “Y por ellos voy al sacrificio que me
hace santo” (Jn. 17, 19). Ese es el significado de la “‘consagracién”
de Cristo al Padre en favor de los hombres.

Para poder penetrar en el sentido de ese ofrecimiento sacrificial
de Cristo, es necesario indicar brevemente los aspectos principales
que tenian en Israel los sacrificios de la Antigua Alianza.

1. Algunos aspectos del sacrificio en el Antigno Testamento

Tal como se la entendfa en el A.T., 1a consagracién o entrega sa-
crificial, no implicaba de suyo la canonizacién de un rito determi-
nado. Muchos eran los ritos existentes, pero en todos ellos se bus-
caba, detrds de la accién simbélica, expresar de alguna manera los
sentimientos del oferente en su relacion con Dios. Lo esencial estd
precisamente en la interioridad, en la actitud, en los deseos del que
ofrece un sacrificio. La accién externa, con toda la riqueza de su
simbolismo, debe estar en consonancia con la voluntad del que
pretende entrar en comuniéon con Dios, obtener el benepldcito di-
vino, pedir la remisién de su pecado, etc. Sin esa conexién con la
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intencion del oferente, cualquier sacrificio dejaria ya de ser un ac-
to de religién para convertirse en una burla a la divinidad o en una
accion sin sentido, vacia de contenido.

a. El don: El sacrificio tiene ante todo cardcter de don. Dios es
soberano de todo lo que existe, de todos los bienes de la tierra. Si
el hombre le ofrece algo no le dona a Dios lo que le falta, sino que,
por el contrario, reconoce su dominio sobre la creacién y sobre €l
mismo. Dios, por su parte, queda vinculado al hombre en el acto
de aceptar el don ofrecido.

En el sacrificio, la ofrenda es destruida total o parcialmente;la
harina, el pan el incienso se queman, los liquidos se derraman, las
victimas se inmolan y son consumidas por el fuego, sin embargo
esa destruccion no es el fin del sacrificio.

Contra una teoria del sacrificio-aniquilamiento (A. Mende-
bielle) —que repercute atn hoy dia en las espiritualidades victi-
mistas— hay que afirmar que Dios, sefior de la vida y de la muerte,
no puede aceptar como gesto de acatamiento la destruccién de la
criatura, obra de sus manos. No se honra a lo divino destruyendo
lo humano. Ademds, habria que agregar, que la inmolacién de la
victima —la “mactatio victimae”— por no ser esencial al sacrificio,
era realizada por el oferente y no por el sacerdote. La inmolacién,
como la imposiciéon de las manos, era todavia un acto preparato-
rio, previo al sacrificio propiamente dicho.

b. La comunion: El sacrificio no es inicamente expresiéon de un
sentimiento de dependencia con respecto a Dios, es también una
aspiracion profunda a la reunién con El. Los israelitas nunca man-
tuvieron una idea crasamente fisica de la unién con Dios; su acti-
tud era mucho mds sutil, en armonia con la sublime trascendencia
divina.

Por la comida sacrificial sobre todo se introduce €l hombre en la
intimidad de Dios. Cubierta de dones la mesa de Dios, los oferen-
tes son invitados a sentarse. Dios sélo recibe para devolver. La vic-
tima que los ritos de la inmolacién y ofrenda hicieron pasar a la
propiedad divina, Dios la devuelve al hombre, pero santificada,
consagrada a la divinidad. “Nos sentamos a la mesa de Dios, en su
presencia; somos sus huéspedes; tomamos de un alimento sagrado
la vida, y, entre las risas de los comensales, Dios mezcla su alegria
con la de los hombres’’ (Durrwell).

El simbolismo de la ofrenda exigia la comida sagrada como su
conclusion natural. El sacrificio de la comunién parece haber sido
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la forma cultual primitiva y mas tarde el rito mds extendido, cons-
tituyendo el modelo de todo sacrificio.

La victima consagrada a Dios arrastra a quienes se alimentan de
ella a 1a 6rbita de la santidad divina. Israel serd una nacién santa,
segregada de todo otro pueblo, por ser un pueblo de sacerdotes
que ofrece victimas a Yahvé y se alimenta de ellas.

c. La expiacién por la sangre: El papel que desempefia la sangre
en los ritos expiatorios no se comprende adecuadamente si no se lo
ubica dentro de la cultura semita. Para el israelita el comporta-
miento moral y religioso del pueblo esta en intima relacion con la
tierra que habita y con el templo donde reside Dios. De ahi que
los pecados que contaminan y profanan el pueblo, contaminan y
profanan a la vez la tierra y el templo. En consecuencia si se desea
purificar o expiar al pueblo de su culpa, bastard con seguir el pro-
ceso contrario, es decir, se purificard antes el altar y el templo para
que queden purificados la tierra y el pueblo.

La vida, considerada un elemento divino, estd en la sangre: “Por-
que la vida de la carne estd en la sangre, y yo mismo les he puesto
la sangre sobre el altar, para que les sirva de expiacién, ya que la
sangre es la que realiza la expiacion, en virtud de la vida que hay
en ella” (Lev. 17, 11). Al vertir la sangre sobre los objetos conta-
minados éstos se purifican por entrar en contacto con el elemento
divino que es la vida. Si se trata de personas, de todo el pueblo,
volverdn a la comunién con Dios por la purificaciéon del altar y
del templo. Gracias a la sangre todo el pueblo encontrard su pureza
ritual y, segun las disposiciones interiores, su pureza moral.

La palabra “expiaciéon” (kipper = hildskomai) en el Antiguo
Testamento debe interpretarse como fue dicho, es decir, como
“purificar”, “perdonar pecados”, “hacer brillar”; es Dios, en efec-
to, quien purifica, perdona y salva. Se evita asi usar esta palabra en
el sentido profano (y griego) que tiene a Dios como objeto de ex-
piacién; esto es, seguin la concepcién pagana es Dios quien debe ser
apaciguado por sacrificios ‘‘expiatorios™, no asi en la mentalidad
semita. Un ejemplo puede verse en lo ensefiado por el Deuterono-
mio sobre cédmo expiar un asesinato. Los ancianos del pueblo, des-
pués de cumplir el rito de desnucar a una ternera y de lavarse las
manos en un-arroyo dirdn esta oracion: “Nuestras manos no han
derramado esa sangre (la del hombre asesinado) y nuestros ojos no
han visto nada. Perdona, Sefior, a tu pueblo Israel ese pueblo que
tu rescataste, y no dejes recaer sangre inocente sobre tu pueblo
Israel”. “Asi quedarian absueltos del delito de sangre”’ (Deut. 21,
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7-8). Aqui es el Sefior quien debe purificar-perdonar a Israel me-
diante la celebracién de un rito determinado y no Israel quien debe
“expiar” el pecado de homicidio ante un Dios que exige derrama-
miento de sangre inocente,

d. La imposicion de las manos: En el Antiguo Testamento el ri-
to de la imposicion de las manos puede significar un gesto de ben-
dicion o también el de un sacrificio. En este altimo caso, el oferen-
te (no el sacerdote) pone sus manos sobre la cabeza del animal
que luego se inmola: “Los ancianos de la comunidad impondrdn
sus manos sobre la cabeza del novillo, delante del Sefior. El novillo
serd inmolado en presencia del Sefior, y el sacerdote consagrado
por la uncién llevard la sangre a la Carpa del Encuentro” (Lev. 4,
15-16).

La imposicion de las manos (semikah) sobre la cabeza de la vic-
tima constituye una accion simbdlica, rica de significado. Por este
rito el oferente sefiala el don que hace a Dios; por eso la victima
que se ofrece debe ser un animal “puro”, es decir, integro y sin
defecto, ya que nada impuro puede ser ofrecido a Dios.

El significado del rito cambia cuando la imposicién de las ma-
nos (semikah) va acompafiada de la confesion de los pecados. El
chivo emisario, cargado ritualmente con los pecados del pueblo,
es enviado al desierto lugar donde habita el demonio Azazel:
“Aarén impondrd sus dos manos sobre la cabeza del animal y con-
fesard sobre él todas las iniquidades y trasgresiones de los israelitas,
cualesquiera sean los pecados que hayan cometido, cargindolos
sobre la cabeza del chivo. Entonces lo enviard al desierto por me-
dio de un hombre designado para ello. El hombre encargado de
soltar al chivo para Azazel deberd lavar su ropa y bafiarse con agua;
después podrd entrar de nuevo en €l campamento” (Lev. 16,21.26).

‘Quien impone las manos sobre la cabeza de la victima desea
también hacerse solidario con ella: es la sangre de su victima —se-
gin el primer sentido indicado— la que va a servir de intermediaria
para “expiar”, purificar el altar y el templo.

2. La Sangre de la Alianza

Los distintos aspectos del sacrificio y, en especial, lo referente al
sacrificio de comunion, adquieren en la dltima Cena, su real di-
mension simbdlica. Aqui ya no se trata de sangre de animales uti-
lizada como instrumento de comunion entre un pueblo pecador y
un Dios santo. Es el mismo Hijo de Dios hecho hombre quien,
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sirviéndose de su propia sangre humana, realizaré de una vez para
siempre la nueva Alianza entre Dios y los hombres. El realismo de
la mediacién humana de Cristo se hace cruento en el Calvario pero
su eficacia salvadora estd, en cierta forma, anticipada en la Cena
Pascual. Los simbolos sacrificiales seguirdn iluminando, desde su
condicién de imdgenes, los miiltiples aspectos del misterio que se
estd celebrando. La realidad que anticipaban estaba muy lejos de
ser prevista por los israelitas, de ahf su dificultad por aceptar las
palabras del Sefior en Cafarnatin.

El tel6n de fondo, en la escena de la primera celebracién eucaris-
tica, est4 desplegado en el conocido rito de Moisés: “Moisés tomd
1a mitad de la sangre, 12 puso en unos recipientes, y derramé la otra
mitad sobre el altar. Luego tomé el documento de la alianza y lo
ley6 delante del pueblo, el cual exclamé: ‘Estamos dispuestos a
poner en prictica y obedecer todo lo que el Sefior ha dicho’. En-
tonces Moisés tomé la sangre y rocio con ella al pueblo, diciendo:
‘Esta es la sangre de la alianza que ahora el Sefior hace con uste-
des’” (Ex. 24, 6-8).

Este relato, unico en su género dentro del Antiguo Testamento,
es por excelencia el sacrificio de comunién que une, reconcilia a
Dios con su pueblo. Es el unico ejemplo €n el que se rocia directa-.
mente al pueblo, a fin de establecer la purificacién-expiacién por
el que se realiza el acercamiento salvador.

La explicita mencion de la sangre de la alianza en los principales
textos del Nuevo Testamento, no deja lugar a dudas sobre su vincu-
lacion con el texto citado:

— 1 Cor. 11, 25: “Este cdliz es la nueva alianza en mi sangre”.

— Mt. 26, 28: “Esto es mi sangre, la sangre de la alianza (Lite-
ral.: ‘esta es mi sangre de la alianza’: to aima mou tes diathékes)
que va a ser derramada por una multitud en remisién de los peca-
dos™.

— Mc. 14, 24: “Esto es mi sangre, la sangre de la alianza (lit.
como Mt.) que va a ser derramada por una multitud™. .

— Le. 22, 20: “Este cdliz es la nueva alianza en mi sangre, que
va a ser derramada por ustedes”.

La sangre de la alianza adquiere distintas connotaciones segin
el contexto en el que se analice. Si se la considera desde la perspec-
tiva de la alianza pascual del Sinai y la iiltima Cena, el acento caerd
sobre la figura del Cordero Pascual que quita el pecado del mundo
(Jn. 1, 35). La sangre de la Nueva Alianza, serd la Sangre del Cor-
dero inmolado y compartido. El banquete de comunién tiene un
cardcter sacrificial bien definido en la solemne liturgia pascual.
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Si, en cambio, se reinterpreta (Ex. 24, 6-8) desde la figura del
Siervo de Yahvé de (Is. 52, 15), se enfocard el acontecimiento de
la iltima Cena aplicdndole a Cristo el cardcter mediador del Siervo
doliente del Déutero-Isaias. La sangre purificadora que réconcilia
y santifica se predicard de las dos figuras sacrificiales que emergen
en el Antiguo Testamento: El Cordero Pascual y el Siervo de Yahvé.

Un tercer camino para abordar el mismo tema puede ser el de
Alianza-Testamento. En la 6ptica de la carta a los Hebreos, se
interpretara asi la sangre de Cristo derramada en la cruz, como la
Nueva Alianza y, a la vez, como Testamento de Cristo, su tultima
voluntad. Se utiliza de esta manera el doble sentido de la palabra
griega ‘“‘diathéke” (Heb. 9, 15.17) que puede significar alianza o
testamento. También fuera de la carta a los Hebreos encontramos
alusiones a este doble significado (Cfr. Lc. 22, 26-30).

a. Por el primer enfoque, entendemos hablar de Cristo en cuan-
to se da a si mismo como alimento para la Iglesia. Es el nuevo
Cordero Pascual que ha sido inmolado por nosotros. En El co-
mulgamos con el Padre en un mismo Espiritu. Somos asi hijos,
en el Hijo de Dios. Esa comunidén de vida trinitaria presente en no-
sotros en cuanto miembros de la Iglesia nos une, por un lado, con
el misterio de la vida divina comunicada en Cristo Jesis, y, por el
otro, con todos los hombres del mundo. El misterio, entendido
como realidad salvifica y trascendente que estd en Cristo y es Cris-
to, pasa asi a la Iglesia toda que se experimenta depositaria y tras-
misora de la redencién de los hombres por medio de la fe y los
sacramentos.

b. En segundo lugar experimentamos que esa comunién de vida
divina se ha volcado sobre el mundo por la muerte y la resurrec-
cion del Sefior. El dolor del Siervo de Yahvé personificado en el
Crucificado del Calvario, comunica a la Iglesia el sentido y la gracia
de la redencion como entrega sacrificial. El amor que ha redimido
al mundo es un amor crucificado. La Iglesia no puede recorrer otro
camino que no sea el de la cruz redentora al anunciar su mensaje
de salvacién. La primacia del amor que mueve a Dios a entregar a
su propio Hijo, es la que mueve al Hijo a entregarse en la cruz por
aquellos que El ama hasta el fin.

c. El tercer acceso al misterio de nuestra salvacion lo encontra-
mos en la Alianza-Testamento dejado por Cristo a sus discipulos
antes de volver al Padre. Se trata dcl Testamento-iltima voluntad
expresado patéticamente c¢n la oracidn sacerdotal de Jesis: “Padre
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santo, cuida en tu Nombre a aquellos que me diste, para que sean
uno, como nosotros. Que todos sean uno: como ti Padre estds en
mi y yo en ti, que también ellos sean uno en nosotros, para que el
mundo crea que ti me enviaste” (Jn. 17, 11.21). El amor que se
pone al servicio de la reconciliacion fraterna de todos aquellos
que quieran ser discipulos del Sefior, es el Testamento por exce-
lencia del Maestro.

La actitud del servicio (diakonia) serd la forma cristiana de en-
tender la autoridad dentro de esa comunidad de amor llamada Igle-
sia: “;Comprenden lo que acabo de hacer con Uds.? Ustedes me
llaman ‘Maestro’ y ‘Sefior’; y tienen razdn, porque lo soy. Si yo,
que soy el Seflior y el Maestro, les he lavado los pies, ustedes tam-
bién deben lavarse los pies unos a otros. Les he dado el ejemplo
(hypodeigma) para que hagan lo mismo (kathé) que yo hice con
ustedes” (Jn. 13, 13-15).

“Lo mismo que” (katho): parece tener en el texto citado mds
valor de fundamento que de ejemplaridad. Es como si dijese: “Al
hacer ésto les concedo que Uds. hagan lo mismo”. La comparacién
con las palabras de la ultima Cena en los sindpticos se impone por
si sola: ‘““Hagan esto en memoria mia”’ (andmnesis). Ambas férmu-
las se orientan hacia el futuro; pero mientras la “anidmnesis” se
refiere a la acci6n littirgica, el discurso de despedida subraya el -
servicio fraterno (Le4n Dufour).

3. La Oblacién sacrificial de Cristo

a. La oblacién: La oblacion, por abarcar la intimidad profunda
del oferente en su relacidon con Dios, se extiende mucho mds alld
de la nocién del sacrificio o, si se quiere, penetra esa nocion pero
la trasciende. Asi, la oblacion obliga a pensar en el amor del ofe-
rente; amor que va en busca del perdon, la reconciliacidn, la puri-
ficacién, la alabanza, la propiciacidon por parte de Dios. En otras
palabras, en la oblacién se acentia el encuentro personal entre
Dios y el hombre, entre un hombre necesitado y pecador, con un
Dios Santo y misericordioso, entre un hombre que puede volver
a pecar y un Dios que permanece fiel en su amor e inalterable en
sus designios. Ademds, en la actual economia salvifica, si Dios no
baja hasta el hombre, éste jamds podrd llegar hasta El. Serd enton-
ces menester que el Amor de Dios dé el primer paso hacia el en-
cuentro reconciliador. Por otra parte, la libertad del hombre, aun-
que inclinada hacia el pecado estd en el centro de su existencia .
humana y personal; esto es, habrd que buscar un camino que
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permita al hombre responder desde su ser mds profundo y libre
al lamado divino. Se establece asi un juego entre dos libertades,
un didlogo entre la libertad de Dios y la libertad del hombre; por
la distancia infinita que las separa, la libertad de Dios se llama
“gracia”.

b. La oblacion de Cristo: El primer paso lo da Dios movido
s6lo por su amor a los hombres. “Cuando se cumplid el tiempo
establecido, Dios envié a su Hijo (ho Theds tén Yion autou) naci-
do de mujer y sujeto a la Ley” (Gal. 4, 4). El mévil de ese gesto,
inconmensurable en su grandeza, por parte de Dios, como ya fue
dicho, es el amor: “Si, Dios amé tanto al mundo que entrego a su
Hijo tnico” (Jn. 3, 16).

Ese mismo amor salvador del Padre es el que vive el Hijo con
respecto a los hombres. Por eso, en el momento de dar su vida “en
rescate por una multitud”, Cristo sabe que su movil interior y
profundo es ese mismo amor que recibié de su Padre por los hom-
bres, sus hermanos: “Antes de la fiesta de Pascua, sabiendo Jestis
que habia llegado la hora de pasar de este mundo al Padre, él, que
habia amado a los suyos que estaban en el mundo, los amé hasta el
fin (eis télos egdpesen autous)” (Jn. 13, 1).

Guiado por ese amor redentor y trascendiendo todos los sacrifi-
cios de la Antigua Alianza, se presenta ante el Padre para hacer su
voluntad, es decir, para hacer efectivo su amor por ¢l Piadre y por
los hombres: “Por eso, Cristo al entrar en el mundo, dijo: Ti no
has querido sacrificios ni oblacion (Thysian kai prosfordn), en
cambio, me has dado un cuerpo...Entonces dije: Aqui estoy, yo
vengo... para hacer Dios, tu voluntad (tou poi€sai ho Theds to the-
lemd sou)” (Heb. 10, 5-7). Y comenta el autor de la carta a los de-
breos: “Tu no has querido ni has mirado con agrado los sacrificios,
los holocaustos, ni los sacrificios expiatorios, a pesar de que estin
prescriptos por la Ley. Y luego afiade: Aqui estoy para hacer tu
voluntad. Asi declara abolido el primer régimen para establecer
el segundo. Y en virtud de esta voluntad quedamos santificados
por la oblacién del cuerpo de Jesucristo, hecha una vez para
siempre” (en o thelémati hegiasménoi esnen did tes prosforas tou
s6matos lesou Kristou efipax) (Heb. 10, 8-10).

Esta voluntad a la que se hace referencia, es 1a voluntad de Dios,
a la que Cristo da cumplimiento al ofrecer en la muerte el cuerpo
que Dios le “habia preparado”. La ofrenda del cuerpo, su obla-
cién, equivale aqui al derramamiento de la sangre; a‘nbas expresio-
nes se refieren a la total ofrenda de si.
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c. La oblacion como obediencia: Suponiendo una adecuada
exégesis del salmo citado (Sal. 39, 7-9) Jesis se define, como hom-
bre, por su obediencia al Padre. El contexto del salmo relativiza
las disposiciones sacrificiales del culto levitico en provecho de una
interiorizacién de la obediencia, y por ello aparece la obediencia
de Jestis como la superacion y a la vez la plenitud del régimen
sacrificial. ’

Como el hombre nada tiene mejor que él mismo para ofrecer
a Dios, si los gestos externos y las ofrendas materiales se ponen en
duda, queda la obediencia como prueba definitiva cuando se con-
vierte en sacrificio de si mismo. El sacrificio de la vida es en defini-
tiva la prueba suprema de la obediencia del Hijo en su condicién
de hombre.

La muerte como tal no es el acto de obediencia al Padre;es, sin
duda, la condicion para que esa obediencia se materialice y concre-
te, se vuelva efectiva hasta los ultimos pliegues del corazén y del
deseo de Jesiis ante la vida y la muerte. Oblacién, obediencia y
muerte en la cruz se distinguen entre si como las actitudes existen-
ciales profundas de su concrecion histérica.

Si el amor de Cristo por el Padre y por los hombres lo llevé a
aceptar la “kénosis” de su condicién divina (Cfr. Flp. 2, 5-11),
la actitud de oblacién en el ejercicio de la obediencia canaliza, por
decirlo asi, ese amor hasta la entrega total de si mismo. Es claro
que estando asf las cosas, es posible entender que Cristo pueda
cambiar su estado humano, kenético, por la gloria del Resucitado,
sin cambiar su actitud profunda con respecto al Padre. Si, como
fue dicho, el amor y la obediencia oblativa de Cristo constituyen
sus actitudes existenciales mds hondas, puede vislumbrarse la posi-
bilidad de hablar del estado de oblacion actual de Cristo sin que
esto afecte en nada su condicién gloriosa junto al Padre..

4. Cristo, Sacerdote de la Nueva Alianza

“Cristo, en cambio, ha venido como Sumo Sacerdote de los bie-
nes futuros. El, a través de una Morada mas excelente -y perfecta
que la antigua —no construida por manos humanas, es decir, no
de este mundo— entré de una vez por todas (efipax) en el Santua-
rio, no por la sangre de chivos y terneros, sino por su propia san-
gre, obteniéndonos asi una redencién eterna (aionian lytrosis)”
(Heb. 9, 11-12).

Las diferencias con los ritos del Antiguo Testamento presentes
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en este texto son enormes. En primer lugar hay una identificacion
desconocida en-la Antigua Alianza entre &a victima ofrecida cuya
sangre era llevada por el sacerdote ante el altar; el oferente, que in-
molaba el animal ofrecido y recogia la sangre, y el sacerdote —aqui
se hace mencidén explicita al sumo sacerdote que, una vez por afio,
entraba en el santo de los santos para rociar con sangre el altar—.

Cristo es el nuevo Sacerdote de la eterna alianza, quien entra,
por decirlo asi, en el nuevo Santuario, a través del velo de su car-
ne (Heb. 10, 20) ofreciendo su propia vida, simbolizada en el de-
rramamiento de su sangre.

La Morada o el velo a través del cual pasa es su carne; es decir,
el ofrecimiento que Cristo hace de si mismo al Padre lo realiza
de una manera cruenta: por su muerte en la cruz. Es una oblacion
que recorre el camino que los separaba de su condicién divina de
la que se habia despojado al hacerse hombre (Flp. 2, 5-11). El
honor y la gloria que le competen como Hijo de Dios, los reasume
en el momento de su resurreccion-glorificacién. Ahora estd nueva-
mente junto al Padre que lo habia enviado, pero regresa a El por
medio de la muerte a su condicién de siervo, de nacido de mujer,
de hijo del carpiritero —como lo conocian en Nazaret—.

La Sangre que lleva en sus manos sacerdotales no es un simple
signo vital, ni se limita a simbolizar una comunicacién de vida divi-
na. Es la Sangre de la Alianza que Dios en la Persona de su Hijo,
sella para siempre con el hombre. En esa Sangre estd realmente
la Vida, como dird en el discurso de Cafarnain: “El que come
mi carne v bebe mi sangre tiene Vida eterna’” (Jn. 6, 54). Es la
Vida del Resucitado la que se comunica a todo aquel que la reci-
ba. La comunion es en Cristo y por Cristo.

La redencion que produce su ofrecimiento sacerdotal al Padre,
es eterna. El se ha ofrecido de una vez para siempre (efdpax). Ya
no serd necesario ninglin otro sacrificio de expiacién, ni habrd
otra comunion que no sea con “la carne y la sangre del Hijo del
hombre™ (Jn. 6, 53). Por eso, todo ofrecimiento que el hombre
quiera realizar en adelante, deberd canalizarse por la Persona
del Resucitado que en su eterna oblacién al Padre, vive inter-
cediendo por nosotros.

La Eucaristia serd pues la celebracion ritual, la representacion
real, la actualizacién permanente del dnico sacrificio que penetrd
los cielos, el sacrificio que puede perdonar todos los pecados, el
cumplido por el Hijo de Dios. “Y si los pecados estdn perdonados,
ya no hay necesidad de ofrecer por cllos ninguna otra oblacidén”
(Heb. 10, 18). Puede decirse con toda verdad que la donacidon que
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Cristo hace de si mismo al Padre no tiene cabida en las categorias
sacrificiales conocidas en el Antiguo Testamento, si no es por via
de analogia (Sabourin).

MI. EUCARISTIA: OBLACION REPARADORA

La actitud oblativa de Cristo permite incorporar el cardcter re-
dentor y reparador de su mision salvifica. No es necesario insistir
en la conveniencia de unir la Persona de Cristo con su obra por
excelencia, la redencién del hombre. Su actitud de obediencia al
Padre en favor de los hombres realiza, en la Persona de Hijo de
Dios encarnado, la tan ansiada sintesis entre estos dos aspectos
fundamentales del misterio cristiano.

No separar la obra de Cristo de su realidad eternamente actual
como Mediador entre Dios y los hombres, Sumo Sacerdote de la
Nueva y Eterna Alianza, Pan de Vida para la Iglesia peregrinante,
equivale a colocar el Misterio Eucaristico en el centro de toda con-
sideracién teolbgica. Por ‘“‘oblacidén reparadora” entendemos en-
toces unir a Cristo en su oblacion al Padre, con la obra redentora
por El cumplida. A esa redencién la denominamos aqui repara-
cién, término éste que explicaremos en el presente capitulo.

En segundo lugar, y por la misma denominacién, el Misterio
Eucarfstico también nos ayuda a ubicar en el centro de la vida
de la Iglesia, la problemadtica de la reparacion, surgida, en su sig-
nificacién actual, en un contexto devocional. Concretamente nos
referimos a la devocién al Sagrado Corazén de Jesis, en cuyo
micleo fundamental encontramds el amor y la reparacién. No nos
parece buena hermenéutica quedarnos dentro de los aspectos doc-
trinales de esta devocidn, tan difundida en el mundo, para obtener
la adecuada formulacién y exacto significado de la reparacién cris-
tiana. Pretendemos ventilar los términos, algo enmohecidos de los
devocionarios que estdn a nuestro alcance, con las fuertes corrien-
tes teologicas que, movidas por el soplo del Espiritu, sacuden la
somnolencia intelectual de algunos sectores de la Iglesia.

Como consecuencia y en tercer término, excluyendo toda acti-
tud apologética, que nos “‘obligue” a defender a priori el término
“reparacion”, lo pondremos en relacién directa con conceptos
andlogos cuyo significado y doctrina ha calado tan hondo en la
reflexion teoldgica de todos los tienmpos; tales como los de reden-
cidn, satisfaccidn, sustitucion, etc.
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1. ;Oblacién de Cristo o de la Iglesia?

La Iglesia, por medio del sacerdote, ofrece diariamente el Santo
Sacrificio, el mismo sacrificio del Calvario. Nos preguntamos: ;Es
la Iglesia el sujeto de tal ofrecimiento? ;Es ella quien se ofrece al
Padre? ;O existe un doble ofrecimiento el de Cristo, “y” el de la
Iglesia?

Para algunos autores (Jungmann) la novedad del sacrificio de
la S. Misa es la oblacién de la Iglesia. Es decir, la Iglesia seria el
sujeto de dicha oblacién: Ella ofrece el sacrificio personal de Cris-
to. Y es indudable que en la perspectiva liturgica se subraya de
manera inequivoca el ofrecimiento de la Iglesia. A modo de ejem-
plo bastara citar algunas anaforas:

Formulas antioquenas del siglo IV.

— “Recordando, te ofrecemos’ (memores offerimus).

— “Te ofrecemos lo que de ti hemos recibido como dones tu-
yos” (tua ex tuis offerimus, o bien, offerimus de tuis donis ac da-
tis).

A finales del siglo IV se destaca atin mds la Iglesia como sujeto
de la oblacion:

— “Te ofrecemos este sacrificio tremendo e incruento” (offeri-
mus tibi hoc tremendum incruentumaque sacrificium). Liturgia de
Santiago.

— “Te ofrecemos la adoracién espiritual’’ (logikén latreian). Li-
turgia de San Juan CrisGstomo.

— ““Te ofrecemos el sacrificio espiritual”’ (pneumatikén thysfan).
Liturgia de Cirilo de Jerusalén.

— “Te ofrecemos la ofrenda racional” (rationabilem hostiam).
Liturgia de San Ambrosio.

(citadas por L. Bouyer).

También en las andforas actuales encontramos formulas pareci-
das: “Te ofrecemos, y ellos mismos te ofrecen, este sacrificio de
alabanza”; “te ofrecemos, de los bienes que nos has dado, el sacri-
ficio puro, inmaculado y santo”. Andfora I.

“Te ofrecemos, en esta accidn de gracias, el sacrificio vivo y san-
to”. —Anéfora II1. etc.—. Similares oraciones encontramos en la ora-
cion de ofrendas.

En este sentido pues, es claro que la Iglesia ofrece, presenta, ce-
lebra el Santo Sacrificio. Asf lo confirma el Vat. II: (Los fieles),
“participando del sacrificio eucaristico, ofrecen a Dios la victima
divina y se ofrecen a si mismos juntamente con ella. Y asi, sea
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por la oblacién o sea por la sagrada comunidn (ita tum oblatione
tum sacra communione), todos tienen en la celebracidén litirgica
una parte propia, no confusamente, sino cada uno de modo distin-
to” (LG. 11).

En el reconocimiento de esa funcion oblativa, propia del sacer-
docio de los fieles, como participacion en el sacerdocio de Cristo,
coinciden todas las Iglesias cristianas.

Sin embargo, cuando la Iglesia dice “‘te ofrecemos este sacrifi-
cio”, en realidad estd confesando que todo lo que ella tiene le ha
sido dado. La Iglesia no dispone de nada propio para ofrecer que
no sea, quizds, su propia imperfeccion y su pecado. Teoldgicamen-
te pues, es Cristo el verdadero oferente del sacrificio universal. El
se ofrece, por mediacién de la Iglesia, como Cabeza y Cuerpo, en
su Persona y en la de los fieles, al Padre, en un acto de oblacién
eternamente actual y a la vez, constantemente renovado.

La inica manera con la cual la Iglesia puede celebrar el sacrificio
de Cristo “‘es recibiendo, dejindose alcanzar por la fuerza oblativa
del tinico sacrificio redentor y convirtiéndose ella misma en sacri-
ficio” (Durrwell). Al ofrecerse y al ofrecer a Cristo, la Iglesia es
ofrecida ella misma como sacrificio espiritual. Es decir, la Iglesia
se desprende de si misma dejindose penetrar por la accion del
Espiritu del Sefior. Movida por esa accién y con su ayuda, acepta
incorporarse al sacrificio de su Fundador ofrecido una vez para
siempre en el Calvario. Lo propio de la Iglesia es su indigencia,
su necesidad de redencién total, su no pertenecer totalmente al
Sefior Resucitado. Su oblacion, por tanto, es ante todo y sobre
todo receptiva: acepta ser edificada en la oblacién eternamente
presente del Sefior de la historia y Cabeza de su Cuerpo mistico.
Los miembros que componen la Iglesia son miembros del Sefior
Resucitado y, en consecuencia, ella no dispone independiente-
mente de Aquél de quien recibe la Vida y la gracia. La insistencia
de San Pablo en esa casi identificaciéon de Cristo con su Iglesia se
debe a su comprensiéon del misterio salvador: “Ustedes son el
Cuerpo de Cristo, y cada uno en particular, miembros de ese
Cuerpo” (1 Cor. 12, 27).

Por su vinculacién bautismal, el cristiano ya esta ofrecido en
Cristo al Padre. En el momento de la celebracion eucaristica esa
pertenencia se hace consciente y actual: Consciente por la cele-
bracién ritual, por la meditaciéon de la Palabra de Dios, por la
aceptacion de su misterio salvador presente bajo las especies
de pan y vino, comulgando con el cuerpo y la sangre del Sefior.
Y actual porque acepta incorporarse ahora y aqui al Sefior eter-
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- namente ofrecido, al Resucitado que estd junto al Padre y que
no se aleja del hombre, de todo hombre, pero en especial “del que
lo busca con sincero corazén’ (Anifora IV).

La accién de Cristo, Sacerdote de la Nueva Alianza, es realiza-
da iinicamente por el sacerdote celebrante, en virtud de su consa-
gracion sacerdotal. Intervienen aqui, de manera misteriosa, tres
factores: 1. Cristo que se sirve del sacerdote para re-presentar su
ofrenda sacrificial al Padre por los hombres; 2. el sacerdote que se
entrega en obediencia y amor a Cristo, como oblacién personal
en el ejercicio pleno de su ministerio sacerdotal; 3. y la obra que
el sacerdote realiza, las palabras y gestos de la celebracion, que
por mandato de Cristo y por actuar “in persona Christi”’ adquiere
una eficacia redentora. En esta oblacién sacrificial de la Santa Mi-
sa, el sacerdote no representa propiamente hablando a los fieles
que se ofrecen con €l y estin presentes, sino a Cristo mismo en el
momento de celebrar la iiltima Cena y de ofrecerse al Padre en la
Cruz. Representa a la Cabeza del Cuerpo mistico, no a los miem-
bros. De ahi esa exhortacién dirigida a la comunidad cristiana
reunida, sutil en su expresion verbal, pero de tanto peso en el or-
den doctrinal: “orad hermanos, para que éste sacrificio, mio y
vuestro, sea agradable a Dios Padre Todopoderoso™. Como si dije-
ra: “este sacrificio, que es el de Cristo, es mio en cuanto yo —tini-
camente— estoy en este momento actuando en su persona, y es
vuestro en cuanto se unen, como Cuerpo de la Iglesia, a mi sacer-
dote, que en este momento represento a Cristo, vuestra Cabeza”.

Por tratarse de un pueblo sacerdotal, los fieles, realmente ofre-
cen a Dios en Cristo sacrificios espirituales: “Pues todas sus obras,
sus oraciones e iniciativas apostdlicas, la vida conyugal y familiar,
el cotidiano trabajo, el descanso del alma y del cuerpo...e incluso
las mismas pruebas de la vida, si se sobrellevan pacientemente, se
convierten en sacrificios espirituales, aceptables a Dios por Jesu-
cristo, que en la celebracion de la Eucaristia se ofrecen piadosisi-
mamente al Padre junto con la oblacién del cuerpo del Sefior”
(LG. 34).

2. Reparacién como Expiacién

Dificilmente se encuentre un término que se haya prestado a
tan variadas interpretaciones como el de ‘“‘reparacion”. Aqui lo
consideramos, en primer lugar, tal como se nos presenta en la en-
ciclica “Miserentissimus Redemptor” del Papa Pio XI (AAS. 20.
1928. 165-178), sobre la devocién al Sagrado Corazén de Jestis.
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Su significado queda claramente expuesto en las siguientes pala-
bras: (la reparacién es el deber) de compensar las injurias de algiin
modo inferidas al Amor increado, si fue desdefiado con el olvido o
ultrajado con la ofensa. “A este deber llamamos vulgarmente
reparacién’ (n. 6).

El deber al que se hace mencién respond¢ a una vision doliente
del Sagrado Corazén de Jests tal como ‘“‘el mismo Sefior lo mani-
fest6 a Santa Margarita Maria Alacoque” (n. 1). A la dificultad
teoldgica de cémo podrin estos actos de reparacién, (tales como la
adoracién eucaristica, la hora santa, la consagracién de las familias
al Sagrado Corazén) consolar a Cristo que reina glorioso en el cie-
lo, responde la enciclica con la conocida frase de San Agustin:
“Dame un corazén que ame y sentird lo que digo” (n. 10).

Los motivos por los cuales estamos obligados a reparar son “mo-
tivos de justicia y de amor, de justicia, para expiar la ofensa hecha
a Dios con nuestras culpas y restablecer con la penitencia el orden
violado... es necesario que demos satisfaccion a la justa venganza
de Dios por los innumerables pecados y ofensas y negligencias...
Pero ningtin poder creado era capaz de expiar las culpas humanas, si
el Hijo de Dios no hubiese asumido la naturaleza humana que
habia de redimir’’ (n. 14).

Nos parece que la inspiracion anselmiana, sobre la necesidad de
la satisfaccién cumplida por Cristo como requisito para compensar
¢l honor debido a Dios y restablecer el orden universal perturbado
por el pecado, est4 latente en el lenguaje de la enciclica.

La celebracion Eucaristica se convierte en el momento mds indi-
cado para realizar esta reparacion al Sagrado Corazdn de Jests
“por lo cual debe unirse con este augustisimo sacrificio eucaristico
la inmolacién de los ministros y de los otros fieles para que tam-
bién se ofrezcan como hostias vivas, santas, agradables a Dios” (n.
8).

El contexto devocional que rodea el documento se inspira, co-
mo la misma enciclica, en las apariciones de Paray-le-Monial. El
cardcter victimal, de quien pretende reparar la ofensa por el peca-
do, acompafia toda manifestacién espiritual. De ahi la insistencia
en la penitencia, la inmolacién cultual, la expiacién como com-
pensacién por el pecado, etc.

Este enfoque sigue siendo actual. Algunos tedlogos (Pozo,
Pellin, Hoffmann) —aunque con marcadas diferencias, sefialan el
aspecto doliente y los sufrimientos de la cruz, la necesidad de la
consolacién o la de sustitucién por el pecador, como los caminos
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por los que deberfa transitar la teologia del Sagrado Corazén de
Jesis—. Como veremos mdés adelante, hay (;nuevas?) categorfas
dogmaticas que quieren responder, fundamentalmente, a la necesi-
dad de expiar-consolar el Corazén de Cristo.

En los manuales y devocionarios sobre la devocién al Corazén
de Jesus se utiliza por 1o general, un lenguaje “expiatorio”, a me-
nudo claramente sentimental, que entorpece el desarrollo popular
de la devocién e impide el crecimiento de una fe comprometida
con el hombre de hoy.

3. Reparacién como satisfaccién

En un notable progreso doctrinal, la enciclica del Papa Pfo XII
“Haurietis Aquas” (AAS. 48. 1956 - p. 309-353) encara ld proble-
mitica de la devocion al Corazén de Cristo a partir de la Sagrada
Escritura. Desarrolla asf el tema del amor en el Antiguo y en el
Nuevo Testamento, acentuando la interioridad y la sensibilidad
divina en el didlogo salvifico con el pueblo elegido, y después con
toda la humanidad.

No se trata de una devocidén mds, sino “del compendio de todo
el misterio de nuestra redencién’ (n. 44). Por tal motivo nunca
falté en la Iglesia (n. 47) y, en consecuencia, las revelaciones del
Sagrado Corazén a Santa Margarita Marfa “no afiadieron nada
nuevo™ a la doctrina catodlica.

Casi no se menciona la reparacién y menos alin su cardcter do-
liente y expiatorio. Todo su contenido doctrinal gira en torno
al concepto de “‘satisfaccion” tal como lo entiende Santo Tomds
de Aquino. “En efecto, el misterio de la divina Redencién es ante
todo y por su propia naturaleza, un misterio de amor: esto es, un
misterio de amor justo de parte de Cristo para con su Padre Celes-
tial, a quien el sacrificio de la cruz, ofrecido con corazén amante y
obediente presenta una satisfaccion sobreabundante e infinita por
los pecados del género humano: “Cristo sufriendo por caridad y
obediencia, ofrecié a Dios algo muy superior que lo exigido para
la compensaciéon de todas las ofensas del género humano” (S.
Th. 11l q. 48, a. 2).

Los dolores fisicos de la Pasién del Sefior, expuestos amplia-
mente por Pfo XII en la citada enciclica (n. 9), pasan en segundo
lugar en la “Haurietis Aquas”, pues son considerados como fruto
del mismo amor redentor: “Ciertamente, el divino Redentor fue
crucificado mds por la fuerza del amor, que por la violencia de los
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verdugos. y su holocausto voluntario es don supremo hecho a cada
uno de los hombres, seglin la incisiva expresién del Apéstol: ‘Me

amd, y se entregd a s{ mismo por mf*”’ (Gal. 2, 20) (n. 37).

La Eucaristia es el don por excelencia del Corazén de Jesis y
la prueba mds grande de su amor (n. 35). Nada se dice de la repa-
racién o de la inmolacién de los ministros que la celebran. El amor
misericordioso ocupa el lugar de la justicia vindicativa que exige
una expiacién por los pecados. La satisfaccién cumplida por Cristo
es de tal naturaléza que “de parte de Dios (representa) un gesto de
mayor misericordia que si El hubiese perdonado los pecados sin
exigir satisfaccién alguna” (n. 22). Nuevamente se c¢ita a S. Tomds
(S.Th.IIl. q. 46. a.1. ad 3um).

Conviene tener en cuenta esta perspectiva teoldgica del misterio
de nuestra redencién fundado en la primacia del amor misericor-
dioso de Dios, mds que en la exigencia de su justicia vindicativa.
Se trata de la relaciobn de amor entre el Padre y el Hijo, o sea, de
una relacién intra-trinitaria que se manifiesta de modo especial en
el momento cumbre de la vida de Cristo, su “hora’ de pasar de
este mundo al Padre. De tal manera que ya no es posible encerrar
la problemdtica salvifica de la humanidad toda en los estrechos
limites que impone el pecado y su exigencia expiatoria, pues
siempre serd una relacion extra-trinitaria, vale decir: humanidad
—pecado/expiacion— Hijo de Dios encarnado. Enfocar la redencién
desde abajo hacia arriba, no permite ver en su Justa luz toda la
amplitud del amor misericordioso de Dios, sino mds bien, la casi-
infinitud del pecado y la impotencia de reparacién por parte del
hombre pecador.

4. Reparacién como Solidaridad

Los documentos del Concilio Vaticano Il y la enciclica del Papa
Juan Pablo H ‘“Redemptor hominis” reubican los contenidos de
la redencién cristiana en una clave mds antropolégica.

Con respecto a la devocién al Sagrado Corazén de Jesis ya no se
habla del “corazén fisico’ de Cristo simbolo del triple amor: divi-
no, humano y en éste, el amor espiritual y el sensible (AH. n.30),
sino, directamente del “hombre” Jesus: “El Hijo de Dios, con su
encarnacion, se ha unido, en cierto modo, con todo hombre. Tra-
bajé con manos de hombre, pensé con inteligencia de hombre,
obré con voluntad de hombre,amé con corazén de hombre” (GS.
n.22).
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El Papa Juan Pablo II en su enciclica “Redemptor hominis™,
comenta: “El Concilio Vaticano II, en su penetrante andlisis del
mundo contempordneo, llegaba al punto mds importante del
mundo visible: el hombre, bajando —como Cristo— a lo profun-
do de las conciencias humanas, tocando el misterio interior del
hombre, que en el lenguaje biblico (y no biblico también) se
expresa con la palabra ‘corazén’. Cristo, Redentor del mundo,
es Aquel que ha penetrado, de modo \nico e irrebatible, en el mis-
terio del hombre y ha entrado en su corazén (RH.n.8).

El pecado que hay que reparar aparece como una “disminucién
~del hombre” (peccatum autem minuit ipsum hominem) (GS.n.13)
impidiéndole lograr su propia plenitud. La solidaridad pasa a ser,
de esta manera, una forma de reparacién que permita al hombre
conseguir su fin tltimo, planificar su existencia y realizar la imagen
divina presente potencialmente en €l.

Ya no se trata de reparar la ofensa hechaa Cristo, sino de repa-
rar con Cristo al hombre en situacién de pecado. Asf aparece Cris-
to en el Documento de Puebla. Después de aclarar que “cualquier
silencio, olvido, mutilacién o inadecuada acentuacién del misterio
de Jesucristo que se aparte de la fe de la Iglesia no puede ser con-
tenido vdlido de la Evangelizacion’ (DP. n.179), se agrega: ‘‘solida-
rios con los sufrimientos y aspiraciones de nuestro pueblo, senti-
mos la urgencia de darle lo que es especificamente nuestro: el
misterio de Jesis de Nazareth, Hijo de Dios. Sentimos que €sta es
la “fuerza de Dios” (Rom. 1, 16) capaz de transformar nuestra
realidad personal y social de encaminarla hacia la libertad y la fra-
ternidad, hacia la plena manifestacién del Reino de Dios™ (DP. n.
181).

Ese es el motivo por el cual “debemos presentar a Jestis de Na-
zareth compartiendo la vida, las esperanzas y las angustias de su
pueblo (DP. n. 176). De esta manera, “por su solidaridad con no-
sotros, nos hace capaces de vivificar nuestra actividad con el amor
y de transformar nuestro trabajo y nuestra historia en gesto li-
turgico, o sea de ser protagonistas con él de la construccion de la
convivencia y las dindmicas humanas que reflejan el misterio de
Dios y constituyen su gloria viviente’ (DP. n. 213).

La Eucaristia debe ser vivida por los cristianos “no como ex-
trafios y mudos espectadores, sino que, comprendiéndola bien
a través de los ritos y oraciones...se fortalezcan-en la mesa del
Sefior, den gracias a Dios, aprendan a ofrecerse a si mismos al
ofrecer la hostia inmaculada no sélo por manos del sacerdote,
sino juntamente con é1”” (SC. n. 48).
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Se vive el misterio eucarfstico como ‘uma verdad esencial, no
s6lo doctrinal sino también existencial, que la Eucaristia cons-
truye la Iglesia, y la construye como auténtica comunidad del
pueblo de Dios, como asamblea de los fieles, marcada por el mis-
mo cardcter de unidad, del cual participaron los Apéstoles y los
primeros discipulos” (RH. n. 20).

Por su parte, el Documento de Puebla entiende que “en la Eu-
caristia la familia encuentra su plenitud de comunién y partici-
pacién. En actitud oferente, ejerce el sacerdocio comiin (se estd
hablando de la familia cristiana, de los laicos) y participa de la
Eucarist{a para prolongarla en la vida, por el didlogo en que com-
parte la palabra, las inquietudes, los planes, profundizando asi
la comunién familiar’’ (DP. n. 587).

Como puede apreciarse, en los textos citados no se hace incapié
sobre co6mo reparar a Cristo doliente o en estado de oblacién al
Padre, sino cémo debe participar el cristiano, cémo se construye
la Iglesia y como debe prolongarse en la vida en clima de comu-
nién y participacién.

5. Reparacién como Sustitucién

“Mucho va a depender para el futuro de la fe el que se consiga o
no asociar 1a idea biblica de la sustitucién con la moderna de soli-
daridad” (Kasper). El concepto teoldgico de la sustitucidn, se-
gin afirman sus promotores, es central para la teologia y para el
cristianismo en cuanto tal.

El punto de partida de reflexién dogmdtica sobre este término
suele ser el uso de la preposicion “hypér” en el Nuevo Testamento
que etimolégicamente significa poner algo ‘“‘encima de”; de ahil»
nocién de “cubrir”, “proteger”, “defender”.

En la Santa Escritura aparece con significacion de “en favor de”
y algunas veces ‘“‘en lugar de”. Asi, por ejemplo: (Jesucristo) mu-
ri6 por nosotros (hyper hemdn) (1 Tes. 5, 10). Y también: “En
efecto, cuando todavia éramos débiles, Cristo, en el tiempo sefia-
lado, murié por los pecadores (hyper asebon = impios) (Rom.
5, 6). Y més directamente: “Cristo murié por nuestros pecados”
(hyper ton hamartion) (1 Cor. 15, 3).

Se comprueba de esta manera que la predicacion postpascual
ha hecho del “en favor nuestro”, ‘“en favor de muchos” y “en
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lugar de los pecadores” la interpretacién central de la historia y
de la suerte de Jesiis; ha mostrado, en forma perfecta, el centro
y el sentido de la vida y de la obra de Jesiis (Hoffmann).

El paso siguiente, es establecer que “en favor nuestro” de Jesis,
no es otra cosa que la personificacién corpérea de Dios mismo
revelado en Cristo. Es decir, con este “en favor nuestro® Dios estd
totalmente comprometido en la entrega de su Hijo a los hombres.
Pero, porque el Hijo, por su parte, toma sobre si la cruz con un
amor pleno e inalterable al Padre, debe concluirse que este “en
- favor nuestro” de Jesus brota de la relacién mutua de amor entre
el Padre y el Hijo. A este amor intratrinitario responde, como ex-
ponente del amor, la persona del Espiritu Santo. De esta forma, la
esencia del “en favor nuestro”, cuya realidad se expresa en la cruz,
encuentra su adecuada formulacién en el concepto de sustitucion.

Segiin los tedlogos mencionados, se evita caer en la conocida
“sustitucion penal” de Lutero, porque Cristo no ocupa el lugar del
pecador dejando de ser inocente y revistiéndose del pecado de to-
dos los hombres hasta el punto en que el Padre sélo ve el pecado
en el Hijo, sino que Cristo se coloca al lado del pecador, en su si-
tuacién de pecado y se hace solidario con él para salvarlo. “Susti-
tucién” no significa “‘reemplazar” al otro, sino mds bien estar “en
favor de é1”, tomar partido a su favor.

El pecado asumido por el Hijo se transforma, en el sufrimiento
de la cruz, en amor filial. Por eso en la cruz acontece el misterioso
intercambio: el pecado es cambiado por el sufrimiento en su pro-
pia contradiccion, de tal manera que ya no es sino la forma negati-
va del amor. Es aqui donde el pecado queda realmente “desplaza-
do” (Heb. 9, 26), “muerto” (Ef. 2, 16), “anulado” (Hch. 3, 19),
sacado de su quicio. Aqui se cumple finalmente el “quitar” el
pecado del mundo (Jn. 1, 29). “Aqui el pecado se hace repara-
cién” (Hoffmann).

En lo especifico de su naturaleza, 1a “‘cruz® no es algo que acon-
tezca entre Jesis y la humanidad pecadora, como si ésta arrojara
—por decirlo asi— sobre El sus pecados. La reparacién del mundo
‘“acontece gracias al hecho de que el llevar la culpa del mundo por
parte de Jesis es un proceso entre El y Dios Padre” (Von Bal-
thasar).

El tema eucaristico no estd, en esta perspectiva, directamente
vinculado con el de la sustitucién. La problemdtica se desplaza de
la relacién pecado-satisfaccion a la de Padre-Hijo. Desde una 6pti-
ca soterioldgica, se pasa a una conclusion trinitaria.
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6. Reparacién y el cuasi-sufrimiento de Dios

Retomamos el primero de los temas abordados —Reparacién
como Expiacién— porque algunos teSlogos que reflexionan sobre
el cuasi-sufrimiento de Dios en relacién con la devocién al Sagra-
do Corazén de Jesis, tienen el mismo punto de partida: los sufri-
mientos de Cristo y la reparacién consoladora segin la enciclica
“Miserentisgimus Redemptor”, de Pio XI. “Los mds amantes de
Dios, si echan una mirada al pasado, ven en su meditacién y con-
templan a Cristo en bien del hombre trabajando, padeciendo,
soportando las cosas mds duras, consumido de tristeza, angustia,
oprobios, por nosotros y por nuestra salvacién; mds ain, tritura-
do por causa de nuestros crimenes y sanidndonos con sus magulla-
duras... Mas si también por causa de nuestros pecados, que se iban
-a cometer y eran previstos, se entristecié el alma de Cristo hasta
verse en trance de muerte, no hay duda de que ya entonces recibié
consuelo de nuestra reparacion, asimismo prevista, cuando se le
aparecié un dngel del cielo para consolar su corazén oprimido por
el tedio y 1a angustia” (MR, AAS. 20. 1928. 165-166).

Si el planteo es el mismo, citando las mismas palabras de Pio
XI, no asf 1a solucién. Cuando se trata de responder sobre el cémo
Cristo es consolado y coémo llega nuestra reparacién hasta El, cam-
bian las posturas doctrinales. En lugar de las palabras de San Agus-
tfn: “Dame un corazén que ame y sentird lo que digo” (n. 10) se
busca una respuesta en la misma revelacion divina.

No pretendemos aqui abordar una temdtica sobre la cual tanto
se ha escrito en estos tiltimos afios. La teologia de la cruz ha com-
prometido a autores protestantes y catélicos en la investigacién
sobre el sufrimiento en Dios y, en especial sobre el significado de
la cruz redentora, de una manera profunda y muy fundada. Aqui
nos limitamos a subrayar algunos elementos del nuevo enfoque
teolégico que presentan los distintos autores de esta corriente doc-
trinal.

Moltmann replantea la “theologia crucis” de Lutero en con-
tinuidad con el pensamiento del reformador. Para Lutero, en efec-
to, la ““theologia crucis’ no era un capitulo de la teologia, sino el
distintivo de toda teologia cristiana. Sin embargo, ésta postura
doctrinal no llegb a convertirse en doctrina por el influjo del hu-
manismo de Erasmo, introducido en el protestantismo por Me-
lanchthon, y por limitarse a contrarrestar la que él denominé
“theologiae gloriae” de la sociedad eclesidstica medieval. Ademds,
como limite politico, tampoco quiso oponerse a la sociedad feu-
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dal de su tiempo, en especial contra las guerras de los campesinos
de los afios 1524 y 1525. “En sus escritos a 1os campesinos no se
mencioné la fuerza critico-liberadora de la cruz, 1a eleccién de los
humildes que avergtienza a los de elevado rango, ni se hablé de la
polémica del Dios crucificado contra la soberbia y opresién,
ansia de dominio y esclavitud, sino mds bien se resalta la mistica
del sufrimiento y el humilde sometimiento que nada tienen que
ver con el protestantismo’ (Moltmann).

Antes de analizar los contenidos de esta teologia del Dios cruci-
ficado, conviene aclarar que no puede sin mds admitirse 1a tesis
protestante de un Dios que no sélo sufre por el pecado del hom-
bre, sino que el sufrimiento le es esencial. El misterio d¢l anonada-
miento no puede interpretarse como verdadera conversiéon de la
sustancia divina intrinsecamente en naturaleza humana, como pa-
rece desprenderse de la postura de estos autores. Una especie de
“Patripasionismo”. Dios, en cuanto tal, en su sustancia divina, no
sufre en la cruz. Si se dice que Dios sufrié y muri6 en el Calvario
eso se predica, unicamente por la comunicacién de propiedades
(communicatio idiomatum), de la persona divina del Hijo de Dios
encarnado. Existe pues un problema filoséfico-teolégico de fondo
que no puede soslayarse sin mds.

Otra aclaracién que juzgamos oportuna, es la de no confundir
la ““theologia crucis” luterana con 1o que en el catolicismo enten-
demos por “ciencia de la cruz”. La primera rechaza toda mistica
de la cruz y toda ejemplaridad de tipo ético. No la presenta como
un ejemplo a seguir en el comportamiento cristiano. “En cambio,
la ciencia de la cruz en sentido catélico, ademds de reconocer la
fuerza divina intrinseca en la Encarnacién y Cruz de Jesucristo
y de la estructura fundamental que ello revela en el misterio de la
salvacién, ve en la cruz del Sefior un verdadero modelo y estimulo
para que el fiel siga el camino trazado por el Sefior en su obra de
colaboracién con €l en docilidad a la gracia’ (Mendizédbal).

Un Dios apitico. Este es el primer gran obstdculo que’se descu-
bre en una perspectiva demasiado filoséfica de Dios, que nada tie-
ne que ver con el Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob, y mucho
menos con el Dios revelado en Jesucristo. La herencia cultural
griega se apoya en un dios autosuficiente e insensible. Arist6teles
presenta a Dios como “Autosuficiente, Causa Primera, Motor In-
mévil”, utilizando términos de amplia connotacién impersonal:
“Quien es autosuficiente no puede tener necesidad alguna del
servicio de otros, ni de su afecto, ni de la vida social, puesto que
€l es capaz de vivir solo. Esto es evidente sobre todo en el caso
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de un dios. Obviamente, puesto que no necesita de nada, Dios no
puede necesitar amigos, ni los tendrad” (Arist6teles. Etica a Eude-
mo, VII. 1244b).

Un Dios lejano. El segundo obstdculo, esta vez presentado por
un agnosticismo moderno, consiste en colocar a Dios lo suficien-
temente distante del hombre como para que se salve su infinitud
y su incognoscibilidad. En realidad, con la excusa de pensar dig-
namente en Dios, se llega a una imagen de Dios tan “totalmente
Otro” que nadie lo puede abordar, inalcanzable para el conoci-
miento humano. Es el telén de fondo de la obra de Robinson
“Sinceros para con Dios™ cuya adecuada traduccién -alemana lo
presenta como el Dios distinto (Gott ist anders). De hecho, ese
alejamiento de Dios desemboca en un atefsmo prdctico, como
corresponde a un Dios que estd lejos de los hombres y a quien no
le interesan las vicisitudes de la vida humana.

Contra ambas dificultades y ante el grave peligro de que la im-
pasibilidad metafisica se confunda con insensibilidad afectiva, es
necesario replantear la figura del Dios-Amor del Nuevo Testamen-
to. La conexién de los dos términos Amor e Impasible predicados
de Dios, resulta imposible si ambos términos son tomados en sen-
tido psicolbgico. Amor e Impasibilidad ante el amado, son contra-
dictorios. Dios no es un testigo frio e impasible de la tragedia
humana. Amor e Impasibilidad son compatibles con el Amor si se
lo compara con la Inmutabilidad sustancial metafisica de Dios.
Sélo que, en este caso, la palabra Impasibilidad, entendida en sen-
tido metafisico, debe ser purificada de toda connotacién que su-
giera la apatia absoluta de Dios.

Por analogia con la sensibilidad humana, habria que insistir
—partiendo siempre de la divina revelacion— en la vulnerabilidad
del amor y la consiguiente sensibilidad a la aceptacion o alrechazo.
La ofensa hiere afectivamente al Dios personal pues se trata de un
amor libre de parte de Dios, gratuito, misericordioso y tiene dere-
cho a esperar igual respuesta —por gracia— de parte del hombre.
En este sentido se puede hablar de un Dios triste, por la ofensa re-
cibida, o de un Dios airado (Rom. 1, 18) por la impiedad y la in-
justicia de los hombres.

No se excluye el peligro de antropomorfismo en esta referencia,
por analogia, al dolor y al amor humanos. Pero es indudable que
un amor vulnerable al dolor lejos de implicar una imperfeccién en
Dios, manifiesta la real dimensién del amor. Sufrir por la persona
amada es uno de los sentimientos mds nobles del corazén humano,
(por qué no podri predicarse del Corazén del Hijo de Dios?
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Asi se entiende, seglin esta postura, la realidad y la actualidad
de la reparacion. Ya no hace falta hacer ningiin recurso al pasado;
ni pensar que el sufrimiento de Cristo encontré alivio en nuestra
‘reparacién prevista’’; ni tanipoco limitar la reparacién al dmbito
de una mistica propia de los grandes santos de la Iglesia.

La Eucaristia, por ser presencia actual y real del Resucitado en
medio de su pueblo, se convertird en el centro littirgico, espiritual
y teolégico de toda reparacion cristiana. Esa es la infuicién de la fe
del pueblo cristiano (sensus fidei), o el “instinto evangélico” del
que habla el Documento de Puebla (n. 285). Es decir, el pueblo de
Dios cuando reza, ofrece sacrificios, se consagra al Corazén de Je-
suis, presente en la Eucaristia “siente” que la reparacion —asi en-
tendida— llega a destino, “consuela” de alguna forma el Corazén
de Cristo.

7. Reparacion y Redencién Subjetiva

“La reparacion, tal como se la entiende en la devocion al Sagrado
Coraz6n, coincide con el sentido de la redencién” (De Becker).
Asf lo afirman la mayoria de los autores consultados. En realidad,
ese es el nticleo en torno al cual giran los distintos aspectos anali-
zados y pensamos que ese es el camino a seguir de la profundiza-
cién de este concepto.

Como la redencién es obra del Padre en Cristo, pues ‘“‘era Dios
que en Cristo reconciliaba al mundo consigo™ (1 Cor. 5, 19), asi
también la reparacién es obra de Dios, y particularmente, de su
amor misericordioso, manifestada en la persona de su Hijo. “En
efecto, el misterio de la Divina Redencidon es ante todo y por su
propia naturaleza, un misterio de amor” (Pio XII. HA. n.21).

La oblacion de Cristo al Padre en favor (hypér) de todos los
hombres, con toda su secuela de anonadamiento (kénosis), de en-
trega sacrificial y cruenta en la cruz y con su resurreccion gloriosa,
es el camino por el cual ha transitado la misericordia divina en bus-
ca del hombre pecador.

La redencién ya estd realizada en Cristo Jests (Cfr. Rom. 3, 24),
esto es, Cristo mismo es nuestra redencién (Cfr. 1 Cor. 1, 30). No
es concebible reparar el pecado del mundo si no es enCristo y
por Cristo. De El, de su Corazén traspasado fluyen los torrentes de
agua viva prometidos en la profecia de Zacarias (Zac. 36, 25-27)
simbolo del Espiritu Santo que de El procede.
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Conviene subrayar la centralidad de la redencién realizada en
Cristo para evitar la despersonalizacién de nuestra salvacién. Es
precisamente a partir de ese “dato objetivo” —el estar redimido

9 &6

‘‘en causa”, “‘objetivamente’— que se hace dificil todo aporte per-
sonal, subjetivo a lo ya actuado por el Sefior.

La reparacidn, segin creemos, no se transforma en simple siné-
nimo de redencién. Pone de manifiesto, de manera particular,
relacion interpersonal existente entre Cristo y el hombre redimido,
entre el Dios-Amor y el pecador necesitado de perdén, entre la
misericordia divina y la indigencia humana. “Me amé (a mi) y se
entregd por mi” (Gal. 2, 20).

El aspecto subjetivo de la redencidn al que nos referimos tiene,
ante todo, cardcter receptivo: es la apropiacién personal y libre de
la gracia de la justificacion y de la salvacién ofrecida a cada cristia-
no por el don de la fe.

Reparar es entonces recibir, aceptar, acoger, a la misma Persona
del Hijo de Dios que por amor llega hasta mi: “Yo estoy junto ala
puerta y llamo: si alguien oye mi voz y me abre, entraré en su casa
y cenaremos juntos’ (Apoc. 3, 20).

Es el amor receptor del creyente, movido por la accién del Es-
piritu, que lo hace sensible a la falta de amor, al rechazo —personal
o de los demds hombres— de la redencién ofrecida por Cristo. En
ese sentido la reparacién adquiere un matiz de tristeza (Dehon),
de dolor, por el pecado bajo cualquiera de sus formas.

Lejos de detenerse en un subjetivismo doliente, la accidn repara-
dora del Espiritu, empuja hacia la mision. Se lee en las Constitu-
ciones de los Sacerdotes del Sagrado Corazén de Jesis (S.C.J.) ““Asi
entendemos la reparacién: como acogida del Espiritu (1 Tes. 4, 8),
como respuesta al amor de Cristo por nosotros, como la comunion
en su amor al Padre, y como la cooperacién en su obra redentora”
(n, 23).

Por 1a misma dindmica de la redencibn, reparar es también coo-
perar en la mision de la Iglesia para anunciar a todos los hombres
el amor de un Dios que nos ha ofrecido a su Hijo para salvarnos.

Asi parece entenderlo el Papa Paulo VI dirigiéndose a los religio-
sos de la citada Congregacién (S.C.J.) “El P. Dehén, vuestro funda-
dor, quiso para vosotros una espiritualidad centrada en la persona
del Redentor y mds particularmente en su Corazén. Quiso que se
pusiera el acento en el amor y en la reparacion. Estos dos rasgos
son de todos los tiempos... Caminad sin vacilar por los caminos del
amor v de la reparaciéon. Seguir dando un puesto de honor a las
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formas de culto eucaristico... Y que vuestras adoraciones diarias
sean a la vez la fuente en que se restauren vuestras almas a los pies
del Maestro y la preparacion profunda a un apostolado cada dia
mis fructuoso’ (AAS. 58. 1966. 510-511).

Dado que el sujeto de la reparacion se halla en el mismo Dios-
Amor, “la cruz debe concebirse, por de pronto, como un movi-
miento de arriba hacia abajo... Empero, la reparacion abarca tam-
bién un verdadero componente humano, el cual resulta de la ver-
dadera humanidad de Jesucristo, gracias a la cual El es también
sustituto de la humanidad ante el Padre™ (Ratzinger).

Jesucristo es el gran Reparador del honor del Padre y, por de-
cirlo asi, de cara al Padre se hace nuestra reparacién por excelen-
cia. Toda reparacion, entendida como aceptacién libre de la gracia
redentora, termina por Cristo en ¢l Padre. Asi, en la pardbola del
hijo prédigo, la reparacion estd en la conversién del hijo que, con
su regreso, permite al Padre seguir siendo tal para con él. Por eso
Dios envia a su Hijo, a quien queria mucho, para que por El y en
El los hombres, alejados de la casa del Padre por el pecado, pudie-
ran volver a su amor infinito, y le permitieran —por decirlo asi—
seguir siendo Padre para ellos en su Hijo muy amado.

Por su parte el hombre también repara a Cristo ddndose a sus
hermanos, miembros vivos de su Cuerpo mistico. Por la comu-
nién de los santos, todo cristiano vive y se alimenta de la gracia
concedida a un miembro solo de ese Cuerpo. Entregarse a la ac-
cién del Espiritu para que actiie libremente en nuestra existencia,
es aceptar entregarnos a Cristo por nuestros hermanos como El
lo hizo por nosotros. La reparacién se transforma asi en aposto-
lado misionero dirigido hacia la humanidad en cuanto tal, pues
la Iglesia toda estd en actitud de misién por la fuerza del Espiritu.
Ademds de ser una actitud personal y afectiva, la reparacién
adquiere una dimension social y efectiva que nunca debe perder,
so pena de caer en un subjetivismo vacio, o en un pietismo auto-
complaciente.

La Adoracion Eucaristica, en consonancia con la Santa Misa y
estrechamente vinculada con el misterio de la muerte y la resu-
rrecciéon del Sefior, se presenta como ¢l momento de meditacién
afectiva que prepara al apdstol para la misién. Es Adoracién
Reparadora porque se hace en nombre de la Iglesia que acepta ser
configurada a imagen del Resucitado y ademds porque, movida
por el mismo Espiritu que resucité a Jests, se pone en marcha
por los caminos del mundo en busca del hombre necesitado de
perd6n y de reconciliacién.
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8. Reparacibn social

En el orden social el concepto de reparacién sugiere la necesi-
dad de restituir un derecho violado, un camino de reconciliacion
entre dos partes en pugna, o una forma de satifacer por una ofen-
sa recibida.

Desde la 6ptica redentora es necesaria la referencia al hombre
alcaqzado por la encarnacién salvifica del Hijo de Dios. Esta abar-
ca a cada hombre y a todo €l hombre. Raz6n por la cual la dimen-
sibn social de la reparacidén es una consecuencia logica de la sal-
vacién trafda por Cristo en favor de todos los hombres.

La situacién de pecado en la que se encuentra la humanidad,
fruto del pecado de origen, afecta las relaciones humanas en todos
los niveles: “Roto asf por el pecado el eje primordial que sujeta
al hombre al dominio amoroso del Padre, brotaron todas las escla-
vitudes. La realidad latinoamericana nos hace experimentar amar-
gamente, hasta limites extremos, esta fuerza del pecado, flagrante
contradiccién del plan divino® (DP. n. 186).

La reparacidén, especialmente en nuestro contexto latinoameri-
cano, se proclama co:mo parte esencial del mensaje cristiano bajo
forma de liberacion. En sintonia con el discernimiento encarado
por el Magisterio sobre este concepto (DP. 481), se concluye que
la liberacién cristiana “‘es una liberacién que se va realizando en
la historia, la de nuestros pueblos y la nuestra personal y que
abarca las diferentes dimensiones de la existencia: lo social, lo
polftico, lo econémico, lo cultural y el conjunto de sus relaciones.
En esto ha de circular la riqueza transformadora del Evangelio,
con su aporte propio y especifico, el cual hay que salvaguardar”
(DP. 483).

La reparacién como liberacion también “consuela’ el Corazon
del Hijo de Dios. Si, como fue dicho, el Dios-Amor es sensible y
vulnerable a la aceptacién o rechazo que el hombre hace de ese
amor ofrecido como misericordia y perdén, no puede ser in-sen-
sible al dolor, a la injusticia y a la opresién en la que se encuentran
muchos miembros de su Cuerpoe mistico. De esta manera la repa-
racién va dirigida a Cristo en la persona del pobre, del necesitado,
del sin voz. ““Acercdndonos al pobre para acompafiarlo y servirlo,
hacemos lo que Cristo nos ensefi6, al hacerse hermano nuestro,
pobre como nosotros. Por eso el servicio a los pobres es la medida
privilegiada, aunque no excluyente, de nuestro seguimiento de
Cristo. El mejor servicio al hermano es la evangelizacién que lo
dispone a realizarse como hijo de Dios, lo libera de las injusticias
y lo promueve integralmente’” (DP. 1145).
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La situacidén de injusticia en la que se encuentran nuestros pue-
blos no s6lo es fruto del pecado original, también se mantiene y
renueva como consecuencia de los pecados personales y actuales.
Razén por la cual la reparacién no puede limitarse a las ya sefiala-
das manifestaciones del pecado de origen, también debe dirigirse
a las causas actuales que provocan tal situacién y tratan de redimir-
las. “La conciencia de la misién evangelizadora de la Iglesia la ha
llevado a publicar en estos tltimos diez afios numerosos documen-
tos pastorales sobre la justicia social; a crear organismos de solida-
ridad con los que sufren, de denuncia de los atropellos y de defen-
sa de los derechos humanos;a alentar 1a opcién de sacerdotes y re-
ligiosos por los pobres y marginados; a soportar en sus miembros
la persecucidén y, a veces, la muerte, en testimonio de su misién
profética’ (DP. 92).

La reparacién social revela el sentido profundo del valor reden-
tor del sufrimiento humano. Suponiendo la bisqueda incesante y
evangélica de la transformacién de las actuales causas que provo-
can situaciones de injusticias y de opresioén, puede y debe predicar-
se sobre el significado salvifico del dolor humano. Siguiendo la en-
sefianza del apéstol: “Ahora me alegro de mis padecimientos por
vosotros y suplo en mi carne lo que falta a las tribulaciones de
Cristo por su cuerpo, que es la Iglesia (Col. 1, 24). Porque el do-
lor es actual y profundo en nuestro pueblo, también la urgencia
por anunciar el sentido redentor de la cruz debe ser actual y bien
explicada. ““Cristo, en cierto sentido ha abierto el propio sufri-
miento redentor a todo sufrimiento del hombre. El misterio de la
Iglesia... indica contempordneamente aquel espacio, en ¢l que los
sufrimientos humanos completan los de Cristo. Sélo en este marco
y en esta dimensidén de la Iglesia... se puede pensar y hablar de “lo
que falta a los padecimientos de Cristo” (Juan Pablo II. “Salvifici
Doloris”. n. 24). Vuelve el sentido expiatorio de la reparacién que
encuentra su adecuada ubicacidn en la oblacién de Cristo al Padre
que, por mediacion de la Iglesia, se renueva en nuestros altares en
el Santo Sacrificio de la Misa.

La reparacién social estd intimamente ligada a la devocion al
Corazén de Jesus, sobre todo a partir de Santa Margarita Marfa en
adelante. A fines del siglo pasado el Padre Dehon escribia: “Hace
falta que el Reino del Corazén de Jests, comenzando por la via
mistica de las almas, descienda y penetre en la vida social, econé-
mica y politica de los pueblos”. De ahr que la reconciliacién, parte
esencial del misterio Eucarfstico, est4 asociada a la idea de la repa-
racién social. Al escdndalo —ya aludido en la primera parte del
presente trabajo (‘‘pan para un mundo hambriento’)— originado
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en la comunidad de Corinto por la grave falta de caridad precisa-
mente en el momento de celebrar ““la Cena del Sefior” (1 Cor.
17-22) se afiade, como parte integrante de la celebracion, la nece-
sidad de la conversién (v. 28-29). “Sin este constante y siempre
renovado esfuerzo por la conversion, la participacién en la Eucaris-
tfa estaria privada de su plena eficacia redentora, disminuirfa o,
de todos modos estaria debilitada en ella la disponibilidad especial
para ofrecer a Dios el sacrificio espiritual”’ (RH. n. 20).

IV CONCLUSION

El proceso doctrinal del presente estudio que parte del misterio
Eucarfstico en cuanto memorial de la pasién, muerte y resurrec-
ci6én del Sefior, y concluye en la necesidad de la reparacién social,
abarca, en cierto sentido, las distintas etapas de 1a vida cristiana.

El cristiano, bautizado en la muerte y la resurreccién del Sefior
tendri acceso a la mesa de la Palabra y de la Eucaristfa. Allf parti-
cipa del banquete 'sacrificial en el que Cristo, Nuevo y Eterno Sa-
cerdote, se ofrece al Padre por ¢1 y por todos los hombres. Unido
¢1 también a la oblacién de Cristo, por la mediacion de la Iglesia,
se donard al Padre como hostia viva y agradable. En comunién con
sus hermanos y con toda la Iglesia, serd enviado por los caminos
del mundo, segiin su llamado especffico, a comunicar a todos
la Buena Not1c1a de la Salvacién. Fortalecido por el Pan de Vida y
unido al Sacrificio de la Nueva Alianza, se har4 él también, en cier-
ta forma, eucaristia para sus hermanos. Reparari, junto a Cristo y
en Cristo, por los pecados del mundo; denunciando la injusticia,
ayudando a los pobres y aceptando en su vida la cruz, colaborari
con Cristo en quitar el pecado del mundo.

Si se quisiera encontrar un hilo conductor por el que pasa per-
manentemente la gracia divina que, del Padre y en Cristo llega,
por la accién del Espfritu, a la Iglesia y a todos los hombres, ha-
bria que buscarlo en la actitud oblativa de Cristo Resucitado.
Uniendo en su Persona a Dios con el hombre, redimiendo a éste
ultimo del pecado en el que se encontraba y derramando sobre
¢l los torrentes de ‘“‘agua viva’, el Resucitado se transforma en
fuente de Vida para cuantos creen en El. Tiempo y eternidad se
unen en el acto por el cual, el Hijo de Dios e Hijo.de Marfa, vuelve
al Padre glorioso e inmortal. En ese acto-paso, regreso al Padre,
Cristo se transforma en nuestra Pascua eterna.
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La Iglesia, depositaria de la revelaciébn y primera beneficiada
de la redencién divina, medita, como Marfa, su Modelo y su Ma-
dre, en el motivo profundo de la entrega del Hijo de Dios. En esa
meditacién, nunca concluida, descubre en el Amor el porqué
Dios se hace hombre, muere en la cruz y resucita para salvarnos.
Por eso, a través de los siglos, fue pasando del costado abierto del
Redentor a su corazén de hombre, a su intimidad profunda y co-
mo Moisés ante la zarza ardiente, entré descalzo a ese Nuevo San-
tuario, no hecho por mano de hombre. El lugar que pisaba era
sagrado. Y entonces lo ““bautizé” con un nombre que a él le decfa
mucho: Lo llamdé “Sagrado Corazén de Jesiis”. Con ese-nuevo
nombre ¢l fiel entiende profesar su fe en el misterio total del Dios
revelado. En adelante, ese serd para él el nuevo nombre de Dios,
del Dios que llegé a su vida y que en el Bautismo, por amor su
Hijo, lo quiso llamar *“‘cristiano”,

P. Leonardo Cappelluti scj.
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