EL DIACONADO: SACRAMENTO DE CRISTO,
DIACONO DEL PADRE Y DE LOS HOMBRES*

I. HISTORIA: UNA ADVERTENCIA

La restauracion del diaconado permanente por el Concilio Vati-
cano 1l fue, sin duda, uno de los modos con los cuales la Iglesia
volvia a las fuentes en la realizacién de su propio misterio, que es
el de hacer presente a Cristo en la historia. Frente a cierta practica
pastoral iniciada a partir del mismo Concilio, no falta quien advier-
ta alguna dificultad proveniente de cierta parcializaciéon de dicho
ministerio, con el peligro de la pérdida de identidad o desubicacion
en el ministerio jerarquico, laicado, ministerios “laicales”, etc.!.

Dicha parcializacién tiene que ver con la falta en el diaconado
restaurado de atencidén a la misericordia corporal como la forma
primaria de su servicio. Sabemos del sentido fuerte de éste en el
Nuevo Testamento?, como sabemos también que el crecimiento
del ministerio diaconal en los cuatro primeros siglos de la Iglesia
estd vinculado al mismo. Asi, las Constituciones Apostélicas lo
definen casi “apofdticamente”: el didcono “no bendice, no bauti-
za, no ofrece”; vy, si tiene derecho a distribuir la Eucaristia, “no
lo hace como sacerdote, sino como sirviendo a los sacerdotes”3.

Sin duda, este servicio de misericordia no hay que entenderlo
como cualquier forma de beneficencia. S. Ignacio de Antioquia
afirmaba que los didconos son ministros de los misterios de Je-

*  Presentado en el Encuentro Anual de Delegados Diocesanos al Departamento
de Ministerios del “Equipo Episcopal de Seminarios, Vocaciones y Ministerios”, de la
Conferencia Episcopal Argentina (4-8/3/1984)

1 L. Bertelli, Diaconado permanente: evaluacion de un encuentro y algunas re-
flexiones reoldgicas, en Teologia 33, (1979), 57-60.

2 Cf.H.W. Beyer, Suavaléw, en ThHWNT (Kittel), 11, 84.

3 PG1,1125-1126. (Funk, 1,530)
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sucristo..., no son ministros de comidas y bebidas, sino servidores
de la Iglesia de Dios”*, que en la interpretaciéon de algunos signi-
fica que este ministerio de comida y bebida no es meramente pro-
fano, sino que es un ministerio de la Iglesia de Dios, y sirviendo las
mesas, ellos son también ministros de Dios. Es una beneficencia
que es expresion del Misterio, se nutre del mismo, es su extension.
a ¢l tiende.

En el tiempo va decreciendo la actividad caritativa por diversas
razones histéricas’, y va asumiendo mayores funciones liturgicas,
lo cual no mejora su ubicacion en el ministerio ordenado ni en
la Iglesia. La teologia medioeval sobre el sacramento del orden,
que concentra su atencién en los poderes sacramentales, y que
configura al presbitero como sacerdote, en cuanto que se ordena
especialmente al sacramento de la Eucaristia y a preparar por me-
dio del sacramento de la penitencia al pueblo a la recepciéon de la
misma®, colaborard a su desubicacion, como la de ciertos aspectos
del ministerio episcopal’.

Teniendo en cuenta las advertencias que la restauracion provoca
en algunos, nos permitimos repasar las lineas maestras que confi-
guran su identidad ministerial, y por lo tanto, recordar lo yu sabi-
do. Esta es nuestra tinica pretension.

II. LA DIACONIA EN EL MISTERIO DE JESUCRISTO

Como Dios se revela mediante ‘“hechos y palabras intrinseca-
mente enlazados entre si”*®, las realidades sobrenaturales que ha-
cen al ser y a la vida de la Iglesia deben ser rastreadas en todos
sus “simbolos”. Cosa que hizo la Iglesia para la inteligencia del
ministerio diaconal, en los gestos de Jestis y en su propio misterio.

’

De este modo leyd muchas veces la realidad de la “diaconia’
en la instituciéon de los siete de la Iglesia de Jerusalén (Hech 6.
1-6), aunque una lectura mas atenta podria indicarnos otra cosa®.
Vemos alli un desdoblamiento del ministerio apostdlico. que su

4 Carta a los Tralianos, 11,3 Padres Apostolicos, BAC, 1965, 468

5 Cf W. Croce, Histoire du diaconat, en Le Diacre dans UEglise et le monde
d’aujourd’hui, dir. por P, Winniger e Y. Congar, Paris 1966, (en adelante citadaLe Diacre)
47-57. .

6 Cf.STh Suppl. 40,5, ad 2um; 40,4 ; ¢f R.M. Schmitz, La Relazione tra vescovo ¢
presbitero sullo sfondo del primato universale del papa, en Doctor Communis 2, (1982),
161-184.

7 Cf.A. Kerkvoorde, Esquisse d’une théologie du diaconat, en Le Diacre, 165.

8 Concilio Vaticano II, Dei Verbum, n. 2.

9 J. Colson, La Fonction Diaconale aux origines de I'Eglise (Bruges 1960), 3940.
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cispide o plenitud se encontraba en los Doce. La tradicién, por
otra parte, en reelectura del Evangelio, al considerar los gestos y
las palabras de Jests, vio un despliegue del ministerio en diversos
acontecimientos o momentos: Pentecostés fue la confirmacion
del mismo en su plenitud; la Cena de despedida mostré el mi-
nisterio de presidencia sacerdotal; vio amanecer la diaconia en el
poder otorgado por Jesus “sobre los demonios y para curar las
enfermedades” (Lc 9,1) cuando los envia a predicar el Reino de
Dios, tareas que vinculaba también a la que reciben a la vuelta
de la mision, respecto de la multitud que los rodeaba: “Dadles
vosotros de comer” (L¢ 9,13).

Poder otorgado por Jesus, que interpretaban algunos Padres
como referencia al Espiritu Santo!®, para atender a los enfermos
y a los hambrientos, que los vincula al ministerio mismo de Jesus,
a quien llevaban a todos cuantos “tenian dolencias diferentes”,
y, que él, “imponiéndoles las manos, los curaba (Lc¢ 4, 40), *‘que
pasd haciendo el bien” (Hech 10,38). Por ello, la tradicién dird
que los que realizan dicho ministerio “tienen confiada la diaco-
nia de Jesucristo”!!, y se vinculard su ministerio con Jesus en la
figura del Servidor sufriente. Asi, por ejemplo, se lee en la Didas-
calia:

“Nuestro Maestro y Salvador no temia en servirnos, como escribié
Isaias: ‘para hacer justicia al justo que otorga buenos servicios a muchos’
(Is 53,2). Si el Sefior del cielo y de la tierra nos presta servicio, soporta
y aguanta por todos nosotros, como no debemos hacerlo nosotros por
nuestros hermanos, para asemejarnos, nosotros que somos sus imitado-
res y que tenemos e/ lugar del Mesias... Encontrdis que estd escrito en
el Evangelio que él cifie su cintura con un lienzo, coloca agua en un
jarro de purificacién mientras estamos reclinados, para aproximarse
y lavarnos los pies a todos nosotros y enjugarlos con el lienzo. Lo hace
para mostrarnos el afecto y el amor por nuestros hermanos y para que
nosotros hiciéramos lo mismo. Si nuestro Sefior hizo de esa manera,
Ltendrels dificultad, vosotros didconos, de hacer lo mismo, vosotros
que sois los soldados de la verdad, y que tenéis el ejemplo del Mesias?
(...) Por ello, digconos, es necesario que visitéis todos los indigentes,
y de hacer conocer al obispo lo que necesxtan vosotros debéis ser su
- alma y su pensamiento, y obedecerlo en todo™!

10 S. Gregorio Nazienceno, Oratio 41, in Pentecostem 11 = PG 36,444 be; S.
Leén Magno, Sermo 76, De Pentecoste 2,4 = PL 54,406a.

11 S. Ignacio de Antioquia, Carta a los magnesios V1,1 = BAC 462.

12 Didascalia, c. 16; edicion F. Nau, La Didascalie, en Le canoniste Contemporaine
24 (1901), 558. Se sefala que el didcono es el *alma y pensamiento del Obispo” en cuan-
to que le hace presente la necesidad de los indigentes.
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Vemos en este denso texto de la Didascalia, la imbricacion
del ministerio diaconal, en el misterio de Cristo, en la “pro-exis-
tencia” de Cristo!3.

Sabemos que la propia manifestaciéon de la conciencia de Jesus
revela la direccion servicial de su vida: “El Hijo del hombre no vi-
no a ser servido sino a servir” (Mt 20,28//Mc). Manifestacion que
Lucas coloca en el dambito de la Cena de despedida (c. 22) y de la
cual Juan recuerda el lavatorio de los pies (gestos vinculados en ¢l
texto de la Didascalia).

Las palabras y el gesto del lavatorio no son nas que la culmina-
cién de la manifestacion de Jesus respecto de su misién, que es la
de un servicio sin reservas: ‘‘vino para servir y dar su vida en res-
cate de todos” (Mc 10.45)": especificamente en el contexto del
banquete de despedida: *“;Quién es mds grande: el que estd a la
mesa o el que sirve? El que estd'a la mesa ;verdad? Pues yo estoy
entre vosotros como quien sirve” (L¢ 22,27). El servicio de Jesus
a favor de los comensales es el gesto que hace presente la entrega
anunciada: *‘éste es mi cuerpo que es entregado por vosotros”
(Le 22, 19). Recordemos, por otra parte, como la comunidad de
mesa con Jesus es signo de gracia y reconciliacion, signo del reino
del perdéon y de la misericordia, figura del banquete escatolégico
(Mt 21, 31: Lc 7.36-50)'¢.

La pro-existencia de Jesus, que es la salvacion de los pecadores,
aparece como servicio del mismo Sefior con ocasiéon de su parusia,
y tiene la forma de un servicio a los comensales: “Dichosos los
siervos, que el Sefior a/ venir encuentre despiertos: yo os aseguro
que se cefiird, los hard ponerse a la mesa y, yendo de uno a otro,
les servird” (Lc 12.37). El Sefior es ¢l mismo Jesis que vendra
al fin de los tiempos y sirve un banquete, con la identificacion
del Jesus terreno como el que vendra, en el mismo gesto de entre-
ga: como servicio de amor, que es ¢l distintivo de toda su vida.
Sirviendo a los suyos le hace participes de la herencia del Reino
J/n 13.8).

Este texto de Lucas, segin algunos, presupone la tradicion
del lavatorio de los pies, transmitido por Juan (13,1-20)'¢. El

13 (/. P. Winniger - J. Hornef, Le renouveau du Diaconat. Situation presente de la
controverse, en NRTh 83(1961). 339; C. Giaquinta, £! diaconado: pasado, presente v
futuro”, en Criterio 1393-1394(1961), 926.

14 Cf. H. Schiirmann, ;Cémo entendic v vivio Jesius su Muerte? Reflexiones
exegéticas v panoramica, (Salamanca 1982), 9-104;129-138.

15 (7. E. Schillebeeckx, Jesus. La historia de un viviente, (Madrid, 1981), 187-198.

16 Cf. del mismo, o.c., 279.
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mismo es introducido solemnemente con referencias a la misidén
que Jesis debia cumplir: “pasar de este mundo al Padre” (v. 1),
que ‘habia venido de Dios y a Dios volvia” (v. 3), “paso” que
revela el amor a los suyos ‘hasta el extremo (v. 1).

El lavarorio de los pies, se inscribe, por lo tanto, no solamente
en ¢l contexto de amor de Jesus a los suyos, sino en el acto de en-
trega a la definitiva voluntad del Padre, quien habia puesto “todo
en sus manos” (v. 3). Para ello, se quité el manto!?, y se cifie co-
mo el Serior al llegar (c¢f. Le. 12,37).

El gesto tiene una doble interpretacion en las palabras de Jesis:
en el didlogo con Pedro y en las palabras que siguen al gesto con-
¢luido.

*En la primera ocasion, se hace referencia a la herencia, mostran-
do que ¢l gesto de Jesus hace posible que compartan la vida eterna,
lo cual supone que el gesto es simbolo —a la manera de la de cier-
tas acciones dc los profetas— de la muerte salvifica (simbolismo
bautismal derivado o implicito)'8. Por ello, ‘“‘ilustra y simboliza
¢l programa de vida del Salvador: rescatar al mundo mediante la
centrega absoluta. Esta accion de unos instantes resume toda la
existencia y hace presentir —misteriosa anticipacién— la Eucaris-
tia y el Calvario, donde Jesus se entregara en provecho de todos,
para la remision de los pecados”!?.

*La segunda ocasion en la que Jesus explica el gesto es una exhor-
tacion a la imitacion, vinculada al veradero conocimiento del
Maestro. Se trata de realizar la condicién de discipulo en obrar el
amor, ponerlo en obra, verificarlo, tematica presente en las Cartas
de Juan (¢f. 1 Jn 3)%.

Pero. mejor que de una exhortacién, se debe hablar de un man-
dato (“Mandatum” de la Liturgia del Jueves Santo): “vosotros de-
béis lavaros los pies los unos a los otros” (v. 14), porque “os he
dado ejemplo, para que también vosotros hagdis como yo he hecho
con vosotros” (v. 15).

La tradicién paulino-lucana de la cena de despedida (1Co 11,
23-26: Lc 22,19-20) nos trae el mandato de ““haced esto en recuer-
do mio” (Lc 22.19) referido al pan fraccionado y al paso de la

17 Algunos reparan en el uso del mismo verbo de Jn 10,11 y 13,4: dar la vida,
quitarse el manto:ri0évat asi R. E. Brown, El Evangelio segtin Juan, I (Madrid, 1979),
785.

18 R.E. Brown,o.c., 803.

19 Ch. Hauret, La despedida del Sefior (Juan, XII-XVII). (Madrid 1955), 51.;
Cf R. Scnackenburg, El Evangelio segin San Juan, 11 (Madrid 1980), 4045.

20 C/.R. Schnackenburg, o.c. 111, 49.
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copa que, por el mismo contexto, se une al transmitido por Juan.
Por lo tanto, un doble mandato para el gesto y el rito que signifi-
can la entrega de Jesus por los suyos a los “que amo hasta el fin”
(Jn 13,1). Lavatorio de los pies, en primer lugar; y fraccion del pan
y paso de la copa, en segundo lugar, con el sentido que las palabras
de Jesus descubren »significar y hacer presente —respectivamente—
su entrega por nosotros, “para la vida del mundo” (Jn 6.51). Gesto
y rito vinculados no solo por esta significacién comun, sino tam-
bién por la voluntad de Jesus para que se ejecuten ambos por los
discipulos que verdaderamente han comprendido quién es su
“Maestro™ y su “Sefior” (Jn 13, 12-15). '

El contexto, el significado y el mandato vinculan el gesto y el
rito que deben ser ejecutados ambos, ya que ambos manifiestan la
existencia de aquel que vivié en medio de ellos “como el que sirve™
(Lc 22,27).

Esta entrega-servicio, manifestacion de la pro-existencia de Jesus,
en la comprension creyente, sabemos que contiene un misterio
mds hondo, que revela el misterio de Dios®' : “El cual, siendo de
condicién divina... se despojé de st mismo tomando la condicion
de siervo... y se humillo a si mismo, obedeciendo hasta la muerte
v muerte de cruz’(Fil 2,6.7.8).

Dejando de lado consideraciones eruditas sobre la preexistencia.
condicion divina, etc.??, este himno, confesion de fe en Cristo Je-
sus, encierra un “misterio divino incomparable’®®. El servicio de
Jesiis es mds que un simple gesto: es impulso de Jesus por entre-
garse por obediencia al Padre, hasta la muerte. La mutua comuni-
cacién de vida Trinitaria (de la generacion ‘“ab aeterno’’} se mani-
fiesta, se revela, en la obediencia hasta la muerte como servidor.
Pero es también el misterio del amor de Dios que s¢ entrega en su
Hijo. Es el amor de Dios que se humilla en el gesto servicial del
Hijo, en el gesto del lavatorio; es el amor de Dios a los pies del
hombre sirviéndolo, para salvarlo y rescatarlo. “Estamos en el
corazén del Cristianismo”, comenta R. Guardini**. Misterio que
sOlo la fe lo puede comprender, porque en ello se mianifiesta la
vida de Dios. Por ello, la advertencia de Jestis a Pedro: “Lo que yo
hago, ti no lo entiendes ahora, lo comprenderds mads tarde”. (Ju
13,7). Es que la pro-existencia de Jesis manifiesta el misterio

21 Cf.J. Moltmann, El Dios Crucificado (Salamanca 1977), 275-288.

22 R. Schnackenburg, Cristologia del Nuevo Testamento, en Mvsterium Salutis,
(ed. J. Feiner y M. Léhrer), I11, 1 (Madrid 1371), 332-346.

23 G. Bornkamm, Estudios sobre el Nuevo Testamento (Salamanca, 1983), 149.

24 Il Signore (Milano, 1964), parte 5ta. c. 9, 451.
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insondable de la pre-existencia divina como misterio de. comuni-
cacion de vida, de vida en entrega que quiere ser participada por el
servicio del Hijo (CfJn 17,236, 55-57).

El mandato del servicio dejado por Jesis es mds que un noble
gesto de beneficencia, de atencion a la necesidad del hombre. Es
la manera de tener parte, de comulgar, en la humildad de Dios
salvadora del hombre: “En esto hemos conocido el amor, en que
€l dio su vida por nosotros. También nosotros debemos dar la vida
por los hermanos. Si alguno que posee bienes de la tierra, ve a su
hermano padecer necesidad y le cierra su corazén, ;como puede
permanecer en €l el amor de Dios™ (IJn 3,16-17). La obediencia
servicial de Jesus, que debe ser reeditada por sus discipulos, es el
modo como Dios quiere ser servido y honrado: en el servicio a los
hombres. Esto, con acento propio, lo reformula Juan.Pablo II: *“Se
puede decir que el hombre se convierte de modo particular en ca-
mino de la Iglesia, cuando en su vida entra el sufrimiento”?s .

Esta dimension del misterio de Cristo, la tradicion la significaba
llamandolo didcono del Padre*®, en cuanto sirve a los hombres
salvandolos y prepardndoles la mesa del Reino?’.

HI. EL MISTERIO Y LOS MINISTERIOS

El anonadamiento de la Encarnacion culmina en la cruz;y la
glorificacion, que comienza en la misma cruz —segun la teologia de
Juan—. culmina en la resurreccion: ‘‘..Obedeciendo hasta la muer-
te, v la muerte de cruz... Por lo cual Dios lo exalto, y le otorgo
el Nombre., que estd sobre todo nombre” (Fil 2,8.9)

Esta es la proclamacion y manifestacion de la dignidad del Me-
sias en cuanto ‘“‘Sefior”, no s6lo de la comunidad de los creyentes
—menos solamente como comunidad cultual—, sino como Seiior
de todas las cosas. Es la soberania de Dios frente al mundo repre-
sentada por el Cristo exaltado?®. Y en esta culminacién del minis-
terio de Cristo se tiene la plenitud del movimiento redentor. Y,
asi, ademads de la diaconia de Cristo iniciada en su anonadamiento,
se manifiesta su capitalidad, como Sefior exaltado por Dios.

25 Enciclica “Sabvifici Doloris™, 1, Introduccion, N° 3.

26 Hipdlito, Tradicion, ed. B. Botte, N° 8 =Sources Chrétiennes, N° 11 bis (Paris
1968), 13.

27 (. Cirilo de Alejandria, De Adoratione in spiritu et veritate, 13 = PG 68,
848 b.

28 G. Bornkamm, o.c., 151-152.
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La diaconia‘'y la presidencia se fueron manifestando en la mi-
sién apostolica en el ministerio de aquellos que fueron enviados
como “‘siervos vuestros por Jestis” (1Co 4,5), pero también come
“embajadores de Cristo, como si Dios exhortara por medio de
nosotros” (1 Co 5,20).

Segiin Colson, la funcion de presidir se fue subrayando princi-
palmente en la “fraccién del pan®??. Este rito, con accion de gra-
cias en el ritual judio, era oficio de presidente. Asi también en
Qumram. Rito, por otra parte, al que Jesus le habia dado ¢l sen-
tido del recuerdo de su entrega que culminaba en la cruz. Hacien-
do presente su muerte sacrificial; Jesus hacia comulgar con el
cuerpo y la sangre sacrificadas en el Calvario, y por ella la “comida
del Sefior” entraba en la esfera que para unjudio era prerrogativa
exclusiva del sacerdocio (Lev 3,1-17). Esta funcién presidencial-
sacerdotal, junto al ministerio del otorgamiento del perdén de los
pecados (Jn 20,22-23; Hech 3,18-20), manifiestan el poder recon-
ciliador de Cristo Sefior (/Co 5,20), como poderes escatoldgicos,
que realizan el Reino de Dios mediante €] ministerio de la Iglesia.

De este modo se fue circunscribiendo un ministerio de presi-
dentes de la ofrenda eucarisiica reservada a los presbiteros —epis-
copos, y un servicio de preparacion de la ofrenda consistente en la
colecta destinada a alimentar las mesas de los menesterosos, que se
hacia en el curso de las comidas eucaristicas®. Mientras la funcion
presidencial se iba subrayando en su aspecto sacerdotal, la funcidn
de_servir la mesa aludia a la diaconia, para ser designada definiti-
vamente por ese nombre (que era genérico de todo el ministerio
del nuevo Testamento3!).

Asi comprendemos la férmula que trae la Constitucion “Lu-
men Gentium’, cuando afirma que ‘“‘en el grado inferior de la
jerarquia estan los didconos a los cuales se les imponen las manos
no para el sacerdocio, sino para el servicio”, citando Statuta Eccle-
siae Aegyptiacae®. El “no para el sacerdocio”, pues, puede ser
entendido, “no para presidir’’ propiamente, ya que ésta es funcion
presbiteral y episcopal. -

Por lo tanto, la plenitud del ministerio de Cristo que participa
el actual episcopado tiene una: doble participacion en-la funcién
presidencial de presbitero (actual), y en la funcién diaconal del

29 (Y. La Fonction diaconale aux origines de I'Eglise (Bruges, 1960), 4143.

30 Del mismo, o.c., ibidem.

31 Cf. ). Delorme, El Ministerio y los ministerios segun el Nuevo Testamento
(Madrid 1975), passim.

32 Cap. III, N° 29.
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didcono, correspondientes a los dos aspectos sefialados del -minis-
terio de Cristo: Sefior y Servidor respectivamente. El ministerio
diaconal hace presente sacramentalmente la diaconia de Cristo;
el ministerio presbiteral hace presente la soberania de Cristo como
Sefior. Ambos son aspectos del tnico ministerio de Cristo que se
dan en el Obispo plenamente. La sacramentalidad del didcono
estd, pues, situada en la del sacramento del Orden como participa-
cion de la diaconia de Cristo3?

Estos tres ministerios ordenados (eplscopado presblterado y
diaconado) no son ‘ascendentes”, por el hecho que se los confiere
sucesivamente, expresando de esta manera su mas profunda reali-
dad. Son mejor entendidos si los consideramos de manera ‘des-
cendente desde la plenitud del ministerio de Cristo, que se da
plenamente en ¢l obispo, quien participa de su func1on presiden-
cial —en su grado—, al presbitero, y la funcién diaconal —también
en su grado— al didcono. De la plenitud de Cristo, “lleno de gracia
y de verdad” (Jn 1.14), el carisma del presbiterado es la presencia
del sefiorio salvador de Aquel “en cuyo nombre se doble toda
rodilla en los cielos, en la tierra y en los abismos” (Fil, 2,10); el
carisma diaconal es la presencia sacramental de su entrega salva-
dora, ‘“‘que siendo rico se hizo pobre para con su pobreza enri-
quecernos a todos™ (2Co 8,9).

IV. SERVICIOS DIACONALES

Las reflexiones anteriores que trataron de mostrar la ubicacion
con respecto a los otros ministerios ordenados, permiten iluminar
algunos de los servicios diaconales, los bdsicos, aquellos en cuya
ejecucion se actualiza la identidad de tal ministerio. Se refieren a la
permanencia del servicio a los pobres; y, a partir de éste, el servicio
diaconal en la liturgia, especificamente en la Eucaristia.

IV.1 Servicio a los pobres

Expresion de la caridad de Cristo, el servicio a los pobres, ¢s la
forma de constituirse en verdadero heraldo del Evangelio, de Aquél
que inaugurd su predicacion con las palabras del profeta: “El
Espiritu del Sefior sobre mi, porque me ha ungido para anunciar

33 Cf. A. Kerkvoorde, Elementos para una teologia del Diaconado, en La Iglesia
del Vaticano II, (dir. G. Baratina), II (Barcelona, 1968), 930.
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-

a los pobres la Buena Nueva; me ha enviado a proclamar la libera-
cién a los cautivos, ¥y la vista a los ciegos, para dar libertad a los
cautivos y proclamar el afio de gracia del Sefior” (Is 61, 1-2; Lc
4,17-21).

La presencia del didcono y su actividad caritativa son, pues, el
reclamo pérmanente a la Iglesia de las prerrogativas del pobre, del
que sufre, del humilde3*. Por esta actividad, el Evangelio se debe
actualizar, se debe cumplir “hoy”’ (Cf. Lc 4.21), ya que la misma
palabra indefectible de Jeslis nos ensefia que en este 01" tam-
bién estd el pobre que reclama permanentemente el servicio: “A
los pobres los tendréis siempre” (Mt 26,11). El “siempre” que cali-
fica la existencia del necesitado, exige el cumplimiento *‘hoy” del
Evangelio como servicio.

Este ‘‘siempre” de la existencia de la menesterosidad es para el
creyenté una manifestacion mas de la causa y origen de toda mise-
ria que carcome la historia y la obra de Dios. que es ¢l pecado
—con todas sus secuelas— con el cual se tas vera hasta que ¢l Senior
vuelva.

El “siempre” de Jewis previene al cristiano, no solo a no desen-
tenderse de la miseria, sino de no caer en la ilusion de que ella pue-
de simplemente desaparecer en todas sus formas, con secuelas de
dolor y de sufrimiento, porque sabe que es la secuela de aquel tras-
torno de la existencia. Y debe tener presente a los pobres. a los
menesterosos, a los que sufren, porque la miseria que lo origina
ha sido asumida en Cristo hasta la hondura del misterio divino: ¢s
el “testimonio del destino de Cristo”* .

La diaconia de la Iglesia, particularmente mediante el ministerio
diaconal, debe ser el correctivo permanente de una historia de la
cual vaticin6 el mismo Sefior en su discurso escatoldogico que
estaria caracterizada por el crecimiento de la iniquidad y el enfria-
miento de la caridad de la mayoria (¢f. Mr 24.12). La necesidad
de los humildes, de los que sufren, con los que se ha identificado
el mismo Jesis (¢f Mt 25, 3146) interpela a la Iglesia permancente-
mente para que no se encierre en su propio interés por temor. por
pereza, por repulsién o por desamor, y —por el contrario— viva en
la verdadera libertad (cf. Gal 5.13), imitando el verdadero poder

34 Cf. J. Lécouyer, Diaconat, en DSp, 814.; Cf.Hla. Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, Documento de Puebla, Nros. 1134-1165, donde schala
la “opcion preferencial por los pobres”, pero no se sefiala un lugar propio al diacono,
salvo una alusion implicita cuando se refiere al ministerio diaconal, hablando dc la
Iglesia y su funcidn misionera “en orden a la liberacion integral del hombre™ (N° 697).

35 R. Guardini, EI servicio al projimo en peligro, en Preocupacion por el Hom-
hre (Madrid 1965), 282; cf Juan Pablo I, £nciclica Salvifici Doloris, IV, N° 17.
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de Dios, que es la misericordia, seglin Santo Tomads, con la cual
actia en todas las cosas, pero que se manifiesta como amor de
predileccion por el que mds necesita3¢.

En el ministerio de Jesus, la misericordia no soélo se extendio
al otorgamiento del perdén de los pecados, sino a realizar signos
de salud, que son los milagros, como signos de la victoria de Dios
sobre el pecado, del Reino de Dios: “Los milagros de los Evange-
lios son en este sentido el testimonio de la verdad de que en Jesis
llegd la salvacion de Dios al mundo de los hombres. Esta salvacion
no es una simple esperanza piadosa, no es una construccién teold-
gica de una Iglesia con aspiraciones celestiales, sino una realidad
fundada en sucesos concretos, cuando la Palabra se hizo carne3 .
Por ello, en el ministerio de la Iglesia debe aparecer la misericordia
de Dios victoriosa también en el servicio a la menesterosidad de
los hombres, a la pobreza no sélo espiritual (pecado), sino también
fisica y psicologica, para evitar cierto docetismo pastoral que olvi-
da la promesa que tiene la creacion corporal de ser también “libe-
rada de la servidumbre de la corrupcion, para part1C1par de la gloria
de los hijjos de Dios” (Rm 8,21).

Juan Pablo II retomando lo afirmado en su primera Enciclica
Redemptor Hominis, que ‘“cada hombre se convierte en camino
de la Iglesia” completa en Salvifici Doloris, que cada hombre lo es
y particularmente “cuando en su vida entra el sufrimiento’3%,
Frente al mismo, comporta realizar lo que —segiin el Papa— perte-
nece al Evangelio del sufrimiento: asumir las actitudes del buen
samaritano.: conmocion y compaszon frente al que sufre, pero que
no queda en eso sdlo, en conmocipn y compasion, sino que ‘‘se
convierten para €| (el Samaritano) en estimulo a la accidén que tien-
de a ayudar al hombre herido”, porque en definitiva es buen sama-
ritano, “el que ofrece ayuda en el sufrimiento”, pero, ayuda ““den-
tro de lo posible® eficaz’¥ , en la que “pone su corazén y no aho-
rra ni siquiera medios materiales**°

.Este “Evangelio del sufrimiento™ no reubica el Servicio diaco
nal de servicio real a la menesterosidad humana como rasgo espe-
cifico de su ministerio (aunque no exclusivo, como veremos)*! ?

36 SThlq.20,a.4;q.21,a4))

37 A. Richardson, Las narraciones evangélicas sobre los milagros, (Madrid 1974),
161.

38 ILN°3

39 VII, N°28; subrayado nuestro.

40 Op. cit. ibidem; subrayado nuestro.

41 Cf E. Granger, R. Shaller, £1 diaconado, sacramento del servicio, en El Diaco-
nado, (dir. A. Freund) (Bilbao, 1970), 129-207; P. Winniger, Los didconos. Presente y
porvenir del diaconado (Madrid 1968), 72-83; y L. Bertelli, o.c., 57-60.
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(Este ministerio que se expresa en ‘ayuda eficaz’’ no interpelard
a toda la comunidad eclesial, de que el “Evangelio es la negacion
de la pasividad ante el sufrimiento”, y que justamente el programa
mesidnico de Cristo/’/’ es sobre todo activo”, ya que ““é] pasa hacien-
do el bien” (Hech 10,38)%? '

Este ‘siempre’ de Jesus que reclama el servicio como algo. per-
manente para la Iglesia, tiene otra razon mas profunda, mas alla
de la presencia del pecado en la historia. Es el hombre mismo, en
su ser y existir que, como semejanza de Dios, “no puede encontrar
su propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo a los
demds’*3. Son palabras del Concilio Vaticano il recordadas por
suan Pablo II en la explicacion de la actitud servicial del samarita-
no de la pardbola: la razén antropoldgica, que nos permite hablar
de la atropologia del servicio®*.

El pensamiento filos6fico contemporaneo ha puesto en primer
plano el existir como coexistir. La conciencia de 1a propia libertad
se tiene a partir del requerimiento de la libertad del otro® : *‘¢|
yo nace después del ti y frente a €1 (Ortega y Gasset). El seren
el mundo implica entre otras cosas —junto al entender v al hablar—
el encontrarse: la co-existencia con los otros (Heidegger). Asi co-
mo es imposible existir sin el mundo, es imposible la existencia
sin los otros. Los otros no son solamente ‘“los demas”, no son su-
jetos fuera de mi a los .que llego desde el previo aislamiento del
“yo”. El coexistiendo de mi propio yo significa no mera relaciéon
categorial con los otros, sino existencial; o sea, determinaciones
constituyentes del ser de mi existencia: “Coexistir, por tanto, es
no poder existir sino con otro ser en comun con él. Antés quc
encontrarme con el otro, soy con él, y precisamente este nuestro
ser en comun es lo que radical y ontolégicamente permite que con
él pueda encontrarme. El ser del otro contribuye de algiin modo a
la constitucion de mi propio ser”’*¢. Como existir abierto a posibi-
lidades, ya que fundamentalmente es poder ser, esta a cargo de si
mismo, que lo inscribe en un modo de ser que es laangustia. Por lo
cual surge el cuidado, preocupacion. cura (Besorge)*” de la propia

42 Enciclica Salvifici Doloris, V11, N° 30.

43  Constitucion Gaudium et Spes, N° 24.

44 Cf. Enciclica Salvifici Doloris, VII, N° 28.

45 Cf. P. Lain Entralgo, Teoria y realided del orro (Madrid 1983), 91 (a partir
de Fichte).

46 Del mismo, o.c. 251-252; ¢f. Juan Pablo I, Alocucion a los Obispos Alemanes
(enero 1983), en L’'Osservatore Romano (ed. castellana) 9 (Citta del Vaticano 27/2/
1983), 14: “El hombre no puede encontrarse a si mismo, si no encuentra un ti'y se
abre a los hombres”.

47 Del mismo, o.c., 252.
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existencia. Pero como se sefiald la existencia implicaba la coexis-
tencia, el cuidado, cura, por el existir implica también pro-cura
(Fursorge), el cuidado o la cura en pro de alguien, que para Heide-
gger puede asumir diversas formas: ayudar, defender, alimentar,
aconsejar. Tomando la forma de procura el con de la co-existencia,
sin- dejar de ser con, se conv1erte para la procura por los otros, con-
sideracion de los otros*

Por otra parte, en este existir estd comprometida de manera sin-
gular la corporeidad®®, que no es mera realidad orgénica, sino
también conciencia que se exterioriza. Juan Pablo II lo ha asi
analizado y expuesto en sus catequesis sobre los primeros capitu-
los del Génesis: “El cuerpo revela al hombre”, dird®?, pero lo hace
a partir de la experiencia de indigencia, que el hombre probard en
su primera confrontacion con la creacidon corpdrea: no encuentra
en ella ayuda para él. El hombre es cuerpo entre cuerpos, y en
ello, el descubrimiento de su soledad: en la creacion corpérea no
encuentra ayuda adecuada a él (Gen 2,20). Y comenta el Papa:
“El andlisis del texto yavista nos permite... vincular la soledad
originaria del hombre con el conocimiento del cuerpo, a través
del cual el hombre se distingue de todos los animalia y se separa
de ellos, y también a través de lo cual és persona”®!. Pero en la
experiencia del cuerpo del otro, encontrard la ayuda que buscaba,
justamente porque ‘‘ésta si que es hueso de mis huesos y carne
de mi came” (Gen 2,23). La ayuda la encuentra a través de la
corporeidad semejante a la suya®?, y afirma la identidad de ambos,
ya que la exclamaciéon de Addn —comenta el Papa— parece decir:
*“iHe aqui un cuerpo que expresa la persona!”s3,

La corporeidad es, pues, la posibilidad de encuentro personal,
con su capacidad de mostrar la indigencia de la propia persona
humana. Por ello, la procura o cuidado, como forma de existir
con los otros, tendra en la corporeidad la posibilidad de descubrir
la indigencia del otro, en la experiencia de la cercania que alcanza
mediante su cuerpo (proximus). De este modo, el cuidado corporal

48 Del mismo, o.c., 253-254.

49 Cf A. Vergote, Le Corps. Pensée contemporaine et catégories bibliques, en
RTL 10 (1979), 159-175.

50 Catequesis (Audiencia General 14/11/1979) en L'Osservatore Romano (ed.
castellana) 46 (Citta del Vaticano. 18/11/1979), 3

51 Catequesis (Audiencia General 24/10/1979), en L’Osservatore Romano
(ed. castellana) 43 (Citta del Vaticano 28/10/ 1979),

52 O.c. ibidem.

53 Catequesis (Audiencia General 9/1/1980), en L’Osservatore Romano (ed. cas-
tellana) 2 (Citta del Vaticano 13/1/1980),3.
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N

es la forma primaria por la que la persona asume 'y realiza la
preocupacion por el otro. La indigencia fundamental —soledad
personal— comienza a ser vencida por la cercania corporal, me-
diante un servicio —procura, cuidado— a la miseria corporal.

Todo .este dinamismo existencial sefialado tiene una raiz meta-
fisica. La Bondad de Dios, ensefia Santo. Tomds, incluye la causa
eficiente, como capacidad de comunicaciéon®®. La eminencia de
esta Bondad confiere que las cosas no simplemente sean, sino que
sean causa®s . Esto aparece en el hombre, en el libre albedrio. que
es principio de sus propios actos, con potestad para ser ¢l principio
de bien como forma de participar del dinamismo de la Bondad
creante®®, y “asemejarse” a ella.

~La cura y procura existencial aparecen como la manifestacion
de esta semejanza inscripta en el hombre. La potestad con la cual
estd dotado, como participacion de la Bondad divina, lleva e/
dinamisma de la comunicacion, la vocacion del cuidado y de la
preocupacion por realizarse no- sélo para si, sino para los otros.
De su ser se desprende un sefiorio servicial, que fue justamente
restaurado por la gracia como auténtico sefiorio cristiano: “Por-
que, hermanos, habéis sido llamados a la libertad, s6lo que no
toméis de esta libertad pretexto para la carne; antes al contrario,
servios por amor los unos a los otros” (Gal 5,13).

¢Esta razén antropolégica no ubica al ministerio diaconal-
sacramento de Cristo servidor —Hombre Nuevo— como testigo
frente a todos los hombres de la vocacién al sefiorio servicial,
por la que deben constituirse en “préjimo’, como la verdad
“profundamente cristiana, pero a la vez universalmente humana’*” ?

IV.2 Servicio litirgico

Lavinculacién del ministerio diaconal a la liturgia, especialmen-
te a la celebraciéon de la Eucaristia, fue cada vez mas notable. Esta
vinculacién de su ministerio de beneficencia y de la celebracion
de la Eucaristia estd dada por el sentido eucaristico de la multipli-
cacion de los panes para calmar el hambre de la multitud®®, gesto
que nace de la compasion de Jesus por aquélla (Mc 6,34.37.41).

54 SThl,q.S,a.4resp.

55 De Veritate q. 11. a. 1 resp.

56 SThIII, Prol

57 Juan Pablo 11, Enciclica Salvifici Doloris, VII, N° 29,

58 Cf 1. JeremnaS, La Ultima Cena. Palabras de Jesus (Madrid 1980), 189 190.




EL DIACONADO. SACRAMENTO DE CRISTO... 57

El didcono aparece en los primeros siglos ocupando un lugar en la
celebracién de “a’gapes privados, pero que tenian un sentido cul-
tual: él proponia los nombres de los pobres que debian participar
del mismo, e introducia ritualmente la luz a la sala dée reunién;
si no estaba el obispo presente, presidia y daba la bendicion®®.
Estos oficios crecen en el culto eucaristico dominical con diversas
funciones dentro de la asamblea: recibir al pueblo, junto al altar
para servir al mismo, a veces proclamaban el Evangelio, dirigian la
oracién de los fieles, organizaban la preparacion de las ofrendas,
ayudaban a la distribucién de la comunién, etc.%°

Este desarrollo, sin embargo, no puede oscurecer la realidad
originante de la vmculacmn del diaconado a la celebracwn eucaris-
tica: la atencion a los necesitados®* .

El ministerio diaconal vincula el servicio a los pobres con su
fuente, en la plena luz de ministerio redentor, que es la entrega de
Cristo: la Eucaristia es conmemorativa de la pasién del Sefior, de
su sacrificio y, por ello, es el sacramento de la caridad®®. La cari-
dad de la Iglesia es redundancia de la caridad de Cristo, y €l minis-
terio diaconal manifiesta la proveniencia del amor servicial que de-
be realizar toda la comunidad. La caridad de la Iglesia es de Dios.
No es el fruto del mero esfuerzo humano filantrépico. Es partici-
pada de lo alto, e implica pasar por la conversion del corazon, fru-
to de la predicacion y aceptacion de la Palabra de Dios, y en la
comumon de la caridad de Cristo, del cuerpo “entregado” por
nosotros®?

Ademés, también se vincula el diaconado a la celebracion de la
Eucaristia por razon del fin de ésta, la gracia propia de ella: la
unidad de la Iglesia, a la cual son congregados los hombres por
este sacramento®: su “res” es la unidad del cuerpo misticos.
Pablo llama justamente a la colecta por los ‘santos” no sdlo
“liturgia” (Rom 15,27) sino también ‘sacrificio” (Fil 4,18) y
“comunién’ (2Co 8,34; 9,12-13; Rom 15,26-27) que son tam-
bién ahora los nombres de la Eucaristia. Particularmente comu-
nion, en este caso, que es la que realiza este sacramento,y que
debe manifestarse en la comunién de los bienes en favor de los

59 Cf. W.Croce,0.c.

60 Del mismo, o.c. 42.

61 Cf. Y. Congar, Le Diaconat dans la théologie des ministéres, en Le Diacre, 135.
62 SThI1ll, q.73, 4 resp.;a. 3 ad 4um

63 CLE. Marcus, f.a Spécificité du Diaconat, en Le Diacre, 151.

64 SThIll, q. 73, a. 4 resp.

65 SThlIl q.73,a. 3 resp.
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mas necesitados. La comunion debe verificarse como fraternidad:
la ‘res” sacramental de la Eucaristia debe manifestarse en la
“realidad” de la participaciéon y en el servicio a los pobres. El
didcono en el dmbito de la comunidad eucaristica, a partir de la
misma, debe ser el gesfor para que la comunion en el cuerpo de
Cristo se realice en el servicio fraterno; para que la realidad del
Misterio se haga presente en el “sacramento’ de la vida frater-
Ha.

De este modo, en el seno de la comunidad eucaristica, el didaco-
no es el testigo del amor servicial de Cristo, fuente de la caridad
de toda la Iglesia, y gestor de la comunion que debe hacerse rea-
lidad en la vida.

Se lo puede considerar, a partir de ello, con relacién al ministe-
rio de presidencia (episcopado-presbiterado) de la comunidad
eucaristica: ésta expresa la unidad de la Iglesia otorgada por
Cristo para siempre (in facto esse), mientras que el ministerio
diaconal significaria la comunién que debe llevarse a la vida,
realizarse eficazmente como fraternidad y servicio (in fieri)®.

Por todo ello, si un diaconado puramente dedicado a las obras
de misericordia podria ser privado de su significacion jerdarquica
y sacramental, también ‘‘teologal” del servicio caritativo; un dia-
conado puramente litirgico seria un sacramento que pierde
significacidn ya que ninguna realidad le corresponderia en la vida
cristiana%”. Al respecto se debe recordar que la Constitucion
“Sacrosanctum Concilium”, del Vaticano Il, ensefia que la *““liturgia
es la cumbre a la cual tiende la actividad de la Iglesia, y, al mismo
tiempo, la fuente de donde mana toda su fuerza”%®; es decir: es
cumbre y fuente, pero no toda la actividad de la Iglesia. Justamen-
te agrega mas adelante que “la renovacion de la alianza del Sefior
con los hombres en la Eucaristia enciende y arrastra a los fieles
a la apremiante caridad de Cristo”®®.

Un ministerio diaconal con ejercicio de servicios caritativo y
liturgico seria como la encarnacion de esta verdad, que es el mis-
mo dinamismo de la caridad del Sefior: descenso y asuncion de
la miseria del hombre, la “nada” del hombre”®, “para movernos

66 Cf. H. Denis, Le Diaconat dans la Hiérarchie, 146-147.

67 Cf. A. Kerkvoorde, Esquisse d'une théologie du diaconat, en Le Diacre, 178,
181-182.

68 Cap.I,N°10.

69 Ibidem.

70 S. Atanasio, De Incarnatione Verbi, 1,49 =Sources Chrétiennes, (Paris 1946).
214-216, 221-224.
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66

al bien obrar, dindonos el mds alto ejemplo con su vida™, “instru-
yéndonos sobre la gran dignidad de la naturaleza humana”” . Que
también es gloria de Dios honrar al hombre, sirviéndolo (Mt 25,40).
Porque ‘“‘cuando el hombre es dignificado en esta tierra, Dios mis-
mo resulta glorificado en aquél a quien llama a ser su hijo”?”.

JUAN CARLOS MACCARONE

71 SThlll, q.1,a. 2resp.
72 Conferencia Episcopal Argentina, Iglesia y Comunidad nacional (1981), N°53.
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