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Sobre algunos bronces romanos del Museo
de Priego de Cordoba

Con e! presente trabajo pretendemos
realizar una primera aproximacion a la
mentalidad mégico-religiosa que impe-
raba en época romana. Para ello, vamos
a tomar como base una serie de obje-
tos, casi todos realizados en bronce, que
se encuentran en el Museo arqueologi-
co de Priego de Cordoba. Se trata de va-
rios amuletos, de algunos exvotos y de
una serie de pequefios bronces que po-
drfan formar parte de pequefias figuri-
tas que representasen alguna divinidad.

En primer lugar queremos destacar
que este aspecto es, probablemente, uno
de los més polémicos dentro de [os es-
tudios sobre la religiosidad romana,
quizas porque resulta bastante dificil el
definir los términos de religion, supers-
ticién, adivinacion, magia y, en conse-
cuencia, establecer unas delimitaciones
especificas, pues unos y otros se
imbrican entre sf, hasta tal punto, que
hay momentos en los que no se sabe si
estamos ante una actuacion, fruto de la
supersticion, o ante una tradicion reli-
giosa ancestral y, por tanto, con funda-
mento. A todo ello debemos afiadir que
en la propia Antigiiedad, existfa ya una
confusion acerca de todos estos térmi-
nos. :

Nosotros no vamos a entrar en la
polémica que suscitan y nos vamos a
limitar a ofrecer algunas definiciones de
los mismos, pasando a ver, posterior-
mente, qué podian significar para el ha-
hitante del mundo rural.

El mundo antiguo, en general, ofre-
cia a los individuos un medio bastante
hostil, del cual no comprendian muchos
sucesos, de ahi que buscasen un “refu-
gio”. La magia, el rito y la religi6n pro-
porcionaban al hombre ese soporte es-
piritual (VAZQUEZ Y HOYS, 1989, 171-
196). El ser humano, siempre ha mani-
festado un gran temor hacia las fuerzas
maléficas de las cuales intenta proteger-
se, al tiempo que pretende atraer a las
fuerzas benéficas. En esa creencia es
donde quiz4s debamos ubicar las acti-
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tudes supersticiosas' , ya que, como
dice Lomas serfa una credulidad exce-
siva, una caeca ratio, en unas fuerzas
que pueden causar dafio y dolor (LO-
MAS, 1988, 8). Y, en el intento de con-
jurar esas fuerzas es donde entra la
magia y con ella sus diversos artilugios
(p6cimas, brevajes, uoces magicag)’.
Pero ademds, la magia y la religion en
el mundo antiguo, como sefiala J.M2.
Blazquez, estan tan intimamente relacio-
nadas que en muchas ocasiones resul-
ta imposible separarlas (BLAZQUEZ,
1985, 137)%. Sin embargo para Scheid
la supersticién no se sitGia en un plano
religioso, sino que se trata de un com-
portamiento exterior a la esfera religio-
sa e integrado en una esfera privada,
individual, ya que para él la religién con-
cierne al individuo en tanto que es Ciu-
dadano y, en consecuencia, la verdade-
ra separacion entre religion y supersti-
cién radica en fo piblico y lo privado
(SCHEID, 1985, 27).

Magia y supersticion son términos
que se cargaron con el tiempo de un
sentido negativo. De hecho la magia
negra fue perseguida oficialmente
(TOUTAIN, 11, 1967). Ya en el propio
mundo romano, se consideraba que el
individuo supersticioso era el inculto, y
el propio Gaton (Agr., V, 4) prohibfaa su
familia “rustica” consultar a los
hardspices y a los magos. Referencias
similares encontramos en Columela (De
R.R.. 1, 8,56y X, 1, 22— 24), Varrén
(De R.R.. 1, 40, 5) o0 Apiano el cual nos
informa sobre como Escipidn expulsa
del éjercito a mercaderes, prostitutas,
adivinos y sacrificadores que eran con-
sultados constantemente por los solda-
dos (/ber,, V1, 85), en lo que fue su pri-

mera medida a su llegada a Iberia. Pero
supersticion y magia también tienen sus
aspectos positivos que las relacionan
con ciertas préacticas “médicas” o de
farmacopea. Un ejemplo de lo que po-
drfamos llamar medicina mdgica nos lo
ofrece Plinio el Viejo (H.N., 28, 114)
donde aparece la malaquita como un
amuleto protector de los nifios al
concedérsele cierta propiedad profiléc-
tica. .

Tanto los amuletos como los exvo-
tos tienen una clara vinculacion con el
mundo de la religiosidad popular. Son
manifestaciones de una creencia en fuer-
zas superiores y sobrenaturales que
pueden, y de hecho para el romano lo
hacen, actuar e intervenir en el devenir
de los acontecimientos. Por ello, es ne-
cesario contactar con esas fuerzas para
tratar de influir en esas actuaciones so-
brenaturales, intentando inducir una
accién beneficiosa para el individuo en
cuestion.

La relacién con las fuerzas superio-
res, con las divinidades, puede llevarse
acabo de diferentes formas, en ambien-
tes y con rituales diversos. Pero una
manera muy sencilla de provocar esa
comunicacién es mediante el ofreci-
miento a la divinidad correspondiente de
un objeto, el exvoto, que en sf mismo
aglutina toda la carga de intenciones,
deseos y temores con los que el oferen-
te se aproxima a “su dios”. Son inten-
tos de demostrar el agradecimiento por
un bien concedido, principalmente, fa
curacién de algin mal; peticiones de al-
gun tipo como el deseo de tener hijos o
intentos de incitar a una proteccion por
parte de la divinidad sobre animales o
nifios.

Pero lo sobrenatural infunde un te-
mor irracional a los individuos, temor
de ser castigados por sus acciones, de
atraer fuerzas negativas que provoquen
determinados males, de ser victimas de
un mal de ojo, un encantamiento o una
posesion. La forma de prevenir y luchar
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contra esos temores es mediante otros
objetos que también se cargan de sig-
nificacién en si mismos, los amuletos.

En el Museo de Priego se conserva
una coleccion de piezas que pueden en-
cuadrarse en uno de los dos apartados
anteriores. Dentro del grupo de los
amutetos cuenta el Museo con los si-
guientes ejemplares:

N2 1 amuleto simple caracterizado
por su sencillez, es uno de los modelos
mas extendidos (GALVE, 1983, 114~
125). Consiste en una representacion de
los 6rganos sexuales masculinos (tes-
ticulos y pene) y lleva en la parte supe-
rior una argolla para colgarlo de la ca-
dena. Esta anilla se sit(ia paralela al pene
y cercana a los testiculos, para equili-
brar el peso de la pieza una vez que pen-
da de la cadena. En el pene puede apre-
ciarse la delimitacion del glande por
medio de una lineaincisa, y en los testi-
culos han intentado simular el vello
pibico.

Ne 2: ejemplar del mismo tipo que el
anterior. La anilla aparece igualmente
paralela al pene. En un extemo los testi-
culos y en el contrario se sefiala ef glan-
de mediante una pieza cénica bien mar-
cada.

N2 3: como en los dos casos ante-
riores, se trata de un falo simple de per-
fil. La anilla, ligeramente fracturada, se
dispone paralela al pene, que se curva
levemente, y situada en el lado donde
aparecen los testiculos bien marcados
mediante dos piezas casi esféricas. En
el extremo opuesto una moldura tosca-
mente delimitada simula el glande.

N¢ 4: amuleto falico simple que re-
presenta el pene recto con una linea
incisa que lo divide en dos partes. Los
testiculos se limitan a una pieza
troncoconica situada en el extremo con-
trario de lo que pretende simular el glan-
de. Carece de anilla por lo cual debi6 ser
portado en alguna bolsita o depositado
en algln lugar determinado con una cla-
ra intencion protectora. La tosca factu-
ra que presenta asf como el material en
el que esta hecho, el plomo, nos dan
indicios de que el individuo que lo po-
sefa tendrfa un escaso poder adquisiti-
vo.

N2 5: amuleto féalico simple, al igual
que el anterior se trata de un ejemplar
realizado en plomo, muy toscamente
fundido, en el que el pene se curva lige-
ramente y presenta tres pequefias inci-
siones, una de ellas mds profunda, in-
tentando delimitar el glande. Los tes-
ticulos se sitdan en el extremo opuesto
del cilindro que se abre en una especie
de cono de punta redondeada.

N2 6: amuleto de ruleta. Se trata de
un tipo poco frecuente que cuenta con

CATALOGO

Ne 1. Amuleto falico simple.
Procedencia: Cerro Severo
(Priego de Cdrdoba).

N° Registro Museo: 86/154/4
Material: Bronce.

Dimensiones: 3'5x 1'4x 1’7 ¢cm.
Didmetro anilla 1'2 cm.

Peso.: 10°1 gr.

Pétina: negra.

Conservacion: Muy Buena.

Ne 2: Amuleto félico simple.
Procedencia: Torre Alfa

(Priego de Cdrdoba).

N¢ Registro Museo: 89/9/15.
Material: Bronce.

Dimensiones: 29 x 14 x 1’5 cm.
Didmetro anilla 1’1 cm.

Peso: 82 gr.

Pétina: verde oscura.
Conservacion: Buena.

N2 3: Amuleto félico simple.
Procedencia: Comarca de Priego
(sin yacimiento conocido).

N2 Registro Museo. 90/48/5.
Material: Bronce.

Dimensiones: 2'3 x 2'1 x 0°6 cm.
Didgmetro anilla —cm.

Peso: 42 gr.

Pétina: verde oscura.
Conservacion: Buena.

N2 4: Amuleto falico simple ?.
Procedencia: Desconocida.

N¢ Registro Museo: 91/68/1.
Material: Plomo.

Dimensiones: 3'8x 13 x2(0,7) cm.
Peso: 336 gr.

Pétina: blanquecina.

Conservacion: Regular.

N2 5: Amuleto falico simple.
Procedencia: Desconocida.

N2 Registro Museo: 91/68/2.
Material: Plomo.

Dimensiones: 35 x 1’3 x 0,8 cm.
Peso: 23'4 gr.

Pdtina: blanguecina.
Conservacion: Buena.

N 6: Amuleto falico “de ruleta”.
Procedencia: “El Navazuelo”
(Priego de Cdrdoba).

N2 Registro Museo: 92/57/1.
Material: Bronce.

Dimensiones: 4x 1'8 x 0°8 cm.
Peso: 4°9 gr.




Pétina: verde oscura.
Conservacién: Buena.

N2 7: Amuleto falico “de rulefa”.
Procedencia: “Torre Alta”

(Priego de Cérdoba).

Ne Registro Museo: 93/41/1.
Material: Bronce.

Dimensiones: 3'7 x 2°05 x 0°5 cm.
Peso: 47 gr.

Patina: verde oscura.
Conservacion: Buena.

N2 8: Ara.

Procedencia: Desconocida.

N2 Registro Museo: 91/64/3.

Material: Bronce.

Dimensiones: 2’5 x 3 cm.

Peso. 296 gr.

Pétina: verde clara con tonos 0scuros.
Conservacion: Buena.

N°9: Pie.

Procedencia: Gerro Almanzora
(Lugue).

Ne Registro Museo: 90/93/17.
Material: Bronce.

Dimensiones: 2°9x 1’5 x 1’2 cm.
Didmetro anilla: 0'6 cm.

Peso: 7 gr.

Pitina: verde clara con tonos marrones.

Conservacién: Regular.

N2 10: Bota.

Procedencia: Desconocida.

Ne Registro Museo: 91/64/13.
Material: Bronce.

Dimensiones: 1'5x 26 x 1'3cm.
Peso: 122 gr.

Pétina: blanquecina.
Conservacion: Buena.

Ne 11: Aplique, con cabeza femenina.
Procedencia: Sierra Leones.

N2 Registro Museo: 89/12/3.
Material: Bronce.

Dimensiones: 2,6 x 2'6 x 1’5 x cm.
Peso: 248 gr.

Pdtina: verde oscura.

Conservacion: Buena.

Ne 12: antebrazo con mano portando
un objeto cilindrico.

Procedencia: Cabezas Bajas, Castillo
de Locubin (Jaén).

N2 Registro Museo. 90/34/1.
Material: Bronce.

Dimensiones: 54 x 0,9 cm.

escasos paralelos®. Este ejemplar pre-
senta una fractura conservandose
s6lamente uno de los extremos de lo que
serfa [a placa rectangular en cuyo cen-
tro aparece una perforacién circular,
observandose en este caso la mitad de
la misma. En el extremo conservado
aparece un falo, muy estilizado, ligera-
mente curvado que presenta una mol-
dura para delimitar el glande que se si-
mula mediante una pieza cénica. En el
otro extremo deberfa estar la mano en
forma de higa. Estas piezas se han in-
terpretado como elementos usados en
juegos del tipo “prendas”, en los que se
entretendrfan nifios y soldados, dispues-
tos en corro (HOYO CALLEJA-VAZQUEZ
Y HOYS, 1996, 441-466).

N27: pieza similar a la anterior, tam-
bién fracturada, faltandole el extremo
correspondiente a la higa. La placa pre-
senta un falo recto con una gruesa mol-
dura que delimita el glande.

De las piezas anteriores los n? 1-5
se corresponden con amuletos félicos
de tipos reconocidos. Los tres prime-
ros (n?1-3) son bastante frecuentes, se
corresponden, como ya hemos mencio-
nado, con amuletos félicos simples.
Cada falo tenfa unas propiedades més
especificas en funcién de su tipologfa.
En general, a los falos se les atribufa fa
capacidad de evitar hechizos, de atraer
la prosperidad y la abundancia, de neu-
tralizar los malos agiieros (BRONCES,
1990, 97) v, en definitiva, de preservar
al individuo de cualquier mal que le pu-
diese afectar. El falo, en si mismo, en-
cerraba un carécter profilactico y porello
gozaba de gran popularidad. En parti-
cular, los falos simples se relacionan
mas con la idea de fertilidad.

Las piezas 4 y 5 podrifan catalogarse
como amuletos falicos, sobre todo, la
n?5, ya que la tipologfa se asemeja bas-
tante a algunos falos simples realizados
en bronce (VIENNE, 1971, 101). Lan4
resulta més diffcil de catalogar como tal
y ante la ausencia de paralelos claros,
tan s6lo podemos englobarla en este
apartado por la similitud que presenta
con el anterior. El material en el que es-
tan realizados, el plomo, poco comin
en este tipo de piezas, la ausencia de
anilla suspensoria y la tosquedad de
ambos ejemplares nos obliga a reflexio-
nar acerca de la identificacion de los
mismos con amuletos falicos. Sin em-
bargo, no debemos descartar esta po-
sihilidad, sobre todo, en lo que a la pie-
za n?5 se refiere, pues si bien es cierto
que el plomo no es frecuente como
material empleado, si que hemos podi-
do contemplar algunos en colecciones
particulares de Cordoba, caracterizados
igualmente por su tosquedad. La ausen-
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Peso: 124 gr.
Pétina: verde oscura.
Conservacién: Buena.

N2 13: antebrazo con caduceo.
Procedencia: “El Granaino”
(Priego de Cérdoba).

N? Registro Museo: 91/64/1.
Material: Bronce.

Dimensiones: brazo: 2'2 x 1 cm.
Mano—urceus: 2’1 cm.

Peso: 6 gr.

Pétina: verde oscura.
Conservacion: Buena.

N? 14: antebrazo con tanica.
Procedencia: “El Granaino”
(Priego de Gordoba).

N2 Registro Museo: 93/29/1.
Material: Bronce.

Dimensiones: brazo: 3'4 x 0°8 cm.
Tiinica: 52 x 0’5 ¢cm.

Peso: 24°3 gr.

Pétina: verde oscura.
Conservacién: Buena.

Ne 15: aplique (Victoria alada).
Procedencia: “El Granaino”

(Priego de Cérdoba).

N¢ Registro Museo: 89/20/1.

Material: Bronce.

Dimensiones: brazo: 4°5x 3’6 x 0°3 cm.
Peso: 16°3 gr.

Pdtina: negra y verde oscura.
Conservacién: Buena.

cia de anilla tampoco es un motivo defi-
nitorio, de hecho representaciones de
falos exentos aparecen con frecuencia
en el mundo romano y paralelos en
bronce también son frecuentes en este
tipo de piezas, que en este caso serfan
para guardarse en pequefias bolsitas,
posiblemente de cuero.

Por su parte, las piezas 6 y 7 se rela-
cionarfan ya con un contexto més lddico,
que se escaparia a ese sentir religioso
del que hemos venido hablando.

Dentro de la religiosidad romana se
desarrollaban una serie de rituales y ce-
remonias que estaban més alejadas de

lo que hoy se identifican con practicas
mégicas 0 supersticiosas, aungue en
aquella época, como ya hemos mencio-
nado, tal divisién no estaba tan clara.
Resulta facil imaginar, a tenor de los
datos que nos aportan otras zonas del
Imperio, que cada residencia privada
tenfa su pequefia capilla donde se ren-
dia culto a las divinidades transmitidas
por los antepasados (FERDIERE, 1988,
251). En definitiva, la existencia de pe-
quefias capillitas nos esté indicando la
manifestacion de unos cultos domésti-
cos. Documentos materiales de ese cul-
to lo constituyen las pequefias figuritas

de bronce o terracota que integraban
esos lararios. Pero también, relaciona-
dos con lareligiosidad encontramos otro
tipo de objetos que pudieron ser conce-
bidos como exvotos en algin santua-
rio:

N¢ 8: ara cuadrada que se levanta
sobre cuatro patas, una de ellas perdi-
da, de forma paralepfpeda, coronada por
una cornisa recta. Una pieza muy simi-
lar es la que apareci6 en Pollentia, La
Alcudia (Mallorca) (BRONCES, 1990,
235, FIG. 135).

N2 9: pie realizado muy toscamente,
en el que los dedos apenas aparecen
delimitados. Se trata de una placa rec-
tangular, casi plana, en la que se intenta
dar la forma de un pie. Cuenta con una
pequefia anilla, situada en la parte su-
perior del empeine, que servirfa para
suspenderlo.

Ne 10: bota de plomo hueca en su
interior, con decoracién en relieve que
alterna Iineas verticales con circulos
concéntricos.

Estos exvotos tienen, a diferencia de
los amuletos, una intencién pasiva de
contacto con la divinidad. Si con el amu-
leto los indivinuos intentan contrarres-
tar, actuar y poner remedio contra posi-
bles males, maleficios, miradas de en-
vidia, intencionadas o no, con los exvo-
tos los oferentes so6lo pretenden contac-
tar con la divinidad para realizar una
peticion, manifestar un agradecimiento
o simplemente mostrar su devocién
hacia una determinada divinidad, aun-
que casi siempre con la Gltima intencion
de atraer la proteccion de fa misma ha-
cia su persona, la de sus seres queridos
0 la de sus animales.

El exvoto se vincula, generalmente,
a la existencia de santuarios. Estos son
dificilmente constatables en nuestra pro-
vincia y de hecho, a tenor de los restos
materiales que se conservan, sélo se
puede afirmar que los santuarios del
ambito cordobés estdn relacionados,
mayoritariamente, con el culto al agua
(GALEANO, 1996, 85; LACORT-
GALEANO, 1997, 145). De todos es co-
nocida, la gran pervivencia que presen-
ta este tipo de culto (BLAZQUEZ, 1977,
327). Las condiciones terapedticas de
las aguas mineromedicinales eran reco-
nocidas en la Antigliedad. Estas aguas
se distinguian de la comin por sus di-
ferencias en el olor, sabor o temperatu-
ra (ORO FERNANDEZ, 1988, 213-223).
Eventualmente estas aguas, en las que
se practicaban bafios curativos o medi-
cinales, aparecen asociadas a un culto
al agua, en estos casos es frecuente que
gl santuario se levantase alrededor de
una fuente. Este tipo de culto a las aguas
y fuentes y su vertiente en balnearios es




muy frecuente en la Galia (FERDIERE,
1988, 259) y también en nuestra Pe-
ninsula, sobre todo, en la parte NO®.

Como dice Ferdier los exvotos son
frecuentes en este tipo de santuarios en
los que no se rendia culto a una divini-
dad especifica, sino que podian existir
varias divinidades, divinidades locales e
incluso elementos naturales divinizados
(FERDIERE, 1988, 261). El propio cen-
tro termal, si tenfa un poder benéfico era
gracias a su caracter sagrado, ya que
en su interior habitaban una serie de
divinidades (DIEZ DE VELASCO, 1992,
145) y, laidea de sagrado, como afirma
Deyts, introduce muy facilmente [a idea
de culto (DEYTS, 1992, 56).

Desgraciadamente, no tenemos no-
ticia del hallazgo de ningln tipo de ex-
voto u ofrenda, caracterfstica de este tipo
de lugar de culto que nos indicase, sin
género de duda, que estamos ante un
bafio termal de cardcter cultual. Por ello,
no podemos afirmar taxativamente que
la presencia de exvotos nos esté indi-
cando la existencia de centros cultuales
en época romana®. Aunque en este con-
texto es donde mejor se encuadrarfa la
pieza n? 9 de nuestro catdlogo.

Por otro lado, dentro del dmbito do-
méstico habria que incluir la presencia
de una serie de bronces que pueden
pertenecer a figuritas de divinidades.
Segin Grimal los lararios se pueden
considerar como auténticos santuarios
(GRIMAL, 1984, 45), en algunas oca-
siones hasta aparecen decorados con
fondos de hojas o serpientes rituales en
un intento de manifestar que el auténti-
¢co espacio sagrado es el campo y nola
casa. Aunque algunos de esos fragmen-
tos también pudieran ser interpretados
como apliques de muebles o pertene-
cientes a figuritas con un sentido sim-
plemente ornamental. En este contexto
podemos incluir las piezas que hemos
catalogado con los ndmeros 11 al 15.

N211: aplique de mobiliario, posible-
mente doméstico, en el que se repre-
senta una cabeza femenina, quizas una
diosa, que podria identificarse con Dia-
na o con fa Luna, ya que se correspon-
de con la misma iconograffa aparecida
en piezas similares’. Se trata de un bus-
to femenino que presenta en la mitad
de la parte frontal de la cabeza una me-
dia luna. La cara es oval con una barbi-
lla redondeada; la boca, pequefia, es
apenas inapreciable debido al estado de
la pieza; los ojos aparecen rehundidos y
el pelo, peinado en una especie de tira-
buzones.

N2 12: antebrazo con mano extendi-
da sujetando entre el corazén vy el pul-
gar una especie de bola que podrfa tra-
tarse de una moneda o una cépsula o

bulla. El brazo aparece tallado de forma
poligonal, con ocho caras, y en él se
aprecian las sefiales del vestido, el pufio
estd rematado con adornos; dos rayas
incisas forman una especie de cenefaen
su interior, que presenta circulos
concéntricos. Este mismo adorno se
repite cerca del codo. A la altura de la
moneda hay un pequefio rehundimiento
que la simula®,

N2 13; antebrazo sujetando el cadu-
ceo. Este tipo de iconograffa es muy fre-
cuente entre las representaciones del
dios Mercurio, como muestran la gran
cantidad de figuritas catalogadas como
imagenes del mismo (MENZEL, 1986,
17; KAUFMANN, 1977, 32— 33).

N2 14: antebrazo con tdnica. se trata
de una pieza de reducidas dimensiones
que debid de pertenecer a una figurita
exenta, posiblemente de alguna divini-
dad, pues este tipo de representacion
es bastante frecuente en dioses como
Mercurio, Japiter o Hércules (LEIBUN-
DGUT, 1980, 15; KAUFMANN, 1977, 52
y 37).

N2 15: aplique de mobiliario. Se trata
de una figurita de lo que parece ser una
Victoria alada realizada en bronce y en-
contrandose hueca en su parte poste-
rior. La figura aparece mecida por el
viento con sus alas desplegadas en ac-
titud de vuelo.

NOTAS

(1) Sobre el término de superstitio, vid:
Ros, R.C.: “Superstitio”, C.J., 64, 1968—
1969, pp. 354-358; Grodzynski, D.:
“Superstitio”’, R.E.A., 76, 1874, pp. 37-60.

(2) Un estudio sobre los ritos magicos
lo encontramos en Tupet, Anne—Marie:
“Rites magiques dans I'Antiquité romaine”,
ANWR, 16.3, 1985, pp. 25690-2675. Sobre
el término “magia”, vid., Daremberg, Ch.—
Saglio, M.E.: Dictionaire..., lll, 2, p. 1495~
1498.

(3) Al respecto resulta igualmente
interesante el trabajo de Hidalgo, M2J.: “La
magia y la religién en las obras de
Apuleyo”, Zephyrus, XXX-XXXI, 1980,
pp. 223-230., donde la autora hace un
repaso a las relaciones existentes en las
obras de este autor entre las practicas
maégicas y las religiosas, poniéndose de
manifiesto algunos de los elementos que
las unen, asi como las similitudes en el
ritual y los objetos comunes empleados en
los mismos.

(4) Galeano, G.-Gil, R.: "Amuletos
romanos expuestos en el Museo Histérico
de Puente Genil", Singilis, fig. 6, (en
prensa). Un ejemplar similar al de Puente
Genil aparece en Belo, ver: Dardaine, S.:
“Treiziéme campagne de fouilles a Belo”,
Mélanges de la Casa Velazquez, XV,
1979, p. 555, fig. 11. Al parecer en la
provincia de Cérdoba se han localizado
mas amuletos de este tipo de los cuales
sdlo contamos con una pequeiia referencia
en Hoyo Calleja, J.-Vazquez Hoys, A.M%:
Ensayo de sistematizacion tipoldgica de
amuletos félicos en Hispania”, Sexo...,
1994, p. 253. En ocasiones este tipo de
amuletos se han catalogado como otros
objetos, cuando la parte conservada
correspondia, como en nuestro caso al falo
(Abascal: Catdlogo de bronces de
Albacete, p. 173, fig. 395), mientras que
cuando la parte conservada ha sido la
mano si se ha catalogado como amuleto
o aplique falico (Abascal: Catalogo de
bronces, p. 27, fig. 17).

(5)Sobre el tema de los balnearios y el
culto a las aguas en esta zona y, en
general, en la Peninsula Ibérica, ver: Diez
de Velasco: Balnearios...; Idem, “Divinités
des eaux...”, Caesarodonum, XXVI, p.
133-149; Dupré, N.: “Thermalisme et
religion dans le Nord de I'Hispania...”, pp.
151-169.

(6) Sobre las precauciones que deben
tenerse a la hora de afirmar la existencia
de un caracter cultual en balnearios
romanos y en centros termales resultan
interesantes las opiniones de Faudet, I.:
“Santuaires associés...”, p. 205; Deyts,
S.A.: “Sources sacrées...", p. 57 y ss. Por
otro lado y en consonancia con todo ello,
cabe destacar la existencia en la provincia
de Coérdoba de un auténtico santuario
ligado con el culto al agua que se remonta
a época ibérica y perdura en periodo
romano, se trata del santuario de
Torreparedones, situado entre los términos
municipales de Baena y Castro del Rio en
el que fueron hallados entre otros objetos
una serie de exvotos que ratifican ese
culto; la cercania de este santuario a lo
que debid ser un recinto iberorromano
—-se halla a escasos metros del mismo—
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nos impide incluirlo con claridad en un
ambiente especificamente rural.

(7) Un paralelo a este ejemplar es el
aplique de Luna o Diana que aparece
recogido en Leibundgut, Annalis: Die
Romischen Bronzen der Schweiz, Il
Westschweiz Bern und Wallis. Mainz,
1980.

(8) Semejantes a esta pieza se con-
servan algunos ejemplares en diferentes
colecciones de bronces romanos como los
publicados por Menzel en Die Rdmichen
Bronzen... lll, p. 119, lam. 121, figs. 286~
289.
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