NOTAS

EL DISENSO CATOLICO EN ITALIA
DURANTE EL FASCISMO

Por FRANCESCO LEONI

Después de la marcha sobre Roma, el director del grupo parlamentario
del Partido Popular, contando solamente con la oposicidn de Sturzo rela-
tiva a la colaboracién con Mussolini dio su conseniimiento para la parti-
cipacion de algunos de sus representantes en el primer ministerio Musso-
lini %

De Rosa dice: «En la decision del Directorio probablemente influyd la
convicelén de que su participacién en el ministerio Mussolini, dadas las
circunstancias, seria el mal menor, ¥y no podia excluirse que el propio
fascismo, una vez en el poder, se aviniese a constitucionalizarse» *. El
mismo Mussolini daba a emtender que era posible convertir el fascismo
de fuerza revolucionaria en una fuerza politica que operase deniro de la
legalidad. Por ello, en la decisién de Cavazzoni v de sus amigos verdade-
ramente influyé la conviccion de una transformacién en un sentido mo-
derado por parte del fascismo.

Mussolini, por su parte, intenté por todos los medios provocar dentro
del Partido Popular disensiones y fisuras y fue precisamente aprovechan-
do diferencias de opinidn como «hdbilmente se acuiid la tActica fascista
consistente en atraerse el favor de la Santa Sede vaciando de significado
al Partido Popular: de shi, el restablecimiento del crucifijo en los lugares
ptblicos, las provisiones pars las iglesias dafiadas por la guerra, ¢l exa-

! Los apopulares» seleccionados fueron: Stefano Cavazzoni, ministro de trabajo;
Vincenzo Tangorra, ministra del tesoro; subsecretarios; Ernesto Vassallo, Fulvio Mi
ian, Giovanni Gronchi, Umberto Merlin, ’

¢ G. de Ross, I Partito popolare italiano, Bari, 1979, pag. 187.

235

Revista de Estudios Politicos (Nueva Epoca)
Nam, 35, Septiembre-Cctubre 1983

an



FRANCESCO LEONI

men de Estado, la ensefianza de la religién en las escuelas elementales, el
reconocimiento de la Universidad catdlica, los aumentos en las asignacio-
nes del clero, los coniactos de Mussolini con Santucei y el cardenal Gas-
parri sobre el tema del salvamento del "Banco di Roma’»?.

En este clima de galanteo entre la Iglesia y el ala derecha del Partido
Popular no parece, en absoluto, inverosimil 1z afirmacién de Bellotti segln
la cual, en enero de 1923, el propio cardenal secretario de Estado habria
alentado a Egilberto Martire al colaboracionismo ®.

Entretanto los puntales del partido habian decidido celebrar su con-
greso el 12 de abril de 1923, El mismo dia de la apertura de los trabajos
se anuncié la constitucién de una unidn nacional, dirigida por el honora-
ble Cornaggia Medici. La agencia Volta concedié un gran relieve a esta
iniciativa, subrayando que no habia faltado la autorizacién de las altas
esferas eclesidsticas: L’Osservatore Romano, sin embargo, desminti¢ la
mediacién de la Santa Sede en la constitucién de la Unién Nacional *.

El congreso del PPI se celebrd con normalidad y se corrobord que Ia
colaboracién con el gobierno Mussolini debfa continuar; se produjeron
dos consecuencias inmediatas: Mussolini devolvié su libertad de accién
a los ministros «populares»; ¢l ala derecha del PPI, encabezada por Nava,
Martire, Paduli y Tovini, se escindid del Partido y dio vida a una nueva
organizecion catdlica, el Partido MNacional Popular, con intencién de «fa-
vorecer al gobierno del honorable Mussolini en su tarea de reconstruc-
cién nacional» ®. Un historiador sostiene que en el caso del PNP hay mu-
chas zonas oscuras y afirma: «Es probable que el partido no se fundara
nunca. Se amenazd con su constitucién para asi efectuar wna presidn psi-
coldgica sobre el PPI e inducit a Sturzo a pareceres més pricticos. Pues,
efectivamente, hay trazas concretas de este movimiento que parece que
solo existieron en las intenciones de Mussolini» ’. Jacini mantiene esta mis-
ma tesis.

Las divergencias entre la derecha y la izquierda del PPI se hicieron
paulatinamente insalvables, hasta tal punto que, con ocasidn del debate

3 D, Sorrentino, La Conciliazione e il «fascismo cattolicon, I tempi e lg figura di
Egilberto Martire, Brescia, 19280, pdg. 53. Para una mayor profundizacién sobre las
relaciones entre Mussolini ¥y Santucci para la salvacién del Banco di Roma, cfr.
G. Vannoni, Massoneria, fascismo e Chiesa Cattolica, Bari, 1979, pdgs. 86-140.

% Cfr. L, Bellotti, Achille Grandi, Roma, 1966, pag. 54.

8 Cfr. A. C. Temolo, Chiesa e Stato in Italia negli ultimi cento anni, Torino,
1971, pag. 457.

8 Agencia Stefani, 11 de abril de 1923,

T P. Leoni, Storia dei partiti politici fialiani, Napoli, 1980, pag. 465.
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de la Ley Acerbo, fueron expulsados del partido los diputados populares
que votaron a favor —Cavazzoni, Mattei-Gentile, Vassallo, Leopoldo Fe-
i, Mauro, Martire, Signorini, Marino y Roberti. Posteriormente, en julio
abandonaron el PPI cinco senadores: Grosoli, Crispolti, Santucci, Sanjust
de Teulada y Passerind,

El 10 de julio, Sturzo dimiti6 como secretario politico y, poco después,
también de la direccidén central, «para permitir a su sucesor una mayor
libertad de accién y quitar a los fascistas el pretexto por el que ligaban la
Santa Sede al PPI»®,

Que desde 1a parte fascista se hizo presién sobre la jerarquia eclesidstica
y €l cleto en general, parece confirmarse de cuanto escribié L’Osservatore
Romano el 11 de julio de 1923, por lo que la dimisién de Sturzo habria con-
tribuido a pacificar los 4nimos, especialmente después de «las malintenciona-
das voces de claras ofensas contra el clero y las obras catélicas» °.

Mussolini no quedd completamente satisfecho con el desinterés de los
clérigo-fascistas v del grupo grosoliano del populismo y aun permitié la
completa desintegracidn del PPI, ya que, en efecto, Ia Unién Nacional no
conseguia finalizar la tarea de liguidacién del populismo ™.

Los filones de derecha de extraccién popular eran dos: la Unidn Na-
cional de Cornaggia, claramente clérigo-fascista, con un escas{simo séqui-
to, que celebrd su congreso en Turin, el 12 de diciembre; el grupo mis
numeroso era el de las personalidades expulsadas del PPY en julio, «quie-
nes evitaron durante algunos meses formar una organizacién indepen-
diente porque esperaban atraer a su lado al grueso del partido mediante
una nueva escisidn del centro desde la izquierda» . Estos hombres, sélo
cuando vieron que el PPI reafirmaba su propia autonomia, se decidieron
a crear st propia organizacién, ¢l Centro Nacional Ttaliano; algunos de
cllos —Cavarzoni, Martire, Paduli, Boncompagni, Ludovisi, Mattei-Genti-
le, Tovini y Vassallo— entraron en el «listdn» fascista para las elecciones
del 6 de abril de 1924,

Mientras la Uni6n Nacional de Cornaggia, que trataba, entretanto, co-
mo hemos visto, de liquidar al populismo, sin conseguitlo, dnicamente

8 Cfr. La Civilia Catiolica, niim. 11, 1924,

8 L'Osservatore Romano, 11 de julio de 1923.

1 Cfr. V. Berchi, «La crisis del Partito popelare italiano (1923-1926)», tesis docto-
ral, Facultad de Ciencias Politicas de Ia Universidad «G. P'Annunzio», de Chigti, a.a.,
1974-75, y A. Riccardi, «I elericofascisti», en: Dizionario storico del movimento catto-
lico in Italia, Torino, 1981, pag. 79, L.

1 G. Candeloro, I movimento cattolico in Itolia, Roma, 1955, pags. 469470,
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consiguid favorecer al fascismo en las elecciones de 1924, bien distinto
fue el fin del Centro Nacional italiano, que se mostré como polc de unidn
de los catblicos adheridos al fascismo.

Histéricamente, el Centro no fue una iniciativa colaieral a la Unidn;
por el contrario, Cornaggia lo vio como una descortesia ™; tampoco podia
ser de ofra manera en cuanto que aquél venfa a cubrir el mismo drea
cultural y politica, por lo que isevitablemente la Unidn termind en la
practica por confluir en el Centro.

El CNI se constituyé en Bolonia, el 12 de agosto de 1924, a iniciativa
de Mattei-Gentile, subsecretario de Justicia. La comisién interina estaba
formada de la siguiente manera: Mattei-Gentile, Carapelle, Grosoli, Ca-
vazzoni, Mauro. Mds tarde, el comité central intepré a Carapelle, Grosoli,
Martire, Mauro, Santucci v el duque de Santa Severina.

El programa-manifiesto del Ceniro reafirmaba la «defensa y valori-
zacitn en el terreno politico ... del principio religioso». En el campo eco-
némico-sacial el grupo se configuraba seglin las reglas de la ensefianza
cristiana, En el plano internacional subrayaba la «misién de Italia como
portadora de la tradicidn romana y catdlica», mientras en la politica inter-
na propugnaba «todas las libertades estatutarias», «deniro de los limites
impuestos por el respeto al orden establecido y a los principios religiosos,
éticos v sociales, aceptados por elle, como normas fundamentales del Es-
tado» ®. Del analisis del programa se deduce cémo el Centro, aunque ape-
gado al fascismo, no lo acepid integramente v le antepuso los principios
cristianos, aunque con cautela, para encontrarse en abiertc contraste con
el régimen ®,

Si como partido el Centro no existié, como movimiento fue bastante
débil. La iniciativa, aunque fue duramente criticada por Meda, gue acuséd
al Centro de haberse puesto «de parte del fascismo, incluso cuando el fas-
cismo se opuso al Partido Popular acometiendo por todos los medios para
su desmoronamiento» * fue, sin embargo, como era ficil de esperar, favo-
rablemente considerado por el fascismo; los mismos prefectos le tenian una

1 Cfr. D. Sorrentino, op. cit., phg. 105, ¥ G. Ignesti, «Centro nazionale (¢ Unione
nazionale}r, en el Dizionario storico del movimento cattolice in Italia, op. cit, pé-
ginas 198208, IL.

B Cir. La Civilta Catiolica, 30 de agosto de 1924,

1 Cfr. L. Liberatoscioli, «La destra del Partitc popolare italiano dalle origni
all’'avvento del fascismo», tesis doctoral, Facultad de Ciencias Politicas de ia Univer-
‘sidad «G. D’Annunzio», de Chieti, a.a., 1971-72.

¥ F. Meda, «H Centro nazionale», en: Civifas, 1 de marzo de 1925,
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cierta consideracién y en alguna ocasién echaron, sin rodeos, una mano
a la organizacién .

En lo que concierne a las relaciones con la Santa Sede, que eran sus-
tancialmente buenas, dice Da Rosa: «Con todo no se puede decir que
respetase las ideas y las orientaciones del Papa, ya que su filofascismo no
dejaba espacio a los catélicos militantes para cualquier acto de protesta en
defensa de los derechos de la Santa Sede» ™.

A pesar del apoyo de los prefectos y de las simpatias de los sectores
vaticanos no conté con la posibilidad de una gran expansién, sobre todo,
porque cuando intenté aplicar una politica de presién en el interior del
régimen, el fascismo ya se habia instalado sélidamente en los vértices del
poder y cualquier actividad que saliese de los esquemas preestablecidos,
ademds de tenet escasas posibilidades de éxito, se seguia con {(una) mirada
atenta y vigilante.

La vida del Centro no fue florida, ni relevante su influencia en el
régimen. De los mismos documentos policiales, a través de las noticias
recogidas por los informadores sobre los inmtereses reales del movimiento,
surge una visién oportunista de buena parte de sus seguidores ™.

De entre los fundadores del CNI la figura mds brillante fue la de
Egilberto Martire, el cual traté siempre de conservar, no obstante, su in-
condicional apoyo al régimen, una identidad del Centro como «grupo ca-
t6lico».

En resumidas cuentas, en la intencién de Martire y de los demds pro-
metores existia la voluntad, fallida en su contacto con la realidad, de
«continuar participando como tales, con la aportacién de su doctrina y
de su educacién catblica, en la vida politica del pais» **, asf como catolizar
al fascisme operando desde ¢l interior del mismo.

En la tentativa de desarrollar una mediacidn entre catolicismo y fas
cismo, el Centro Nacional «se prestd, sobre todo, a la instrumentalizacion
fascista y no obtuvo la gratitud ni de una ni de ofra parte» ™.

Como muestra de esto baste recordar lo que acaecid en 1928 con
ocasidn del convenio del 19 de marzo, desarrollado en Campidoglio.

Martire tratd el tema: «La politica religiosa del fascismo» ® y plan-

% Cfr, G. De Rosa, I Partito popolare italiano, cit., pég. 300.

1 Ibidem, pag. 301.

¥ ACS Ministerio del Interior, Divisién General de la Seguridad Piblica. Div. po-
licfa politica B. 101 LK 16.

1 A, Carapelle, I Centro nazionale italiano, Roma, 1928, pig, 44.

¥ D. Sorrentino, op. cit., phg. 70.

2 Cavazzoni habld zobre el fin y 1a tarea del centro; Carapelle sobre el significado
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ted su discurso partiendo de una distincion entre «politica religiosa» del
Estado fascista, como valoracién de la vida y de la tradicidén catélica en el
puchlo italiano, y «politica cclesistica», entendida como sistema de rela-
ciones juridicas y politicas entre Estado e Iglesia. Martire sostuvo que
mientras que para la «politica religiosa» la disidencia era pacifica, eso
acababa, sin embargo, en la «politica eclesidstica» y se auguraba que «lta-
lia v 1a Santa Sede podrian consagrar en la letra y en el Derecho el deseo
de concordia fecunda, que ya opera en la volontad y en la responsabﬂldad
de todos los italianos dignos de la Iglesia y de la patria» *

Las reacciones a esta posicién fueron diversas: Mussolini recibié al
siguiente dfa a una representacion del Centro, congratuléndose de los re-
sultados del congreso v declardndose optimista por el vaticinio expresado
por Martire; Pio XI, sin embargo, reaccionéd negativamente.

(Por qué fue tan dura la reaccién del pontifice? ¢(Se tratd, en realidad,
de un montaje concertado entre Martire y Ia Santa Sede, tal como sostuvo
Critica fascista, para sondear las reacciones en los medios internacionales
por la noticia de la ya cercana conciliacién? ®; go, méas bien, esta actitud
pontificia se debid al dificil momento que atravesaban las negociaciones
para el Concordato? Quizi, las verdaderas razones de esta toma de posiu-
ra pontificia haya que buscarlas en un pulso entre la Santa Sede y el ré-
gimen; la distincién de Martire debid de parecerle al Papa como una
posible divisién del frente catélico en el momento crucial de 1as negocia-

un continuo pulso entre la Santa Sede y el régimen -—-el cual postu]aba, a
los ojos del Papa, una concentracién absoluta de los catdlicos— era inevi-
table que el movimiento de los que lo apoyaban resultara incémodon» *
Con la firma de los Pactos Lateranenses el Ceniro va no tenia razén
de existir y en julio de 1930 se disolvié ®. Martire, despuss, rewmdicana
el mérito de haber cooperado ala maduracmn de los propios pactos *
El andlisis realizado hasta el momento nos ha parecido mdlspensable

polftico de Ia reunidn; Mauro sobre el ordenamiento corporativo; el profesor Gribaudi
sobre la utela de la familia v de las costumbres; cfr., Corriere d'Italia, 20 de marzo
de 1928.

2 Cortiere d'ltalia, 20 de marzo de 1928.

3 Cfr., Critica fascista, 15 de abril de 1928,

# D, Sorrentino, op. cif., pig. 69. :

= Cfr. G. Savoia, «Il movimento politico dei cattolici daila fine del partito po-
polare al 1930», tesis doctoral, Facultad de Ciencias Politicas de la Universidad
«G. D’Annunzior, de Chieti, a.a., 1974-75. :

% Cfr., Rassegna Romana, enero-mayo de 1937,
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para poder identificar, en primer lugar, las razones politicas e ideoldgicas
que llevaron a parte de los «populares» a situarse del lado del fascismo;
y degpués a intentar determinar cémo muchos de ellos se comprometieron,
en el terreno politico y cultural, en los afios en que el fascismo de movi-
miento se transformé en régimen, en el periodo que De Felice lama del
consenso .

Ciertamente, en los afios 1928-29 se asistié al nacimiento de revistas
culturales catdlicas que se proponian contrarrestar el monopolio cultural
del régimen y que se empefiaron especificamente en la critica de la con-
cesién oficial del mismo: el neo-idealismo gentiliano, combatido por el
resto bajo un mismo frente laico, con particular vigor por parte de Croce.

Entre las publicaciones nacidas con este fin la méds importante fue ciet-
tamente Il Frontespizio, fundada en Florencia en 1929, como suplemento al
catdlogo de la Libreria Editora Florentina, dirigida por Edigio Trezzi®.

La revista nacié como un intento de atraer a aquellos laicos que man-
tenian posiciones criticas en las confroniaciones de la lteratura y mds en
general de la culiura catlica, asnque con el fin de operar esencialmente
en el dmbito florentino o, como mucho, toscano. Pero la colaboracién de
don Giuseppe De Luca, ademds de indicar las lineas culturales y genera-
les en las que debia inspirarse, tratdé de gue la revista adoptara un caric-
ter nacional y, en cierto sentido, europeo, en una lincas contraria al de
otras publicaciones catdlicas que permanecian siempre circunscritas a un
ambito limitado.

Si en el andlisis de la relacién entre las revistas culturales de inspira-
cién catdlica y el fascismo nos limitamos a analizar lnicamente Il Fron-
tespizio estas razones sdlo se deben a destacar el hecho de que desarrolld
un papel primario en la cultura nacional de inspiracién catélica.

Giuseppe De Luca se habia formado en el mundo cultural romano ca-
télico, en los afios en que estaba invadido por una rafaga de modernismo
que, si bien estaba presente en el dnimo del joven sacerdote, no se atrevia
a tocarlo; de este modo actud en las antipodas del modernismo. De he-
cho, en el centro de las preocupaciones de De Luca estaba la Iglesia, con
todos sus problemas; el sacerdote, no sdlo como oficiante de la misa, sino
con los deberes de un hombre de ciencia, porque la Iglesia le utilizd como

2 Cfr. R. De Felice, Mussolini il duce, Gli anni del consenso 1929-1936, Torino,
1974.

% Entre los més importantes colaboradores hay que recordar: Giuseppe De Luca,
Giovanni Papini, Piero Bargellini, Giorgio La Pira, Domenico Giuliotti, Luigi Falla-
cara, Carlos Bo,
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sacerdote y como persona de cultura. La cultura, ¢l saber en De Luca
estdn asotiados a la Iglesia, porque en la cultura reconoma una necesidad
de la Iglesia y no yna personal. :

De Luca, declarandose en una posicién critica en las confrontaciones
del modernismo, traté de convertirse en «el mds decidido promotor culti-
ral del dmbito en el que se movia: la Iglesia. De este modo, el sacerdote
romano, bien firme en su pertenencia a la Iglesia, acabd persuadido de
que la Iglesia era el punto de partida v el de llegada de cualquier iniciativa
piiblica que se emprendiese, y podia desde una posmlén de fue,rza mstau-
rar una relacién plena y variada con el mundo laico» *

El duro ataque a la ensefianza de la Iglesia y a sus dOgmas teoldgicos
fundamentales le permitieron interesarse por la literatura, la poesfa y el
arte moderno, sin que sus principios religiosos resultaran minimamente
dafados, hasta el punto en que podfa afirmar: «Nuestras admiraciones
secretas, aunque caras, no nos han turbado, sin embargo. Nos han refinado,
pero no corrompido. Me gusta, por ejemplo, Rimbaud, pero no hago de €l
un precursor como quiere Claudel; antes ni s1qu1era tn cr1st1ano Y me
quedo en Rimbaud, por no nombrar a los vivos» *

Giuseppe De Luca fue la figura preeminente de la revista florentina.
El fue, al menos durante sus cinco primeros afos de’ vida, quien trazd
las lineas fundamentales a iravés de sus escritos v de las sugerencias da-
das 8 otras figuras de brillo dentro de Il Frontespizio. Y fueron precisa-
mente esas ideas las que hicieron del grupo el mds tenaz exponente de la
cultura caiblica en contraposicién al neoidealismo gentiliaro 'y en conse-
cuencia a la cultura oficial del régimen, en una polémica 1mplic1ta que
durd hasta los afios 1933-34, :

Las finalidades y la actividad de II Frontespizio en este periodo po-
drfan verdaderamente resumirse en un articulo de Giuseppe De Luca, en
el que afirmaba: «Ahora lo que nos importa es ... recordar a los catdlicos
que su deber, s5i quieren dejar su cobardia, es seguir 1a fortuna v el infor-
tunio de su fe en las obras de invencién o de poesia, de pasidn o de céleu-
lo, de historia o de filosofia, de polémica o de contemplacién, en cual-
quier lugar y siempre. Deben rendirse cuentas de todo, deben, v proato,
clarificar y dominar; de otro modo se acumula, tal como sucede desde
hace muchos siglos, toda una enorme pila de cultura, a la que rechazamos,

¥ 1. Mangoni, L'inferventismo della cultura. Intellettuali e riviste del fascismo,
Bari, 1974, pig. 233.

% G. De Luca, «Autobiografia in prima persona phurales, en: Scritti su richiesta,
Brescia, 1944, p4gs. 300-301.

242




EL DISENS0O CATOLICO EN ITALIA DURANTE EL FASCISMO

pero gue el mundo contimia devorando, con este bonito resultado: que
hoy dia, los catdlicos se hallan en minoria intelectual en el mundo, aun
cuando estd de su parte la verdad. Dios no hace milagros para ocultar
nuestra cobardia, Si en la actualidad la Iglesia no cuenta con aguel csplen-
dor de pensamiento y de arte que merece, es a causa de la vileza de mu-
chos de sus hijos, gue no quieren tomar conciencia de estos hechos, o leen
a hurtadillas y mantienen compartimentos estancos: de un lado, la cul-
tura, de otro la fe.

En efecto, al comenzar el siglo se ha visto surgir la teoria de que una
cosa es el historiador y otra el cristiano. Teorfa nacida, naturalmente, de
aquellos genios de catblicos que discutian de religidn y vituperaban a la
Iglesia; upa teoria que trefleja claramente la gran vileza de los dltimos
catdlicos, los cuales con la excusa de salvarla, han relegado su fe a la buhar
difla, donde estd, dicen, a respuardo de pesguisas e intromisiones.

Prestando atencidén a la literatura vaga (también, extravagante si se
quiere) y adoptando todos los giros y rodeos de la opinién publica, y k-
brando la batalla en cualquier sector, se podrd reconducir a los hombres
a reconocer mejor a Cristo, ef illi solo servire ™.

En este articulo se resumen los temas esenciales de II Fromfespizio en
sus primeros afios de vida, y ¢l primero enire todos la necesidad de que fa
culiura catblica se presente como una cultura integral, en una palabra,
omnicomprensiva.

Estd claro que una propuesta de este tipo no podia dejar de enfrentarse
al idealismo gentiliano, que tenia la misma finalidad, esto es, acoger den-
tro de sf a todas las actividades intelectuales ¢, al proponerse como la filo-
sofia del régimen®, ahora se colocaba «como un momento explicativo
esencial del legado redescubierto entre la Italia pasada y la ltalia presente,
entre el liberalismo y el fascismo, considerado como un liberalismo abso-
futo; se convertfa en la forma cultural de un contenido politico no inno-
vador y destructor, sino que se vefa como la coronacion de un proceso
histérico, de una tradicidn»s *.

Sin embargo, el sentide de la tradicidn al ser verdaderamente el del

¥ Ireneo Speranza, «Materia novar, en: J Frontespizio, febrero de 1933, ndm. 2.
Para los seuddénimos de don Giuseppe De Luca, cfr. R. Guarnieri, «Notizia bio-biblio-
grafica de don Giuseppe De Lucar, en: Rivista di Storia della Chiesa en Italia, XV1I
{1963), péags. 36 ¥ siguientes.

% Cfr. AA. VV., Matrici culturali del fascismo, Bari, 1977,

3 1. Mangoni, «Aspetti della cultura catiolica sotto it fascismo»: la rivista, I Fron-
tespizio, en: Storia Contemporanea, a., 11, 1974, nim. 4, pag. 921.
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pensamiento catdlico, podia adaptarse el régimen, quiza, mejor que el
gentiliano, en cuanto que retrocedia al medicevo y poseia caracteres de
mayor universalidad. A esto se unia el hecho de que en la tradicidn caté-
lica el sentido del orden, de la jerarquia, de la autoridad eran mayores
que en aquella laica; existian, por ello, «profundas razones para poner en
marcha algo més que una simple hipdtesis de un discurso cultural catélico,
que se adhiriera a un régimen en ciertos aspectos culturalmente sbierto vy,
por eso, receptivo, disponible» *

Los ataques de Il Frontespizio de los primeros afios al pensamiento
filosfico de Gentile, ademds de forma de distanciamiento del sistema om-
nicomprensivo que éste propugnaba, nacfan también y especialmente de
la fntima exigencia de la revista florentina de contrarrestar la libre inter-
pretacién del gentilismo por parte de algunos catélicos, los cuales busca-
ban una especie de unién entre catolicismo e idealismo gentiliano.

Il Frontespizio tomd posiciones, después del concordato, sobre estas
cuestiones, a través de Papini, el cual afirmé: «Muy kbre, pues, el sena-
dor Gentile de apurar la dltima gota de poder —y buen provecho le haga—.
Pero no tan libres —y aqui comienza el discurso— aquellos catélicos,
y son mas de lo que se ve y se sabe, los cuales desde hace algunos afios
estdn haciendo la vista gorda al idealismo del profesor Gentile, y casi
casi, 51 Iz manc de Dios no s¢ lo impidiese, caerian en sus redes con gusto.
Algunos de estos catflicos suponen que se podria ‘asimilar’ también el
actualismo; otros querrian ‘utilizar’ purificadas por el agua maestra del
tomismo, algunas partes; otros, por fin, reconocen la incompatibilidad de
caracteres entre el pensamiento catdlico y el idealismo gentiliano pero, sin
embargo, afirman que en Gentile se dg una ‘comprensién’ del ‘problema
religioso’ mayor que en otros sistemas que extraen de las pdginas heréticas
no pocas ‘inspiraciones misticas’» ¥

Por otro lado, mientras que el idealismo gentiliano se proponia sélo
como una tradicidn italiana, la cultura catélica, al poner en ¢} centro de
su concepeidn de la tradicidn a ltalia v a la Iglesia de Roma, le conferia
un espacio méds amplio, mas europeo, que no podia dejar de atraer a un
amplic frente de la cultura del régimen.

La revista traté de que se conocieran los temas de la literatura catdlica
francesa, precisamente desde }a perspectiva y el espiritu de umiversalidad
del catolicismo. Este fue otro motivo de disenso con la cultura del régi-

3 Ibidem, pigs: 921922,
% G. Papini, «Il nuovo gentilesimo», en: [ Frontespizio, mayo 1931,
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men, va que el concepto de universalidad venia, de este modo, a contra-
ponerse claramente al de nacién que propugnaba el fascismo.

Es necesario afiadir que Il Fronfespizio no fue solamente una revista
literaria o artistica, sino que «la literatura y el arte eran los sectores en
los que, més facilmente que en otra parte, era posible, sin un enfrenta-
miento ideoldgico seguro, absorber buena parte de las experiencias cultu-
rales de aquellos afios» *, precisamente porque la voluntad de actuar y de
intervenir culturalmente en la sociedad civil, al no partir de presupuestos
partidistas en el plano politico, habria dado a la revista la posibilidad —o
al menos esas eran las intenciones— de situarse como mediadora entre el
catolicismo y un piiblico de lectores lo mds amplio posible.

Precisamente fue la carencia de presupuestos partidistas y politicos los
que permitieron que en Il Fronfespizio se encontraran grupos de diversas
procedencias: de Bargellini, Lisi y Betocchi, que ya desde 1923 habian
preanunciado en clave catdlica el movimiento ultramontano, con su «Ca-
lendario de los pensamientos y de las pricticas solares», a Giuliotti, que
pravenia de la revista sienesa La Torre, que se inspiraba en un catolicis-
mo mistico; a Papini y Soffici, que con Un uomo finito y Lemimonio Bo-
rec habian tratado de reconducir al 4mbito ioscano su experiencia euro-
pea; a Carlo Bo, representante de una experiencia critica en clave catdlica.
Un grupo claramente no homogéneo, pero que encontraba en el catolicis-
mo la unidad y las propias razones de la homogeneidad.

Ciertamente serfa interesante, en un nivel puramente cultural, anali-
zar en su continuo desarrollo la actividad de I Frontespizio, desde su
fundacién a la clausura, pero esto nos levaria méis alld de nuestro cam-
po de investigacidn, gue intenta primordialmente ver las relaciones de la
revista con el fascismo.

Si en sus primeros afios de vida, como hemos visto, el periddico
adopta una posicidén critica en su confrontacidém con el fascismo, no su-
cedié asi en el perfodo posterior a 1934, De hecho, al pasar el tiempo
se hizo mas insistente el requerimiento de Bargellini de una mayor adhe-
sidn de la revista a los dictimenes del régimen; la demanda acabd He-
vando a todo I! Frontespizio a una toma de posicion en clave politica a
favor del régimen; simultdneamente en las paginas de la revista se inten-
sificaron los atagues, de forma cuantitativa v en dureza, contra el nazis-
mo alemén y contra las teorias racistas.

Il Frontespizio se empled a fondo en el problema del racismo. El

% L. Mangoni, Aspetti della cultura, cit., pig. 926.
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encargado de abordar el problema, tratando de evitar un enfrentamiento
con el régimen, fue Rodolfo Paocli, quien atacé el concepto material de
racismo, exponiendo el problema de la inexpugnabilidad del patrimonio
veterano-testamentario del catolicismo ™. Sobre este tema, también inter-
vinieron Bargellini, Papini, De Luca y Manacorda, los cuales, ademds
de rechazar una doctrina que contrastaba con las ensefianzas fundamen-
tales de la Iglesia catdlica, se preocupaton también de defender al cato-
licismo del ataque racista, ya que al ser principalmente la religién de la
raza latina, a largo plazo hubiera terminado por ser considerada infe-
rior %,

Pero si, por un lado, se Hevé a cabo esta clara oposicidén de la revista
a la teoria racista, ciertamente en aquellos anos se acentué su adhesién,
no sdlo cultural sino también en el terrenc mas estrechamente politico,
al régimen; efectivamente fue precisamente entre 1934 y 1935 cuando
se estrecharon sus lazos con 11 Secolo fascista y Battaglie fasciste,

El hecho que comprobd esa global, aunque temporal, adhesion de
la revista al régimen fue la guerra de Etiopia. En aquella ocasidn se asis-
tié a una defensa de la empresa africana por parte de los catdlicos de
Il Frontespizio, con la distincién entre fascismo y paz cristiana ®, 1o que
tuyo como consecuencia, por un lado una atenuwacidén de los ataques an-
tirracistas y por otro una polémica con la Sociedad de Naciomes que
habia condenado la empresa,

Fl episodio rompia ciertamente conn el principio de la universalidad
catdlica que [i Frontespizio habia mantenido como uno de sus temas mds
fecundos. Manacorda atacd en una carta abierta en [a revista el mani-
fiesto de los intelectuales franceses contra la guerra y se preguntaba qué
vinculos podian existir entre una Sociedad de Naciones formada por ma-
sones y ateos y los intelectuales catélicos **; Bargellini se lanzd contra la
literatura francesa catdhica, cristiano-bolchevique, con un fondo sexual
y homosexual que se rcbelaba conira la Italia catélica y fascista en
nombre de no se sabe qué moralidad *'. Como respuesta al articulo de

3 R. Paoli, «ll cardinale e i germani», en: J Frontespizio, mayo 1934,

¥ G. Manacorda, «Rosemberg e il mito della razzas, en: I Frontespizio, noviem-
bre 1934,

3 Opifex, «La pace ¢ la guetras, en: [l Fromtespizio, agosto, septiembre, octubre
1935,

0 G. Manacorda, «Pour Ia justice et pour la paix», en: If Frontespizio, noviembre
1935, Para un conocimiento mds profundo de las refaciones entre fascismo, catolicis
mo y masonedda, cfr. G. Vannoni, Masoneria, fuscisma e Chiesa cattolica, cit.

31 P. Bargellini, «Schismazzo in salottos, en: I Frontespizio, enera 1936,
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Manacorda intervino la revista dominical Vie Intellectuelle, a la que
replicaton Manacorda® y el padre Enrico di Rovasenda O.P." y a la
que Il Frontespizio contrapuso la favorable postura de la revista domini-
cal espafiola Contempordnea ™.

La gradual politizacién del periddico llevd, entretanto, al paulatino
distanciamiento de Giuseppe De Luca.

«Reducida la fundamental aportacién de Giuseppe De Luca como
punto de referencia de cualquier intervencién literaria o politica de I
Frontespizio, y scbre todo venido a menos el clima en el que habia na-
cido la revista, la propia revista perdi6 cualquier organicidad: basta ho-
jear el afio de 1937 para darse cuenta de ¢émo todos los colaboradores
continuaron en su discurso que no encuentra cotejo en las posiciones de
un grupo. Se verificd, pretendemos decir, un fenémeno extrafio, y que
no sélo afecté a Il Frontespizio: la hipGtesis inicial de reconducir el
régimen juridico imperante entomces, en Italia, a un punto de referencia
catblico, en la realidad se sustituyd por el del régimen fascista como pun-
to de referencia para los catdlicos de I Frontespizio.» *.

Una nueva toma de postura a favor del fascismo se realizd con oca-
sién de la guerra civil espafiola. La revista, aungue admitia algenos erro-
res del catolicismo espafiol, mantuvo lfa validez de la intervencién italia-
na, que se proponia la defensa del catolicismo *.

En los afios que van de 1937 a 1940 asistimos a la gradual disgre-
gacién del grupo de Il Fronmfespizio. En 1938 BargeHini, tomando con-
ciencia de esta realidad, anuncié una direccién nueva formada por el
propio Bargellini, Papini y Soffici, con Barna QOcchini como redactor .

Los dltimos afios de Il Fromtespizic no tuvieton ninguna relevancia,
ni en el plano cultural —excluyendo !a polémica de Barna Occhini con-
tra los berméticos— ni en el plano politico, por cuanto que ya la revista
se habfa alineado a las posiciones del régimen.

Si bien falld, por parte catdlica, la tentativa de intervenir en la cul-
tura fascista, tratando de modificarla y de dirigirla en un sentido caté-
lico, terminando por afiadidura por provocar consecuencias opuestas, hay
que aceptar que si dio algiin resultado en el terreno politico.

42 G, Manacorda, «L'eresia societaria», en: Il Fromtespizio, enero 1936,

4 F. E. de Rovasenda, «Veritd dell’Imperor, en: I Fronfespizio, septiembre 1936.
4 Gattopardo, «Non tutti i sani sono bigir, en: I! Fromtespizio, febrero 1936,

%5 1, Mangoni, Aspeiti della cultura, cit., pags. 963-964.

4% G, Papini, «Duelos y quebrantoss, en: Il Fromtespizio, septiembre 1936,

¥ P. Bargeilini, «Per morte scampata», en: Il Frontespizio, diciembre 1938.
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En este terreno actuaron de forma especial los catélicos que, como
hemos visto, escogieron la adhesién al fascismo: Martire, Santucci, Gro-
soli, Crispolti, etc. De estos hombres, sin duda, el mds implicado fue
Egilberto Martire, especialmente activo en los afios que van de 1929
a 1938, a '

En 1928 fundé la Rassegna Romana, cuyo primer ndmero salid en
noviembre; ésta se ponia en la linea de Jas revistas conciliadoras que
iban mds alld de los Pactos Laleranenses y su nombre estaba entre el de
otras dos grandes publicaciones: Rassegnd Nazionale y la Rassegna Iia-
liana. Martire vio en el acuerdo de 11 de febrero de 1929 la conclusidn
del pericdo de resurgimiento y la llegada de una nueva fase historica.
De hecho, el fin de la revista era «ilustrar ‘la gran paz’ del Laterano, en
las promesas remotas y recientes, en la historia del Risorgimento que ‘la
gran paz’ habia concluido, y en la de la guerra y el fascismo; ... precisar
y medir la contribucién de los caidlicos, observantes y militantes, en la
vida y en el destino de la 'nueva Italia® al remacimiento intelectual de
todas las naciones, en la renovacién combativa y heroica de la conquista
catolica del mundo» .

Con la Rassegne Romana Martire obtuvo una presencia cultural y
politica que tendria su peso y que en los afios del consenso asumié una
politica que a veces termind por molestar al régimen. «No se tratd por
ello de una superflua pédgina de conformismo. Més alld y baje las férmu-
las de conveniencia, la Rassegrne Romana dejé vislumbrar un propdsito
preciso de claboracidn ... en ella tenemos un testimonic bastante intere-
sante de los problemas que debia afrontar, dia a dia, la conciencia de
un creyente auténtico gque querfa ser también un faseista leal v conven-
cido, y, por tanto, una experiencia paradigmatica de la siempre atormen-
tada relacidn fe-pclitica en afios que no estuvieron privados de tensio-
nes para upa conciencia catOlica, aun para aquella marcadamente con-
formista» *,

Aunque se mantuvieron las buenas relaciones entre la Santa Sede y
el régimen, cada vez se constrifié mds el espacio de los que lo apoyaban;
a tal propdsito son indicativos dos episodios: la autodisohucién del Cen-
tro Nacional Ntaliano, en 1930, y el fin del Corriere D'Italia.

Sin embargo, ¢l idilio régimen-Santa Sede finalizdé en 1931, con la
polémica sobre la Accidn Catdlica italiana. '

Para el mundo catblico Ia crisis de 1931 representd el fracaso de una

@ Rassegna Romarna, 4 de noviembre de 1929,
% 1., Dorrentino, op. cif., pags. 115-116.
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posible restauracién del Estado confesional; Sturzo escribid: «Sirvid
para desiruir las ilusiones que ingenuamente cultivaban algunos de que
el fascismo pudiera catolizarse» ™. A pesar de ello, en muchos ambientes
catélicos, aun despuds del 1931, se continud manteniendo la npecesidad
de operar desde el interior del régimen para transformarlo.

Esta era la tesis de Martire el cual, con motivo de la crisis, dio a
la luz una carta de Arnaldo Mussolini en la que replicaba que entre
ambos «totalitarismos» no existia oposicidn sino integracifn, puesto que
los respectivos campos operativos se hallaban diferenciados con claridad
y precisién; subrayaba, por otra parte, gue la tinica politica de la Accidn
Catélica debia ser la de la educacién del ciudadano y esto, por supuesto, no
en oposicién a la politica formativa del Estado fascista; pero esta claridad
ideal podia empafiarse al pasar de los principios ideales a los hombres que
debfan realizarla. De aqui que la diferencia no fuera otra que una dife-
renciz enire hombres.

«El hecho es éste: que con frecuencia ‘los extremos se tocan’, hay
caidlicos que declatan a voces que no hay lugar en Italia para Ia Accidn
Catdlica; y hay fascistas que, desde otro dngulo, dicen Hieralmente lo
mismo, Premisas opuestas, conclusiones iguales. Ahora bien, los dos es-
tdn equivocados ... Son, estos hombres, los restos de una discordia nefas-
ta, que pesd demasiado tiempo sobre Italia y que el fascismo ha querido
bortar; son las mdscaras de las ‘dos’ Italias que trataron de dividir y desacra-
lizar nuestra Italia viva ¢ inmortal, que aspiraba a ser iniima y podero-
samente una; son los nostalgicos de los dos mundos, ¢! ‘mundo negro’ vy
el ‘mundo blanco’, que se miraban con cefio, que jugaban a la gallina
ciega, que tenian un gusto loco por patalear y por refiir utilizando las
manos y la lengua, especialmente la lengua, en una constante rifia que,
a menudo, y para muchos, era una rifia de palabras» %,

Al comentar, también en 1931, la enciclica Non abbiamo bisogno,
Martire se esforzé en demostrar, siempre desde una Optica mediadora y
conciliadora, ¢6mo no era ésa una verdadera y real condena del régimen,
sino del fascismo acatdlico o anticatdlico®; y respecto al acuerdo que

50 1. Sturzo, Chiesa e Stato, 11 vol,, Bologna, pag. 180, I1.

51 E. Martire, «Conciliazione: parola e spirito, Lettera al Dr. Arnalde Mussolinis,
en: Rassegna Romana, julio-agosta 1931,

%2 «L’accordo sull’Azione Cattolica tra S. Sede e il Governo italianow», en: Rasseg-
na Romana, septiembre-octubre 1931, De particular interés con el fin de comprender
la crisis de 1931 son los resultados del convenio Azione Cattolica e fascismo nel 1931,
promovido por el «Instituto per la storia del’Azione Cattolica e del movimento catto-
Heo in Italia ‘Paclo VI, Roma, 13-15 de diciembre de 1981.
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se habfa producido, sostuvo la tesis de la «aceptaciéne» (collaudo) de la
Conciliacién, sin mis comentarios y sin plantearse el problema de si con
el nuevo acuerdo la Iglesia habia avanzado o retrocedido con respecto
a las posiciones que ocupaba anteriormente en la sociedad italians.

En el periodo en el que el régimen ejecutaba el «Estado corporativos
el continuo lamamiento de,los catdlicos a la Rerum Novarum provoct,
en los grupos més fanéticos, algunas reacciones, pues veian en ese hecho
una disminucién de la capacidad y de la originalidad creativa del fascis-
mo. También en ese caso Martire demostré su gran habilidad como me-
diador, al intentar hacer aceptar al mundo catdlico la férmula corporativa
propugnada por el Estado fascista, sosteniendo la tesis de que no sélo
el corporativismo fascista no estaba en contra de la Rerum Novarum sino
que realizaba, aunque desde una Optica politica diferente, las indicaciones
més importantes de la misma.

Con tal propésito afirmaba: «Verdaderamente la premisa politica del
fascismo, el Estado totalitario, que es inseparable de la forma especifica
del ordenamienio corporativo, esté no sdlo més alld de las previsiones,
sino también de la doctrina de Ia Rerum Novarum: aqui el fascismo es lo
que es, es creacidn v es irreductiblemente original. Pero la sintesis que busca
el fascismo es la misma que busca la Rerum Novarum: lglesia, Estado, pro-
fesiones» *

La linca de Rassegna Romarna, hasta 1935, se inspird en tales princi-
pios, con la evidente finalidad de inducir «a una sélida fijacién de la
nueva realizacidn fascista en el espiritu de la tradicién catdlica» ™, aun-
que tratando de hacer participar activamente al componente catdlico en
ia actuslizacién del tal reforma.

En octubre de 1935 las tropas italianas entraron en Etiopia.

Segiin De Felice, «en sustancia la posicién de la Santa Sede, sin em-
bargo, de hecho fue siempre favorable a la politica italiana, aunque ofi-
cialmente el Vaticano traté de no comprometerse con manifestaciones y
una toma de posicidn piblicas demasiado unilaterales que, més que nada,
gozarfan del desagrado de sectores nada despreciables del mundo catdh-
co fuera de ltalia. Aquellos que, por el contrario, desde los comienzos se
esforzaron de forma sustancial y siempre més explicita, a favor de la poli-
tica mussoliniana, fueron, en su casi totalidad, el episcopado, el clero,
la prensa catélica y, en su linea, gran parte de las organizaciones seglarcs

% E. Martire, «Dalla Rerum Novarum alla Quadragesimo annos, en: Rassegna
Romana, mayo-junio 1931,
* D, Serrentino, ap. cit., pig. 135.
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catolicas» ®. Estd claro que esta actitud de la Iglesia influyd poderosa-
mente en los fieles y en la opinidn pdblica en general.

No fue distinta la posicién de Martire, que reflejaba la oficial del ré-
gimen.

La postura de neutralidad asumida por la Iglesia con ocasién de la
guerra de Etiopia fue criticada por los periédicos catblicos framceses de
tendencia democritica: el Aube, la Vie Intellectuelle, Sept, la revista de
Lovaina Nouvelle Révue Theologique; €l 19 de octubre de 1935, La Croix
publicé ¢l «Manifiesto por la justicia y por la paz», firmado por un grupo
de intelectuales catdlicos franceses —Jacques Maritain, entre otros-— en
el que venia a reafirmarse los principios de justicia entre los pueblos y a
condenar la empresa fascista en el Africa oriental.

Estas criticas fueron duramente refutadas por Martire en las columnas
de Rassegna Romana. Sostenia que el Papa habia puesto en evidencia la
necesidad de paz, pero sin ligarse por obligaciones abstractas, y que los
principios generales de los que hablaban los intelectuales franceses no
podian aplicarse prescindiendo de ia consideracion de los hechos: «Estos
hechos presuponen unos fines que hay que conseguir: /con qué medios?
(mediante la paz o mediante la guerra? La respuesta de la Iglesia es evi-
dente: siernpre ¥ en cualquier parts, mieniras sea posible, se preferirdn
los medios pacificos. Pero las precisiones a esa ‘posibilidad’ exigirin el
analisis del ‘caso concreto’, anélisis juridico y politico para €l que ¢l Papa
no es competente» *,

Rassegna Romana en aquel perfodo se distinguid por su condena a la
Sociedad de Naciones y por su celo para lograr un consenso plebiscitario
hacia el régimen, para esta empresa, por parte de los catélicos italianos.
El anuncio por Mussolini de la formacién del Imperio, ademds de publi-
carse por entero en primera pdgina, se interpreté como el triunfo de la Iglesia
catdlica, misionera y civilizadora, es decir, de la Italia del primado giober-
tiano ¥,

El aspecto misionero y civilizador de la conquista de Etiopia fue ilus-

8 R, De Felice, Mussolini il Duce, Gli anni del consenso 1929-1938, cit.. pag. 624.
Para un conocimiento més completo de las relaciones entre el mundo catdlico y el
fascismo, cfr. G. Martina, «Il cattolici di fronte al fascismon, en: Rassegna di teologia,
nimero 2, 1976, a. XVII, marzo-abril, pégs. 171-194, v E. Rossi, #l manganeilo e
Paspersorio, Florencia, 1958, pags. 301 y siguientes.

% Notas a pic de pégina en ef articulo de Guido Manacorda, «<Messagio per la
giusiizia ¢ per la pace. Risposta a Giacomo Maritain», en: Rassegna Romana, julio-oc-
tubre 1935.

1 Russegna Romana, mayo-junio 1336.
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trado por Martire en un discurso a la Cémara de los Fascios y de las Cor-
poraciones, en el cual sacé a la luz el papel desempefiado por Italia —es-
pecialmente en virtud de los catlicos y de la Sociedad antiesclavista—,
en un claro intento, por un lado, de no disgustar al régimen y, por otro,
de demostrar cémo los catélicos habian contribuido, de alguna forma, a
tratar el problema colonial de distinto modo que otros pueblos.

Si en la guerra de Etiopfa la Santa Sede habia asumido una posicidn
sustancialmente neutral, no sucedié de ipual manera con la de Espana,
que se vio con simpatia y fue apoyada por el clero como una cruzada
contra el bolchevismo, que con su politica de la «mano tendida» habia
escindido al frente catélico internacional y habia tratado de influir en las
masas catOlicas de diversos paises, hasta el punto de proponer una cola-
boracién en defensa de la paz y de la democracia, contra el fascismo y el
nazismo. '

Frente a esa tentativa del comunismo internacional, para Martire y
los catélicos en general, la participacidn en la guerra del lado del movi-
miento franquista, decididamente anticomunista, se presentaba como una
exigencia politica y religiosa. Politica porque Italia y Alemania no podian
permitir en absoluto que «Rusia ocupara un lugar en la Hspaia medite-
rraneas *; religiosa porque «los ‘sin Dios” ... después de haber destruido
a la Iglesia de Rusia, apuntaban, ahora, a Ia Iglesia de Roma. Es inevita-
ble que esta guerra sea la mds horrenda de todas porque es, sobre todo,
contra Dios: sintesis horrenda de todas las blasfemias v de todos los erf-
menes» ™,

En esta fase se nota en Martire una cierta fendencia a tratar las vici-
situdes espafiolas bajo un perfil més teoldgico que politico. El «advierte
la ambigiledad de una oposicién puramente politica frente al comunismo,
y desde este punto de visia nada mas equivoco, segiin él, que la concor-
dancia nazi-fascista: el fascismo de Martire es siempre equidistante ya
sea del atelsmo militante del bolchevismo, ya del neopaganismo nazi. Mar-
tire sospecha de cualquier anticomunismo, ya que para €] el problema
de fondo no es tanto ¢l ‘comunismo’, sino una civilizacién sin Dios» ¥,

De hecho la exponente popular tuvo que distinguir los diversos carac-
teres de la oposicion al comunismo: la oposicidn catélica, decidida y dni-
camente religiosa; la oposicidn nazi-fascista, esencialmente politica. Pero
también en esta tltima forma de oposicion sefiald una profunda diversi-

5 «Senza Dio», en: Rassegna Romana, fulio-agosto 1936,
5 {bidem,
8 D. Sorrenting, op. cit., pag. 161,

232



EL DHSENSQO CATOLICG EN ITALIA DURANTE EL FASCISMO

dad: el fascismo compartia los motivos principales de la oposicién catdli-
ca; el nazismo, sin embargo, secundaba aquella lucha anticomunista contra
«la Cruz y contra Roma» ™. :

Se puede ademds pensar que esta sutil diferenciacidn quizd se debid
a una intuicién de lo que serian las ulteriores relaciones entre fascismo y
nazismo, que Hevaron a un gradual acercamiento de la Italia catélica a la
Alemania neopagana, con toda una serie de implicaciones ideolégicas, cul-
turales y politicas.

Asi Ia Italia fascista se acercaba cada vez més a la Alemania nazi: las
relaciones entre estos dos totalitarismos se hicieton muy estrechas y la
propia cultura italiana sufrié la fascinacién de la alemana.

Estos dos elementos llevaron a Martire a asumir en un primer momen-
to una posicién vagamente critica en su confrontacién con el régimen y
de abierta polémica después. En un primer periodo Martire, desde las
columnas de Rassegna Romana, defendié estrechamente la autonomia de
la cultura catdlica que, en su opinién, habfa sido, entre otras, la causa
primera de la grandeza de la Ttalia fascista: «Para nosotros ésta es la
Conciliacidn ... es el reconocimiento solemne de la misién que espera el
pueblo italiano por el hecho de que Pedro y Pablo pusieran en Roma la
sede de la Iglesia. Reconocimiento que mientras dic a Italia razomes e
impulsos de una grandeza civil y politica, consagré la vida y el pensa-
mienta de la propia Italia a la defensa, al anuncio, a la conquista de la
vida y del pensamiento de todos los pueblos ¥ por el bien de todos los
pueblos» %

En la segunda fase, asumida la nueva posicién, Martire comprendié
que su Rassegna entraria en un abierto contraste con el régimen, hasta
¢l punto de que en 1937, evidentemente por razones de cautela y de opor-
tunidad, anuncié una nueva iniciativa editorial, la Rivisia Italiana di Sto-
ria delle Misioni.

La nueva publicacidén surgid solamente ante el temor de una even-
tual supresién de la Rassegna Romana, pero quizd, més especialmente,
al ahondar 1a conciencia de Martire en unos intereses més eclesiales cada
vez apte la evolucidn frustrante y negativa del régimen.

Después de la proclamacién del Imperio, a causa del influjo, cada vez
mayor, de la cultura alemana, profundamente inspirada en las teorias
racistas, también en Italia se comenzé a hablar, en términos nada equivo-

¥ «Tramonton, en: Rasegna Romana, septiembre-octubre 1936,
 Nota al margen, en: N. Pende, «Arte & scienza tipologica nel “Sacro Cuore™»
di Corrado Mezzana, en: Raseggna Romans, enero-mayo 1937,
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cos, de la adopcibn de leyes raciales; tales orientaciones se confirmaron
en abril de 1937, con la aparicion del libro de Paolo Orano, Gli ebref in
Italia. Bl 14 de julio de 1938 se publicd un manifiesto de la raza, firmado
por varios cientificos, y el 6 de octubre de 1938 el Gran Consejo del Fas-
cismo trazé las lineas fundamentales de la legislacién racial, lo que pro-
voch la reaccidén de la mayorfa de los catélicos italianos, aunque tampoco
faltaron concesiones 0 interpretaciones favorables a la politica racista ®.

La Iglesia asumid una posicién de marcada condena de la legislacin
racial. Adermds del discurso del Papa de 28 de julio de 1938 a los alumnos
del Colegio de «Propaganda Fide» y el del 24 de diciembre a los carde-
nales, expresaron la condena hacia las nuevas normas numerosos obispos,
de entre los cuales la mds significativa, a causa de sus precedentes de favo-
rable orientacion hacia el fascismo fue la del cardenal Schuster, arzobispo
de Milidn.

La adopcidén de la legislacidn racial y antisemita por parte del go-
bierno fascista, aunque no llevé a una completa ruptura entre lglesia y
fascismo, «contuvo la fe —ni ciega, ni profunda, pero sincera— de las
masas catdlicas en el fascismo» *.

Cudles fueron las posiciones de Martire en aquellos afios? Las de un
catdlico convencido que, si bien podia aceptar el compromiso en el terreno
politico, habfa de rechazar absolutamente aquellos que implicaban una
cuestién de fe. Asf, la Rassegne Romang asumié una posicidn de rechazo
total de la politica del régimen en lo que concernia a la legislacién racial.
Esta postura impulsd al régimen a pedirle que se adaptara a la Hnea ofi-
cial o, si no, que guardara silencio. Martire prefirid cerrar 1a revista an-
tes que acatar la imposicidén; al mismo tiempo, se acentuaron en él, justo
en esta época, la critica y el distanciamiento del régimen, lo que le costd
el arresto, el 15 de febrero de 1939, bajo la acusacidén de «expresiones
ofensivas contra la Personalidad del Gobierno Fascista», v «rumores de-
rrotistas» ©, Condenado a cinco afios de confinamiento policial fue poste-
riormente absuelto, con dos afios de antelacién, en febrero de 1942,

A la luz de cuanto aqui se ha dicho se evidencia que los motivos que
inspiraban a los catdlicos que favorecian al fascismo o que operaban en

% Cir. R. A, Webster The Cross and the Fasces, Standford, 1960, pags. 109-161;
R. De Felice, Storia depli ebrei italiani sotfo il fascismo, Torino, 1961, pags. 363-373;
P. Scoppola, La Chigsa e i fascismo. Documenti e interpretazioni, Bari, 1971, paginas
316-341.

% A. C. Jemolo, Chiesa e Stato in Italia negli ultimi cento anni, cit., pag. 507.

% I3, Sorrentino, op. cit., pags. 77-78.
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su interior fueron, sobre todo v tnicamente, ideales y culturales, Partian
del presupuesto de que habia que trabajar en el interior del régimen para
intentar catolizarlo; por ello actuaron de manera tal que provocase un
encuentro cultural que lograra transformar el fascismo en un «fascismo
catdlicow, tratando sobre todo de salvapuardar del mismo algunos princi-
pios para que esta operacién pudiese resultar.

La adhesién de muchos catélicos al fascismo no estuvo dictada por
intereses politicos, sino que fue la consecuencia légica de una opcidn ideal,
de la voluntad de lograr un provecto de nueva sociedad: el Estado nacio-
nal-catélico. El proyecto fracasé porque el régimen, a medida que pasaban
los afios, iba adoptando opciones cada vez miés filo-germénicas, que des-
embocaron en la adopcién de la legislacién racial, en claro contraste con
los principios fundamentales de! catolicismo.

Al contrario, la experiencia de Martire y del testo de los que primero
apoyaron el fascismo y después adoptaron una posicién critica, tiene una
relevancia —cualitativa, ya que no cuanfitativa—, en el proceso gue ca-
racterizé el periodo histérico prebélico,

En la prictica constituyd un intento, no logrado, de crear y de man-
tener viva una presencia catblica, critica o, al menos, auténoma, en el in-
terior del régimen.

(Traduccién de Ascensitn Elvira)
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