LA INICIACION CRISTIANA HOY EN AMERICA LATINA.
PROBLEMATICAS, DESAFIOS Y PERSPECTIVAS

El terreno, en el cual han nacido y madurado las siguientes re-
flexiones, es el de la experiencia pastoral, en contacto directo con con-
cretas comunidades cristianas de nuestro pueblo, y el de la ensefianza
teolégica, experimentada como “fatiga” y a veces como “conflicto” en-
tre las exigencias de la dedicacién magisterial y las urgencias de la
cotidianeidad del compromiso pastoral. Tal “fatiga” y tal “conflicto”
obligan a insertarse en el dinamismo del discurso teoldgico con una
estrecha adherencia a lo diariamente vivido, que se hace parte inte-
grante del discurso mismo. La reflexién permanece constantemente
sumergida en la “peregrinacién”, en cuyo dmbito vital alimenta su
sentido, el de ser conciencia critica del pueblo creyente.

En este horizonte el tema al cual quisiera dar mi aporte es el de
la iniciacién cristiana en sus problematicas, desafios y perspectivas,
vistos en el contexto de nuestra Iglesia latinoamericana y en particu-
lar argentina. La reflexién toma comienzo del anélisis de la realidad
con atencién a la praxis y a la teologia de la iniciacién (problematicas-
I parte). y sucesivamente cuanto a desarrollar algunas propuestas
orientativas, como respuesta a tal problematica (desafios y perspecti-
vas - II parte).

A — 'Andlisis de la realidad pastoral en las problemdticas relativas a
la iniciacién cristiana en América latina.

El andlisis quiere ser amplio y abarcador de las variadas dimen-
siones de la realidad pastoral, porque todas ellas en su conjunto tienen
un reflejo sobre la iniciacién cristiana, como lugar privilegiado de la
vida de la Iglesia. Por eso, en primer lugar, se hara una descripcién
general de la realidad pastoral latinoamericana, intentando definir el
problema fundamental que le subyace en relacién a la iniciacién cris-
tiana, y se analizarén los fenémenos nuevos e inquietantes que apa-
recen en el horizonte latinoamericano, el del secularismo y el de la
difusién de las asi dichas “sectas”, vistos también con sus incidencids
sobre la iniciacién cristiana. Sucesivamente se vera todo esto dentro
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del marco de las grandes coordenadas, que sustentan el alma latino-
americana, la de la religiosidad popular y la de los fermentos nuevos
que la han dinamizado en estas tltimas décadas. Serén analizadas
como vertientes, que abren a una proyeccién hacia el futuro de la
Iglesia latinoamericana y de la historia del Continente. Por tltimo se
vera la situacién del didlogo ecuménico, como elemento integrador del
andlisis, particularmente en relacién a la iniciacién cristiana.

1. Descripcién general

El factor mayormente caracterizante, desde el punto de vista de
la fe, la situacién latinoamericana, sobre el cual Puebla ha puesto mu-
cho énfasis, es su raiz cristiano-catélica, que define su fisionomia cul-
tural y marca su diferencia con otras configuraciones culturales.

En tal 4mbito la Iglesia catélica asume una posicién, que aunque
deba ser descrita en toda su complejidad de aspectos, puede funda-
mentalmente ser definida como de “tranquila gestién” de la tradicién,
dentro de un contexto generalmente favorable a la transmisién de la
fe. En el espejo de esta seguridad de fondo ella refleja todas las di-
mensiones de su realidad estructural y de su vitalidad evangelizadora;
su relacién con el mundo; su manera de entender la misién; su com-
prensién de las relaciones entre Iglesia y Estado: el modo de asimilar
el concepto de libertad de religién en su relacién con las minorias
religiosas; su sensibilidad al discurso ecuménico y también (lo que mds
directamente interesa el tema que se quiere tratar) su experiencia sa-
cramental, en particular en lo referente a los sacramentos de iniciacién.

La iniciacién acontece generalmente en forma natural, esponta-
neamente canalizada dentro de esquemas culturales y socioldgicos, que
la exigen. En muchos casos, dada la imposibilidad de responder ade-
cuadamente a la demanda religiosa por una organizacién eclesial to-
davia carente, el substrato cultural catélico, que penetra hondamente la
religiosidad popular, constituye el tinico medio de propuesta cristiana
en la iniciacion.

Esto no se da solamente en América latina, pero aqui aparece
ciertamente acentuado, aunque se den en la actualidad fenémenos nue-
vos (de los cuales trataré en seguida), que ponen en crisis siempre
més este tipo de iniciacién. Naturalmente la casi totalidad de la acti-
vidad iniciatoria es dirigida a los nifios, como por otro lado en toda
1la Iglesia catélica, pero en la situacién latinoamericana el entorno de
la fe, que. es aquel que continuia, con razones de sobra, a legitimar la
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celebracién del bautismo de los infantes, se reduce mas frecuentemen-
te a un ambito casi exclusivamente cultural y socioldgico. Evidente-
mente 1o se quiere minimizar aqui la importancia de la religiosidad
popular, que también serd tomada en consideracién en este marco de
reflexién, como componente significativo de la realidad eclesial lati-
noamericana y en particular en su relacién con los sacramentos.

Como descripcién de la experiencia sacramental habria que agre-
gar que en cuanto a la iniciacién existe una prevalencia del bautismo
sobre el sacramento de la confirmacién y también sobre la eucaristia,
aunque en mucha menor medida. Con respecto a ésta el interés esta
focalizado alrededor de la primera comunién de los nifios, considerada
en muchos casos como hecho conclusivo del proceso iniciatorio, que
marca en general también el comienzo de una extraneidad a la vida
sacramental hasta el sacramento del matrimonio. Revisten todavia me-
nor importancia los demds sacramentos.

2. Los fendmenos del secularismo y de los “nuevos movimientos re-
ligiosos” (las asi dichas “sectas”).

En el 1985 los obispos europeos, reunidos en Roma para la cele-
bracién de su VI Simposio sobre el tema “Secularizacién y evangeli-
zacién hoy en Europa”, han evidenciado en sus trabajos un creciente
secularismo en Europa, con datos alarmantes para el futuro de la fe
en este continente.! Al mismo tiempo Europa permanece extrafia a
la difusién de las asi dichas “sectas”, que aparece como un fenémeno
contradictorio frente al secularismo y por otro lado en sintonia con
un inesperado despertarse del interés religioso en algunos sectores de
la sociedad.

Secularismo y “nuevos movimientos religiosos” o “sectas” apa-
recen asi como dos aspectos anfitéticos, pero sintéticamente descripti-
vos de la compleja realidad espiritual del mundo actual. A la vez que
por un lado se extienden el desinterés y, en muchos casos, la negacién
de las religiones tradicionales, se agudiza la biisqueda de respuestas
religiosas, que apaguen la sed de trascendencia, a nivel de una mayor
espontaneidad y libertad. 2

1. VI Simposio dei vescovi europei, escolarizzazione ed evangelizzazione oggi in
Europa, en America latina. Noticeial, 1 (1986), 6-27.

2. Ver la reciente Exhortacién Apostélica “Christifideles laici”, n. 4, cuando
analiza las actuales cuestiones urgentes del mundo.
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Este proceso se verifica en todas las latitudes y tampoco Amé-
rica latina es ajena al mismo, aunque con matices diferentes. El se-
cularismo en América latina, como consecuencia del sentido de lo
sagrado, ahonda sus raices en Europa, siguiendo sus mismas huellas
culturales, pero se suaviza aqui, fundiéndose con las tendencias mar-
cadamente religiosas de la poblacién autéctona y, sobre todo en el
caso de Argentina, también con las de las inmigraciones europeas de
origen latino, menos sensibles a las oleadas iluministas provenientes
de Norteuropa. 3 :

Esto no impide que Puebla considere el secularismo como una
tendencia determinante para tener en cuenta en vista de la evange-
lizacién de Ameérica latina.4 Por otro lado el fenémeno de las asi
dichas “sectas” en Latinoamérica son todavia dificilmente calcula-
bles.? La actitud eclesial delante del problema ha pasado de la auto-
suficiencia (casi un no querer rebajarse en el aceptar el desafio) a
una tajante reaccién, que en alglin momento ha parecido tener acen-
tos de una declaracién de guerra. Hay que tener presente que tal
actitud ha sido comin también a las Iglesias histéricas protestantes,
que de la misma manera se sienten amenazadas por el rapido prose-
litismo de las asi dichas “sectas”.6

El desconcierto que estd provocando tal fendémeno ha merecido
el interés del Secretariado para la unidad de los cristianos, que ha
elaborado un documento sobre el tema. Es en realidad una sintesis
de las respuestas dadas por los episcopados de todo el mundo a un
cuestionario enviado precedentemente. Se trata, entonces, mas bien
de una descripcién del fenémeno, pero tiene sin duda también un va-
lor orientativo para su interpretacién y en vista de la praxis pas-
toral. Se destaca, dirfa sorprendentemente, que los mensajes de estos
nuevos movimientos religiosos responden a ciertas exigencias del hom-
bre actual, que no deben ser descuidadas.

Se pone, también, naturalmente, en tela de juicio la metodolo-
gia proselitista, absolutamente inaceptable. Por tiltimo, se da un par-
ticular relieve al hecho que tales movimientos ahondan sus rafces

3. Cfr. G. T. Farrell, Iglesia y Pueblo en Argentina, Buenos Aires 1976.

4. Puebla, nn. 83, 342, 418, 622, 851, 1300.

5. P. Canova, Un vulcano in eruzione: le sette in America latina, Bologna
1987, 7-10.

6. Un encuentro ecuménico con representantes de la Iglesia catélica y de las
Iglesias protestantes histéricas tuvo lugar en Cuenca (Ecuador), el 4-10 de noviem-
bre de 1986, sobre el tema “Los movimientos religiosos contemporéneos y su desafio
para nuestras Iglesias”, Cf. P. Canova, op. cit., 16-17,
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en el terreno dejado vacio por la evangelizacién de la Iglesia caté-
lica.” Lo cierto es que, actualmente, la realidad de las ‘“‘sectas” es
un factor decisivo, con el cual hay que medirse en el &mbito pastoral,
sobre todo en América latina.

Secularismo y “nuevos movimientos religiosos” plantean una
muy seria y amplia problemdtica a la iniciacién cristiana,® un ver-
dadero y propio desafio para el futuro de la Iglesia. ; Cémo hacer la
iniciacién hoy para que el kerigma llegue y toque el corazén del
hombre actual, que tiende siempre méas a reducir en términos pura-
mente inmanentes su visién de la vida, volviéndose opaco a los va-
lores del espiritu? Y al mismo tiempo, ; c6mo iniciar hoy de manera
que el sentido de pertenencia eclesial alcance las profundidades de
la existencia de los cristianos para que no sea tan fragil su integra-
cién en la Iglesia?

3. La religiosidad popular

La asi dicha “religiosidad popular” o “piedad popular” o “reli-
gién del pueblo”? ha sido objeto particularmente en América la-
tina de gran atencién en los documentos eclesiales. En Puebla el
tema “Evangelizacién y religiosidad popular” en estrecha relacién
con el tema “Evangelizacién de la cultura” es uno de los puntos fo-
cales a través del cual se describe y se interpreta la realidad pastoral
latinoamericana y a partir del cual se abren nuevas perspectivas para
el futuro de la evangelizacién. Ya Medellin habia ampliamente ha-
blado de esto en relacién a la “pastoral popular”, pero con acentos
un poco mas criticos.® De hecho los afios entre Medellin y Puebla
han registrado en teblogos, pastoralistas y agentes de pastoral un
paulatino crecimiento de actitudes vueltas a subvalorar y a veces a
desprestigiar las expresiones de la religiosidad popular, en favor de
una toma de conciencia “mas auténtica” del compromiso cristiano en
orden a un cambio de la situacién social y politica, que permanecia
injusta, sin sentirse ‘“amenazada”, al contrario quizds “protegida” por
tal forma de religiosidad. Hoy la religién del pueblo, gracias tam-
bién a algunas corrientes de la teologia de la liberacién, que sin gozar

7. Secretariado para la unidad de los cristianos, Sectas o nuevos movimientos
religiosos: desafios pastorales, octubre 1985,

8. Cuando hablo de iniciacién cristiana en sentido general, me refiero también
a todo el estuerzo iniciatorio post-bautismal,

9. Puebla, n. 444.

10. Medellin, Pastoral popular, n. 6.
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de la publicidad de otras, han silenciosamente desarrollado este tema
y han preparado los aspectos més originales y fecundos del documen-
to de Puebla, ! ha recuperado también en los sectores mas criticos,
interés y respeto. Més alld del valor en si de la religiosidad popular,
siempre digno de consideracién, se intuye también la presencia de
aquellos valores dinamizadores del cambio social y politico, que man-
tienen una equilibrada distancia de los extremismos y que influyen
hondamente en el tejido popular.!? Pero, propiamente a fuerza de
esta valoracién altamente positiva de la religiosidad popular, los do-
cumentos eclesiales evidencian también la necesidad de poner en acto
un continuo proceso de purificacién. ¥ No se trata de considerarla una
forma primitiva de religiosidad, sino simplemente de ahondar en la
toma de conciencia, personal y comunitaria, de los valores de la fe,
histéricamente heredados y asimilados muy a menudo solamente a ni-
vel cultural. De hecho tales valores son el fruto de una evangelizacién,
que en su tiempo ha llegado al corazén y a la vida del pueblo y de
su cultura, contribuyendo a formar mentalidades y estructuras, mode-
ladas, con todos sus limites y pecados, en la inspiracién cristiano-ca-
tlica. Pero cada época ha tenido, en la base de tal religiosidad, asi
heredada y asimilada, que “reinventar” una “nueva evangelizacién” 4
para las nuevas generaciones. Cuando esto no se ha hecho, han quedado
grandes vacios en la difusién del Evangelio y se ha perjudicado el mis-
mo futuro de la fe.

Hoy también, la Iglesia latinoamericana debe enfrentar los mis-
mos desafios de siempre, con las caracteristicas propias de nuestro tiem-
po. Y esto es absolutamente urgente.

En cuanto a los sacramentos de iniciacién, en particular el bautis-
mo y la eucaristia, ciertamente han penetrado el alma de nuestros

11. R. Oliveros Magqueo, Liberacién y teologia, México 1977, 349-369. Se habla
aqui de la “teologia populista” de L. Gera y J. C. Scannone, como una vertiente de
la teologia de la liberacién. Ver también a Methol Ferré, Libertad y liberacién, en
“Nexo”, 8 (1986), 5-9: “Lucio Gera, tan importante en Medellin, fue el mayor
tedlogo que incidid en Puebla, desde su preparaciénm hasta su consumacién”.

12. Puebla, n. 452: “De ahi que la religiosidad del pueblo latincamericano se
convierta muchas veces en un clamor por una verdadera liberacién. Esta es una
exigencia aun no satisfecha. Por su parte el pueblo movido por esta religiosidad,
crea o utiliza dentro de si, en su convivencia mdés estrecha, algunos espacios para
ejercer la fraternidad, por ejemplo: el barrio, la aldea, el sindicato, el deporte. Y
entre tanto, no desespera, aguarda confiadamente y con astucia los momentos opor-
tunos para avanzar en su liberacidn tan ansiada”.

13. Puebla n. 457,

14. Ver el discurso de Juan Pablo II a los obispos del CELAM, en Santo Do-
mingo (12 de octubre de 1984).
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pueblos; el bautismo fue “semilla de una basica conciencia de igual-
dad y de la posesién de derechos comunes al blanco y al indio” 15 y
desde la eucaristia “se fue construyendo por la accién evangelizadora
de la Iglesia una autoconciencia reconciliadora, principio de comunién
en la vida e historia de nuestro pueblo pobre y religioso”. 16 pero en
la actualidad, probablemente més que nunca, por los enormes y rapi-
disimos cambios a los cuales estamos sometidos, se advierte la urgencia
que sean una vez mas celebrados como respuestas a las nuevas exigen-
cias y a los nuevos desafios y no simplemente como tradicionalmente
transmitidos. La estrecha conexién con “el sentir del pueblo creyente”,
que asegura la continuidad con una tradicién ininterrumpida a partir
de la primera evangelizacién, debe ser también fuente de inspiracién
para propuestas celebrativas vitalmente nuevas para el hombre latino-
americano de hoy.

4. Los ferrﬁentos nuevos de la Iglesia latinoamericana

Es innegable que la Iglesia, a partir de Medellin y de las inquie-
tudes e impulsos que lo han preparado, ha sido dinamizada por fer-
mentos nuevos, como un viento y fuego de Pentecostés, que ha revo-
loteado y encendido la historia del Continente.

No ha sido, por otro lado, exenta de grandes tensiones, que han
tenido su epicentro en la polémica sobre la “teologia de la liberacién”,
indicando con tal término mucho mas que una de las corrientes de la
teologia contemporanea, que suelen ser elaboradas en los laboratorios
académicos. Tal teologia ha nacido como reflexién critica de la fe sobre
una realidad de cautiverio del pueblo latinoamericano y ha crecido
como sustento inspirativo, en el orden pastoral y espiritual, de un ca-
mino de liberacién. 7 Se caracteriza por una amplia gama de posi-
ciones, 18 varias de las cuales no deben sentirse tocadas por las opor-
tunas advertencias de la instruccién “Libertatis nuntius”. Mientras
que ésta, después de haber debidamente distinto entre las diversas teo-
logias de la liberacién, no deja de dar la impresién o de generalizar
el juicio sobre ellas o bien de considerar tales solamente las que caen

15. ICN, n6.

16. P. Sudar, Jesucristo salvador: religién y cultura en América latina, en
Evangelizacién y liberacién, Buenos Aires, 1986, 213.

17. La literatura sobre el tema es muy vasta. Quiero solamente nombrar aqui
a G. Gutiérrez, el teSlogo que a partir de su libro “Teologia de la liberacién”, Sa-
lamanca 1972, ha llegado a ser casi un simbolo de la teologia de la liberacién.

18. R. Oliveros Maqueo, op. cit.
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bajo sus criticas. La sucesiva instruccién “Libertatis conscientia” re-
cupera totalmente dentro de una plena e integra visién cristiana de
Iibertad y liberacién las instancias libertadoras de la teologia latino-
americana, asegurando su conexién inscindible con la tradicién de la
fe y salvaguardéndola de las tentaciones y peligros, que podian perju-
dicar su mismo contenido. 19

Después de esta clarificacién, Juan Pablo II no tuvo reparo, al
enviar un mensaje al episcopado brasilefio, en afirmar que “la teolo-
gia de la liberacién es no sélo oportuna sino util y necesaria”. 0 Ja
reciente enciclica “Sollicitudo rei socialis” retoma a niveles planetarios
muchas de las instancias y de las inquietudes de la teologia de la libe-
racién y las oportunas correcciones y aperturas de perspectivas de los
dos documentos arriba citados.

Una mirada, que tiende con el pasar del tiempo a volverse mas
serena respecto a los polémicos enfrentamientos de las distintas posi-
ciones, se dirige con mayor benignidad hacia las intemperancias de
algunas corrientes de la teologia de la liberacién, urgidos por la drama-
ticidad del contexto social y, probablemente también por eso, no sufi-
cientemente atentas a las peligrosas implicancias de ciertos connubios
entre fe cristiana y praxis marxista. Es indudable que, con todo esto,
la Iglesia ha madurado la comprensién de su vocacién y de su misién
en el mundo. Un documento como la “Sollicitud rei socialis” proba-
blemente no se habria dado sin la fatiga de la busqueda de la Iglesia
latinoamericana, atin en la variada composicién de sus posiciones, a
veces abiertamente contrastantes, ha encontrado en documentos de
resonancia universal como el de Medellin y Puebla, amplisimos espa-
cios de unidad, llegando a ser un determinante factor de cambio en la
compleja realidad del continente.

Cabe preguntarse ahora en relacién a la vida sacramental de la
Iglesia y particularmente a la iniciacién cristiana, ¢cudnto de esta
vitalidad eclesial, llena de aperturas de perspectivas, de fermentos re-
novadores, de comprometedoras opciones a mivel social y politico, ha
penetrado el tejido de la fe del pueblo y de sus celebraciones? ; Cudnto
de todo esto ha logrado conectarse a nivel ético y de praxis cristiana con
el anuncio del kerigma? En el proceso iniciatorio (como momento

19. Sagrada Congregacién para la doctrina de la fe, Instruccién sobre algunos
aspectos de la teologia de la liberacién (6/8/84) e Instruccién sobre libertad cris-
tiana y liberacién (22/3/86).

20. Mensaje de Juan Pablo I a la Conferencia episcopal de Brasil (“L'Osserva-
tore romano”, 27/4/86).
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privilegiado de la vida social) y general en la realidad littirgico-sacra-
mental, catequistica y caritativa de la Iglesia latinoamericana no sera
todavia gravemente carente la simbiosis entre fe y vida, liturgia y pra-
xis, contemplacién y accién, ortodoxia y ortopraxis? Las “fugas” ha-
cia cada uno de estos polos han sido desfavorables a la integridad
de la experiencia cristiana y en estos casos los nuevos hijos de la
Iglesia han sido iniciados parcialmente a su misterio. ; Todo el actual
esfuerzo no tendrd que proyectarse hacia la vivencia de una Iglesia
que acoge a los cateciumenos en un dmbito de plenitud de vida, donde
el aspecto mistico de adhesién al cuerpo de Cristo sustente un efectivo
compromiso de transformacién del mundo? No tendrén que ser anali-
zados en este contexto los sacramentos de la iniciacién cristiana y los
demés sacramentos? Se podria preguntar, por €j., si ha sido finalmen-
te advertida la intrinseca asociacién entre Eucaristia y caridad en sen-
tido lato, que la restauracién del diaconado permanente habria tenido
que evidenciar, mientras éste parece, por el contrario, cobrar interés
prevalentemente litlirgico o de genérica animacién comunitaria.

Son todos cuestionamientos con los cuales una renovada teologia
de la iniciacién cristiana debe necesariamente medirse .

5. La dimensién ecuménica

Otra dimensién que también me parece importante tener en cuen-
ta para completar este andlisis de la realidad es la ecuménica.

Las nuevas perspectivas abiertas en el didlogo entre cristianos,
finalmente no més paralizado por la polémica, han sido de enorme be-
neficio para el avance teolégico y consecuentemente para la vida de
la Iglesia. El didlogo en este nivel es una de las épticas a través de las
cuales obligatoriamente tiene que ser evaluada la calidad de la realidad
eclesial.

También la Iglesia latinoamericana, naturalmente, ha puesto en
marcha, a partir del Vaticano II, el di4logo ecuménico, pero sin duda
lo esta viviendo de una manera propia, ligada a su particular contexto
histérico y eclesial. Vive una situacién catélica absolutamente mayori-
taria y, ademds, particularmente en la actualidad siente en concreto,
como posible partner del didlogo no tanto las Iglesias protestantes his-
téricas, sino los nuevos movimientos religiosos generalmente cerrados
y en contra del didlogo y sobre los cuales, justamente, pesa el juicio
de sectarismo. Estos factores pueden explicar cémo en realidad se ad-
vierte una lentitud en el camino del dislogo, mientras el interés se
dirige hacia otras urgencias.
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En el 1987 ha llegado de parie de la Sagrada Congregacién para
la educacién catélica a las facultades teolégicas una exhortacién a te-
ner en cuenta el aspecto ecuménico en la presentacién de los temas
teoldgicos. En todos los sectores de la teologia no ha sido que benefi-
cioso el asiduo contacto con los aportes de las teologias de las otras
Iglesias y frecuentemente se han visto caer las barreras de las divisio-
nes “ideoldgicas” que parecian absolutamente definitivas. Pero este
contacto ha crecido facilmente en ambientes de tradiclonal convivencia
entre catdlicos y protestantes, mientras que ha siempre encontrado
resistencia donde prevalecian unos u otros. La Iglesia latinoamericana
vive una situacién donde el didlogo no ha sido naturalmente impul-
sado por exigencias de convivencia y mutua relacién con las otras
Iglesias y por lo tanto no ha sido, a mi parecer, beneficiada atin por
las riquezas de este didlogo. Particularmente en los afios posteriores
al Concilio comisiones mixtas, las més variadas, han producido docu-
mentos importantes en campo teoldgico. En cuanto a lo sacramental
se ha dado una amplia gama de intervenciones, que han desembocado
en el documento de Lima (1982) conocido como el BEM. 2! Se trata
de una exposicién doctrinal, litdrgica, catequistica, pastoral sobre bau-
tismo, eucaristia (temas que nos interesan directamente) y ministerio.
Ha sido preparada por la Comisién “Fe y Constitucién” del Consejo
Mundial de las Iglesias y aprobada en el encuentro de Lima para que
fuera presentada a las Iglesias. Ellas tenian que verificar si se recono-
cian en la fe alli expuesta.

La Iglesia catdlica ha elaborado una respuesta a este documento,
que no dejando de hacer ciertas objeciones a algunos aspectos alli plan-
teados, ha sido altamente positiva. Queda mucho camino por hacer,
pero es evidente el enriquecimiento que aportan a la teologia el es-
fuerzo constante del didlogo y la biisqueda de la unidad. En el tema
sacramental nuestra teologia occidental saldria seguramente beneficia-
da en su contacto sobre todo con las teologias de las Iglesias de Orien-
te.22 En América latina no hemos todavia puesto mano a la fuente
del didlogo ecuménico, como un aporte importante en el tema de la
iniciacién. En el didlogo y en la unidad con las otras Iglesias no seria
nuestro anuncio mas creible, segiin las mismas palabras de Jesis a sus
discipulos (Jn 13, 34-35) ? Y no resultaria la misma teologia y praxis
de la iniciacién enormemente aventajadas?

21. Consejo mundial de las Iglesias-Comisién Fe y Constitucién, BEM (Bau-
tismo, Eucaristia, Ministerio); documento de Lima (julio 1982), publicado en
“Criter10” nn. 1951, 1952, 1953.

22. Ver R. Hotz, Los sacramentos en nuevas perspectivas: la riqueza sacramen-
tal de Oriente y Occidente, Salamanca 1986.
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B — Perspectivas para una teologta y prazis de la iniciacién cristiana
en América latina.

Hasta aqui se intentd un analisis de la realidad pastoral latino-
americana, siempre con la atencién puesta a la iniciacién cristiana. El
problema de fondo apareci6 en la debilidad de nuestra tensién inicia-
toria, abandonada en buena medida a las mediaciones culturales de la
fe. El secularismo y los nuevos movimientos religiosos ponen en crisis
(quizas providencialmente) tales mediaciones y se plantean asi los
contenidos y las formas de una nueva iniciacién, que sea expresién
de la vitalidad eclesial que se ha venido gestando en Latinoamérica en
estas ultimas décadas.

La segunda parte de este articulo apunta a reflexionar sobre los
posibles rumbos y caminos para el futuro de la inidiacién en América
latina, en vista de una revitalizacién del proceso iniciatorio dentro de
una Iglesia que, partiendo de su experiencia de ser esencialmente co-
munién, se sienta proyectada a la misién a través del anuncio de una
fe encarnada en la historia. Los tres dmbitos dentro de los cuales se
vera, por lo tanto, un posible proyecto iniciatorio serdn la Iglesia como
“missio”, como “communio” y como “communicatio”.

1. La iniciacién de los adultos como signo permanente de la vitalidad
de la Iglesia (la Iglesia como “missio”)

Como ya se ha visto, es imposible todavia en Latinoamérica defi-
nir la entidad y amplitud del fenémeno secularizador. En Europa los
pastoralistas, interpretando los datos sociolégicos, afirman ya sin som-
bra de duda la existencia de una sociedad post-cristiana. Ciertamente
tales afirmaciones no deben ser tan apodicticas y necesitan ser equi-
libradas por un analisis mas serio de la historia, de la cultura y de la
tradicién cristiana europea, cuyos efectos permanecen a veces a través
del inconsciente colectivo en el tejido actual de la sociedad europea.
Juan Pablo vuelve con insistencia a recordar las raices cristianas de
Europa, expresando la necesidad de encontrar en esta comun matriz
cristiana su sentido unificador. Pero son innefables las consecuencias
de un cambio progresivo desde una sociedad estructuralmente y en-
démicamente cristiana a una sociedad laicizada. Esto se verifica, aun-
que en menor medida, pero previsiblemente en continuo y constante

93. Ver W. Kasper, La Chiesa e la salvezza del mondo, en “Il1 Regno-Documen-
#”, 3 (1989), 99-106.
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aumento, en la sociedad latinoamericana. De todos modos atn en la
perspectiva mas optimista de una sociedad todavia marcada por una
cultura ampliamente cristiana, es evidente en Latinoamérica la situa-
cién de un “cristianismo sociolégico”, necesitado urgentemente de una
nueva evangelizacién”, cuyo punto de partida tendra que ser, sin duda,
un decidido e intenso anuncio del kerigma.

a. Una Iglesia kerigmdtica

La Iglesia necesita revitalizarse continuamente en su dimension
kerigmatica, como algo esencial a su misma existencia. 2 Una Iglesia
que silencia el kerigma se ahoga en la insignificancia y no encuentra
razones de credibilidad ni para si misma. La Iglesia, icono de la Tri-
nidad, “recogida en la unidad del padre, del Hijo y del Espiritu San-
to” (LG 4), que en la Trinidad tiene su origen y su destino, tiene en
ella también su forma, una forma trinitaria. Es esencialmente comu-
nién, pero no una comunién concebida hacia adentro, como una reali-
dad que delimita alrededor de si misma los confines de la pertenencia,
sino toda proyectada hacia afuera, hacia todo lo que existe (sacramen-
to de unidad). La Iglesia, en su experiencia trinitaria, se proyecta ha-
cia la misién, anunciando con la muerte de Cristo la “entrega” que el
Hijo hace de si mismo (Gal. 2,20), la “entrega” por parte del Padre
(Rom 8,32), la “entrega del Espiritu (Jn 19,30) (segtn la acentuacion
de Occidente, que contempla la cruz como historia trinitaria) y anun-
ciando con la Resurreccién la iniciativa del Padre (Hch 2,24), que
resucita al Hijo, efundiendo sobre él el Espiritu (Rom 1,4) segin la
acentuacién de Oriente, que contempla al Resucitado como historia
trinitaria”.

La comunién vivida como proyeccién hacia la “plenitud” es esen-
cialmente “misién”, como necesidad de anuncio, de comunicacién. Se
trata, por lo tanto, de una dimensién que constituye la misma exis-
tencia eclesial. Anunciar a Cristo, muerto y resucitado, es anunciar a
Dios como amor trinitario. Este es el kerigma que brota del corazén
de la Iglesia.

Pero la necesidad del anuncio del kerigma, como intrinseco a la
misién de la Iglesia (fundamento eclesiolégico) se apoya también,
hoy méas que nunca, sobre razones antropolégicas (fundamento antro-

24. Pablo VI, Evangelii nuntiandi, n. 14.
95. Cf. B. Forte, La Chiesa icona della Trinitd. Breve ecclasiologia, Brescia
1984; P. Coda, Evento pasquale. Trinitd e storia, Roma 1984,
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polégico). El hombre actual, felizmente, considera como un valor irre-
nunciable que su vida se caracterice como un camino, focalizado al-
rededor de su oportunidad de optar. Hoy toda la ética cristiana se
orienta a estructurarse organicamente a partir de la “opcién funda-
mental” del hombre creyente, como respuesta a la propuesta que Dios
le hace en su Hijo Jesucristo. Esta posibilidad de opcién ocupa una
centralidad absoluta en cada hombre, mas alld del entorno y de las
mediaciones, que pueden facilitar su respuesta .Toda opcién se juega,
por lo tanto, en ultimo término, en su originalidad mas profunda, en
el acto con el cual la persona decide de si misma. Por eso, solamente
un “llamado”, un “anuncio” a nivel de libertad, puede comprometer
el hombre a jugar su respuesta. El hombre de hoy exige que el ke-
rigma sea constantemente anunciado y propuesto y resuene al oido de
su libertad de optar.

El fundamento eclesiolégico y antropolégico del anuncio del ke-
rigma abre a una extensa problemética concreta directamente rela-
cionada con el tema de la iniciacién cristiana.

b. Problemdticas concretas

La primera problemética es la que se refiere al bautismo de los
nifios. Son ellos sujetos capaces de opcién delante del anuncio del
kerigma? Y més atin, ;jes conveniente celebrar el bautismo para ellos,
con el riesgo que esto signifique practicamente un hecho acabado para
la iniciacién, sin que permanezca la exigencia de dar una respuesta
més madura en la edad adulta a la propuesta cristiana?

La praxis de otras Iglesias y las dudas sobre la oportunidad y le-
gitimidad del bautismo de los nifios, que con frecuencia vuelven a
plantearse también en seno a la Iglesia catélica, han obligado a la
jerarquia a reafirmar tal praxis y ha impulsado a algunos teélogos
pastoralistas a tratar nuevamente el tema. %6

El problema no puede ser liquidado ficilmente con el simple re-
curso a las razones tradicionales. Cada época necesita redescubrirlas
y asumirlas para que sean leibles para cada hombre y también para
cada creyente. Pueden intervenir matizaciones nuevas que abren a
perspectivas diferentes y mds posibilistas, que no sea la simple afir-

26. Sagrada Congregacitn para la doctrina de la fe, Instruccion sobre el bautis-
mo. de los nifios (20/10/80). D. Grasso, JHay que seguir bautizando a los nifios?,
Salamanca 1973.
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macién de la necesidad del bautismo de los nifios. De hecho es innega-
ble que también la praxis de la Iglesia catélica ha tenido cambios,
aunque en forma limitada. El “quam primum” es interceptado con
menor rigor; la conveniencia de la presencia de la madre en la cele-
bracién, segiin el nuevo ritual, aconseja postergarla en un tiempo mas
conveniente. 27 Por otro lado, segiin las “praenotanda”, en el caso de
una impreparacién de los padres del nifio para profesar la fe y para
recibir 1a misién de educarlo en la fe, corresponde al parroco estable-
cer el tiempo en que ha de ser bautizado. %

Tal norma introduce un elemento absolutamente nuevo con res-
pecto a la antigua praxis; asume importancia en el bautismo de los
nifios el estado espiritual de los padres y todo deja suponer que no
podria darse el bautismo, permaneciendo la impreparacién de los pa-
dres o que quizés habria que recurrir a otros responsables. 2 De to-
das maneras la necesidad de bautizar a los nifios no se apoya simple-
mente sobre una interpretacién unilateral del “ex opere operato”, por
el contrario se conjuga con otros factores, que hacen mirar a la res-
puesta del sujeto que se bautiza. Tal respuesta tiene que ser dada en
la globalidad de la vida de una persona, mientras que la celebracién
ritual del bautismo no esta ligada inscindiblemente al momento inicial.
Pueden darse motivos pastorales que aconsejan celebrar ritualmente el
bautismo en tiempos sucesivos, como se ha visto. A tal proposito es opor-
tuno también recordar la institucién que ha marcado la vida de las
comunidades cristianas primitivas, es decir el “catecumenado”. % En
ella el rito bautismal en su esencia y centralidad esta al final de un
largo tiempo de preparacién, que es parte de la iniciacién misma.
Todas estas observaciones no llevan a la solucién simplista y para
nada fiel al dinamismo evangélico de la misién, que propone dejar
para la edad adulta la propuesta de la fe, sino ayudan a recobrar el
verdadero miicleo de la iniciacién cristiana, que es el acto de fe como
respuesta al anuncio del kerigma, celebrado ritualmente en el bau-
tismo. Este es el problema central de la iniciacién, que abarca todas
las edades; es central para la Iglesia catdlica y para las otras Iglesias
que mantienen la antiquisima praxis de bautizar a los nifios y es igual-
mente central para las Iglesias que bautizan solamente los adultos.
Para ellas también la necesidad del anuncio y de educacién en la fe

97 Ver Ritual del bautismo de los mifios; Instruccién sobre el bautismo de
nifios, n. 29.

28. Fraenotanda, n. 8.

99. Instruccién sobre el bautismo de los nifios, n. 30.

30. Ver Ritual de la iniciacién cristiana de los adultos; M. Dujarier, Inicia-
cién cristiana de los adultos, Bilbao 1986,
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no puede admitir ningtn vacio en el camino iniciatorio. Otro proble-
ma es la ubicacién del momento ritual de la celebracién bautismal. *!

Aqui estd el verdadero desafio de toda iniciacién, la “educacién
cristiana”, es decir cémo sembrar, hacer crecer y madurar la fe en el
hombre de hoy. Y la educacién se da en cada una de las edades de la
vida, pero es evidente que tiene su eje en la respuesta adulta de] hom-
bre libre, independientemente del momento celebrativo del rito bau-
tismal. Si la inmensa mayoria de los nifios bautizados no madura su
fe en una respuesta adulta al kerigma, el bautismo permanece un
simple hecho ritual. Esta centralidad de la respuesta de fe del adulto
es el problema, a mi parecer, mas serio, que tienen la Iglesia catdlica
y las otras Iglesias histéricas en América latina, cuya pertenencia ecle-
sial es casi universalmente mediada por razones culturales y tradiciona-
les. El esfuerzo evangelizador y toda la pastoral deben ser totalmente
reorientados al adulto en forma directa, a través del anuncio del ke-
rigma, incluso la misma praxis del bautismo de los nifios.

Relacionado con cuanto hasta aqui dicho y que merece sin em-
bargo una atencién aparte es lz propuesta contenida en el cap. IV
del OICA (Ordo initiationis christianae adultorum) sobre la prepara-
ci6n a la confirmacién y a la eucaristia de los adultos, bautizados de
nifios, que no han recibido la catequesis. Un pastoralista latinoameri-
cano dedica a este tema un entero libro, ya citado aqui.* Se trata,
dice el OICA (n. 295) de adultos, que bautizados de nifios, no han
recibido sucesivamente ninguna catequesis, y por eso no han sido ad-
mitidos a la confirmacién y a la eucaristia. Se agrega que las indica-
ciones pastorales de este capitulo pueden ser adaptadas a “casos simi-
lares”, especialmente para un adulto que ha sido bautizado en peligro
o en la inminencia de la muerte.

Me parece que pueden ser considerados “casos similares” para
América latina también aquella multitud de cristianos, que atin ha-
biendo sido admitidos a la eucaristia (primera comunién) no ha de

31. A tal propésito me parece interesante y sugerente la posicién del BEM,
que, como yendo mas alld de la diferencia de las distintas praxis eclesiales, en
cuanto al momento de la celebracién del bautismo concentra el interés sobre la edu-
cacién en la fe como hecho absolutamente central y determinante de la iniciacién
cristiana. “Las dos formas del bautismo exigen una actitud responsable idéntica
respecto a la educacién cristiana (BEM, Bautismo, n. 12, Comentario). Y agrega:
“Un descubrimiento del carécter permanente de la formacién cristiana puede faci-
litar la aceptacién mutua de diferentes practicas de imiciacién” (BEM, Bautismo,
n. 12, Comentario).

32. J. A. Vela, Reiniciacion cristiana, respuesta a un bautismo “sociolégico”,
tesis doctoral, Roma 1984.
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hecho recibido una catequesis verdadera y propia. Se trataria, por lo
tanto, de la propuesta de un “catecumenado post-bautismal”. Como
es evidente en tal expresién el acento estq puesto sobre el “catecume-
nado”, como ‘“conditio sine que non” para la existencia de una vida
cristiana verdadera. Que tal periodo iniciatorio acontezca después de
la celebracién ritual del bautismo responde a inquietudes pastorales
tipicamente latinoamericanas. La celebracién ritual no puede ser im-
punemente postergada para los padres que piden el bautismo de sus
criaturas por el significado que asume aquel momento celebrativo en
relacién con la fe, transmitida por los canales de la tradicién y de la
religiosidad popular.

En tal camino reiniciatorio post-bautismal, como tuve modo de
apuntar al libro de Velas, las dimensiones de la religiosidad popular
y de la cultura no pueden ser consideradas simplemente como elemen-
tos integrativos de tal proceso, sino que tienen que incidir sobre los
contenidos y las formas del “neocatecumenado”, que no partiria nunca
de una “tabula rasa”, sino de una real vivencia de la fe, por lo menos
en América latina.

De todos modos, la propuesta del cap. IV del OICA, tendria ‘que:
ser recogida para América latina como un llamado al anuncio del ke--
rigma, que ponga en marcha un proceso reiniciatorio dirigido a los
adultos, que tenga en cuenta su particular situacién cultural.

Que sea insuficiente la religiosidad popular y que el trabajo pas-
toral tenga que apuntar totalmente a promover una “opcién funda--
mental” del adulto lo demuestra el fendmeno de las asi dichas “sectas”
o “nuevos movimientos religiosos”. Como ya se observé en la primera
parte, el analisis hecho por el Secretariado para la unidad de los cris--
tianos es muy articulado y para nada favorable a una explicacién
simplista y a sentido unico del fenémeno, como la de una maniobra
politica del Norte con miras a romper la unidad catdlica de Latino-
américa, aunque ésta también estd tenida en cuenta y tiene un fuer--

te peso.

En la cotidiana experiencia pastoral se encuentran testimonios
insospechados de reales opciones por Jesucristo de muchas personas y
particularmente de hombres, marcados por un profundo cambio de
vida. Es notable cémo la evangelizacién dirigida totalmente al adulto:
logra llegar al corazén y a la vida. La misma experiencia hace tocar-
con mano también los limites de tales opciones, entre ellas la de ser
respaldadas muy a menudo por una contraposicién con la fe catélica
y por lo tanto en contraste con la ley del amor evangélico. Pero, tam--
bién en este sentido, parecen darse pequefios avances “ecuménicos”, a:
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los cuales, por la verdad, nosotros también nos encontramos muy re-
sisitentes e impreparados. Un contacto fluido y respetuoso ciertamente
aflojaria la intensidad de la oposicién y rendiria menos obstinadamen-
te seguros los integrantes de estos movimientos y me atreveria pensar
también en una recuperacién de ellos a la “unidad catélica” en sentido
realmente ecuménico.

Lo acertado de lo mejor de tal evangelizacién, dejando de lado los
fenémenos mas llamativos de explotacién comercial, como también se
da en nuestros medios, y también los grupos realmente cerrados a todo
tipo de dilogo, es el de un anuncio del kerigma a los adultos, también
varones, hecho en un ambiente catélico todavia muy descuidado en este
punto y con una prevalencia de compromiso femenino en las comu-
nidades. Esto plantea un real desafio para nuestra evangelizacion, en
la cual los contenidos tradicionales de nuestra religiosidad popular
devocién a la Virgen, bautismo, comunién, etc.) tendrian que ser
constantemente recuperados en propuestas nuevas al creyente adulto.
‘Hay un arraigo tan fuerte en tales valores, que, repito, me atrevo en
pensar que podrian ser recuperados también para los integrantes de
estos movimientos y quizds anunciados con fuerza por los miembros
.de nuestras comunidades, finalmente fortalecidos y liberados a través
de serias experiencias de identificacién y corresponsabilidad en la
-evangelizacién, Seria un interesante ecumenismo nacido en las bases,
en este todavia inexplorado terreno de las relaciones ecuménicas con
las asi dichas “sectas”. Ellas nos traerian ciertamente la primitiva
“‘parresia” del anuncio que puede llegar al corazén del adulto.

En este mismo sentido merece una palabra también el fenémeno
-de los movimientos eclesiales. Se han creado muchas polémicas y en-
frentamientos, que aun permanecen, alrededor de ellos, particular-
mente en Europa del Sur, donde han nacido siempre con mucha vita-
lidad. En Italia, por ej., parecen representar como dos almas distintas
-de la Iglesia, lamentablemente encontradas entre si. 3, También Amé-
rica latina vive el reflejo de tal problematica, siendo que aqui también
los movimientos se han expandido y cuentan con muchas comunida-
des. A tal problematica se le agregan matices propios, relacionados
‘particularmente al hecho de la dificultad de inculturacién. *#

Con respecto a los movimientos se da un hecho de mucha rele-
‘vancia en el momento actual de la vida de la Iglesia: el Papa da un

33. II Convegno ecclesiale nazionale (Loreto, 9) 13/4/85,
34. J. Comblin, I movimenti e la pastorale latinoamericana, en América la-
{dina. Noticeial, 38 (1985), 17-50. .
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abierto y quizas preferencial apoyo a la vitalidad de los movimientos,
demostrado en diversas ocasiones.

En lo que a nuestro tema se refiere es innegable la importacia
que los movimientos han tenido y tienen en la evangelizacién del
adulto y también del varén. Su peculiaridad evangelizadora es acen-
tuadamente kerigmatica, atin con modalidades distintas de uno a otro
movimiento. Tal dato tiene que ser suficiente para que en la pastoral
le sea dado un espacio, de manera que la dimensién movientista-caris-
mética vitalice la estructura eclesial. El gran desafio es la integracién
en el conjunto de la pastoral, con miras a la comunién, donde el aporte
de lo particular se vuelve riqueza de toda la comunidad. Es el camino
dificil de la unidad, que hay que recorrer, con todos los riesgos que
implica la variedad y multiplicidad de las iniciativas del Espiritu
(Ver 1 Cor 12-14). Una unidad basada sobre un achatamiento de los
carismas seria un atentado al Espiritu. En el caso de los movimientos,
de naturaleza tipicamente carismdtica y con fuerte acento kerigmatico,
las comunidades cristianas los necesitan para que cumplan con una
tarea misionera de anuncio y conversion.

c. Los sacramentos de la iniciacién

Al terminar estas reflexiones es oportuno formular algunas ob-
servaciones, con una referencia més directa y puntual a los sacramen-
tos de la iniciacién, bautismo, confirmacién, eucaristia.

Los tres sacramentos son parte de una tnica gran realidad sacra-
mental, que es la iniciacién cristiana. En ella se realiza el misterio det
amor de Dios que en Cristo quiere salvar a cada hombre, que opte
por El en forma consciente y libre. La conciencia y la libertad, como
actitudes basicas de la opcién, se dan en el adulto como sujeto tltimo
de la iniciacién, pero ninguna edad est4 ajena al proceso iniciatorio.

En la estructuracién del gran sacramento de la iniciacién, las
motivaciones de orden pastoral, atentas a la necesidad de una opcién
del adulto como meta fundamental de toda iniciacién, han prevalecido
sobre las razones liturgicas y teoldgicas. Asi, por ej., los tres sacramen-
tos que formaban un tinico bloque en la iniciacién del adulto, se han
escalonados en momentos claves de la vida del nifio, que bautizado al
nacer cumplia con una especie de camino catecumenal (a bautismo ya
celebrado), marcado por la celebracién de los tres sacramentos. Igual-
mente necesidades de orden pastoral han invertido en muchos casos
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el orden de la confirmacién y de la eucaristia, considerada en el orden
teolégico como la plenitud de la iniciacion.

Este ordenamiento de distintos momentos celebrativos del gran
sacramento de la iniciacién, por lo menos en la Iglesia de Occidente,
atestigua una constante preocupacién catecumenal, que apuntaba fun-
damentalmente a una respuesta madura del nifio, que tenia que ser
sujeto con “uso de razén” y que como tal debia llevar a cumplimiento
su iniciacién cristiana (la eucaristia).

La misma preocupacién ha llevado a proponer ampliamente una
praxis de la confirmacién, celebrada para el adolescente y el adulto,
aceptando sin problemas la postergacién para después de la eucaristia.
Tal praxis es una iniciativa mas hacia una iniciacién dirigida al adulto
y en esto es sin duda de aprobarse. Pero no deja de presentar muchas
dudas el hecho que se hayan elaborados muchos argumentos a favor
de una celebracién de la confirmacién, como sacramento de la madurez
cristiana, mientras no se usan los mismos argumentos para el sacra-
mento cumbre de la iniciacién, que es la eucaristia. Convenceria mu-
cho mas un discurso sobre la iniciacién totalmente orientada al adulto
en cada uno de sus sacramentos, que tienen ciertamente una especifi-
cidad propia, pero no absolutamente condicionada a la edad del sujeto
que los recibe, como si el bautismo fuera del recién nacido, la euca-
ristia del nifio y la confirmacién del adolescente. Los tres sacramentos
son para el hombre en la plenitud de su capacidad plena de opcién
fundamental, atin si en la praxis pastoral pueden legitimamente ser
celebrados para los infantes, nifios y adolescentes.

Concretamente la orientacién de la iniciacién cristiana hacia el
adulto necesita ser considerada en toda su globalidad. En primer lugar,
cada cristiano bautizado, confirmado y admitido a la participacién
eucaristica, no importa en qué momento de su vida haya celebrado
tales sacramentos, tiene que llegar en su comunidad a una exepriencia
adulta de su insercién en la vida sacramental. Solamente cuando esta
experiencia adulta serd lograda, se podré decir que se ha completado
la iniciacién cristiana. En segundo lugar, en nuestra realidad latino-
americana, fuertemente marcada por un cristianismo de tradicién, toda
celebracién tiene que ser orientada a la evangelizacién, no solamente
para los sujetos directos de las celebraciones sacramentales, sino para
todos aquellos que participan de tales celebraciones con las cuales se
sienten s6lo epidérmicamente identificados. Particularmente la evan-
gelizacién en la celebracién de los sacramentos sera dirigida a las fa-
milias, en cuyo 4mbito nacen las decisiones iniciales hacia los sacra-
mentos de iniciacién, pero donde también se apagan los procesos de
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crecimiento hacia “opciones adultas”, porque en ellas mismas no se
han dado y no se dan tales opciones.

En conclusidén, el desafio de la iniciacién en Latinoamérica sera
la evangelizaci6én del adulto, que recoja todos los valores de la tradicién
cristiana y los reviva en opciones conscientes, libres y maduras. A esto
tiene que apuntar también toda nuestra actual praxis pastoral.

2. La iniciacion de los adultos al “sentido de pertenencia” en una
Iglesia comunién (1a Iglesia como “communio”).

a. El sentido de pertenencia.,

Ser iniciado implica ademds de una adhesién consciente y libre al
Reino, la experiencia de pertenencia concreta a la comunidad ecle-
sial. 3 Ya hemos visto en el andlisis de la realidad latinoamericana cé-
mo los nuevos movimientos religiosos logran sus resultados de integra-
cién de nuevos miembros a sus comunidades, aprovechando un sentido
de pertenencia cat6lica muy débil. Agregando algiin elemento mas de
analisis, se puede observar c6mo la identificacién con la Iglesia cat6-
lica sea experimentada dentro de un marco general homogéneo de
catolicismo y sea mediada por los acontecimientos sacramentales, ce-
lebrados como valores de tradicién. Mas alla de las celebraciones sacra-
mentales, vividas en general en forma puntual, no existe en muchos
casos una continuidad de vivencia eclesial, que sea significativa desde
el punto de vista de la “pertenencia”. La pertenencia no se concreta
en una praxis de relaciones, compromisos y responsabilidades, donde
cada uno pierde su anonimato y se siente alguien y por eso integrado
€n una experiencia vital.

Es llamativa, por otro lado, la tendencia del hombre de hoy a no
dejarse encasillar por estructuras que reglamenten su pertenencia. Se
escapa a las ataduras que sistematicen su adhesién con horarios, obli-
gaciones periddicas, etc., a menos que todo esto no surja, como una
exigencia espontdnea, desde una realidad experimencial que logre
darle un significado totalizante e intimamente gratificante.

Pareciera ser realmente esto el gran desafio de la iniciacién, es
decir, promover una pertenencia vital, que parta de una experiencia
profunda de comunién, que sustente y dé sentido a las estructuras co-
munitarias, que legan a ser asi el 4mbito de la comunién.

35. Ver Pablo VI, Evangelii nuntiandi, n. 23.
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b. La Iglesia es comunioén

Para responder a este desafio la Iglesia hoy cuenta con una re-
flexién sobre si misma, que le hizo tomar conciencia absolutamente
clara de ser ante todo una realidad de comunién.

Sin duda, desde el punto de vista eclesiastico, 1o que ha caracteri-
zado més intensamente el cambio de perspectivas en la imagen de
Iglesia a partir del Vaticano II, ha sido el paso de una eclesiologia
juridica a una eclesiologia de comunién. 3¢ Un libro que en los afios
sesenta tuvo grande resonancia y que apuntaba al sentido focal de la
visién eclesiolégica conciliar fue el de J. Hamer, “La Iglesia es una
comunién”. 37

El Sinodo celebrado a los veinte afios del Concilio vuelve a subra-
yar la comunién como fundamental elemento dinamizador e inspira-
dor del misterio de la Iglesia.3® Una Iglesia comunién que, como ya
se decia, nace desde el corazén de la Trinidad y vive como su perma-
nente reflejo y sacramento.

Una comunién proyectada hacia afuera para la misién, pero una
misién de comunién. A partir del misterio de la comunién trinitaria se
pone en marcha un dinamismo misionero de reconduccién de todo lo
creado a la unidad. El primer anuncio impactante de Jesucristo al
adulto, en el camino iniciatorio, tiene que verificarse inmediatamente
en una experiencia de comunién eclesial, a su vez fuente permanente
de proyeccién misionera hacia una extensién sin limites de la comu-
nién. El paradigma de este dinamismo permanece en la comunidad
de los primeros cristianos (ver Hechos de apéstoles). Hoy en dia el
ideal de una Iglesia-comunién ha vuelto a resplandecer méas que nun-
ca, después de graves oscurecimientos a lo largo de su historia. Pero,
icudl es la problematica que hoy, a pesar de esta luz encendida, tene-
mos que enfrentar? ;Cudles son las perspectivas que en lo pastoral
entrevemos abiertas para el futuro de la Iglesia, en particular la lati-
noamericana? Es importante responder a tales preguntas, porque con
tales problematicas y con tales perspectivas estd directamente relacio-
nada la iniciacién cristiana.

36. Cf. S. Dianich, La Chiesa mistero di comunione, Genova 1987; A. Acerbi,
Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclasiologia di comunione nella Lu-
men gentium, Bologna 1985,

37. J. Hamer, La Iglesia en una comunién, Barcelona 1965.

38. Sinodo de los obispos (1985), Mensaje al pueblo de Dios (L’Osservatore
romano 15/12/85).
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c. Perspectivas de la comunion

Ante todo es importante observar cémo no basta una renovada
eclesiologia de comunién para que la Iglesia sea “comunién”. Es ne-
cesario que la Iglesia “real” acoja el soplo del Espiritu, para que le
toque, suavice y aliente el corazén. Serd esencialmente un aconteci-
miento de “interioridad eclesial”, algo que se mueve dentro, en las
entrafias, de la comunidad cristiana, algo vivido y experimentado como
no proveniente de un nuevo proyecto humano, sino como un don de
la gratuidad de Dios.?® Esto no tiene que darse nunca como simple-
mente descontado, sino debe buscarse constantemente a través del
mistico proceso de la purificacién individual y comunitaria, que es
proceso de apertura, de transparencia, para dejar lugar a Dios. Sola-
mente en este ambiente de comunién se armonizan entre si la refle-
xién teolégica, la exigencia de cambios de estructuras eclesiales, la
programacién pastoral. Todo esto (una eclesiologia renovada, nuevas
estructuras eclesiales, nuevos proyectos pastorales) debera ser un
signo de la respuesta al amor de comunién de Dios, que se encarna
en la historia de la comunidad cristiana. Sera también una verifica-
cién de este amor en lo concreto.

Para ver el alcance de la “recepcién” de una eclesiologia de co-
munién hay que confrontarse con este conjunto de realidades que son
el cambio de mentalidad en la Iglesia “real”, el cambio de estructuras,
el cambio de proyectos pastorales, pero sobre todo el cambio de la
realidad que sustenta todo esto, es decir, el concreto amor de los cris-
tianos, que se expande de corazén a corazén en el desafio de la vida
y en la historia de los hombres.

Partiendo continuamente de esta experiencia “original” de “amor
que se difunde”, tendrian que nacer, tomar cuerpo y crecer estructuras
nuevas de pastorales que apuntan esencialmente a una nueva imagen
de Iglesia. En América latina han sido hasta ahora multiples y va-
riadas tales iniciativas con distintos matices. La que ha cobrado mas
resonancia ha sido la de las comunidades eclesiales de base, pero
muchas otras experiencias sin reconocerse necesariamente en el tras-
fondo ideolégico y en el proyecto especifico de este movimiento pas-
toral, han apuntado a dar una respuesta a la inquietante situacién
de una Iglesia, todavia no estructurada como una realidad de comu-
nién. Para lograr tal realidad de comunién hay que recomponer el
tejido eclesial en sus nticleos neuralgicos, que son necesariamente liga-
dos a la vida concreta y al territorio, por donde camina cotidianamente

39. Ver L. Sartori, Teologia ecumenica. Saggi, Padova 1987, 35-39.
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‘el pueblo de Dios y donde el pueblo vive sus luchas para la sobrevi-
vencia.

En tales experiencias se intenta pasar de una Iglesia centra-
lizada en los lugares de culto, a una Iglesia como levadura en la masa,
dinamizadora de la realidad humana. Realmente se vislumbra una
Iglesia completamente nueva, que pasa a ser de “masa” a “pueblo de
Dios”, % un pueblo conscientizado y responsabilizado en su identidad,
vocacién y misién. En las pequefias comunidades el sentido de perte-
‘nencia eclesial serd vivido en la diaria vivencia de la fraternidad, de
la confrontacién comunitaria con la palabra de Dios y en el compro-
miso con la realidad social y politica. Dejard de ser una pertenencia
sociolégica, pasando a ser una pertenencia vivencial. Tal estructura-
cidn, a partir de sus bases, se propagara a toda la compleja realidad
eclesial. La parroquia serd “comunidad de comunidades”. La di6cesis
como “Iglesia particular y local” perderad siempre mas su aspecto pre-
valentemente juridico y burocratico y acentuard sus dimensiones ca-
rismética y de comunién. Y esto tendré un reflejo seguramente en la
estructuracién de la Iglesia universal. Serd una reforma desde abajo.

En tal perspectiva de estructuras de comunién la jerarquia sera
reubicada en su funcién de sacramento de Cristo cabeza, como total-
mente orientada y relativa al cuerpo de Cristo, al cual los mismos mi-
nistros pertenecen. Ellos serdn los animadores de la sacerdotalidad,
profecia y realeza del pueblo de Dios, que todo, en su conjunto, asu-
mira la responsabilidad de la evangelizacién.

¢Y cudles deberan ser las consecuencias en orden a la iniciacién
cristiana? '

d. La iniciacidn en el contexto de una Iglesia comunién

 El Vaticano II ha tenido un gran efecto sobre la teologia de la
iniciacién cristiana. Sea la teologia bautismal como la de la confirma-
cién, anteriormente elaboradas con una acentuacién de los aspectos
apologéticos e individuales, fueron renovadas con una acentuacién de
los aspectos eclesiolégicos. El dato teolégico de mayor interés que se
desprende del Concilio y que todavia necesita un mayor desarrollo de
reflexién, es el de la eficacia que el bautismo ejercita sobre toda la
Iglesia, como cuerpo, como totalidad. Lo que se dice de la eucaristia

40. J. B: Cappellaro, De masa a pueblo de Dios. Proyecto pastoral, Madrid
1982.
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en sentido pleno, es decir que “la eucaristia hace la Iglesia” 41 ge puede
decir del bautismo de forma inicial: “el bautismo hace, constituye la
Iglesia”. Es el sacramento que fundamenta la unidad de la Iglesia y
ademas su santidad, la de un pueblo todo sacerdotal. ¥ Los sacramen-
tos de la iniciacién, por lo tanto, estin totalmente relacionados a la
Iglesia: la constituyen, la hacen crecer y al mismo tiempo son hechos
por ella. “La Iglesia hace la eucaristia”** y asi es del bautismo .

Cada uno de los bautizados, por el carécter, es agregado a la Igle-
sia y es sacerdote de un pueblo totalmente sacerdotal Decir iniciacién
cristiana es decir iniciacién a la pertenencia eclesial, a ser una Iglesia
comunién..

Toda esta realidad teolégica tiene que transformarse en praxis ca-
tequética, litirgica y pastoral. Esto implica, en primer lugar, que la
iniciacién cristiana debe darse en una Iglesia, donde sus miembros
viven la conciencia de la pertenencia y donde el sentirse Iglesia se
traduzca en una auténtica experiencia de comunién. El catecumenado
es ante todo un camino experiencial de vida comunitaria, en cuyo
&mbito el iniciando capta qué significa ser admitido a la vida del
cuerpo de Cristo. Esta vale también para los bautismos de los mifios.
Los padres, primeros responsables del catecumenado (catecumenado
post-bautismal) del hijo a partir de sus primeros meses de vida hasta
la edad de su opcién personal, deben transmitirle fundamentalmente
una vivencia de comunién eclesial.

Implica, también, que la misma celebracién de la iniciacién esta
marcada por la experiencia de la comunién. En ella se celebra la Igle-
sia que continuamente es edificada, agregdndole nuevas piedras vivas.
Todo esto tiene que tener una expresién litirgico-sacramental con una
celebracién de toda la comunidad cristiana. El directorio para los sa-
cramentos orienta las celebraciones sacramentales hacia el dmbito
eucaristico, siendo la eucaristia el nicleo focal de la vida eclesial. Pero
de hecho dentro de la actual estructuracién de la Iglesia, aparece im-
posible una tal concentracién eucaristica. Las comunidades son am-
plias y enormemente centralizadas. Solamente la perspectiva de las
pequefias comunidades abre a la posibilidad de celebraciones en am-
bitos comunitarios, donde las relaciones personales sean posibles y por
lo tanto sea posible también una real vida de comunién. Alli el bau-
tizado adulto o su familia en el caso del bautismo de los nifios podrian
vivir una concreta experiencia de pertenencia eclesial.

41. Ver H. De Lubac, Meditazione sulla Chiesa, Milano 1965, 185-196.
42 Los laicos son con €l bautismo “in Populum Dei constituti” (LG, n. 31).
43. Ver H. De Lubac, op. cit., 176-185.
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En las pequefias comunidades seria entonces posible también la
continuidad de la vida de fe, que incluye como elemento esencial la
vida comunitaria. Para los adultos tiene que darse la “mistagogia”,
como profundizacién y asimilaciéon del misterio ya celebrados; para
los mifios las familias aseguran el crecimiento en la fe a través de su
misma fe vivida en la comunidad.

En sintesis, solamente una Iglesia, que recupere en su vivencia
mas profunda la conciencia de ser esencialmente comunién y trans-
forme en estructuras y praxis eclesiales tal realidad de comunidn, pue-
de hacer posible una iniciacién, que, en su preparacién, desarrollo y
crecimiento sea fundamentalmente experiencia de pertenencia al cuer-
po de Cristo.

3. La iniciacion cristiana en América latina es la promocién de una
adhesién a Cristo y a la Iglesia, que signifique un compromiso ha-
cia el mundo, es decir una fe encarnada en la historia (la Iglesia
como “communicatio’).

A — La opcidn preferencial por los pobres.

Haciendo referencia a lo ya dicho en el analisis de la realidad
con respecto a los fermentos renovadores de la Iglesia en el dmbito so-
cial y politico y a las inquietudes consecuentes en orden a la inicia-
cién cristiana, podriamos sintetizar el problema fundamental de Amé-
rica latina, como de una “situacién de escandalo” por un continente
evangelizado y al mismo tiempo marcado por la injusticia. Es verdad
que, sobre todo hoy, la injusticia tiene causas planetarias, que van
maés alld de los confines de un mismo continente, pero no es menos
cierto que aqui, entre nosotros, estd respaldada por sectores de la so-
ciedad, que se reconocen en la identidad cristiano-catdlica y ademas,
muy a menudo, hacen de ella su bandera. De hecho la injusticia en
Latinoamérica se da en un contexto cultural catdlico y esto constituye
una situacién de escandalo. En muchos cristianos superficialmente ini-
ciados (iniciacién como un barniz) la fe, bajo la influencia de la pré-
dica iluminista-liberal, ha quedado reducida al &4mbito privado, como
reguladora de problemas éticos de tipo individual e intimista. Segun
tal concepcién toda injerencia de la fe en lo politico y en lo social
es una extralimitacién indebida y peligrosa. En contra de ello se hi-
cieron fuertes las voces de los “profetas” latinoamericanos, que han
logrado hacer resonar sus denuncias en los documentos del episcopado
latinoamericano a nivel continental (Medellin y Puebla) y también
a nivel nacional (documentos de los distintos episcopados). Hay ma-
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tices y acentos diversos en las Iglesias, pero convergen slempre mas
los esfuerzos de la Iglesia latinoamericana hacia un anuncio de Jesu-
cristo, que signifique un compromiso de transformacién de la sociedad,
para desarraigar la injusticia. Puebla ha polarizado tales esfuerzos y
ha lanzado toda la Iglesia hacia una “opcién preferencial por los po-
bres”. #

Toda esta reflexién ha sido recogida y ampliada a nive] universal
por la enciclica social “Sollicitudo rei socialis”, que es un documento
sin precedentes bajo ciertos aspectos. Se da en ella una lectura teold-
gica de la realidad y la “opcién preferencial por los pobres” llega a
‘ser una perspectiva a nivel planetario. La evangelizacién esta defini-
tivamente relacionada con el desarrollo integral del hombre. El des-
arrollo entra dentro del proyecto ético del hombre: es una parte fun-
damental de la evangelizacién. Optar por los pobres no es un “plus”
de piedad, sino es intrinseco a la fe.®

B — “Partir de los pobres”, como proyecto pastoral

En estos afios se ha trabajado mucho a nivel pastoral, para que
el acento en la “opcién preferencial por los pobres” de principio ted-
rico se volviera principio operativo. Se entendié que no se trata tanto
de orientar una parte de la humanidad, no pobre, hacia otra parte,
pobre, sino que los pobres, marcados por una pobreza causada por la
injusticia, tienen en si una fuerza renovadora de la sociedad, por lo
cual hay que partir absolutamente de ellos para abrirse a una pers-
pectiva de cambio. Més de una conferencia episcopal ha asumido den-
tro de su programa pastoral el principio operativo del “a partir de los
pobres, de los ultimos”, como principio inspirador de toda proyeccién
evangelizadora. ¥ En este sentido los pobres pasan a ser de objetos a
sujetos y protagonistas de la pastoral de la Iglesia .Esto implica tam-
bién un cambio muy grande a nivel también organizativo y de estruc-
turas. ‘

Partir siempre de los mas pobres, de aquellos que no saben, de
aquellos que no pueden, significa que la pastoral tiene que ser progra-

44. Puebla, nn. 1134-1165.

45. Juan Pablo I, Carta enciclica “Sollicitudo rei socialis”, (30/12/87).

46. CEI (Conferenza episcopale italiana), La Chiesa italiana e le prospettive
del Paese (20/10/81), nn. 3-11. Ver también: el documento de aplicacién de Pue-
bla del episcopado de Ecuador (citado en F. Marton, Comunione ¢ comunitd a par-
tire dei poveri, Bologna 1984, 41-64) y los numerosos documentos de la Iglesia
brasileiia. . o
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‘mada ciertamente convocando continuamente a todos, pero dentro de
‘un marco evangélico preciso, que es que ‘“la buena noticia ha sido
-anunciada a los pobres’ (Lc 4,18). La catequesis, la liturgia, la cari-
dad estin iluminadas por esta opcién pastoral.4’” Es evidente que
dentro de tal opcién nadie queda excluido ni como protagonista, ni
como destinatario de la evangelizacién, solamente se definen las radi-
cales exigencias evangélicas a las cuales hay que someterse para que
la auténtica evangelizacién sea realmente posible.

c. Iniciacién y opcidn por los pobres

En cuanto a la relacién de tal “opcién por los pobres” con los
sacramentos y en particular con los de la iniciacién, es importante
tener en claro la interdependencia inscindible entre liturgia y vida
cristiana. La vida cristiana no puede caracterizarse sino por una opcién
de amor hacia los pobres. Todo esto no tiene que ser ajeno a lo cele-
brativo, aun si éste tiene criterios y formas propios, que deben ser
respetados y no pueden ser mezclados con los otros. Es legitima tam-
bién la variedad de las acentuaciones en las distintas liturgias. Hay
comunidades que subrayan mas en sus celebraciones el aspecto con-
templativo y otras el aspecto de compromiso. Lo que si hay que exigir
es que en ellas se encuentre reflejada la globalidad de la experiencia
cristiana, aiin con matizaciones y acentuaciones diferentes. 48

Con la restauracién del diaconado permanente en el Vaticano II
el Espiritu ha dado a la Iglesia una gran oportunidad para que se dé
una nueva simbiosis entre liturgia y vida, contemplacién y accién.
A pesar que en el mismo Concilio la idea del diaconado ha permane-
cido atada a un concepto de sustitucién de las funciones del presbitero,
a causa de la preocupacién por la escasez del clero, sin embargo suce-
sivamente, sobre todo con la constitucién apostélica “Ad pascendum”
se han venido definiendo més claramente los lineamientos de un dia-
conado mas acorde con la tradicién diaconal de los primeros siglos y
con las exigencias de la Iglesia y del mundo actual.

También Puebla contribuye a consolidar una definicién del dia-
cono, como ‘“‘signo sacramental de Cristo Siervo” y acota que el ca-

47. F. Marton, op. cit., 65-141.

48. Ver L. Maldonado, La liturgia de la Iglesia entre el hoy y el mafiana,
en AA, Hacia el Vaticano 111, Madrid 1978, 233-250.

49. Cf. L. Bertelli, Il diaconato permanente nel Concilio Vaticano 1l (Vicenza
1974, ID. Diaconado permanente: evaluacion de un encuentro y algunas reflexiones
teolégicas, en “Teologia”, 33 (1979), 55-62. o
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‘risma del didcono “tiene una gran eficacia para la realizacién de una
Iglesia servidora y pobre que ejerce su funcién misionera en orden a
os primeros siglos, cuando el didcono en la celebracién eucaristica
aquel que hace entrar en el dmbito litirgico las instancias de libera-
cién; hacen que las celebraciones sean vividas en una plenitud de
compromiso hacia el hombre, tomando como modelo la comunidad de
los primeros siglos, cuando el didcono en la celebracion eucaristica
recibia el pan ofrecido por los participantes, parte del cual era euca-
ristizado y gran parte del cual era llevado por él mismo a los pobres.
A través del didcono la eucaristia era también una verdadera celebra-
cién de la caridad y de la solidaridad cristiana. 5! Esto que se daba
en forma ejemplar en el ambito eucaristico, se reflejaba también en
toda la vida de la comunidad cristiana y creaba el ambiente en el
cual eran acogidos los catecimenos, un ambiente marcado por las exi-
gencias de la diaconia.

También hoy debe ser una Iglesia diaconal que celebra la inicia-
cién. Los catectimenos que percorren su camino de iniciacién antes o
después del bautismo, deben ser recibidos por una Iglesia que asume
la realidad de la pobreza y se convierte a los pobres y al proyecto de
Dios para un cambio de las “estructuras de pecado”. Los sacramentos
de la iniciacién tienen que llevar en si, en sus contenidos y también en
sus expresiones litirgicas, la experiencia de una Iglesia que opta por
los pobres y que tiende, en su dimensién mistagégica, a formar perma-
nentemente cristianos que vuelven cada dia a dejarse exigir, en lo
concreto de su vida, por tal opcién.

LuciaNo BERTELLY

50. Puebla, n. 697.
51. A.Hamman, Vita liturgica e vita sociale, Milano 1969, 404.
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