LA TEOLOGIA EN LA ARGENTINA.

SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX,
{TRADICION O RUPTURA?

I Tradicion y ruptura en el marco de la Teologia

La primera aproximacion a la tematica implica el analisis de 1a
relacion entre Tradicion y ruptura en la Teologia. La Tradicidn, que
por la fe conocemos, es algo vivo, no inmutable. Es depésito de la
Revelacion, pero inmerso en circunstancias histéricas que repercuten
en su expresion. A esto se debe que las formulas dogmaticas del
Magisterio de la Iglesia hayan sido aptas para expresar la Verdad
Revelada y permanezcan las mismas para quienes rectamente las
interpreten. Sin embargo, “de esto no se deduce que cada una de ellas
lo haya sido y lo seguira siendo en la misma medida™.

Cuando en la Iglesia se habla de tradicion, dogmaticamente
concebida se entiende como una realidad viva de un sujeto viviente,
de modo que “crece la captacion, lo mismo de las realidades que de las
palabras transmitidas™.

Si esta movilidad o crecimiento se admite para el dogma, “mu-
tatis mutandi” también le corresponde a la Teologia o a una tradicion
teologica, que no son sino la reflexion creyente de un sujeto condicio-
nado historicamente, tratando de interpretar y ensefiar la Fe. En esto
la teologia es coherente con la encarnacidn del Verbo, pues ésta es un
acto de traduccion del Logos divino al verbo de los hombres. Como
revelacion “in fieri” Dios realizé la encarnacion segin la ley de la
“sinacatdbasis” o condescendencia, porla que “no aparece tal cual es
si no se muestra capaz de verlo aquel que lo contempla midiendo su
manifestacién segin la debilidad de sus contempladores™.

En la teologia hay una dependencia permanente respecto del
pasado, pero sin implicar una total sumisién al mismo: “ese pasado y
sus testigos son, en todo caso, aun por los errores, favorables para la

! Congregacion para la Doctrina de la Fe, N5, Mysterium Ecclesiae. Criterio
[1973] 421.

2 Vaticano II, Constitucion Dogmadtica Dei Verbum, N8.

3 8. Juan Crisdstomo, Homilia, 111, PG. 48, 722.



156 JUAN C. MACCARONE

busqueda de la verdad, “circa inquisitionem veritatis™. Se trata de
una asuncion critica del pasado, que aun por el error es generador de
una mayor apreciacion de la verdad: “propositum nostrae intentionis
est veritatem quam fides catholica profitetu pro modulo nostro mani-
festare, errores eliminando contrarios™. Es decir; en la teologia,
tiempo y error pueden ser generadores de la dilucidacion de la verdad,
pues en el acto creyente no se supera o libera la complejidad del
conocimiento humano, que “componit et dividit™.

II. La tradicion teolégica en la Argentina hasta la
mitad del siglo XX

Este tema es sin duda un largo capitulo, y debe ser escrito con
mejor conocimiento y fundamentacion que como lo presentamos en
nuestro breve esbozo. El estudio de las fuentes historicas que hemos
hecho es fragmentario, y las aproximaciones al acontecer teolégico de
nuestro pasado son inferencia de la investigacion sobre otras temati-
cas. Ensayamos una respuesta, con todo el riesgo que significa
“ensayar”.

Hemos distinguido y recorreremos varias etapas significativas:

a) Etapa fundacional de la cristiandad en el Rio de 1a Plata.

b) Etapa desde la Independencia hasta 1a Organizacién Nacio-

nal.

c) Etapa desde la Organizacion Nacional hasta mediados del

siglo XX.

Luego de este panorama, detendremos la atencién en el momen-
to que nos interesa: La mitad del siglo XX que podemos llamar la
Etapa del Concilio Vaticano II, que tiene sus resonancias en nuestro
pais y América Latina con Medellin, San Miguel, y Puebla.

a) Etapa fundacional de la cristiandad en el Rio de la Plata

Sitenemos en cuenta la situacion de la Teologia en la Esparia de
este periodo, particularmente en los siglos XVI y XVII, debemos
pensar en la presencia de un saber escolastico con influencia triden-
tina. Es la renovacidon del tomismo, sobre todo en la Escuela de

*S. Tomss de Aquino. In Meth, 11, lec. 1.
©S. Tomads de Aquino, Cont, Gent. I, c2.
¢ Cf. M. D. CHENU. La fe en la inteligencia, Barcelona, Estela, 1966, p. 45.
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Salamanca, frente al nominalismo de Paris. Resurge la escolastica
especificamente tomista en Vitoria, a sumodo en Suarez, y también
en otros muchos, manifestando la fecundidad del pensamiento espa-
fiol en esta época fundacional. No podemos negar —lo cual no siempre
se sefiala suficientemente— que tanto la peninsula como los territo-
rios agregados a la corona mas alla del Atlantico, sufren en esta época
la influencia de la “Nueva Filosofia”: Descartes, Gasendi y un pensa-
dor espaniol, el cataldn Ramaon Sebiuda (o Sebunde), muerto en 1435.
Este hace una filosofia netamente antropocéntrica, siendo su “Theo-
logia Naturalis seu Liber creaturum” un antecedente de “La Religion
en los limites de la estricta razon”, de E. Kant. Resulta ser un
verdadero antecedente de la Tlustracion.

En el siglo XV1los libros de Erasmo y Luis Vivesllegan al Rio de
la Plata. Vives, frecuentador y profesor de Alcala, Lovaina y Oxford,
vincula el cristianismo, 1a filosofia aristotélica y el criticismo renacen-
tista. Su planteo contra ciertas cuestiones metafisicas —quizas inu-
tiles— lo orienta a la Etica y a la Pedagogia. Se entusiasma con el
experimentalismo, por lo que se lo puede poner como antecedente de
Bacon y del criticismo kantiano. Defiende el meétodo inductivo y
prepara la psicologia experimental. El giro antropoldgico insinuado
en Sebiuda tiene en él un exponente que resulta de gran influencia en
las recientemente evangelizadas tierras rioplatenses’.

Por estas razones no debe extranarnos que en centros de impor-
tancia como la Universidad de Cérdoba, donde tuvo entrada en un
principio el pensamiento tomista y escotista, se abriera paso poco a
poco la “Nueva Filosofia”. Se produce asi un pensamiento ecléctico
tanto en los profesores de la Compafiia de Jesis como en los francis-
canos que los sucedieron luego de la expulsion, con la presencia de
timidos cartesianos como Cayetano Rodriguez, hasta fervorosos car-
tesianos como Fray Elias del Carmen.

No puede decirse lo mismo de Buenos Aires, donde en los
claustros de Santo Domingo y La Merced, y en particular en el Colegio
San Carlos, se mantuvo el pensamiento tradicional con una acepta-
cién mas conservadora de lo antiguo, no por ello sin hacer concesiones
o desconocer lo nuevo.

Mariano Medrano, primer prelado que gobierna a Buenos Aires
en la época independiente, restablece los principios de la epistemolo-
gia teoldgica. En materia filosdfica, sélo valen las razones, que son las
que muestran la verdad de las doctrinas. Sin embargo, aun en la

7 Cf. G. FURLONG, Nacimientoy desarrollode la Filosofia en el Rio de la Plata,
1536-1810, Buenos Aires, Kraft, 1952, pp. 58-59.
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filosofia no es licito prescindir de la Revelacion, que no reemplaza la
razon pero es un medio para alcanzar la verdad, asi como lo es la
evidencia de los sentidos en el conocimiento natural. Con ello se opone
a la corriente cartesiana.

Luego de estas breves anotaciones, concluimos con una observa-
cion: si queremos determinar qué es lo tradicional y cual esla ruptura
en este periodo anterior remoto al que nos referiremos en nuestro
estudio, encontramos una tradicion mas ecléctica de lo que podia
pensarse, mas ingenuamente abierta, y mas bien cargada de adiccio-
nes, no tanto de rupturas. {No indica esto la espera de una sintesis a
partir de la cual recién se podria hablar de Tradicion?

b) Etapa desde la Independencia hasta la Organizacion
Nacional

Los datos del censo religioso ordenado por el Gobierno Nacional
Delegadoen el afio 1854, muestran el abandono en que se hallaban las
casas de formacion, y por ende la Teologia. Habia ademas hasta cierto
desinterés por parte de los eclesiasticos para llevar a cabo un recono-
cimiento de las realidades censadas. Frente al cierre de las casas de
formacion del Clero secular, la alternativa es la de frecuentar las
catedras instaladas en las comunidades religiosas, en particular las
* franciscanas.

En el norte, este servicio lo prestaban las catedras de Catamar-
ca a cargo de los franciscanos. Las familias pudientes enviaban a sus
hijos a Bolivia 0 a Cérdoba. La poca cultura teologica y general del
Clero de la region la expresa un dicho de la época: “Hoy seglar,
manana altar”. La region del centro contaba en Cordoba con el
Seminario del Colegio de Guadalupe y la Facultad de Teologia de la
Universidad. Esto hace suponer que existia un cuerpo de profesores
con grado académico, si bien —sospechamos— con la impronta del
eclecticismo que detectamos en el periodo franciscano de los claustros.
La ensenanza de Cérdoba tuvo gran influencia sobre los clérigos
ordenados en las ultimas décadas del siglo XVIII, de lo que resulta que
sacerdotes mayores de 65 afos contaron con titulos universitarios®,

En cuanto al litoral, incluida Buenos Aires, Mariano José de
Escalada favorecio el regreso de los jesuitas. Fue creado en 1865 el
Seminario, actual Seminario Metropolitano en Villa Devoto. En la

8 Cf.N. T. AUZA, Los seminarios y la Formacién de los Eclesidsticos, Teologia,
N2 39 [1982], p. 62 ss.
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region (que abarcaba Santa Fe, Entre Rios, Corrientes y Buenos
Aires) no habia hastala fecha esa institucion. Con la reinstalacion de
la Compaifiia adviene la influencia del inmediato Vaticano I, las
condenas al fideismo y al semi-racionalismo, y sobre todola influencia
de la Teologia Romana con influencia de la neoescolastica alemana
(Curei, Kleugten, Palmieri, c.f.).

Un sitio privilegiado de la formacidn eclesiastica, y por ende de
la Teologia, fue en este periodo el Convento Franciscano de Catamar-
ca, de cuyo cuerpo de profesores surgieron dos obispos eminentes:
Wenceslao Achaval y Mamerto Esquin. Esta es la época en la que se
reorganiza la jerarquia Argentina. Segun el testimonio de L. G.
Segura “en el seno de su casa se han formado y recibido las instruccio-
nes que incumben al sacerdocio, casi todos los eclesiasticos que son
actualmente la columna de la religién y de la Iglesia en los pueblos
todos de las diéeesis, y no pocas capacidades notables de laliteratura,
yel foro ha abierto sucarrera sobrelos mismos principios deeducacion
que se adquieren en la sombra de sus claustros™.

Como conclusién sobre este periodo debemos afirmar que en la
ensefianza de la Teologia se seguian, hasta la Organizacion Nacional,
los lineamientos de los cincuenta afios anteriores, con la dificultad de
que la ruptura con la Metrdpoli y con Roma impedia las formas de
actualizacién. Por eso en las instituciones mencionadas se brindauna
formacion fuertemente conservadora de lo recibido, tradicional en ese
sentido. No obstante es una formacion cuyo espiritu fervoroso y
religioso, debe destacarse, pues busca llegar con todo su caudal
humanistico, filoséfico y teolégico aun a las clases populares del pais®.
De todos modos es una formacién dispersa, poco profunda y menos
curricular.

Surge por esto 1a pregunta de sieste periodo nos testimonia una
Tradicién con identidad suficientemente definida. No parece ser asi.
El autodidactismo de Esquiu lo confirmara.

¢) Etapa desde la Organizacion Nacional hasta
mediados del siglo XX

Esta etapa aporta un acontecimiento importante para la tradi-
cién teologica de nuestro pais: la creacion del Colegio Pio Latinoame-
ricano en Roma; el 21 de diciembre de 1858, por el Papa Pio IX. Queda

9 Citado por AUZA, o.c., p. 75.
10 Cf, N. T. AUZA, o.c., p. 76.
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a cargo de la Compania de Jests y sus alumnos frecuentan las aulas
de la Universidad Gregoriana. Su intento es el de subsanar las serias
dificultades que tiene la formacion del clero, particularmente teoldgi-
ca, en nuestro continente!!. Cabe destacar que de sus diecisiete alum-
nos fundadores, diez eran de origen argentino. A cien afios de su
fundacion 2.283 alumnos han pasado por sus claustros, entre los
cuales unos quinientos obtuvieron el grado de Doctor en Teologia'2.

Los problemas de la Iglesia en su centro (cuestion romana), el
galicalismo europeo, las tendencias semirracionalistas y fideistas,
queluego seran respondidas porel Vaticano I, inspiran una formacién
teologica de neto corte apologético respecto del Cristianismo como
realidad sobrenatural, eclesiolégico por la cuestion de la relacién
Iglesia-Estado y de la Mision del Primado, sin olvidar la fuerte
devocion Mariana que la Declaracion Dogmatica de la Inmaculada
(1854) signific6 para este periodo teologico®.

En nuestras tierras, ademas del nuevo Seminario de Buenos
Aires con la Compariia que lo regenteaba, los franciscanos prosiguie-
ron por alguna década mas, su tarea de formacion. El testimonio de
Mamerto Esquiu no deja de senialar algunos elementos significativos
de lo que por aqui seguia sucediendo en teologia. Su formacidn es
fuertemente biblica a través de Cornelio Lapide. Lee a san Juan
Crisostomo y a san Agustin. Siente veneracion por el Tomas particu-
larmente de la II? pars de la Summa Theologiae. Estudia también a
san Buenaventura, a Melchor Cano y a Maldonado. Sin embargo,
fruto del desorden general en los estudios institucionales, fue un
autodidacta. El mismo acusa la falta de un “mentor”, y el leer sin plan
ni objeto a la vista'®.

Estomanifiestala situacion cultural y teolégica de l1a Argentina.
Se utilizan autores heterogéneos a un mismo tiempo. Asi Mamerto
Esquiu leyé a Donoso Cortés y a Balmes. El primero termina en un
agudo tradicionalismo (como el de Nicolas en “Doctrina de Estado”) en
que a la inteligencia enferma sélo la autoridad infalible puede mos-
trarle la verdad. Respecto de Balmes, aunque algunos dudan de su
interés por él, lo toma en cuenta por su interés apologista y critico,
porque establece un fecundo dialogo con la Modernidad como deseo de

11 Cf. L. MEDINA ASCENCIO. Historia del Colegio Pio Latinoamericano,
México, Jus., 1979, p. 27.

12 Cf. del mismo, o.c., ibidem.

13 Cf. N. T. AUZA. Los laicos en la Iglesia Argentina. En varios “Laicado. Co-
munion y Mision”, Buenos Aires, Paulinas, 1989, p. 194.

4 Cf. N. AUZA, o.c., en Teologia, N2 39 [1982], p. 76.

16 A. ORTIZ, E! padre Esquil, obispo de Cérdoba, 1883, 1, p. XVIII.
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llevar la verdad en base a la comprension del otro. Ante su adhesion
aextremos tan evidentes, no nos extrana la celebratoria adhesion que
él hace a la Enciclica “Aeterni Patris” para la restauracion de la
filosofia cristiana conforme a la doctrina de S. Tomas de Aquino,
prolongando la doctrina del Vaticano I sobre las relaciones entre la
razon y la fe'. El testimonio de Esquiu es un ejemplo vivo de la
situacion de la Teologia finalizando el siglo XIX.

Comenzado el siglo XX sabemos que la primera mitad del
mismo esta marcada por las dos guerras mundiales y el pais es
sujeto de inmigraciones inmensas. La Iglesia Latinoamericana se
encuadra segun las directivas del Concilio Plenario de 1899, que
ejerce gran influencia en la disciplina, uniformidad y romanidad de
laIglesia Argentina. En cuanto a la Iglesia Universal, tendra como
instrumento para su organizacidn el Cédigo del Derecho Candnico
de 1917.

Hasta este momento hemos visto que 1a Teologia, que al princi-
pio tenia sélidas bases escolasticas, asumio luego las novedades con
un eclecticismo dialogante. Pese al periodo de dispersidn y de falta de
profundidad general, no le falté preocupacion ni idoneidad para estar
presente en la Organizacion Nacional y establecida ésta, continuo
abierta, asimilandola, la Teologia Romana, en un dialogo hasta con
extremos poco conciliables. Supo conjugar el sentido de patria con el
de pertenencia a la Iglesia Universal, evitando caer en una eclesiolo-
gia galicana. Mantuvo formas de evangelizacion tradicionales, casi
hispanicas, al menos hasta 1870, dejando espacio al compromiso
temporal de los laicos. La Teologia en este periodo contribuyé a la
formacién de un clero democratico, amigo de la libertad, y que sin
ostentacion hizo a la Iglesia presente en los problemas de su pais y su
tiempo!”.

LaTeologia como realidad historica aparece asi como la viviente

“mezcla” de lo nuevo con lo viejo, expresion del hombre mismo que es
“mezcla”, como ensenaba San Ireneo.

Por ello, en la primera mitad del siglo XX, junto a la romaniza-
cion senalada con la solida inseminacion del neo-tomismo, perdura en
la Teologia la nostalgia de un pasado que, aunque ecléctico, fue
dialogante, y en el que la realidad temporal, desde la fisica hasta la
politica, no la inhibiera de sentirse interlocutora.

16 Cf. A, CATURELLI Mamerto Esquiu, pp. 31, 32, 102, 216.
7 Cf. N. T. AUZA. Los Laicos en la Iglesia Argentina, en op. cit., pp. 166-167,
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III. La teologia en la Argentina a mediados del siglo XX

Para la teologia de la Iglesia Catdlica en su universalidad, esta
etapa tiene que ver con el Concilio Vaticano II. Proponemos estudiarla
en dos momentos: una etapa preconciliar, y una etapa post-conciliar.

En la Argentina la primera no sélo prepara la segunda, sino que
sus elementos son asumidos en el Vaticano II. La segunda, aplica el
Concilio con identidad propia y sus resultados pasan al patrimonio
comun de la Iglesia en Magisterio Universal.

a) Etapa preconciliar

La reflexidn teolégica enla Argentina en este periodo cuenta con
la presencia de algunos érganos de difusion: “Revistade T eologia” del
Seminario de La Plata (1950-1960); “Notas Pastorales Jocistas”
(1949-1958); “Revista Biblica” (1949); 1a fundacién Sociedad Tomista
(1948), 1a aparicion de Stromata (1944), muestran un trabajo teologi-
co de gran fecundidad. Este responde al movimiento teologico europe-
o, después de la crisis modernista y moviliza el trabajo sobre las
fuentes de la Teologia: la investigacion biblica, la patristica, la
liturgia, el estudio critico del tomismo en su encuadre medioeval. En
el decir del P. Congar, se hace un gran esfuerzo que recae mas sobre
“el dato de la fe” (lo dado) que sobre lo “construide” (la sintesis
teologica o el sistema). Este contacto remozado con las fuentes de la
fe, con la verdad revelada “nostrae salutis causa”®, para nuestra
salvacion, provoca que la reflexion active el dinamismo pastoral. Asi
la liturgia, predicacién, catequesis y difusion biblica, seran las accio-
nes que se constituyen desde el dato de fe, provocando, a su vez,
acciones de repercusion eclesial mas amplia. En los centros de estu-
dio: semanas de liturgia, congresos de catequesis, jornadas biblicas.
Estas prolongan los resultados del esfuerzo investigador y por s1
mismas van configurando una imagen y experiencia de Iglesia que
est4 llamada a participar. Una Iglesia donde la pasividad del laicado
ni se comprende, ni se puede admitir, aun en la accion sagrada por
excelencia, que es la liturgia.

A esta primera observacion se puede agregar la preocupacion
por lo que llamariamos el “orden temporal”, anticipada en la primera
mitad del siglo no sélo en los movimientos de organizaciones laicales
por ejemplo en los Circulos Catélicos de Obreros, sino en el deseo de

18 Cf. Conc. Vat. II, D. V. 11.
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diadlogo cultural, intencion que podemos ver representada en la
revista “Criterio” (1928). Sin duda es el eco anticipado de la “teclogia
de las realidades temporales”, que tendra su auge entre 1945 y 1955
(J. Maritain, G. Thils, M. D. Chenu). Es en esta linea en la que surge
la preocupacion por la clase obrera, que en la Argentina tendrs una
emergencia y configuracion particular, y que se ve acompaniada por
las jornadas de asesores de la JOC, cuya publicacién “Notas de
Pastoral Jocista” va a incluir como autores a algunos teologos que son
importantes en la reflexion postconciliar'®. Esta revista para los ase-
sores de la JOC, ademas de tratar temas especificos, es muy digna de
ser senalada por su profunda reflexion sobre el sacerdote, particular-
mente el diocesano, también sobre la renovacion de la parroquia, el
mundo moderno, la predicacicn, el rol del laico en la Iglesia, la utili-
dad del uso de las ciencias como la psicologia, las sociologia, la
estadistica, ete.

Losnombres de sus colaboradores son significativos en cuanto a
la plasmacion también del tiempo postconciliar: Rau, Ruta, Ganchegi,
Derudi, Aduris, Trusso, Mandrioni, Viscovich, Mejia, Berardi, Iriarte,
Pironio, Gaynor, Palumbo, Gera y otros.

La crisis de la relacion de la Iglesia y el Gobierno en 1954-55, da
lugar alos ultimos trabajos de larevista, que se cierra en 1958 cuando
se le exige restringirse ala tematica exclusiva de 1laJOC. Esta revista
advierte proféticamente la amenaza de una Argentina partida en
mitades combativas, y porlo mismo propone un destino al sacerdocio:
la busqueda de la reconciliacién y la necesidad de solidaridad con la
clase obrera no para fomentar su resentimiento, sino su promocion
espiritual, dando razén al bienestar material, mediante la transfor-
macion espiritual o conversion, y también advirtiendo sobre el mo-
mento que vive el movimiento obrero, relegado y enfrentado con una
comunidad politica que no parece integrarlo®.

En el inicio de la década del ‘60, década del anuncio y realizacién
del Concilio Vaticano II, el Seminario Metropolitano y la Facultad de
Teologia en €l creada por el Papa Benedicto XV en 1915, estdn a cargo
del Clero Diocesano, y es incorporada a la U.C.A. El Profesorado del
Clero ya no tenia la proveniencia romana sino de otros centros
europeos que fueron loslugares de su especializacion. Todos formados
en la escuela de santo Tomas, tuvieron un pensamiento abierto,
pluralista y dialogante, justamente como fue el espiritu y 1a ensefian-
za del “Divus Thomas”: ecumenista “avant la lettre”.

1 Cf. A. SONEIRA. “Notas de Pastoral Jocista” Cias. [1989], p. 289 ss.
% Cf. SONEIRA, op. cit., pp. 289-298.
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En el periodo de la preparacion del Concilio, esta institucion,
estuvo atenta y con sureflexion adelantc cuestiones que serian temas
conciliares: Tradicién, Ecumenismo, Presbiterio, Diaconado Perma-
nente, Accién temporal del Cristiano, ete.?. El periodo postconciliar
encontré un profesorado dispuesto a recorrer el pais para la difusion,
la actualizacion del Clero y la formacion de los laicos. Nuevamente
destacamos la inspiracién tomista: si a santo Tomas se lo entiende
como apertura, realismo, recepcion de la verdad sin importar quién la
diga; como lo demuestra el espiritu dialogante de Tomas con los
griegos, musulmanes y judios, si se tiene en cuenta su arraigo
teoldgico en la Sagrada Escritura y su inconformismo metodoldgico.
Este es el espiritu del Concilio, donde campeo el espiritu de santo
Tomds, entre otras cosas porque muchos de los Padres Conciliares
como peritos fueron sus discipulos desde la restauracion que Leon
XIII hiciera®.

b) Etapa postconciliar

La reflexién teoldgica profundiza y difunde el Concilio, lo aplica
en los diferentes tratados, y provoca un desafio en lo tocante a la
aplicacion del mismo. Este desafio lo asume la Iglesia de América en
Medellin, y la Iglesia Argentina en San Miguel (afios 1968 y 1969
respectivamente). Esta actitud episcopal tanto continental como
nacional, da origen a una reflexion teoldgica, no siempre encuadrada
en ambitos académicos, aunque si oficiales como la COEPAL (1967),
que encargada del Plan Nacional de Pastoral, trabajara en un ambito
de interdisciplinariedad, y con agentes pastorales de diversa respon-
sabilidad eclesial.

No estamos afirmando que toda la Teologia en Argentina en-
cuentre su representacion en este trabajo, pero si que es un momento
y aporte original de la misma, ya que algunos de sus frutos se
incorporan a la reflexién universal y hasta son tematicamente asumi-
dos por el Magisterio Universal.

Uno de lostemas fuertes de estareflexion, esel dela denominada
“Pastoral Popular”. Sin duda que parte de esta reflexion supone una
superacion de ciertos esquemas de interpretacion sociologica de
cultura general, y de la religiosidad en particular. A este respecto

21 Of, Revista “Teologia”, érgano de la Facultad.
22 Cf. Y-CONGAR, Situation et taches présentes de la Théologie, Paris, Du Cerf,
1967, p. b1.
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debemos sefialar que en estos trabajos depende de las denominadas
“Catedras Nacionales de Sociologia”, ya que algunos de los que en
ellas trabajaron integrarian la COEPAL.

El analisis de concepto de “pueblo” que se hace en este periodo,
supera la sociologia de tipo funcionalista. La sociologia que quiera
interpretar la realidad de un pueblo, debe implicar una lectura
histérico-cultural porque su conciencia, con los valores que la confor-
man, se incluye en su devenir historico.

Para nuestro caso concreto, nuestra realidad como sociedad, la
historia conforma un pueblo que tiene conciencia nacional. En este
punto se incorpora el nacionalismo y aun el hispanismo de algunos
grupos y/o élites de los afos ‘30 y que a la dialéctica “amo-esclavo” del
anadlisis marxista la sustituye porla de “nacién-imperio”. Segun estos
socidlogos, la expresion histdrica de esta conciencia es la experiencia
del peronismo, sibien entendido en un sentido mucho mas amplio que
como mera expresion partidaria, pues incorpora legados mas lejanos,
que contactan con otros movimientos historicos del pais (vg. el
nacionalismo radical de FORJA); y por ultimo, segun esta interpreta-
cion, nuestra conciencia como nacion esta marcada por la fe catolica.

Creo que este esfuerzo es la primera forma de reconciliacion que
quedaba como meta de los tedlogos del fin de la década del 50, frente
a una Argentina que se escindia en fracciones combativas®. Esta
pastoral popular no debe entenderse como forma meramente instru-
mental para determinada fraccion de una comunidad, concretamente
la nuestra. “Popular” se nutre de un concepto estrictamente teologico
que asume el Vaticano I1 para definir ala Iglesia. Parte del dato de fe
de que Dios no salva aisladamente, sino construyendo un pueblo para
reintegrar la unidad perdida de la humanidad por el pecado?. La I-
glesia es el sacramento, signo e instrumento de esa unidad. Pueblo
preparado en las Alianzas con Israel, y al cual se ordenan, o se vin-
culan de diversas maneras, los diversos creyentes, cristianos o no®.

Este “Pueblo de Dios” se encarna en los diversos pueblos de la
tierra, y en este sentido se habla de “culturas” en cuanto un pueblo
puede definirse por la cultura que lo configura. En esta configuracion
sus diversos valores éticos, estéticos, sapienciales tienen un principio
configurador, que es lo religioso®. En nuestro pueblo esa configura-
cién estd dada por el bautismo fundacional de la cristiandad de la

2 Cf. A. SONEIRA, o.c., p. 297.
2 Cf. Conc. Vat. I, LG 9.

2 Cf. Conc. Vat. II, LG 16.

2 Cf. Puebla, N2 387-389.
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conquista, y por la gran pertenencia de multitudes que reciben ese
bautismo, marcandolo en su matriz cultural.

Por ello, esta teologia de la pastoral popular, implica, no sélo
una accién de determinados agentes hacia el pueblo cristiano, sino
desde el pueblo mismo. Son acciones eclesiales en las que el pueblo
no es solo objeto sino también sujeto. La teologia del laicado que
senalamos en etapas anteriores, ayuda a esta comprension totali-
zante de la Iglesia y su accion. Accion que se debe como destinatarios
—segun esta teologia— a todos los que pertenecen a una unidad
cultural, a una nacién, ayudandole a dar comunidad de ideales, una
concepcion de destino comun en el respeto a la dignidad de todo
hombre que nace propiamente del Evangelio, con los ideales de
justicia, fraternidad, solidaridad, amistad social?’. Por esto, esta teo-
logia es pastoral, ya que quiere plasmar el ideal del evangelio en una
comunidad y no sélo en los individuos?. De sus elementos se des-
prenden dos lineas o acciones imbricadas: las referidas a la “evange-
lizacion de la cultura” y la “religiosidad popular”. La primera como
meta, la segunda como punto de partida e instrumento para realizar
la primera. Estas dos realidades —y aqui la novedad en la historia de
la Teologia de América Latina— son asumidas por el Magisterio
Episcopal en Medellin, San Miguel, Puebla y también por el Pontifi-
cio: “Evangelii Nuntiandi” (N2 20 y 48), por primera vez.

No abrimos juicio sobre la metodologia, los juicios o conclusio-
nes de este esfuerzo de Teologia Pastoral, la calificacion del sujeto
historico (pueblo peronista), o la nocidon misma del Pueblo de Dios,
sin resolver en el mismo Concilio, segin algunos?, la evangelizacién
de la cultura y la conversion personal.

Sabemos por las advertencias del Magisterio la purificacion a
que debe someterse la piedad popular, por otro lado, éla evangeliza-
cion de la cultura?, éno sabe eclesiologia de cristiandad?, icémo se
compagina con el pluralismo que debe ser respetado porlos cristianos,
aun en lo que hace a sus opciones politicas?®. No siempre se dialogo
o se confronté con otras formas de pensamiento teoldgico porque
quizas crisis eclesiales mucho mas abarcadoras lo impidieron.

Si tenemos que hablar de ruptura de una tradicion, diremos que
la ruptura es mas bien la elaboracion por determinada corriente de la

Z Cf. CEA, San Miguel, Past. Pop. Conclusiones, 1.

B Cf.J.C.MACCARONE, en Teologia y Praxis Pastoral, Buenos Aires, Paulinas
[1988], p. 175.

2 Cf, J. DEJAIFE. Eglise: Peuple de Dieu, N.R.Th., 1981, pp. 957-958.

30 Cf. Pablo VI, Oct. Adv. N¢ 50.
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teologia argentina, de esta originalidad asumida luego en el Magiste-
rio y en la praxis pastoral. Pero aun ello, en realidad mas que una
ruptura, es una fidelidad o una forma de fidelidad: es la libertad de
espiritu para recibir lo nuevo, esto es lo que vimos en la etapa
fundacional, en la que se desarrolla el “pathos” de la creatividad,
aunque sea pecando de eclecticismo; a causa de la falta de maestros
o mentores vimos que los hombres de entonces trataban de hacer
coincidir teologias que estaban en las antipodas. Todo ello muestra
que la Teologia padece la “mezcla” que el mismo hombre es, como
dijimos. Sigue al maestro, S. Tomads con la confianza en la capacidad
para conocer lo real con apertura a su tiempo, quiso evangelizar la
cultura, por eso fue dialogante y ecumeénico.

La preocupacion pastoral propia de la década del 50 es su marca
distintiva. Mas que ruptura es fidelidad a un pasado muy rico en el
deseo de servir con real apertura a los acontecimientos de la historia,
en la que crecen las semillas del Reino de Dios.

Llamara la atencion de muchos el no haber mentado lallamada
“Teologia de la Liberacion”. Se sabe que fue propuesta por primera vez
por el tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez a partir de ciertos trabajos
suyos de los anos 1969 a 1971. Como tal llega a la teologia argentina.
En los ambitos académicos tienen resonancia por las preguntas que
a los lectores su obra le planteaba. Presentada como una nueva
metodologia teolégica, fue discutida. Como Teologia de “genitivo”
tiene la valoracion que —posteriormente— el mismo Magisterio hizo
de ella, tanto en la “Evangelii Nuntiandi” (N¢ 30), como en los
documentos papales de Juan Pablo II y su enciclica “Centesimus
Annus” (N2 26). En abril de 1972, en el encuentro de los Sacerdotes
para el Socialismo, realizado en Chile, encontramos diferencias entre
los llamados “sacerdotes para el Tercer Mundo”. Los argentinos
plantearan una lectura de la historia en la que lo popular, con la
experiencia peronista, tiene una valoracion positiva como variante de
la revolucionaria marxista; con discrepancias marcadasrespectodela
valorizacion de la “religiosidad popular”, tanto que un analisis mar-
xista descarnado no veria en ellos otra cosa que una forma de
alienacion mas®, '

Durante este periodo tiene su nacimiento la Sociedad Argentina
de Teologia, a partir de 1a Primera Semana Argentina de Teologia,
convocada por la Comision de Fe y Ecumenismo de la Conferencia
Episcopal Argentina, en noviembre de 1970. Con sus “Semanas” de

3L Cf, Varios, “Los cristianos y el socialismo”, Buenos Aires, Siglo XXI, 1973, p.
127 ss., p. 202.
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estudio, las tematicas que ha ido tratando son significativas: Imagen
de Dios en el hombre argentino, Fe y politica, Acontecimiento como
- lugar teologico, La Reconciliacion, Evangelizacion y Liberacion, E-
vangelizacidon, Liberacion y Reconciliacion, Teologia y Praxis pasto-
ral, Laicado, Comunion y Misién, Cristologia y Evangelizacion.

Los temas muestran la orientacion pastoral de la reflexion teo-
logica argentina apuntando a iluminar la realidad. Se trata de una
realidad herida por el conflicto, y resulta por ello recurrents el tema
de la reconciliacion, meta de aquellos tedlogos de fines de los 50, que
proféticamente anunciaron la crisis y propusieron el camino. Esta
impronta pastoral no la hace una reflexion menor, pues aunque la
Teologia es principalmente especulativa, como imita la ciencia de
Dios, es también practica, ya que El “con lIa misma ciencia se conoce
a si mismo y a las cosas que hace™?2.

Una historiografia sin pasion debera valorar lo que significé
para tiempos de ira y conflicto el trabajo de los tedlogos argentinos en
las lineas antes mencionadas. Nos referiremos a “tedlogos” y no “sans
culottes” de la teologia. Mas como testigos que como historiadores de
los primeros somos conscientes de su deseo de fidelidad ala Iglesia, al
Magisterio, en el silencio y sin alguna indiferencia de muchos.

JUAN C. MACCARONE

.
P
7 <

32 Santo Tomss, S. Th. I, q. 1 a. 4 resp.
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