CONTEXTO FILOSOFICO
DE LOS PRIMEROS SIGLOS CRISTIANOS

Sabido es que la filosofia antigua -ya se trate de la filosofia
griega propiamente dicha, tal como se dio en la época cl4sica, o de la
que corresponde al periodo helenistico- influye decisivamente sobre
el pensamiento de los siglos posteriores y ello se da, en buena parte,
a través de su asimilacidn, con las necesarias adaptaciones, por cada
una de las tres grandes religiones monoteistas: el Judaismo, el Cris-
tianismo y el Islam, que no en balde son “religiones del Libro”, con
un texto escrito que encierra la verdad revelada y cuya exégesis se
realiza, las mas de las veces, con la mediacién del arsenal conceptual
que aporta la filosofia vigente en el momento en que esto se hace. Y
esa filosofia suele aportar también términos propios de su vocabula-
rio, con una carga semdntica que suele ser muy rica y compleja, para
expresar verdades teolégicas y aun para traducir el mismo texto
sagrado.

Dos ejemplos bastan para ilustrar esto: el primero, la importan-
cia e implicancias que tiene el hecho de que los LXX, en esa Alejandria
del siglo II a.C. convertida en centro intelectual del mundo de enton-
ces, hayan escogido nada menos que el término apyn -utilizado por
Anaximandro, el segundo de los Milesios, para designar ese principio
ultimo de donde derivarian todas las cosas- para traducir al griego el
primer versiculo del Génesis: ev apye enoinocev o 8£0¢ Tov o&avov Kat
mv mv. Lo cual llevard a su vez a San Juan, all4 a fines del siglo I
de nuestra era, a comenzar en igual forma su célebre Prélogo, y
vinculdndolo esta vez a uno de los términos de mds ricas y complejas
implicancias en la filosofia de su época: ev ™ opyn nv o Aoyoc.

Como segundo ejemplo nos limitamos a mencionar la eleccién
que los LXX hicieron, para traducir Ex 3,14, de ese participio presen-
te del verbo ser que a partir de Parménides habia afiadido, a su hasta
ahi modesta funcién de unir un predicado a un sujeto, un nuevo
significado auténomo muy especial: el ente, el que es, el que estd
siendo. Y asi, por obra y gracia de los LXX y aunque hoy nos digan
otra cosa las traducciones directas del hebreo, Yahweh se define a Si
mismo: Eyo eyl 8 wv, Yo soy el gue es. Lo cual, como lo senalé ma-
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gistralmente Etienne Gilson hace ya muchos afios, tiene consecuen-
cias incalculables para la teologia y aun la filosofia cristianas, pues
proporciona el puente preciso para unir la nocién biblica de Dios, alli
definido como “el que es”, con los conceptos fundamentales de la
metafisica aristotélica, permitiendo asi desarrollar, en lo que mas
tarde vendria a ser la sintesis aristotélico-tomista, la nocién de Dios
como Acto puro, sin sombra de potencia, cuya esencia misma consiste
en ser y que es, por tanto, el Ser Necesario, mientras que todos los
demis seres, contingentes porque pueden existir o no existir, tienen
al menos una composicién de esencia y esse (o existencia), que se
enmarca dentro del esquema general de la composicién de potencia
y acto propia de todos los seres que no son el simplicisimo Acto puro.

Sirva todo esto, de sobra conocido, para poner de relieve la
importancia que debiera tener en los seminarios la ensefianza de la
historia de la filosoffa antigua, pues es fundamental para una buena
comprensién de muchos problemas y formulaciones teolégicas, espe-
cialmente los vinculados con las controversias trinitarias y cristolégicas
de los primeros siglos, y es insoslayable para el estudio de los Padres,
ya que el bagaje conceptual que ellos traian, y que al convertirse
ponian al servicio de su nueva fe, era el que habian adquirido en las
escuelas filoséficas de su tiempo, que casi todos ellos habian frecuen-
tado antes de su conversion.

Y en este caso no se trata ya de esa filosofia tal como se expresé
en los grandes pensadores de la época cldsica -un Platén o un
Aristételes- sino del pensamiento de las respectivas escuelas tal como
se presentaba en el periodo helenistico, varios siglos més tarde, y
cuando el centro de la actividad intelectual no estaba ya en Atenas
sino en Alejandria, donde se da un encuentro de la razén griega con
la religiosidad profunda oriental, que sera muy rico en consecuencias
para ambas partes. Es ésta, precisamente, la filosofia que dard origen
al neoplatonismo -como con una intuicién que realmente asombra lo
vio hace un siglo y medio el investigador francés Vacherot, en su
célebre Histoire critique de UEcole d’Alexandrie- y es también la fi-
losofia que conocen Filén de Alejandria y los primeros pensadores
cristianos.

Por lo cual resulta realmente paradéjico que esta época de carac-
teristicas tan singulares -que se extiende desde el siglo II a.C. hasta
el II d.C. y que incluye como corrientes principales el Estoicismo
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Medio, el Platonismo Medio y en cierta medida el Neopitagorismo-
sea poco o nada estudiada en los cursos habituales de Historia de la
Filosofia Antigua, donde si el tiempo disponible lo permite, después
de haber visto a los estoicos y epictireos de la época cldsica, suele
saltarse sin mds hasta Plotino y el neoplatonismo, pasando por alto
estos cinco siglos que incluyen el ambiente filoséfico en que se forma-
ron los primeros Padres de la Iglesia.

Suele justificarse este “salto” con la afirmacién de que es un
periodo en el que no hay grandes figuras y las escuelas se limitan a
la exposicién y comentario de las doctrinas de sus respectivos funda-
dores, abundando en cambio lo que podriamos llamar obras de divul-
gacién: doxografias, o sea catalogos de opiniones de los distintos fils-
sofos antiguos y exposiciones compendiadas de sus doctrinas; florilegios
o antologias de sus textos mas representativos; series cronolégicas de
maestros y escuelas, y otras obras similares.

Pero sin embargo esto no es todo, pues se trata de un periodo en
el que van ddndose transformaciones en el pensamiento de las distin-
tas escuelas. Hay un proceso que bien podria calificarse de sincretismo,
en un esfuerzo por acercar entre si las diversas escuelas, que son
vistas como meras ramas de una tnica filosofia cuyo tronco comin es
Sécrates, como nos lo atestigua Cicerén invocando la ensefianza de su
maestro Antioco de Ascalona!. Este esfuerzo de aproximacién intro-
duce no pocas modificaciones en las formulaciones doctrinales, al par
que incorpora elementos y términos propios de cada escuela en la
expresién de las doctrinas de las otras, por lo que puede hablarse
también de eclecticismo como rasgo dominante de este periodo.

Mas pese a todo lo que esto pueda significar en cuanto a defor-
macién del auténtico pensamiento de Platén o de Aristételes tal como
hoy puede rescatarlo la moderna investigacién critica, lo cierto es
que, en el caso concreto de Platén, sin duda el mas importante, el
“platonismo” que conocen los Padres es éste, denominado Platonismo
Medio, que comienza con Antioco de Ascalona (c. 130 a.C. - 63 a.C.)
y encuentra su expresién mds acabada ya en nuestro siglo II , con el
Epitomé de Albinos, maestro contemporédneo de San Justino y al que
es probable que éste haya escuchado personalmente. Como tendre-
mos ocasién de ver, se trata de un manual que gozé de amplisima
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difusién y autoridad, y que pretendiendo exponer “las principales
doctrinas de Platén” nos presenta un resumen sumamente ecléctico,
donde no faltan términos y aun doctrinas provenientes de las otras
dos grandes escuelas, el aristotelismo y el estoicismo, y en el cual, en
lo que a la divinidad se refiere, se acentia la trascendencia divina,
como era lo habitual en el Platonismo Medio, y se habla de un “pri-
mer Dios”, absolutamente agnostés, drrhetos, adratos; de un “segundo
Dios” generado por el primero y presentado como Nots o Logos, que
cumple un papel mediador -tanto en el orden del ser como en el de
conocer- entre ese Dios absolutamente trascendente y el intelecto del
hombre y toda la creacién visible. “Y en tercer lugar el tercero”, que
podria proceder de los anteriores.

Por todo esto resulta imprescindible, para quien pretenda abor-
dar con rigor el estudio del pensamiento patristico, no omitir el co-
nocimiento de lo que podriamos lamar su prehistoria inmediata y el
contexto filoséfico en que surgi6, vale decir la filosofia helenistica
tardfa, que incluye como principales referentes a Panecio de Rodas y
Posidonio de Apamea, como representantes del Estoicismo Medio, y
a los maestros del Platonismo Medio, comenzando por Antioco de
Ascalona y siguiendo por Atticos, Gayo y especialmente Albinos, ya
que todos estos autores estdn presentes en la formacién de los que
podemos considerar como los primeros filésofos y teélogos cristianos:
San Justino, Taciano, Atendgoras, Tedfilo de Antioquia, Clemente de
Alejandria y aun el mismo Origenes. Pues si bien en el caso de este
dltimo no se trata de un convertido, lo mismo recibe esta herencia
cuando asiste a la escuela de Ammonio Sakkas -el mismo que habria
de ser también maestro de Plotino- y buena parte de esta herencia
filoséfica le llega también a través de la obra de Filén de Alejandria,
su gran inspirador en la exégesis biblica, que habia sido un precursor
en esta tarea de “inculturacién” y de mutuo acercamiento entre el
mundo de la filosofia griega y el de la revelacién biblica.

Comencemos pues por decir algo del estoicismo medio, pues
aunque estrictamente los que son contempordneos de los primeros
pensadores cristianos son los representantes del estoicismo nuevo
(Séneca, Marco Aurelio y Epicteto) no son éstos los que influyen, sino
el aporte de la Stoa media incorporado a ese conjunto ecléctico que
llamamos filosofia helenistica, y especialmente del helenismo tardio.
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Fue un investigador aleman de fines del siglo XIX (Schmekel,
Die Philosophie der Mittleren Stoa, Berlin 1892) el primero que hizo
notar que con Panecio de Rodas comenzaba una nueva etapa del
estoicismo, una etapa “media”, distinta de la anterior y también dis-
tinta de la que luego se dard en ambiente romano. Max Pohlenz
objeta algo esta denominacién, alegando que la antigiiedad tuvo clara
nocién de una “Academia Media” pero no de una “Stoa media”, y que
ademds esta denominacién no cubre un grupo homogéneo de pensa-
dores, pero sin embargo reconoce que “es indudable que con Panecio
comienza en la historia de la Stoa una nueva etapa, que a su vez en
la era imperial es seguida por otra actitud espiritual” (La Stoa, t.1,
p.388). "

Panecio nacié en la isla de Rodas hacia el 185 a.C., de familia
noble y rica, de gran actuacién en la politica y en la guerra. En esto
se diferencia de los estoicos que lo precedieron, asi como también hay
que senalar que, desde los tiempos de Cleantes en la Stoa antigua,
fue el primer escolarca proveniente de un territorio propiamente
helénico, y aun podria decirse que fuertemente helénico, pues en
Rodas se habia conservado en toda su pureza la estirpe dérica de los
primeros colonizadores, asi como seguia vivo el viejo sentimiento de
la pélis.

Pero al terminar la guerra macedénica (168 a.C.) Roma hizo
sentir a los rodios que ya no consentiria a esa pequefia republica una
politica plenamente auténoma, por lo cual la previsible carrera poli-
tica o militar de Panecio perdia sentido, y por eso pudo seguir su
inclinacién a dedicarse a la filosofia y a las ciencias. Fue primero
discipulo de Crates, posiblemente en Pérgamo, y después pasé a Atenas
y alli se vincul$ a la Stoa, sin dejar por esto de frecuentar también
otras escuelas, entre ellas de la Carnéades, el gran adversario de los
estoicos.

El momento decisivo de su vida fue su ida a Roma, donde fue
muy bien recibido en el circulo intimo de Escipién, posiblemente
presentado por Polibio, hacia el afio 145. Poco después, Panecio y
Polibio acompanaron a Escipién -que conducia la politica exterior de
Roma- cuando en 140-139 emprendié un largo viaje por Oriente para
conocer de cerca los problemas de la regién. Este viaje, que duré mas
de un afio e incluyé a Egipto y Siria, amplié mucho el horizonte
espiritual de Panecio, al par que su frecuentacién de los altos circulos
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romanos le dio una visién muy directa de c6mo se gobernaba el mundo
de su época, y mas de una vez intervino en problemas politicos.
Asimismo la frecuentacién de Polibio le dio un sentido histérico para
comprender cémo el imperio universal romano representaba en ese
momento una necesidad historica, y para descubrir las causas pro-
fundas de ese hecho.

Pero por mis que el ambiente de Roma le fuera tan propicio, se
sentia movido a volver a su patria griega y dedicarse a la ensefianza.
Y asi volvié a Atenas para ayudar a Antipater, ya anciano, en la
direccién de la escuela, y al morir el maestro en el afio 129 asume
Panecio, que tendria unos 55 afios, la direccién de la Stoa. Y poco
después publicé su obra maestra, el tratado Sobre el deber (mepr
xonKkovto) concebido precisamente en funcién de la sociedad roma-
na, y que serviria de modelo al De Officiis de Cicerén.

Con este tratado se marca un punto de inflexién respecto del
Estoicismo antiguo, ya que Panecio llega a considerar con cierta iro-
nia el ideal del “sabio” sostenido por la antigua Stoa y que no pasa
de ser una abstraccién, ya que, de hecho, el “sabio” ideal no existe.
Por eso, mds que los katorthémata, o sea las acciones rectas, realiza-
das por quien posee el saber absoluto y por la apdtheia se ha liberado
de todas las pasiones?, le interesan en cambio los kathékonta, los
deberes que hacen a la vida cotidiana. Piensa Panecio que el hombre
esta llamado por su naturaleza a vivir en sociedad (el zéon politikon
aristotélico). Pero para él esto no significa ser “ciudadano del mundo”
segtn el vago cosmopolitismo de la vieja Stoa, sino que la sociedad
natural del hombre es cada estado concreto, por pequeio que sea; la
comunidad politica en que vive, que le impone sus deberes morales.
Por eso la virtud fundamental es la sociabilidad, que no sélo da a
cada uno lo suyo, como la justicia, y evita hacer dafio a otros, sino que
colabora positivamente al bienestar de la comunidad y, en cuanto
altruismo, pone al servicio de sus conciudadanos la persona y los
bienes del individuo.

2GIOVANNI REALE, en su excelente Storia della Filosofia Antica, Tomo 3: I
sistemi dell’ete ellenistica (Milano, Vita e Pensiero, 1976), p.445 senala que “en este sesgo
més humano dado al estoicismo y en la conexa valorizacién de los deberes reside la
importancia histérica de Panecio. A través de Panecio el concepto de deber entra en
Roma, y allf a través de Cicerén pasa a todo Occidente como una conquista espiritual
definitiva”.
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Este sentimiento de la sociabilidad alcanza su méAxima expre-
sién cuando se encuentra unido a la magnanimidad, virtud cardinal
que Panecio pone en lugar de la fortaleza, pues aunque estima en
mucho la fortaleza, que es la capacidad de superar todos los obstdcu-
los internos y externos, piensa que ella tiene su raiz en la
megalopsychia, grandeza de dnimo, actitud de superioridad frente a
las cosas exteriores, que no permite que éstas influyan de manera
determinante sobre nuestro dnimo, y reconoce por verdadero bien
s6lo al bien moral. Mas conociendo el mundo en que vivia, veia el
peligro de que bajo apariencia de magnanimidad se colase la ambi-
cién y el deseo de primar sobre los demés. Por eso va a insistir en que
la magnanimidad sé6lo es moral si no estd sujeta a la ambicién per-
sonal sino que se inscribe en el marco del interés colectivo. Servir a
la comunidad en puestos de mando es el mds alto deber moral.

La posibilidad de realizar la m4s alta forma de humanidad nos
la ofrece asi el estado, que es él mismo una institucion moral y que
tiene su raiz mas profunda no ya en la debilidad del hombre, como
pensaba Polibio, sino en el instinto social naturalmente insito en todo
hombre. Por ello, una comunidad en la que el gobierno no tenga por
objetivo constante la utilidad de todos, y no reconozca como valida la
premisa, fundada en la ley racional universal, de que todos son igua-
les ante la ley, no responde a las inderogables exigencias morales y
por tanto no es un verdadero estado. Pero la igualdad de todos los
ciudadanos ante la ley no significa igual participacién en los dere-
chos politicos, pues el interés de la comunidad exige que, para asig-
nar esos derechos, se tome como base la diversidad de los hombres y
de sus capacidades y tareas.

Lamentablemente, no podemos extendernos en la exposicién de
las doctrinas de Panecio en lo que hace a la cosmologia (donde aban-
dona el dogma estoico de la conflagracién universal y adopta la tesis
aristotélica de la eternidad del mundo, como lo cual el principio di-
vino ya no es visto como Fuego del cual todo procede y en el cual todo
se resuelve, sino que se acentia su caricter de Légos regulador de
cuanto acaece en el Cosmos). Ni tampoco nos ocuparemos de su psi-
cologia. Pero si interesa la concepcién del cosmos en su conjunto que
hace en su tratado Peri pronoias (Acerca de la Providencia), imbuido
del sentimiento de que la belleza y el finalismo y orden del universo
remiten a una fuerza primera creadora, que engloba en si, como l6goi
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spermatikoi, todas las fuerzas actuantes en los distintos fenémenos.
Ese principio primero no puede no ser inteligente: quizd sea una
Razén universal (Ldgos, Pnettma) insita en la materia ignea; es la
pronofa que. antes de crear, piensa. (Cicerén en De nat. deorum 11,
57-58 resume la introduccién y el plan general de este tratado de
Panecio, que se habia hecho enviar por Attico en junio del 45 a.C.).

Senala Pohlenz (o.c., p.396) que Panecio se sintié movido a escri-
bir sobre la Providencia no para dar con argumentos légicos una
demostracién de su existencia, sino para hacer manifiesta su activi-
dad aun alli donde era menos perceptible. Y aunque la consideracién
de la finalidad y el orden evidentes en el cosmos era propia ya del
estoicismo antiguo, lo que Panecio afiade es la consideracién de la
belleza, con su sensibilidad estética propia de un griego, afinada aun
mas por el nuevo sentimiento de la naturaleza que, difundido en la
época helenistica, se expresa en la poesia y la pintura de la época y
con Panecio ingresa por primera vez en la filosofia:

“Ya no es solamente la magnificencia del cielo estrellado con la regula-
ridad de sus movimientos lo que encanta al gjo: ahora irrumpe también
el sentido del placer que comunica el paisaje terrestre, el paisaje griego
con su variedad, con su continuo alternarse de mar y tierra, las innume-
rables islas, el contraste entre las suaves playas y los montes rispidos
y las rocas asperas y salvajes; el placer que comunica la multiplicidad
de plantas y animales que pueblan este paisaje, y por tltimo el que
deriva de los efectos siempre nuevos que el arte del hombre es capaz de
alcanzar, ya sea con la palabra o con la figuracién. jPuede ser el producto
de un ciego azar esto que el hombre, que es un ser racional, observa con
tal gozo estético y que é] mismo realiza en sus creaciones? jo serda mas
bien la obra de una fuerza creadora dotada en medida mucho mayor que
el hombre de la razén y del sentido de lo bello?”.

En las obras de San Agustin -especialmente en los Sermones y
en las Enarrationes in Psalmos, podemos encontrar numerosos pasa-
jes que reiteran estas mismas consideraciones, que indudablemente
conocia a través de Cicerén. En De nat. deorum 11, 98-132 éste repro-
duce ampliamente esta doctrina de Panecio, y sefiala que a la belleza
se le agrega, en el mundo, una perfeccién a la que nada falta: si el
Nilo y el Exfrates fecundan los campos, el alternarse de las estacio-
nes, de la noche y el dia y demds cambios hacen posibles las cosechas
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y la vida. ;C6mo no reconocer la obra de una inteligencia que crea
con una finalidad? Y lo ‘mismo si consideramos cada ser en particu-
lar. Pero el coronamiento de la creacién es el hombre: en él ya la Stoa
antigua habia celebrado, junto a la sublimidad del Légos, la estruc-
tura finalistica de su cuerpo. Pero Panecio afiade algo mas: para él
el elemento decisivo es aqui todo aquello que distingue el cuerpo del
hombre del de los animales: la postura erguida, el lenguaje articulado
que hace posible la conversacién, indispensable para la vida en socie-
dad; las manos, instrumentos indispensables para las actividades
préacticas. Todas estas prerrogativas, estrechamente coordenadas entre
si, sirven segun el designio de la Providencia para hacer del cuerpo
humano el instrumento del Légos. Y aqui es oportuno recordar que
en el capitulo VIII del De hominis opificio de Gregorio de Nyssa
volveremos a encontrar todo esto: la postura erguida del hombre,al
liberar las manos para llevarse los alimentos a la boca, permitié que
no fueran tan recios los musculos de las mandibulas y la lengua, y
asf el hombre fue capaz de un lenguaje articulado, a diferencia de los
animales.

Otro rasgo que vale la pena destacar es que para Panecio sélo
podia existir una divinidad universal. Lo cual no era obstaculo para
que, como ciudadano, estuviese convencido de la necesidad de una
religién publica, “oficial”, y comprendiese asimismo las razones del
politeismo de la religién popular, que siente la accién del Légos uni-
versal en las distintas fuerzas de la naturaleza y se las representa
plasticamente como distintas divinidades. Distinguié asf tres catego-
rias de figuras divinas: 1) las fuerzas naturales personificadas; 2) los
dioses de la religién publica, estatal; 3) los dioses del mito (o de los
poetas). Lo cual da origen a la teologia tripartita, que se divulgaria
mis tarde a través de Varrén (cf. Cicerén, De nat. deor. 11, 60.70.71,
que posiblemente depende de Posidonio; S. Agustin, De Civ.Dei IV,27
y V1,5; Eusebio, Praep. Evang. IV,1). Pero para su fe personal, el
Logos siguié siendo la tnica divinidad, y la verdadera vida consiste
en vivir conforme al ldgos que estd en nosotros, que nos rige, en
armonia con el Légos total que rige todo el universo.

Finalmente, sefialemos una postura que lo pore en abierta con-
tradiccién con el estoicismo antiguo, en el cual tenfan amplia cabida
la mdntica y la astrologia, como légicamente justificadas por el rigido
determinismo (heimarméne) con que todo ocurria en el universo.
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Panecio en cambio puso en duda la mdntica (cf. Cicerén, De
divinatione 1,6-12) y negé resueltamente la astrologia senialando, como
ya lo habia hecho Carnéades, que estaba en contradiccién con los
hechos empiricos y con la evidencia de que la complexién fisica, el
temperamento y la vida de un individuo estdn m4s determinadas por
su ascendencia familiar, su lugar de nacimiento y su educacién, que
por la posicién de los astros en el momento de su nacimiento. Cicerén
(De divin. 11,96) senala que Panecio oponia a la astrologia el argu-
mento de que las diversas regiones geograficas (vgr. regién pantanosa
y baja, o montafia, o litoral maritimo, etc.) determinan diversas
individualidades regionales, de modo que los pueblos estdn también
influidos y en cierta manera configurados por su ambito geografico.

Pasemos ahora a ocuparnos muy brevemente de Posidonio de
Apamea, nacido en Siria aunque de ascendencia griega a juzgar por
sus rasgos fisicos, discipulo de Panecio que “muy distinto de él en
cuanto al cardcter, y superior como filésofo, no sélo conservé toda su
vida el méximo respeto por el maestro sino que fue llamado a conti-
nuar su obra, dandole un nuevo sello” (Pohlenz, La Stoa, t.I, p. 421).

Muy joven fue a estudiar a Atenas y de ahi en mas Grecia fue
su patria y siempre sostuvo con energia la superioridad de la civili-
zacién occidental. Impresionado por el relato que Panecio le hizo de
su viaje con Escipién, y disponiendo de amplios recursos econémicos,
tras su temporada de estudios en Atenas viajé por todo el mundo de
entonces, y lo hizo no sélo para conocer hombres y pueblos sino tam-
bién interesdndose por la naturaleza en todos sus aspectos. Fue asi
el mayor explorador de la antigiiedad, y fue naturalista, gedgrafo,
astrénomo, matemaético, historiador, ademas de filésofo, todo lo cual
se volc6 en una extensa produccién escrita, hoy casi totalmente per-
dida, salvo las citas textuales y referencias en los autores antiguos:
Cicerén, Estrabén, Plutarco, Séneca, San Agustin, Diégenes Laercio
y otros.

Tras este viaje abrié su escuela filoséfica en Rodas, que pronto
eclipsé a la que existia en Atenas. A ella acudian los jévenes romanos,
que quedaban deslumbrados por su personalidad. Asi Cicerén, que
estudié en Rodas en el afio 68 a.C., cuando Posidonio ya era todo un
personaje, que habia cumplido en Roma una misién diplomadtica afios
antes, y tenfa un prestigio muy grande, lo lama con orgullo su
magister (De nat. deor. 1,123) y familiaris (De finibus 1,6).
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No podemos ocuparnos, obviamente, de toda la actividad cienti-
fica de Posidonio y ni siquiera de la filoséfica. En cuanto a esta
dltima, tras senalar algunos pocos puntos de especial interés, nos
extenderemos algo en su concepcién acerca del tiempo y en sefialarlo
como el primer filésofo que hizo filosofia de la historia. Y antes,
senalemos que en cuanto a las concepciones acerca de la pronoia y la
heimarméne Posidonio estd mas cerca que Panecio de las nociones de
la antigua Stoa, y en su tratado Acerca de los dioses expresa que
concibe a la pronoia “como un nofls que penetra en todas las partes
del mundo, como el alma en el hombre, pero més en unas partes y
menos en otras”; gobierna y ordena todo el universo y es el principio
regulador de su cambio ordenado, o sea de su evolucién (vuelve tam-
bién a la doctrina de la ekpyrosis, la periédica resolucién de todo el
universo en el fuego y posterior recreacién). Distingue a la pronoia
de la naturaleza, a la que ella rige y gobierna, y la identifica en
cambio con la divinidad, el principio divino que es uno solo, y que
debe ser distinguido de “los dioses” que practicamente no son otra
cosa que un segundo nombre de los astros. Nada hay, pues, por en-
cima de la Providencia divina, que es, como lo era para Panecio,
providencia de lo universal, mas no de los casos particulares.

En cuanto al tema del tiempo, Posidonio lo trata dentro de la
Fisica: ademé4s de la sustancia o materia (hyle) y sus cualidades,
Posidonio admite dos “incorpéreos”, que son el vacio y el tiempo.
Siguiendo a Zenén y Crisipo, Posidonio hace del tiempo un “intervalo
de movimiento”, o sea, como ocurre también con el vacio, una pura
virtualidad, y en este sentido el “tiempo total” es teéricamente infi-
nito, ilimitado. También lo define como una “medida de velocidad o
lentitud”, lo que implica que no seria otra cosa que una comparacién
entre dos 0 mds movimientos. Hasta aqui coincide con la Stoa anti-
gua. Pero va mas all4, y ve al tiempo como integrado por un pasado
separado de un futuro por un instante-limite sin dimensién temporal,
“comparable a un punto” segin la explicacién que Stobeo hace de la
doctrina de Posidonio, pero que sin embargo -aclara el mismo Stobeo-
no se identifica con el presente, porque el presente se compone, en
esta concepcién, de algo de pasado y algo de futuro. Y aclara Stobeo
que “Posidonio atribuye esta calidad de presente al mas pequefio espacio
de tiempo que cae bajo nuestros sentidos”. No seria mensurable, ni
captable por una operacién de tipo matematico, sino que seria psico-
légico, de naturaleza intuitiva. Y asi habria resuelto Posidonio, admi-
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tiendo quiz4 la critica de Carnéades y la Academia Nueva, las con-
tradicciones en que parecia quedar encerrado Crisipo cuando por una
parte afirmaba que sélo existe el presente, pues el pasado y el futuro
“no existen”, y luego afirmaba exactamente lo inverso. Posidonio dis-
tingue el tiempo teérico (que permite comparar los movimientos) y el
tiempo en acto: pasado y futuro siempre delimitados por una opera-
cién convencional que da realidad (racional y psicolégica) al presen-
ted.

Viniendo al tema de la filosofia de la historia, comenzamos por
sefialar que, aunque el tema de la historia habia sido totalmente
ajeno a la Stoa antigua, tanto Panecio como Posidonio se interesaron
vivamente por el devenir histérico de su tiempo y en cierta medida
fueron también actores de esa historia. Posidonio tenia conciencia de
cudntas ensefianzas se pueden sacar de la historia y esto lo llevé a
retomar la obra de Polibio y continuarla hasta su época, hasta el gran
desencuentro entre Oriente y Occidente que fue la guerra de
Mitridates. Polibio habia escrito por primera vez una historia univer-
sal, tratando todos los acontecimientos de la oikuméne en una pers-
pectiva unitaria, considerando cémo los romanos habian llegado a ser
los amos del mundo gracias a su energia y a su habilidad politica. Al
continuar su obra, Posidonio estaba convencido de que Roma estaba
destinada a ser la dueria del mundo, pero sélo hubiera podido cum-
plir su misién si el gobierno hubiera estado en manos de un patriciado
movido por ideales éticos, capaz de oponerse tanto a los abusos de los
que expoliaban las provincias como a las tentativas de reforma social
que, a partir de los Gracos y pese a las buenas intenciones de sus
promotores, sacudian las bases del Estado. Como lo habia hecho
Polibio, no se preocupaba solamente por narrar los hechos, sino por
profundizar las conexiones causales, y esto no ya como politico sino
como filésofo que indaga las fuerzas que actiian en la psicologia de los
protagonistas y de los hombres en general. Asf p.ej. en pleno torbe-
llino de las luchas civiles en Roma recordé a menudo la advertencia
del viejo Escipién de no destruir a Cartago, porque con la desapari-
cién del dltimo gran antagonista Roma enfrentaria el peligro de los

3 Para mé4s detalles, cf. la excelente obra de M. LAFFRANQUE, Poseidonios
d’Apamée (Paris, PUF, 1967) p. 313 y sus referencias a las obras de V. GOLDSCHMIDT,
Le sytéme stoicien, pp. 37-39, y E. BREHIER, La théorie des incorporels dans l’Ancien
Stoicisme, p. 58 para la concepcién del tiempo en la Stoa antigua.
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desérdenes internos y del abuso del poder. Y pensaba, como Solén,
que la fortuna genera la hybris. “En Posidonio -resume Pohlenz-
ambas sentencias se funden en una consideracién histérico-filoséfica:
el pueblo romano obtuvo el imperio del mundo no sélo en virtud de
su instinto politico sino también de sus cualidades morales, porque
era profundamente sano, sencillo, justo y religioso. Su tragedia, insita
en la misma naturaleza humana, consistié en que la misma enormi-
dad de sus éxitos lo habia llevado a una gravisima crisis politica y
ética cuya salida no se vislumbraba, y cuya mejoria decisiva sélo
podria venir de una renovacién moral (fragm.112; cf. De civ. Dei 1,30Y.

Al ir presentando los diversos pueblos con los que Roma tomo
contacto en el periodo que a él le toca historiar, Posidonio aplica a las
individualidades nacionales el mismo principio que Panecio habfa
aplicado a los individuos en cuanto a la influencia del clima, la geo-
grafia, etc. Son curiosas sus observaciones en cuanto a que entre los
celtas encontré, en los druidas, la creencia en la inmortalidad del
alma y en la metempsicosis, que él vincula con los pitagéricos. Y mas
notable atin es su visién del pueblo hebreo, del que dice fue educado
por Moisés en un culto puro, sin idolos, y fue conducido a una regién
aislada y montariosa, donde fue fundado un Estado que tenia su base
en la fe en Dios. Este Estado llegé a adquirir importancia politica
hasta el momento en que, con el correr del tiempo, la verdadera fe
degener6 en meros ritos exteriores y en lugar de la antigua concordia
y justicia entraron la agitacién y la rapacidad (fragm. 70 y 190).

La misién del historiador, segtin Posidonio, no es juzgar sino
comprender, pero sin embargo la historia universal es una especie de
juicio universal, y tras todos los errores y desvios producto de las
acciones humanas su mentalidad estoica intuye un orden divino que
da sentido a la historia. Segin escribe Diodoro de Sicilia en el pré-
logo a su propia Historia Universal, Posidonio pensaba que el verda-
dero historiador se siente un instrumento de la Providencia divina:
asi como ésta rige con un criterio similar los movimientos de los
astros y las naturalezas de los hombres, asi los historiadores han de
ver en la humanidad entera un tinico estado, de cuya vida estdn
obligados a dar cuenta en sus obras como si fuesen una magistratura
superior de control: el historiador seria una especie de fiscal o sindico
de la humanidad. Y hay que notar que, para un estoico, esta perspec-
tiva inserta la historiografia en un contexto grandioso: la vida de la
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humanidad, en la que el historiador trata de detectar las fuerzas en
juego y descubrir el proceso histérico, es sélo una parte de la vida que
llena todo el cosmos, y asi la historiografia contribuye, en la parte
que le toca, a esa comprension del universo que es el fin supremo de
la inteligencia humana.

Vengamos ahora, para finalizar, al Platonismo Medio, que como
ya dijimos comienza en el s. I. a. C. con Antioco de Ascalona, que
rescata la Academia del escepticismo de Carnéades y la aproxima
mucho al estoicismo medio (hasta tal punto que mientras algtn his-
toriador de la filosofia ha visto en él a un estoico, otro propone con-
siderar a Posidonio como el iniciador de este nuevo platonismo). De
ambos fue discipulo y amigo Cicerén, y esto se refleja en toda su obra
filoséfica, que a su vez influird en los escritores cristianos de habla
latina, y especialmente en San Agustin.

Por obvias razones de brevedad, centramos la exposicién del
Platonismo Medio en su obra m4s caracteristica, producida dos siglos
después como fruto de este proceso que se ha ido dando entre los
platénicos en su actitud integradora ante las otras dos grandes escue-
las. Nos referimos al Epitomé o Légos didaskalikés compuesto por
Albinos, el mismo autor de una breve Eisagogé o Introduccién a los
didlogos de Platén que junto con el tratado antes citado figura en casi
todos los manuscritos medievales que contienen los dislogos platéni-
cos, y también en las ediciones de los mismos, desde la primera
edicién aldina en 1521 hasta la francesa de Didot en el siglo pasado
(Platonis Opera, Paris 1875) y la Teubneriana alemana. Con la sal-
vedad de que en todos esos casos, mientras el tratadito breve aparece
atribuido invariablemente a Albinos, como autor del Légos
didaskalikés (titulo que figura con m4s frecuencia que el de Epitomé)
aparece un tal Alkinoos del que nada se sabia, hasta que en 1878 el
investigador aleman Freudenthal demostré, fuera de toda duda, que
el autor de esa obra era el mismo Albinos, y que sélo por un muy
comprensible error de algtn copista medieval (que leyé Alkinos en
lugar de Albinos y como tal nombre no existia creyé enmendarlo
poniendo Alkinoos, que si era nombre de varios personajes) se atri-
buy6 durante tantos siglos al inexistente Alkinoos.

En cuanto al verdadero Albinos, poco se sabe de él, aunque es
uno de los m4s mencionados por los autores antiguos entre los maes-
tros platénicos de los siglos Iy II d.C. Asi p.ej. Galeno lo menciona
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como uno de sus maestros, y dice que ensefié en Esmirna por los afios
145/50; Tertuliano en su De anima (caps. 28 y 29) discute algunas
ideas de Albinos acerca del alma; Stobeo reproduce un texto de
Jamblico en que éste invoca la autoridad de Albinos a la par de
Plotino, Empédocles y Heraclito y también lo cita con mucho respeto
Proclo en su Comentario al Timeo. Hay buenas razones -incluso por
coincidencias en cuanto a la doctrina atribuida por Justino a “los
platénicos”, y por algunos términos usados para expresarla- para
conjeturar que haya sido Albinos el maestro que tuvo oportunidad de
frecuentar Justino antes de su conversién, si nos atenemos al relato
que hace al comienzo del Didlogo con Trifén. De todes modos, no hay
duda de que el platonismo que alli se refleja es este Platonismo Medio,
con fuerte acentuacién de la trascendencia divina, tal como lo encon-
tramos en el Epitomé de Albinos.

Como bien lo sefala R. E. Witt al comienzo de su libro Albinos
and the History of Middle Platonism, aunque el Platén que aqui se
presenta difiere bastante del que con sus métodos criticos pudo re-
construir desde Zeller en m4s la erudicién alemana del siglo XIX, lo
cierto es que esta exposicion global de la filosofia platénica refleja la
visién que del platonismo tuvieron, como quien la recibe de un ma-
nual ampliamente difundido y autorizado, los que vivieron en los
siglos IT, I11, y IV de nuestra era, que es precisamente la época en que
comienza el pensamiento patristico. Este era pues “el Platonismo de
los Padres”, que muy rara vez leerian a Platén directamente y aun
en tal caso lo interpretarian segiin lo que era la interpretacién auto-
rizada de su época.

Para dar una idea de las caracteristicas y contenido de la obra,
digamos que apunta a ser una exposicion de “las principales doctri-
nas” de Platén. Por eso su tono en general es dogmatico, sin discu-
sién, y va enhebrando en la exposicién las citas pertinentes de los
dialogos platénicos, siendo el mds citado el Timeo, sobre el cual se
basa aproximadamente un tercio de la obra. Sigue en importancia la
Republica, que junto con el Banquete y la Carta VII proveen las
lineas de la teologia de Platén. El Parménides es visto como un ejer-
cicio de légica. La epistemologia remite expresamente al Teetetos,
aunque en realidad se asigna mds espacio al Cratilo. También la
doctrina de las ideas es derivada del Timeo, con todo lo que esto
implica. Y en cuanto a la psicologia platénica, se la presenta princi-
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palmente a través de Republica, Fedon y Fedro, que junto con las
Leyes, el Banquete y el Teetetos aparecen frecuentemente en los ul-
timos capitulos. El Filebo inspira el capitulo XXXII sobre las pasio-
nes, y no faltan en todo el texto referencias frecuentes a las Defini-
ciones (Héroi), que como se sabe son apdcrifas.

Para dar una idea general del contenido y disposicién de la obra,
digamos que comienza con un primer bloque de tres capitulos
introductorios, dedicados a exponer qué es la filosofia y cudles son los
temas de que se ocupa, que son tres: 1) la contemplacion del ser (o sea
la filosofia tedrica y dentro de ella la teologia -lo que hoy diriamos
metafisica-, la cosmologia y la psicologia); 2) la prdctica de las accio-
nes bellas (o sea la Etica) y 3) la especulacion sobre los razonamientos
(vale decir la Légica). Vale la pena citar el parrafo inicial del capitulo
I para tener una idea del “eclecticismo” con que estd expuesta la
“doctrina platénica”. Dice asi:

“La filosofia es un deseo de sabiduria (érexis sophias); o un liberarse y

apartarse el alma del cuerpo volviéndose hacia los objetos que nos son

inteligibles, y que verdaderamente son. Y la sabiduria es la ciencia de
las cosas divinas y humanas”.

Como salta a la vista, si la segunda definicién de filosofia es
tipicamente platénica en su esencia y en su vocabulario, y puede
vincularse con varios pasajes del Fedon, la primera en cambio es
ajena a Platén, como lo es el término drexis, que en cambio si es
aristotélico. Y la definicién de la sabiduria es la definicién clasica del
primer estoicismo, propuesta ya por Cleantes (SVF 11, 36, 107) y por
Crisipo (SVF III, 314) y luego retomada y ampliada por Posidonio que
le afiade “ y de sus causas”, como la solemos encontrar en Cicerén.

A partir del capitulo IV comienza el tratamiento de estas disci-
plinas, pero en un orden distinto a como las ha enunciado, ya que
comienza por la légica o dialéctica, o sea que sigue el orden habitual
en los estoicos, que comenzaban por estudiar lo relativo al raciocinio
para poder luego construir una Fisica o Cosmologta, de la cual final-
mente debia desprenderse una ética.

Viene luego un bloque central (el m4s extenso, que abarca del
capitulo VII al XXVI) consagrado a exponer la filosofia teorética,
comenzando por un propedéutico capitulo VII dedicado a presentar la
matemdtica (aritmética, geometria, estereometria o ciencia de los
entes tridimensionales), la astronomia y la misica. O sea, el
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quatrivium. Vienen a continuacién cuatro capitulos dedicados a lo
que Albinos denomina la teologia, que seria la ciencia de los primeros
principios: la materia (VIII) las ideas (capitulo IX) y finalmente Dios
(capitulo X), que es presentado como “el primer dios, el motor que
hace obrar sin cesar la inteligencia del cielo todo entero, aunque él
mismo esté inmdvil, como el sol obra sobre la vista...o como el objeto
deseado (t0 orektén) pone en movimiento el deseo (£2n érexin) aunque
él quede inmdévil.

Aparte de esta evidente “simbiosis” platénico-aristotélica hay
que destacar que la doctrina “platénica” que aqui expone Albinos
refleja una muy importante modificacién que ya se habia producido
en la Academia a partir de Xendcrates, el segundo sucesor de Platén:
en el esquema para explicar la constitucién del mundo, inspirado en
el Timeo, las ideas ya no son esencias separadas, subsistentes por si
mismas, sino que han pasado a ser pensamientos del Dios, ideas en
la mente divina (algo similar a las ideas ejemplares en la doctrina
agustiniana de la iluminacién). Todo esto lo desarrolla en un capitulo
XII dedicado a la constitucién del mundo por parte del demiurgo, en
un desarrollo inspirado obviamente en el Timeo. Este capitulo inicia
una seccién que se extenderd hasta el XVI y que expone la Fisica
(que abarca lo que hoy llamariamos Cosmologia y varios temas mas).
En los capitulos siguientes se trata del Alma del Mundo; de los
datmones o seres espirituales que por orden del Dios y bajo sus in-
dicaciones han modelado a los seres vivientes, y particularmente a
los hombres, y de los elementos que integran todo esto.

En los capitulos XVII a XXII expone Albino con bastante detalle
las teorias de Platén acerca del cuerpo humano, los sentidos, la res-
piracién, etc. y luego dedica el XXIII y el XXIV a exponer las tres
partes del alma: la que es inmortal, recibida del primer dios, y que
est4 ubicada en lo alto del cuerpo como en una ciudadela, y las otras
dos (la concupiscible y la irascible) con que la complementaron “los
dioses inferiores encargados de fabricar las especies mortales”. Tras
extenderse en sus respectivas localizaciones y cualidades, y en las
diferencias entre la facultad intelectiva y la sensitiva, el siguiente
capitulo (XXV) expone las demostraciones platénicas de la inmorta-
lidad del alma, siguiendo casi exclusivamente el Fedon. Finalmente,
el capitulo XXVI plantea nada menos que el alcance de la heimarméne,
indagando hasta qué punto determina las acciones humanas y qué
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margen queda para nuestra libertad (td eph’hemin; las acciones que
estan en nuestro poder) ya que si no tuviésemos capacidad de elegir
quedarian sin sentido las nociones de alabanza, reproche y similares.

Por tltimo, el tercer bloque abarca los capitulos XXVII a XXXIV
y estd dedicado a la exposicién de la ética platénica. Albinos comienza
por explicar qué es el soberano Bien (XXVII) para pasar después a
estudiar las virtudes. Y aqui nos dir4, citando textualmente el célebre
pasaje de Teetetos 176 b, que la virtud suprema y perfecta consiste en
“asemejarse a la divinidad en la medida de lo posible” (opoiworg dew
xoto, T0 duvotov), pasando luego a considerar la sabiduria, la tem-
planza y el valor (XXIX y XXX), para insistir en el cap. XXXI en que,
para Platén, la virtud es voluntaria y en cambio la maldad es
involuntaria. El capitulo XXXII examina la cuestién del placer y el
dolor; el XXXIII se refiere a la amistad, y finalmente el XXXIV trata
de la virtud politica propia del ciudadano, y de las diferentes consti-
tuciones, o formas de organizacién del Estado, descritas por Platén
en sus didlogos (con curiosas omisiones de los aspectos que en la
Republica o en las Leyes podrian resultar chocantes a la mentalidad
de la época).

A modo de conclusién, recapitula Albinos en el capitulo XXXV
que todo lo que precede ha mostrado lo que es el filésofo y cudles son
los estudios en que se ocupa. Con lo cual surgen claramente las
diferencias que lo distinguen del sofista, siendo la mds importante
que el fildsofo se ocupa del ser y el sofista se debate con el no-ser.

Tal es, repetimos una vez mds, el platonismo que conocieron los
Padres y que en muchos casos -podrian senalarse ejemplos concretos
en Justino, en Clemente de Alejandria y otros- aparece reflejado en
sus escritos, especialmente en lo que hace a la trascendencia divina,
a las primeras reflexiones sobre el Dios uno y trino, y creador de todo
cuanto existe, y sobre el hombre creado a Su imagen y semejanza.

MA. MERCEDES BERGADA
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