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LA HISTORIA DE LA IGLESIAA LA LUZ
DE TERTIO MILLENNIO ADVENIENTE"

En el marco de estas I Jornadas de Historia de la Iglesia mi
ponencia considera La Historia de la Iglesia a la luz de la Car-
ta Apostélica Tertio Millennio Adveniente de Juan Pablo I1. El
enunciado articula el tema del encuentro -Historia de la Iglesia
y Teologia: relaciones y proyecciones pastorales- con la Carta so-
bre el tercer milenio (TMA)!. Esta feliz articulacién ayuda, por
un lado, a estudiar el tema general en una fuente concreta, de
gran riqueza y actualidad; por el otro permite leer la Carta, que
contiene muchas perspectivas y puede ser objeto de distintos
enfoques, desde la perspectiva propia de la Iglesia y de su his-
toria.

Pero la mirada de la Carta sobre la historia de la Iglesia no
puede desprenderse de la teologia del tiempo y de la historia que
ella ofrece de un modo resumido. Por ello este discurso se orde-
na en dos secciones sucesivas: primero considera las grandes li-
neas de la teologia de la historia de TMA (I); segundo presenta
su visién panoramica de la historia de la Iglesia (1I). Comentan-
do algunos parrafos de la Carta, conectandolos con otros testimo-
nios del magisterio conciliar y pontificio?, e integrandolos en una

* Conferencia leida en el transcurso de las I Jornadas de Historia de la Iglesia,
Facultad de Teologia de la U.C.A., 16-18 de octubre de 1995.

1. Citaremos la Carta con la sigla TMA. Otras dos siglas que corresponden a dos
textos del Papa que utilizaremos mucho son RH para la enciclica Redemptor Ho-
minis y CUE para el libro-entrevista Cruzando el umbral de la esperanza, editado
por V. Messori y traducido por P. Urbina, Plaza & Janés, Barcelona, 1994, citando
directamente sus paginas dentro del texto.

2. Otras siglas que serén citadas de manera abreviada en el texto corresponden
a los documentos del Magisterio eclesial. Son LG Lumen gentium; GS Gaudium et
spes; DV Dei Verbum; del Concilio Vaticano II. A la ensefianza pontificia correspon-
den DVi Dominum et vivificantem; SD Salvifici Doloris; SRS Sollicitudo rei socia-
lis; CA Centesimus annus; RMa Redemptoris Mater; MDi Mulieres dignitatem;
DiSD Discurso en Santo Domingo, 12/10/1984; CEC Catecismo de la Iglesia Caté-
lica. Del Episcopado Latinoamericano son DP Documento de Puebla; DSD Docu-
mento de Santo Domingo. CTI indica a la Comisién Teolégica Internacional cuyo
documento se agrega en la bibliografia.
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reflexién teolégica personal® a la luz de TMA, deseo colaborar
desde la perpectiva propia de la teologia sistematica al didlogo
entre todos sobre historia de la Iglesia y teologia. Si mi primario
interés es teoldgico trataré, en lo posible, de indicar relaciones y
proyecciones pastorales que, a través y mas alla de “la prepara-
cién y celebracién del Jubileo ya préximo” (TMA 59b), nos alien-
ten a pensar cémo anunciar y celebrar a Cristo en las visperas
del tercer milenio que adviene.

1. LA TEOLOGIA DE LA HISTORIA

La reflexién de la Carta sobre la intervencién culminante de
Dios en la historia por la Encarnacién del Verbo configura una vi-
sién del tiempo y de la historia a la luz de la fe.

“En el cristianismo el tiempo tiene una importancia fundamental.
Dentro de su dimensién se crea el mundo, en su interior se desa-
rrolla la historia de la salvacion, que tiene su culmen en la ‘pleni-
tud de los tiempos’ de la Encarnacién y su término en el retorno
glorioso del Hijo de Dios al final de los tiempos. En Jesucristo, Ver-
bo encarnado, el tiempo llega a ser una dimensién de Dios, que en
si mismo es eterno. Con la venida de Cristo se inician los ‘Gltimos
tiempos’ (cfr. Hb 1, 2), la “Gltima hora’ (cfr. 1 Jn 2, 18), se inicia el
tiempo de la Iglesia que durard hasta la Parusia” (TMA 10a).

Este texto, sintesis de la historia salutis, mueve a considerar la
relacién de la historia con Dios y el hombre, con Cristo y la Igle-
sia, tarea que excede las posibilidades de una ponencia. Entre per-
sonas dedicadas a la historia me excuso de entrar en las cuestio-
nes relativas a su naturaleza, sujeto, unidad y universalidad. Y
con el antecedente de las ponencias sobre la formacién teolégica

3. Dada la extensién de la ponencia he preferido no sobrecargar las notas con
mas elementos que podrian distraer de la lectura del texto. La forma abreviada de
citar - autor, afio, pagina - remite al apéndice bibliogrdfico que se ofrece al final pa-
ra aquel lector que desee abrir su horizonte de comprensién a algunas de las lectu-
ras que han ayudado al autor. Junto a las citas de los trabajos del Papa mas usa-
dos, y a otros documentos de la Iglesia que se indican en la nota siguiente, en nues-
tro texto hay otras dos siglas muy utilizadas, que son: ST para la Summa Theolo-
giae de SANTO TOMAS DE AQUINO; y FH para las Lecciones de filosofia de la historia
de G. W. F. HEGEL, con traduccién de J. Quintana, Zeus, Barcelona, 1971. En la bi-
bliografia se indican dos comentarios bastantes completos a la Carta que han apa-
recido en italiano.
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del historiador y la teologia de la misién de la Iglesia me concen-
tro en el punto central de la teologia cristiana de la historia a la
luz de TMA: la presencia de Dios en Cristo marca la plenitud de
los tiempos en la historia de la salvacién. Formulo y comento ocho
proposiciones que intentan condensar la ensefianza de la Carta so-
bre la accién de Dios en Jesucristo, centro y fin, que da sentido sal-
vifico y escatolégico a la historia.

1. Dios interviene en la historia del hombre

“Cuando San Pablo habla del nacimiento del Hijo de Dios lo sitda
en ‘la plenitud de los tiempos’ (Gal 4,4). En realidad el tiempo se
ha cumplido por el hecho mismo de que Dios, con la Encarnacién,
se ha introducido en la historia del hombre. La eternidad ha entra-

. do en el tiempo: jqué ‘cumplimiento’ es mayor que éste? ;qué otro
‘cumplimiento’ seria posible?” (TMA 9a).

Una clave de TMA es la relacién entre el tiempo y la eternidad
en el marco de la relacién entre el hombre y Dios en Cristo*. La fe
nos ensefia que en la plenitud de los tiempos “Dios envio a su Hi-
jo”. La Encarnacién se dice tanto con la férmula paulina de envio
como con la categoria de introduccién: Dios, el Eterno, se introdu-
ce y actia en nuestra historia. El principio basico de una teologia
de la historia es que “Dios interviene en la historia”® para proveer
al hombre la salvacién de un modo adaptado a su condicién histé-
rica y conducirlo a su destino eterno. La salvacién se da en la his-
toria por la presencia del Eterno que, siendo trascendente, la asu-
me definitivamente en la Encarnacién. Por ese admirable inter-
cambio en el Verbo encarnado “el tiempo llega a ser una dimension
de Dios, que en si mismo es eterno” (TMA 10a). La actuacién reve-
ladora y salvadora de Dios en la historia la convierte en una his-
toria de salvacidn, en una historia salvifica y sacramental.

La historia es sacramental en dos sentidos. Primero a nivel antro-
pologico. El hombre, ser compuesto, tiene una estructura sacramen-
tal manifiesta en su lenguaje y en su accién, que constan de signos.
Por su accién histérica se expresa significativamente y actia eficaz-
mente en, a través y sobre el mundo material. El término “sacramen-
tal” en sentido amplisimo, con un contenido semdntico minimo que

4. Sobre Cristo y la historia en TMA cfr. SANNA 1995, 95-104; VANHOYE 1995, 68-
71; VALENZIANO 1995, 77-81.
5. TiLLIETTE 1971, 72.
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se ubica en el “género del signo” (ST III, 60, 1), se refiere a alguna
forma de lenguaje y de accién, sensiblemente perceptible, que reune
significacion y eficacia. La historia es sacramental porque los hechos
son signos que hacen conocer algo distinto de si cuyo lugar ocupan®.
La indole sacramental de la praxis histérica invita a comprender el
significado de los sucesos, mas alld de su explicacién genética, a la
luz de la “causalidad final””. Los hechos son signos de los tiempos
porque representan en el lenguaje de la accién tendencias universa-
les (GS 9) e interrogantes profundos (GS 10a) del hombre. Esos he-
chos-signos son “fenémenos generalizados que envuelven toda una
esfera de actividades y que expresan las necesidades y las aspiracio-
nes de la humanidad presente” ®. E1 hombre puede producir e inte-
pretar sentidos, interiores a los acontecimientos, en la trama de la
historia, que va escribiendo “como un texto”. La historia es, como de-
cia Hegel, a la vez acontecimiento y narracién (FH 86). Por eso el
hombre en el presente lee y narra los hechos-signos del pasado y pro-
duce sucesos 0 escribe signos que otros leeran en el futuro®.

Hay un segundo sentido, teolégico, de los signos de los tiempos.
No s6lo el espiritu del hombre sino también el Espiritu de Dios se
manifiesta en la historia y la convierte en signo de su revelacién e
instrumento de su salvacién. Una lectura especificamente teoldgica
“trata de individuar ‘en los tiempos’, es decir, en el curso de los acon-
tecimientos, aquellos ‘signos’ que pueden darnos la pista de una Pro-
videncia inmanente [...] que puedan servirnos de sefial (y esto es
precisamente lo que ahora nos interesa) de una cierta relacion con
el Reino de Dios” ©. El discernimiento cristiano de la historia busca
percibir su sacramentalidad teoldgica, o sea, el grado de significa-
cién y eficacia que tienen los sucesos para el Reino. Si todo hombre,
y en especial el historiador, ejercita el ars interpretand: ante la his-
toria, el creyente debe cultivar el arte de interpretar los signos de
los tiempos a la luz de la fe. A eso nos invitan Pablo VI, en la Cate-
quesis citada, llamando a la “interpretacién teolégica de la historia

6. MARITAIN 1947, 58.

7. FESSARD 1984, 466.

8. CHENU 1965, 33.

9. LADRIRRE 1973, 74: “Asumir el pasado de la historia implica vivificar un sis-
tema de signos cuyo sentido no es absolutamente transparente, pero que se ofrece
a nosotros como una especie de enigma a descifrar. Y, al mismo tiempo, ofrecer a
los otros un porvenir al que podran acogerse implica hacer algunos signos respec-
to de los cuales nosotros nunca podremos saber cémo propiamente ellos se volve-
ran significantes para aquellos que, a través de ellos, nosotros esperamos alcan-
zar”.

10. PaBLO VI Catequesis del 16/4 /1969 en L'Osservatore Romane del 20/4/1968, 3.
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contemporanea”, y Juan Pablo II al reclamar una “lectura teolégica
de los problemas modernos” (SRS 4). El mismo Papa observa que no
basta el conocimiento de la situacién sino que hace falta la lectura
interpretativa que incluye el discernimiento evangélico.

“Para el creyente la interpretacién de la situacion histérica encuen-
tra el principio cognoscitivo y el criterio de las opciones de actua-
cién consiguientes en una realidad nueva y original, a saber, en el
discernimiento evangélico; es la interpretacién que nace alaluz y
bajo la fuerza de! Evangelio, del Evangelio vivo y personal que es
Jesucristo, y con el don del Espiritu Santo” (PDV 10e).

2. Dios y el hombre se unen en la historia

Porque Dios actda en la historia ésta no es s6lo obra del hom-
bre sino también de Dios. En ella se entrecruzan el actuar del
hombre y de Dios, la accién humana secular y la accién divina sal-
vifica, que hacen una sola historia. Afirmo la unidad compleja de
la historia, de una sola historia que no es simple sino complejisi-
ma porque incluye diversas dimensiones que no se superponen si-
no que se imbrican y condicionan. La historia es salvifica y cultu-
ral a la vez porque une el movimiento salvifico de Dios y el movi-
miento cultural del hombre. Aunque a veces se simplifique atribu-
yendo a la cultura o a la politica la historia profana y a la religién
o0 a la Iglesia la historia sagrada, “hay que superar el puro dualis-
mo porque, al cabo, la tentativa es que que la historia de la cultu-
ra, la historia que llamamos profana o secular, se torne sagrada o
santa. En la medida de lo posible, con la gracia de Dios, debemos
lograr que nuestro propio movimiento cultural sea historia evan-
gélica, sea historia santa” .

Esta concepcién nos trasmite Juan Pablo II cuando se le pre-
gunta por el obrar de Dios en la historia en Cruzando el umbral de
la esperanza, libro que complementa a la Carta TMA.

“Cristo dice: ‘Mi Padre obra siempre y yo también obro’ (Juan 5,17).
(A qué se refieren estas palabras? La uni6n con el Padre, el Hijo y
el Espiritu Santo es el elemento constitutivo esencial de la vida
eterna. ‘Esta es la vida eterna: que te conozcan a Ti [...] y a quien
Td has enviado, Jesucristo’ (Juan 17,3). Pero cuando Jesis habla
del Padre que ‘obra siempre’, no pretende aludir directamente a la

11. GERA 1984, 15.
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eternidad; habla del hecho de que Dios obra en el mundo. El cris-
tianismo no es solamente una religién del conocimiento, de la con-
templacién. Es una religién de la accién de Dios y de la accién del
hombre [...] Es 1a misién que se inicia en Dios Padre, y que, me-
diante el Hijo en el Espiritu Santo, alcanza siempre de nuevo a la
humanidad, y la modela de manera nueva. Si, el cristianismo es
una gran accién de Dios... Esto es, pues, el Padre que obra constan-
temente, y esto es el Hijo, que también obra, y esto es el invisible
Espiritu Santo, que es Amor, y como Amor es incesante accién crea-
dora, salvifica, santificante y vivificante...” (CUE 137-140).

Es la misma ensefianza que da TMA al mirar lo sucedido en el
segundo milenio y trasmitir una visién unitaria y compleja en la
que la fe descubre la “divina Providencia” en la “historia del hom-
bre”, la “intervencién divina” entre las “visicitudes humanas”.

“En la historia de la Iglesia cada jubileo es preparado por la divina
Providencia. Esto vale también para el Gran Jubileo del Afio 2000.
Convencidos de ello, hoy miramos con sentido de gratitud y también
de responsabilidad cuanto ha sucedido en la historia de la humani-
dad a partir del nacimiento de Cristo, principalmente los aconteci-
mientos entre el Mil y el Dos mil. De un modo muy particular diri-
gimos la mirada de fe a este siglo nuestro, buscando en él aquello
que da testimonio no sélo de la kistoria del hombre, sino también de
la intervencion divina en las vicisitudes humanas” (TMA 17).

Esta mirada teolégica de la historia se encuentra también en el
Catecismo de la Iglesia Catélica cuando se trata la Providencia di-
vina que realiza el designio de salvacién (CEC 302-314). La crea-
cién “fue creada ‘en estado de via’ (in statu viae) hacia una perfec-
ci6én dltima todavia por alcanzar, a la que Dios la destiné. Llama-
mos divina providencia a las disposiciones por las que Dios condu-
ce la obra de su creacion hacia esta perfecciéon” (CEC 302). Dios
conduce con su providencia la historia del mundo hacia su plenitud
valiéndose de la cooperacién de las creaturas: “Dios es el Sefior so-
berano de su designio. Pero para su realizaci6n se sirve también del
concurso de sus creaturas. Esto no es un signo de su debilidad sino
de la grandeza y bondad de Dios Todopoderoso. Dios no da sola-
mente a sus creaturas la existencia, les da también la dignidad de
actuar por si mismas, de ser causas y principios unas de otras y de
cooperar asi a la realizacién de su designio” (CEC 306). En particu-
lar Dios le da a los hombres el ser causas inteligentes y libres para
completar la obra de la creacién; por eso ellos “pueden entrar libre-
mente en el plan divino no sélo por sus acciones y sus oraciones si-
no también por sus sufrimientos. Entonces llegan a ser plenamen-
te ‘colaboradores de Dios’ (1 Cor 3,9) y de su Reino” (CEC 307). La
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unién entre ambas causalidades, divina y humana, se expresa asi:
“Dios actiia en las obras de sus criaturas. Es la causa primera que
opera en y por las causas segundas” (CEC 308).

3. Dios guia a la historia con su Providencia salvifica

El Papa ejercita esta mirada que reconoce las distintas causas
que influyen en la historia presentando de manera imbricada la
historia de la Iglesia con la del mundo a lo largo del siglo XX (TMA
18, 22, 24, 36, 37, 46) y analizando lo sucedido en 1989 que derri-
b6 uno de los sistemas mas poderosos de la historia y la mayor
amenaza a la paz mundial en los dltimos tiempos. Estos hechos,
objeto de un capitulo en la dltima enciclica social de Juan Pablo I1
(CA 22-29), son un ejemplo que ilustra su ensefianza sobre la Pro-
videncia y la historia.

“Es dificil no advertir cémo el Afio Mariano (1987/8) precedié de
cerca a los acontecimientos de 1989. Son sucesos que sorprenden
por su envergadura y especialmente por su rdapido desarrollo. Los
afios ochenta se habian sucedido arrastrando un peligro creciente,
en la estela de la ‘guerra fria’; el afio 1989 trajo consigo una solu-
cién pacifica que ha tenido casi la forma de un desarrollo ‘orgéni-
co’. A su luz nos sentimos inducidos a reconocer un significado in-
cluso profético a la enciclica Rerum novarum: cuando el papa Leén
XIIT alli escribe sobre el tema del comunismo encuentra en estos
acontecimientos una puntual verificacién, como he hecho presente
en la enciclica Centesimus annus (CA 12). Ademads se podia perci-
bir ¢c6mo, en la trama de lo sucedido, operaba con premura mater-
na la mano invisible de la Providencia: ‘;Acaso olvida una mujer a
su nifio de pecho...? (Is 49, 15).” (TMA 27a).

Esta lectura incluye tanto las causas intrahistéricas y visibles
como la mano invisible de la Providencia divina y de la materni-
dad mariana. Un texto mds desarrollado de su entrevista permite
apreciar mejor esta compleja causalidad histérica en la que se in-
terpenetran la causa divina, primera, universal y necesaria con las
causas humanas, segundas, particulares y contingentes. El Papa
sale al paso a dos interrogantes: el primero sobre el silencio de
Dios que parece desmentir la fe en una Providencia que guia la
historia. El segundo sobre la interpretacién providencial que hace
de los sucesos acaecidos en 1989, La respuesta a lo primero recuer-
da la doctrina tradicional sobre la intervencién de Dios por su pa-
labra y su accién. Si mas arriba cité el texto sobre la accién aqui
recuerdo el juego que hace con el binomio palabra-silencio de Dios
segun la Escritura y San Juan de la Cruz.
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“;Se puede hablar de silencio de Dios? Y si asi fuera, jc6mo inter-
pretar ese silencio? Si, en cierto sentido Dios calla, porque ya lo ha
revelado todo. Hablé ‘en los tiempos antiguos’ por medio de los pro-
fetas y, dltimamente’ por medio del Hijo (cfr. Hebreos 1,1-2): en El
ha dicho todo cuanto tenia que decir. El mismo San Juan de la
Cruz afirma que Cristo es ‘como abundante mina con muchos se-

~ nos de tesoros, que, por m4s que ahonden, nunca les hallan fin ni

La

La

término, antes van en cada seno hallando nuevas venas de nuevas
riquezas acd y alld’ (Cdntico espiritual, B, 37,4). Es necesario, pues,
volver a escuchar la voz de Dios que habla en la historia del hom-
bre..”

segunda cuestion le es planteada asi:

“Ateniéndonos a acontecimientos recientes, Usted, Santidad, ha
insistido a menudo en una conviceién Suya (recuerdo, por ejemplo,
sus palabras en los paises bélticos, Su primera visita a territorios
ex-soviéticos, en el otofio de 1993); en la caida del marxismo ateo
se puede descubrir el digitus Dei, el ‘dedo de Dios’. Ha aludido con
frecuencia a un ‘misterio’, incluso a un ‘milagro’, al hablar de ese
colapso, después de setenta afios de un poder que parecia que iba
a durar siglos” (CUE 137).

respuesta del Papa reconoce con equilibrio los diversos nive-

les de causalidad que se compenetran en la trama histérica y evita
las interpretaciones simplistas. Por un lado hace una historia del
comunismo y por el otro alude a los acontencimientos de Fatima:

“En su pregunta asegura usted que la accién de Dios se ha hecho
casi invisible en la historia de nuestro siglo con la caida del comu-
nismo. Pero conviene evitar una simplificacién excesiva. Lo que
Hamamos comunismo tiene su historia: es la historia de la protes-
ta frente a la injusticia, como he recordado en la enciclica Laborem
exercens. Una protesta del amplio mundo de los hombres del traba-
Jjo, que se convirtié en una ideologia. Pero esa protesta se convirti6
también en parte del magisterio de la Iglesia. Baste recordar la Re-
rum novarum, al final del siglo pasado. Aiiadamos que el Magiste-
rio no se limité a la protesta, sino que lanzé una clarividente mira-
da hacia el futuro; Ledén XIII fue quien predijo en cierto sentido la
caida del comunismo, una caida que costaria cara a la humanidad
y a Europa, ‘jporque la medicina -escribia El en su enciclica de
1891- podria demostrar ser mas peligrosa que la enfermedad mis-
ma!’ Esto decia el Papa con la seriedad y la autoridad propias de la
Iglesia docente. ;Y qué decir de los tres nifios portugueses de Fd-
tima que, de improviso, en visperas del estallido de la Revolucién
de Octubre, oyeron: ‘Rusia se convertird’ y ‘Al final mi Corazén
triunfard’? No pudieron ser ellos quienes inventaron tales predic-
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ciones. No sabian historia ni geografia, y sabian atin menos de los
movimientos sociales y de la revolucién de las ideologias. Y, sin em-
bargo, ha sucedido exactamente cuanto habian anunciado.”

Por otro lado profundiza esos elementos buscando las causas
profundas de los hechos tanto en la debilidad del sistema totalita-
rio como en la providencial intervencién divina:

“Quiza por eso el Papa fue llamado de ‘un pais lejano’, quizd por
eso hacfa falta que tuviera lugar el atentado en la plaza de San Pe-
dro precisamente el 13 de mayo de 1981, aniversario de la prime-
ra aparicién de F4tima, para que todo eso se hiciera mas transpa-
rente y comprensible, para que la voz de Dios, que habla en la his-
toria del hombre mediante los signos de los tiempos pudiera ser
mads facilmente oida y comprendida... Seria por tanto sencillisimo
decir que ha sido la Divina Providencia la que ha hecho caer el co-
munismo. El comunismo como sistema, en cierto sentido, se ha cai-
do solo. Se ha caido como consecuencia de sus propios errores y
abusos. Ha demostrado ser una medicina m4s dafiosa que la enfer-
medad misma. No ha llevado a cabo una verdadera reforma social
a pesar de haberse convertido para todo el mundo en una podero-
sa amenaza y en un reto. Pero se ha caido sélo por su propia debi-
lidad interna.”

Por fin su lectura teol6gica-histérica no se limita a lo sucedido
en 1989 sino que le lleva a una critica del iluminismo moderno y a
una denuncia del abismo norte-sur, temas constantes en su ense-
fianza que por otro lado reaparecen en TMA (36a-b, 51, 57b).

““\i Padre obra siempre y yo también obro’ (Juan 5,17). La caida
del comunismo abre ante nosotros un panorama retrospectivo so-
bre el tipico modo de pensar y de actuar de la civilizacion moder-
na, especialmente la europea, que ha dado origen al comunismo.
Esta es una civilizacién que, junto a indudables logros en muchos
campos, ha cometido también una gran cantidad de errores y abu-
sos contra el hombre, explotandolo de innumerables modos. Una
civilizacién que siempre se reviste de estructuras de fuerza y de
prepotencia, sea politica sea cultural (especialmente con los me-
dios de comunicacién social), para imponer a la humanidad entera
tales errores y abusos.;De qué modo explicar, sino, la creciente di-
ferencia entre el rico Norte y el Sur, cada vez mds pobre? ;quién es
el responsable? El responsable es el hombre; son los hombres, las
ideologias, los sistemas filoséficos. Diria que el responsable es la
lucha contra Dios, la sistemdtica eliminacién de cuanto hay de
cristiano; una lucha que en gran medida domina desde hace tres
siglos el pensamiento y la vida de Occidente. El colectivismo mar-
xista no es més que una ‘versién empeorada’ de este programa. Se
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puede decir que hoy semejante programa se estd manifestando en
toda su peligrosidad y, al mismo tiempo, con toda su debilidad.”
(CUE 140-141).

Mis all4 de este ejemplo y de otros los diversos niveles que se
conjugan permiten hablar del misterio divino-humano de la histo-
ria en tanto reconocemos en ella la accién humana, esencial al mo-
vimiento histérico, y la accién divina por la Providencia salvifica,
formando una unidad sin confusién ni separacién, andloga al pa-
radigma calcedoniano que afirma la unidad inconfusa e indivisa
de lo divino y lo humano en la tinica Persona Cristo. Ese modelo
orienta la lectura de la historia sin confusién porque afirma la
dualidad entre Dios y el hombre sin caer en el dualismo. Y sin se-
paracién porque reconoce una sola historia humana, salvifica y
universal, lo que no conduce necesariamente a un monismo. Esta
unidad en la distincion entre la historia y la historia de la salva-
cién se debe a que la salvacién divina acontece en la historia hu-
mana. Utilizando terminologia hegeliana de Lima Vaz explica esa
relacion diciendo que la historia humana es “sobreasumida” en la
historia salvifica'.

4. Dios conduce la historia hacia su fin escatolégico

La unidad que alcanza la accién salvifica interpenetrada con la
historia humana se aprecia mejor al considerar los factores que en-
tran en juego. Primero la unidad del mismo Dios, Creador, Provi-
dente y Salvador, que es Alfa y Omega, primer Principio y Fin ulti-
mo (TMA 55a). Segundo a partir de la unidad del hombre, con su
mundo, pues es el mismo homo el que ahora es viator y después es
comprenhensor -”la vocacién del hombre en realidad es una sola, es
decir, divina” (GS 22e)- y el mismo mundo es el que pasa por una
“transformacién” (GS 38b) o una “transposicién” * del estadio his-
térico al escatolégico. Tercero por la unidad de la salvacién pues la
gracia es la “gloria incoada” y su despliegue en la caridad perma-
necera con sus obras (GS 30a). Con este marco destaco la causa fi-
nal que funda la unidad mas profunda entre la historia y la esca-
tologia, de la que viene la continuidad y la discontinuidad entre el
progreso temporal y el crecimiento del Reino de Dios (GS 39b).

12. LiMA VaAz 1985, 25 y 29.
13. PIEPER 1955, 96.
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El fin dltimo, el eschaton, el estado definitivo, la maxima per-
feccién, el futuro absoluto y meta-histérico, se caracteriza por su
“ultimidad” o “definitividad”. Sélo este punto Omega puede dar
sentido y unidad al conjunto del acontecer histérico-salvifico. El
fin no es sélo término, final, conclusidn, finis, sino también meta,
objetivo, cima, sentido, télos. La lectura teleolégica de la historia
se orienta por la brijula escatolégica que seiiala al Reino de Dios
como el Fin ultimo que unifica, totaliza o universaliza la historia
humana.

La 6ptica escatolégica y teleolégica permite integrar distintos
niveles de historicidad". La historia natural comprende el tiempo
fisico, césmico y biolégico del conjunto de seres que forman el mun-
do sensible. La historia humana contiene el movimiento libre del
hombre expresado en el progreso de la civilizacién y en la drama-
tica de las culturas. La historia sobrenatural o salvifica tiene co-
mo contenido la interaccién del hombre y de Dios “en tanto que ella
manifiesta o revela el sentido, o la razén de ser y el fin, de la his-
toria humana universal, abarcando en si a la historia natural” *.
Este tercer nivel es el tinico capaz de totalizar a los otros por tres
razones: abarca al tiempo en su conjunto de pasado, presente y fu-
turo; lo presenta como una “totalidad inteligible” por la coinciden-
cia del Principio y del Fin con su centro, el “Centro del tiempo”; y
le da a ese Centro no sélo validez universal sino también alcance
singular gracias a una realidad mediadora que lo hace presente.

Ese pasaje de la universalidad histérica a la singularidad de ca-
da persona y de cada acto humano se da gracias a una particula-
ridad mediadora que abre a la historia universal y que penetra la
singularidad individual para orientar sus actos hacia Cristo, Cen-
troy Fin. Esa es la Iglesia, prolongacion de Cristo en el mundo, cu-
ya accién se funda en que el Fin ha devenido actual por la Encar-
nacién. Como mostré O. Cullmann en Cristo y el tiempo, en Cristo
se separan el “centro” y el “fin” de la historia, a pesar de que el
gran exégeta protestante lo explica trazando una férrea oposicién
entre un tiempo biblico lineal y otro griego ciclico. El “evento” de
Cristo es el centro salvifico de la historia que no coincide con su fin
efectivo. Separando el centro del fin, trasladando el primero al pa-
sado y el segundo al futuro, Cristo abre un tiempo nuevo, el inte-
rim del presente mesidnico, periodo del ya y del todavia no de la

14. Cf. FESSARD 1984, 449-475 y NGUYEN-HONG-G1A0 1974, 158-196; RICOEUR
1986a, 43-56 y 1986b, 99-114.
15, FESSARD 1984, 468,
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salvacién (LG 48b). La Iglesia cumple su misién en una historia
preiiada de escatologia porque la escatologia se ha iniciado en la
historia de la salvacién. Por eso ella testimonia “la esperanza en la
venida definitiva del Reino de Dios” (TMA 46a).

La mirada creyente trata de abarcar toda la historia desde este
Fin para interpretar e incluso juzgar cada momento segin su or-
denacién hacia la meta. Este acto pertenece a la profecia como in-
terpretacion escatoldgica de la historia que lee los signos de los
tiempos a partir del Sentido del Plan de Dios revelado y cumplido
en Cristo. Si interpretar es captar un “sentido” presente en la rea-
lidad, la interpretacién profética es la comprensién del sentido de
los acontecimientos a la luz del éltimo “sentido” dado por el fin es-
catolégico, que permite leer el libro de la historia “desde la dltima
pégina hacia la primera”*. Interpretar el pasado y el presente a la
luz del Futuro absoluto es develar los hechos del curso histérico en
cuanto preparan y anticipan el final. Esto lleva a pasar del nivel
escatoldgico al cristolégico.

5. Cristo es el Centro y el Fin de la historia universal

Si bien histéricamente, segin la realidad del hombre, el centro
y el fin se han separado, teol6gicamente, segtin la novedad de Cris-
to, Centro y Fin de la historia coinciden misteriosamente en El, Al-
fa y Omega (Ap 1,8; 21, 6; citados en TMA 5b). En El, “iltimo (es-
chatos) Adan” (1 Cor 15,45), la humanidad ha llegado a su pleni-
tud. La Encarnacién, en cuanto unién “inconfusa e indivisa” de las
dos naturalezas en la tinica Persona de Cristo, es una realidad
verdaderamente escatolégica. Por la unién hipostatica Cristo nos
ha aparecido como el término absoluto de la historia. Por eso nues-
tra fe confiesa que “el Sefior es el fin de la historia humana y [...]
el centro de la humanidad” (GS 45b). Esta afirmacién, reiterada en
el Vaticano II (GS 10b; 45b), acerca de la centralidad de Cristo en
la historia, es un argumento principal del magisterio de Juan Pa-
blo II desde su su primera enciclica, cuando afirma “El redentor
del hombre, Jesucristo, es el centro del cosmos y de la historia”
(RH 1).

Un signo de ello es que el tiempo, en el calendario mas usado,
se mide en relacién al acontecimiento de Cristo, como dice al pre-
sentar al gran Jubileo en relacién a los jubileos:

16. LowiTH 1973, 12.
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“Todos estos jubileos personales o comunitarios tienen un papel
importante y significativo en la vida de los individuos y de las co-
munidades. Bajo este aspecto, los dos mil arios del nacimiento de
Cristo - prescindiendo de la exactitud del calculo cronolégico - re-
presentan un Jubileo extraordinariamente grande no sélo para los
cristianos, sino indirectamente para toda la humanidad, dado el
papel primordial que el cristianismo ha jugado en estos dos mile-
nios. Es significativo que el cémputo del transcurso de los afios se
haga casi en todas partes a partir de la venida de Cristo al mundo,
la cual se convierte asi en el centro del calendario més utilizado
hoy. ;Acaso no es también esto un signo de la incomparable apor-
tacién que para la historia universal ha significado el nacimiento
de Jesiis de Nazaret?” (TMA 15b).

Cristo es el centro de la historia salvifica universal. Este cristo-
centrismo es afirmado y comprendido en TMA a partir de un texto
biblico y un rito litirgico. La frase de Hebreos 13,8: “Jesucristo es
el mismo, ayer, hoy y para siempre” es una solemne profesién de fe
en Cristo, centro de atencién de la mirada del creyente (Hb 12,2),
conforme a la ensefianza recibida (Hb 13,7), y fundamento firme
de la esperanza en medio de los vaivenes de la historia (Hb 13,9)
hacia la ciudad futura (Hb 13,14). No es casual que este texto apa-
rezca reiteradamente en los documentos de la Iglesia conciliar y
posconciliar que ha intensificado la conciencia de la dimensién
cristocéntrica de su fe. Por eso es citado con el mismo sentido ori-
ginal y en el mismo tono confesional en GS 10b (citado en TMA
59a), en el llamado “credo cristolégico” de 1a Gaudium et spes, que
culmina la exposicién preliminar de los signos de los tiempos (GS
4-10) iluminando la relacién de Cristo con el hombre y la historia.

“Cree la Iglesia que Cristo, muerto y resucitado por todos, da al
hombre su luz y su fuerza por el Espiritu Santo a fin de que pueda
responder a su maxima vocacién, y que no ha sido dado bajo el cie-
lo a 1a humanidad otro nombre en el que sea necesario salvarse.
Igualmente cree que la clave, el centro y el fin de toda la historia
humana se halla en su Sefior y Maestro. Afirma ademais la Iglesia
que bajo la superficie de lo cambiante hay muchas cosas perma-
nentes, que tienen su #ltimo fundamento en Cristo, quien existe
ayer, hoy y para siempre” (GS 10b).

Afios después Juan Pablo II lo propone como lema para orien-
tar el sentido de la celebracién del Quinto Centenario de la prime-
ra evangelizacién y de la fe cristiana en América Latina “con la fi-
nalidad de poner el nombre de Jesucristo en los labios y el corazén
de todos los latinoamericanos”. Ese mismo sentido tiene en su dis-
curso inaugural de la IV Conferencia del Episcopado latinoameri-
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cano en Santo Domingo (2-5). Inmediatamente después Mons. E.
Karlic lo retoma como eje arquitecténico de su ponencia cristolégi-
ca al comenzar las deliberaciones para promover la nueva evange-
lizacién renovando la fe en Cristo en el presente, desde la heren-
cia pasada y hacia el siglo futuro. Y el documento final lo asume
en su formulacién breve “Jesucristo ayer, hoy y siempre” en su ti-
tulo, en su Mensaje a los pueblos (29, 48), en su profesién de fe ini-
cial (DSD 1) y en su sintesis final: “La Iglesia en Latinoamérica y
en el Caribe” proclama su fe: “Jesucristo ayer, hoy y siempre” (DSD
302). Por eso es una consecuencia légica que el lema y el tema de
la Conferencia llevaran a un acento marcadamente cristolégico en
la comprensién de la nueva evangelizacién y que el documento fi-
nal exprese de muchas formas ese cristocentrismo teolégico y pas-
toral .

El Papa aprovecha ese texto para vertebrar la exposicién teold-
gica de TMA. La estructura de la Carta hace una inclusién entre
el capitulo I “Jesucristo es el mismo, ayer, hoy...” y el V cuyo titulo
es “Jesucristo es el mismo [...] siempre”. Si el primero presenta la
visién cristolégica-histérica fundamental (2-8) el dltimo retoma
esa doctrina en clave eclesial y mariana para orientar el futuro in-
mediato de la evangelizacién (56-59). En el interior de este marco
el capitulo II presenta el acontecimiento préximo del Gran Jubileo
del afio 2000 (9-16) y los capitulos siguientes indican su prepara-
cién: el ITI la remota (17-28) y el IV la inmediata (29-55). Asi el
texto biblico, que ensefia la capacidad abarcadora que tiene Cris-
to con respecto a toda la historia pasada, presente y futura, presi-
de tanto la sintesis doctrinal de una cristologia de la historia uni-
versal como la lectura teoldgica de la historia de la Iglesia pasada
(lejana y reciente) y la orientacion pastoral presente y futura, como
se mostrara en la segunda seccién de este trabajo.

El rito que el Papa aprovecha, cuando habla de la santificacién
del tiempo por parte de la Iglesia, es la bendicion del cirio que re-
presenta al Resucitado en la liturgia del fuego y de la luz dentro
de la Vigilia pascual. Ese gesto, iluminado por unas palabras de
gran contenido biblico, expresa con elocuencia el sefiorio de Cristo
sobre toda la historia porque El mismo es la Plenitud que con su
Presencia llena de sentido todo tiempo:

“En la liturgia de la Vigilia pascual el celebrante, mientras bendice el
cirio que simboliza a Cristo resucitado, proclama: ‘Cristo ayer y hoy,

17. ALLIENDE 1993, 61-177.
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principio y fin, Alfa y Omega. Suyo es el tiempo y la eternidad. A El
la gloria y el poder por los siglos de los siglos’. Pronuncia estas pala-
bras grabando sobre el cirio la cifra del afio en que se celebra la Pas-
cua. El significado del rito es claro: evidencia que Cristo es el Serior
del tiempo, su principio y su cumplimiento; cada afio, cada dia y cada
momento son abarcados por su Encarnacién y Resurreccién, para de
este modo encontrarse de nuevo en la ‘plenitud de los tiempos’. Por
ello también la Iglesia vive y celebra la liturgia a lo largo del afio. El
afio solar est4 asf traspasado por el afio litirgico, que en cierto senti-
do reproduce todo el misterio de la Encarnacién y de la Redencién, co-
menzando por el primer Domingo de Adviento y concluyendo en la so-
lemnidad de Cristo, Rey y Sefior del universo y de la historia. Cada
domingo recuerda el dia de la resurreccién del Sefior” (TMA 10b).

El tiempo y la historia son abarcados por el Misterio de Cristo
que, tanto en esta Carta (TMA 1b; 8) como en el Catecismo (CEC
686), es resumido con la expresién Encarnacién Redentora, porque
“la religién de la Encarnacién es la religién de la Redenci6n” (TMA
7b). Aquella expresién englobante es la sintesis del Misterio de
Cristo, Verbo encarnado y redentor, punto maximo de la historia
salvifica. Esta idea ya aparecia en su primera enciclica al anun-
ciar por primera vez el Gran Jubileo del 2000:

“Para el Pueblo de Dios que se ha extendido - aunque de manera
desigual - hasta los més lejanos confines de la tierra, aquel afo se-
ra el afio de un gran jubileo. Nos estamos acercando ya a tal fecha
que - aun respetando todas las correcciones debidas a la exactitud
cronoldgica - nos hara recordar y renovar de manera particular la
conciencia de la verdad-clave de la fe, expresada por San Juan al
principio de su evangelio: Y el Verbo se hizo carne y habité entre
nosotros’ (Jn 1,14), y en otro pasaje: ‘Porque tanto amé Dios al
mundo que le dio a su Hijo unigénito para que todo el que crea en
El no perezca sino que tenga la vida eterna’ (Jn 3,16)” (RH la).

6. Cristo es la Plenitud divina de la historia humana

Con notable coherencia la TMA ve la centralidad de Cristo juz-
gando a la Encarnacién redentora como plenitud y cumplimiento
del tiempo salvifico. Un texto-sintesis reza:

“Cuando San Pablo habla del nacimiento del Hijo de Dios lo sitia
en ‘la plenitud de los tiempos’ (Gal 4, 4). En realidad el tiempo se
ha cumplido por el hecho mismo de que Dios, con la Encarnacion,
se ha introducido en la historia del hombre. La eternidad ha entra-
do en el tiempo: jqué ‘cumplimiento’ es mayor que éste? ;qué otro
‘cumplimiento’ seria posible?” (TMA 9a).
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En este importante nimero otro parrafo completa lo que veni-
mos diciendo al mostrar que la Encarnacién redentora es la pleni-
tud del tiempo vy de la historia. El mismo hecho de que el Verbo se
hizo carne significa, por un lado, que el tiempo se convierte en una
dimensién del Dios eterno (TMA 10a) y, por el otro, que la eterni-
dad plenifica al tiempo. Cristo es la plenitud divina, eterna, esca-
tolégica, de la historia humana:

“Gracias a la venida de Dios a la tierra, el tiempo humano, inicia-
do en la creacién, ha alcanzado su plenitud. En efecto, la plenitud
de los tiempos es sélo la eternidad, mejor atin, Aquel que es eterno,
es decir Dios. Entrar en la ‘plenitud de los tiempos’ significa, por lo
tanto, alcanzar el término del tiempo y salir de sus confines para
encontrar su cumplimiento en la eternidad de Dios.” (TMA 9c).

La palabra biblica plenitud aparece en TMA ligada a cumpli-
miento que significa, en primer lugar, que Jesus, el Cristo, “cum-
ple” el tiempo de la “promesa” de la Antigua Alianza segun el cur-
so del plan providente de Dios. Esa dialéctica de promesa y cum-
plimiento, que tanto el Nuevo Testamento (Mc 1,15; Gal 4,4) como
el Concilio Vaticano IT (DV 4; LG 9) refieren a la relacién entre los
Dos Testamentos en la unidad de la historia salutis y de 1la Sagra-
da Escritura, tiene en la Carta un significado nuevo y mas amplio
que se extiende hasta los anhelos de la humanidad manifiestos en
las religiones histéricas (TMA 6a) e incluso hasta todos los valores
humanos que apuntan a Cristo, Aquel que revela el misterio del
hombre (TMA 52a). Esta ampliacién de significado aparece en un
texto que citamos in extenso:

“...Encontramos aqui el punto esencial por el que el cristianismo se
diferencia de las otras religiones, en las que desde el principio se
ha expresado la bisqueda de Dios por parte del hombre. E! cristia-
nismo comienza con la Encarnacién del Verbo. Aqui no es sélo el
hombre quien busca a Dios, sino que es Dios quien viene en Perso-
na a hablar de si al hombre y a mostrarle el camino por el cual es
posible alcanzarlo. Es lo que proclama el Prélogo del Evangelio de
Juan: ‘A Dios nadie le ha visto jama4s: el Hijo tinico, que estaba en
el seno del Padre, El lo ha contado’ (1, 18). El Verbo encarnado es,
pues, el cumplimiento del anhelo presente en todas las religiones de
la humanidad: este cumplimiento es obra de Dios y va més alld de
toda expectativa humana. Es misterio de gracia.”

“En Cristo, la religién ya no es ‘buscar a Dios a tientas’ (cfr. Hch
17, 27), sino una respuesta de fe a Dios que se revela: respuesta en
la que el hombre habla a Dios como a su Creador y Padre; respues-
ta hecha posible por aquel Hombre tinico que es al mismo tiempo
el Verbo consustancial al Padre, en quien Dios habla a cada hom-



LA HISTORIA DE LA IGLESIAA LA LUZ DE TMA 191

bre y cada hombre estd capacitado para responder a Dios. Mas to-
davia, en este Hombre responde a Dios la creacién entera.”

“Jesucristo es el nuevo comienzo de todo: todo en El converge, es aco-
gido y restituido al Creador de quien procede. De este modo, Cristo
es el cumplimiento del anhelo de todas las religiones del mundo y,
por ello mismo, es su #nica y definitiva culminacién. Si por una par-
te Dios en Cristo habla de si a la humanidad, por otra, en el mismo
Cristo, la humanidad entera y toda la creacién hablan de si a Dios,
es mds, se donan a Dios. Todo retorna de ese modo a su principio.
Jesucristo es la recapitulacién de todo (cfr. Ef 1, 10) y ala vez el cum-
plimiento de cada cosa en Dios: cumplimiento que es gloria de Dios.
La religién fundamentada en Jesucristo es religién de la gloria, es
un existir en vida nueva para alabanza de la gloria de Dios (cfr. Ef
1, 12). Toda la creacién, en realidad, es manifestacién de su gloria,
en particular el hombre (vivens homo) es epifania de la gloria de
Dios, llamado a vivir de la plenitud de la vida de Dios” (TMA 6abc).

Con expresiones que recuerdan a la Carta a los Efesios (1,10),
San Ireneo y el Vaticano II (GS 38a, 45b) el Papa muestra a Cris-
to como el Recapitulador, el Cumplimiento y la Culminacion de to-
da la historia religiosa de la humanidad, tanto del movimiento
“ascendente” de las religiones como del movimiento “descendente”
de la Revelacién. En la Encarnacién se plenifica la manifestacién
gratuita de Dios que comienza en el Antiguo Testamento y que ha-
ce de la revelacién un “misterio de gracia”. Por eso la novedad de
la revelacién cristiana ante las religiones se expresa con el tema
de la bisqueda pensado en una analogia. Si en éstas el hombre
busca a Dios en aquella Dios busca al hombre en Jesucristo. Este
modo de presentacién del didlogo entre Dios y el hombre, afin al
que hace el Catecismo (CEC 26), ya habia aparecido en TMA 6a y
vuelve con fuerza en el niimero siguiente. El Papa nos ensefia que
Dios, animado por el amor de su corazén de Padre, nos busca y
nos sale al encuentro en Cristo, su tinico Hijo y su Palabra defini-
tiva (TMA 3a; 5b; 6a), para reunir a todos los hombres-hijos que
le buscan en la historia.

“En Jesucristo Dios no sélo habla al hombre sino que lo busca. La
Encarnacién del Hijo de Dios testimonia que Dios busca al hombre.
De esta bisqueda Jesis habla como del hallazgo de la oveja perdi-
da (cfr. Le 15, 1-7). Es una biisqueda que nace de lo intimo de Dios
y tiene su punto culminante en la Encarnacién del Verbo. Si Dios
va en busca del hombre, creado a su imagen y semejanza, lo hace
porque lo ama eternamente en el Verbo y en Cristo lo quiere elevar
a la dignidad de hijo adoptivo. Por tanto Dios busca al hombre, que
es su propiedad particular de un modo diverso de como 1o es cada
una de las otras criaturas. Es propiedad de Dios por una eleccién
de amor; Dios busca al hombre por su corazén de Padre” (TMA 7a).
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7. Cristo es el Sujeto central de la historia de la salvaciéon

La lectura que hace el Papa de Hb 13,8 y Gal 4,4 (TMA 1a; 9a;
59a) indica una doble relacién entre Cristo y la historia. Por un la-
do la historia contiene y abarca a Cristo, uno de los miles de mi-
llones de hombres que nacemos, vivimos y morimos en el mundo
(RH 1b). Por el otro Cristo, el Unico que ha muerto y resucitado,
contiene y abarca en su plenitud a la historia pasada, presente y
futura, siendo el centro del cosmos y de la historia (RH 1a). Si ba-
Jjo el primer aspecto Cristo es un fragmento de esa totalidad que
forma la historia universal para la segunda la historia ha sido da-
da como un fragmento de esa totalidad que es Cristo, “el Sefior de
la historia” (TMA 19). Esta verdad, presente en la Carta, es el ni-
cleo de la cristologia de la historia de von Balthasar quien, a par-
tir de la irrupcién “vertical” de la eternidad en la sucesién “hori-
zontal” del tiempo sucedida con la Encarnacién, no ve sélo a Cris-
to como una parte del todo de la historia sino que ve a ésta como
un fragmento de la totalidad normativa de Cristo, Centro que da
sentido pleno al pasado y al futuro®.

El sefiorio de Cristo sobre la historia (Flp 2,11) es una manera
tradicional de presentar esa relacién. El Concilio, citando a Pablo
VI, dice que “el Sefior es el fin de la historia humana, punto de
convergencia hacia el cual tienden los deseos de la historia y de la
civilizacién, centro de la humanidad, gozo del corazén humano y
plenitud de todas las aspiraciones” (GS 45b). Una forma contem-
poranea de expresar ese sefiorio usa la expresién sujeto histérico.
El Papa, que usa “sujeto” referido a la Persona singular de Cristo
para expresar el misterio divino-humano de su sufrimiento reden-
tor (SD 18e) y “sujeto colectivo” para indicar a la Iglesia como el
Pueblo de Dios compuesto por muchas personas (MDi 25b), ya en
RH introducia esa palabra al meditar sobre el préximo jubileo a la
luz de la Encarnacién.

“En este acto redentor la historia del hombre ha alcanzado su cum-
bre en el designio de Dios de amor de Dios. Dios ha entrado en la
historia de la humanidad y en cuanto hombre se ha convertido en
Sujeto suyo, uno de los millones y millones de hombres, y al mismo
tiempo Unico” (RH 1b).

18. VoN BALTHASAR 1955, 79-138; 1961, 499-518; 1970, 229-335. Cf. DE NICOLAS
1972, 167-202.
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La apelacién a Cristo como sujeto de la historia aparece en la
teologia catélica de este siglo en tres contextos que ejemplifico en
tres autores. Primero en la incipiente teologia de la historia de un
Haecker quien, enfatizando la dimensién histdrica del cristianis-
mo ante la metafisica griega, decia que “en cambio, la Encarnacién
de Dios es en si mismo historia, y permanece historia hasta el fi-
nal de la historia”. Segundo en la cristologia evolutiva de un Rah-
ner quien, en un texto muy difundido, expresé que por la Encar-
nacién Dios se constituye en sujeto de la historia®. Tercero en un
Dianich quien piensa la subjetividad de la Iglesia como Pueblo de
Dios desde la subjetividad de Cristo ya que el Hijo de Dios, al ha-
cerse hombre e ingresar en la historia, se convirtié en un sujeto
histérico de la historia humana?.

Mas alla de los aportes de estos autores, mencionados como
ejemplos, importa asentar aqui que Jesucristo es un sujeto histo-
rico tinico con un influjo salvifico universal. Esto se debe primera-
mente a la unién hipostatica: ese Sujeto es el mismo Hijo eterno
de Dios que, uniendo las dos naturalezas en su propia Persona, se
vuelve un protagonista de la historia humana. También al miste-
rio pascual: la Resurreccién hace al Crucificado Sefior de la histo-
ria capaz de ejercer su funcién salvifica abarcando todos los tiem-
pos. Por su Pascua Cristo, que es Uno, alcanza a todos los hombres
(2 Cor 5,14), convirtiéndose en el Nuevo Adéan que como Cabeza in-
cluye a toda la humanidad (Ef 1,10) y en Espiritu vivificador (1
Cor 15,45) que es “causa de salvacién eterna para todos” (Hb 5,9).
Por eso Cristo es el Mediador entre Dios y los hombres (TMA 4),el
“dnico camino al Padre” (TMA 55b), 1a Plenitud de Dios que se do-
na como plenitud de todo hombre (TMA 9c).

Por Cristo y como Cristo, la Iglesia, comunidad que retine a mu-
chos en Uno, ingresa como sujeto en la historia. El Concilio lo di-
ce con un paralelismo sugestivo. GS expone que Cristo asume y re-
capitula la historia: “el Verbo de Dios, por quien fueron hechas to-
das las cosas, hecho El mismo carne y habitando en la tierra, co-
mo hombre perfecto entré en la historia del mundo (in historiam
mundi intravit), asumiéndola y recapitulandola en Si mismo (eam
in Se assumens et recapitulans)” (GS 38a). Y LG, al argumentar
que la Iglesia es un Pueblo peregrino y universal, dice que “para
extenderse al mundo entero, entra en la historia del hombre (in

19. HAECKER 1954, 17.
20. RAHNER 1961, 181-219.
21. DianicH 1988, 49, 72, 77, 165, 214, 221, 250.
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historiam hominum intrat), si bien simultdneamente trasciende
los tiempos y las fronteras de los pueblos” (LG 9c). Se marca asi el
caracter inmanente y a la vez trascendente del Pueblo de Dios pe-
regrino “en” la historia del mundo, junto con una idea bésica de la
teologia biblica de la historia: el sujeto de la salvacién es el Pueblo
elegido “de” y destinado “a” todos los pueblos. Por eso al hablar de
la catolicidad de la Iglesia el Concilio afirmaré: “El tnico Pueblo
de Dios est4 presente (inest) en todos los pueblos de la tierra” (LG
13b). :

8. Cristo es la Clave para interpretar
los signos de los tiempos

Antes de pasar a ese nivel eclesiolégico conviene destacar que
una teoria cristiana de la historia y una hermenéutica escatoldgi-
ca de los acontecimientos “impone como criterio decisivo y dltimo
la referencia a la estructura ‘cristolégica’ del tiempo histérico, o la
lectura de la historia a partir del acontecimiento teéndrico de la
Encarnacién” 2. Toda interpretacién teolégica de la historia con-
temporanea ha de captar los signos de Dios buscando “su sentido
divino, por referencia a la Encarnacién redentora” *. La Encarna-
cién muestra la condescendencia de Dios hacia el hombre para
proveerle la salvacién de un modo adaptado por la humanidad his-
térica de Cristo. Porque el misterio de la Encarnacién es el acon-
tecimiento histérico-salvifico por excelencia, que centra y unifica
en Cristo la historia universal, una mirada teolégica y sacramen-
tal es una lectura cristolégica de la historia.

En la “plenitud de los tiempos” el Absoluto se hace presente en
la historia para asumir y elevar la marcha del hombre hacia la
plenitud trans-histérica del Reino. La fe cristiana une la dimen-
si6n escatolégica de la cristologia con la indole cristolégica de la
escatologia. Desde la fe la profecia es una interpretacién cristold-
gica de la historia porque Cristo es “la clave, el centro y el fin de
toda la historia humana” (GS 10b). A su luz se esclarece el miste-
rio de la historia que es una dimensién del misterio del hombre,
puesto que “el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio
del Verbo encarnado” (GS 22a). Sélo Jesucristo, el gran Signo que

22. LiMA VAZ 1985, 26.
23. CHENU 1965, 38.
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Dios nos ha dado, el Signo de los signos®, hace inteligible a la fe la
compleja trama de los signos de la historia. Una hermenéutica teo-
l6gica debe ayudar a “leer” los sucesos histéricos y las manifesta-
ciones culturales desde el misterio pascual de Cristo.

Aun asf la teologia y la profecia se mantienen en el régimen de
la fe que no permite una “transparencia racional” de 1a historia al
concepto. Porque la Historia es un misterio de libertad en el que
interactian las libertades humanas y la Libertad divina en planos
metafisicos diferentes es imposible convertirla en un “Sistema”.
Esto previene de las lecturas excesivamente “unitarias” que se
vuelven “totalitarias”, a la zaga de la filosofia hegeliana de la his-
toria cuyo primer principio es “que la Razén domina al mundo y
que, por lo mismo, también en la historia universal todo ha ocurri-
do segun la Razén” (FH 38). El misterio antropoldgico y teolégico
de la historia se resiste a la totalizacién conceptual porque “la his-
toria ha sido dada como fragmento y [...] nadie la puede comple-
tar”®, La teologia, respetuosa del misterio, no pretende una lectu-
ra exhaustiva o comprehensiva sea lineal o ciclica, progresiva o re-
gresiva, evolucionista o dialéctica, positivista o idealista, moderna
o posmoderna. Tampoco busca, desde el pasado, descifrar el pre-
sente o pronosticar el futuro. Sélo intenta “crear algo asi como una
estructura conceptual” ¥ o suministrar apenas “un esquema de or-
den y significacién”  que ayude a encontrar sentidos en los hechos
histéricos a la luz del Sentido escatolégico presente en Cristo. Es-
ta es la grandeza y la humildad de la teologia en cuanto profecia y
hermenéutica de la historia.

II. LA HISTORIA DE LA IGLESIA

La cita de TMA 25e que guia esta reunién dice que el gran rio
de 1a Revelacién, del Cristianismo y de la Iglesia “corre a través de
la historia de la humanidad a partir de lo ocurrido en Nazaret y
después en Belén hace dos mil afios”. Asi el tiempo de la Iglesia se
sitiia en la actual etapa de la historia de la salvacion cuyo centro
y plenitud es Cristo. La Carta indica con claridad que la historia
de la Iglesia pertenece a la historia salutis.

24. VALADIER 1972, 332.

25. VoN BALTHASAR 1970, 11.
26. PIEPER 1968, 46.

27. LOWITH 1973, 26.



196 CARLOS M. GALLI

“Con la venida de Cristo se inician los “Gltimos tiempos’ (cfr. Hb 1,
2), la “Gltima hora’ (cfr. 1 Jn 2, 18), se inicia el tiempo de la Iglesia
que durara hasta la Parusia” (TMA 10a).

TMA, sin pretensién académica, pone de relieve el doble estatu-
to teoldgico e historico de la historia de la Iglesia. Como ustedes sa-
ben esta disciplina es a la vez historia y teologia, como lo mostra-
ron historiadores como Aubert y Jedin y tedlogos como Congar y
Kasper®. Con A. Graf (1811-1867), un clésico de la pastoral®, con-
sidero que hay tres disciplinas teol6gicas que estudian a la Iglesia:
la eclesiologia en la totalidad de su misterio dogmatico, la historia
de la Iglesia en su devenir histérico del pasado al presente y la teo-
logia pastoral en su misién del presente al futuro. Con este tras-
fondo, que pone a la historia del Pueblo de Dios en intima conexién
con toda la teologia, en especial con la eclesiologia y la teologia de
la historia, retino en ocho proposiciones comentadas las referen-
cias de TMA a nuestro tema.

1. La Iglesia es histérica y escatologica

La visi6n de la historia que expone TMA est4 centrada en Cris-
to y en su accién salvifica que da sentido escatolégico a la historia
universal y por eso al milenio que se aproxima. En este plano sal-
vifico se sitia el tiempo de la Iglesia, Pueblo de Dios inserto en la
historia del mundo como “sacramento universal de salvacién” (GS
45a). Lo que el Catecismo (CEC 672, 732, 1076) y la Carta (TMA
10) Haman el tiempo de la Iglesia es el periodo que va desde Pas-
cua-Pentecostés hasta la Parusia. Por eso tomaré algunos aspec-
tos que desarrolla o sugiere la TMA para profundizar el misterio
del Pueblo de Dios peregrino en la historia.

La visi6n biblica de la Iglesia la muestra como el Pueblo de Dios
escatoldgico, preparado en la antigua alianza y cumplido con la lle-
gada del Mesias. Esa concepcién emerge con la predicacién profé-
tica acerca del nuevo Pueblo (Jer 24,7; 30,22; 31,1.33; Ez 11,20;
14,11; 36,28; 37,23.27; Os 2,3.25; Zac 8,8; 13,9) resumida en la pro-
mesa “Ellos seran mi Pueblo y yo seré su Dios [...]. Y yo concluiré
con ellos una alianza nueva” (Jer 32,38) y corre por los caminos del

28. AUBERT 1964, 19-37; JEDIN 1980, 25-91; CONGAR 1970, 496-501 y 1984, 238-
269; KaspPER 1989, 135-157.
29. GRAF 1841, 125-126.
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judaismo tardio configurando la conciencia de que sélo el Israel del
futuro escatolégico es el Pueblo de Dios en el pleno sentido de es-
ta nocién. Muchos pasajes del Nuevo Testamento, en particular 1
Pe 2, 1-10, muestran que la Iglesia tiene conciencia de ser el Pue-
blo de Dios de los tiempos mesidnicos que cumple las promesas. En
el Nuevo Testamento “no se habla de un nuevo Pueblo de Dios pe-
ro si de una Nueva Alianza (Lc 22,20; 1 Cor 11,25; 2 Cor 3,6; Hb
8,13; 6,12; 9,15; 12,24); de donde, si se piensa el lazo estrecho que
une la Nueva Alianza a la nocién de Pueblo de Dios en Jer
13,31-34, citado en Hb 8,8-12, se tiene a la vista, en efecto, un nue-
vo pueblo de Dios escatolégico” .

El Concilio mantiene esta tensién propia de la salvacién que
marca al Pueblo de Dios cuando habla de “la indole escatolégica de
la Iglesia peregrina”. El fundamento de tal ambivalencia es cristo-
16gico-escatolégico: porque la plenitud de los tiempos, que trae la
“restauracién” (LG 48a) y la “renovacién” (LG 48c) del mundo, ya
comenzé en Cristo (LG 48b: “lam incepit in Christo”), la Iglesia,
animada por su Espiritu, como “sacramento universal de salva-
cién” (LG 48b), se rige por la ley del ya vy del todavia no: “en efec-
to, la Iglesia, ya aqui en la tierra, est4 adornada de verdadera san-
tidad, aunque todavia imperfecta” (LG 48c). Por esta “dialéctica de
la era mesianica”® la Iglesia tiene una doble condicién histérica y
escatoldgica que la ubica en dos estados de existencia distintos y
sucesivos interpenetrados dindmicamente: la Iglesia militante
participa y tiende a su consumacién celestial porque las realida-
des escatoldgicas comienzan y se anticipan en el “hoy” salvifico del
Pueblo peregrino.

Ala luz del estado final se comprenden las etapas histdrico-sal-
vificas de la realizacién temporal del misterio de la Iglesia. Esta
se realiza segiin las leyes de la “unidad” porque es la misma eco-
nomia de la salvacién, de la “diversidad” por sus distintos grados
de realizacién, y de la “progresividad” por el transito progresivo
hacia el estadio mas perfecto. Segiin LG 2 y CEC 758-769 la Igle-
sia, que surge de un designio nacido en el corazén del Padre, es
prefigurada desde el origen del mundo, preparada en la Antigua
Alianza, instituida por Cristo, manifestada por el Espiritu Santo,
y sera consumada en la gloria celestial. Mientras LG 48 establece
la cesura bésica entre lo histérico y lo escatolégico LG 9, al consi-

30. SCHNACKENBURG 1964, 172.
31. CHENU 1967, 181.
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derar la peregrinacién histérica del Pueblo de Dios, destaca las
etapas de Israel y de la Iglesia.

El tiempo de la Iglesia tiene un caracter mixto por ser un perio-
do histérico prefiado por la plenitud escatoldgica: el tiempo de la
Iglesia peregrina simbolizado en las peregrinaciones. El Papa nos
ensefia su valor eclesiolégico y pastoral tanto con los hechos, sus
viajes misioneros, como con sus textos. En CUE 128 dice que un
signo de la revalorizacién de la religiosidad popular para la nueva
evangelizacién es el renacimiento de las peregrinaciones, especial-
mente entre los jévenes; y en la Carta llega a afirmar que “las pe-
regrinaciones se han hecho sistematicas” (TMA 24). Es que “en
ellas el cristiano sencillo celebra el gozo de sentirse inmerso en me-
dio de una multitud de hermanos, caminando juntos hacia el Dios
que los espera. Tal gesto constituye un signo y sacramental esplén-
dido de la gran visién de la Iglesia, ofrecida por el Concilio Vatica-
no II: 1a Familia de Dios, concebida como Pueblo de Dios, peregri-
no a través de la historia, que avanza hacia su Sefior” (DP 232).

9. El Pueblo de Dios peregrino actia como sujeto historico

La Iglesia es el misterio del Pueblo de Dios peregrino en la his-
toria. Si la palabra misterio designa su origen trinitario y su ca-
récter salvifico la reciente expresién sujeto histdrico muestra a la
Iglesia en cuanto actiia en la historia y contribuye a orientarla ha-
cia su fin escatolégico. Como ha dicho la Comisién Teoldgica Inter-
nacional la correlacién entre ambos aspectos se da de tal modo
“que el misterio constituye al sujeto histérico y el sujeto histérico
revela al misterio” (CTI 3,1). Me permito una breve reflexién sobre
este aspecto para ubicar mejor el aporte de TMA a la reflexién so-
bre la Iglesia en la historia.

Por su subjetividad histérica el Pueblo de Dios es un protago-
nista de los acontecimientos mundiales que constituyen la gran
historia. En este camino anda entre los pueblos como un sujeto
histérico en medio de otros y resulta, entre los muchos sujetos que
hacen la historia humana, principio de un movimiento histérico-
salvifico que se enlaza con los procesos histéricos. La relacién en-
tre la Iglesia y los sujetos histéricos civiles se rige por la ldgica de
la encarnacién que une en la distincién y distingue en la unién. No
se identifican ni se confunden sino que mantienen una distincion
en el plano de la actividad empirica en virtud de la naturaleza
evangélica y la misién evangelizadora de la Iglesia. Pero tampoco
estan separados o divididos absolutamente porque se da una
unién entre estos pueblos-sujetos distintos. E1 Pueblo de Dios, por
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el dinamismo de la encarnacién, habita y actiia no en un espacio
propio sino en un espacio interior a los pueblos, entretejiendo su
vida y accién con la historia de las naciones en una intima, real y
misteriosa “compenetracién” (GS 40c).

La primera tradicién expresd esta identidad paradojal en un
gran texto: “Los cristianos no se distinguen de los dem4s hombres,
ni por el lugar en que viven, ni por su lenguaje, ni por sus costum-
bres. Ellos, en efecto, no tienen ciudades propias, ni utilizan un
hablar insélito, ni llevan un género de vida distinto... Viven en ciu-
dades griegas y barbaras, segin les cupo en suerte, siguen las cos-
tumbres de los habitantes del pais, tanto en el vestir como en to-
do su estilo de vida y, sin embargo, dan muestras de un tenor de
vida admirable y, a juicio de todos, increible. Habitan en su propia
patria, pero como forasteros; toman parte en todo como ciudada-
nos, pero lo soportan todo como extranjeros; toda tierra extrafia es
patria para ellos, pero estdn en toda patria como en tierra extraiia”
(Epistola a Diogneto VI).

El “lugar histérico” del Pueblo de Dios es el interior de las per-
sonas, familias y pueblos, naturales sujetos de la historia®. La
unidad en la distincién pide el reconocimiento y el respeto recipro-
cos. La Iglesia debe respetar la autonomia de los pueblos y promo-
verlos en su condicién de sujetos, conciente del poder que tienen
las estructuras anénimas, politicas y econémicas, para comandar
una historia sin sujetos. Segiin la l6gica de la encarnacién “asu-
mir” a los pueblos como sujetos histéricos es confirmar y consoli-
dar su subjetividad dando a su praxis histérica “un sentido huma-
no mas profundo” (GS 40c). Esto marca una gran diferencia entre
nuestra eclesiologia y teologia de la historia y la vision hegeliana
de la historia llevada por el Espiritu del mundo que va asumiendo
y superando, por cierta muerte pascual, a “los espiritus de los pue-
blos (que) son tan sélo, en su necesaria sucesién de fases, momen-
tos del espiritu general unico, que mediante aquellos se encumbra
en la historia, consumandose en una ‘totalidad’ que se concibe o se
comprende a si misma” (FH 103).

El Pueblo de Dios debe afirmar la subjetividad de los pueblos'y
de todas las comunidades e instituciones intermedias que mani-
fiestan la subjetividad creadora de la sociedad (CA 13b, 46b, 49¢),
incluso cuando ha contribuido a formar a esas naciones configu-

32. HAECKER 1949, 57: “portadores (Triger) de la historia de este mundo son,
originariamente, las familias, y naciendo de ellas, los pueblos. Los portadores de la

historia comun, de la historia communis, son los pueblos, los estados, los imperios”.
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rando sus culturas con la evangelizacién. El respeto a la seculari-
dad histérica y cultural de los pueblos previene a la Iglesia de la
tentacién de ser un factor hegemoénico, como si fuera el “iinico” su-
Jeto histérico, cayendo en el imperialismo eclesial. Ese respeto re-
quiere afirmar la libertad individual y colectiva, significando que
“el encuentro de la fe con la secularidad en un pueblo depende de
la libertad. Toda forma de cristianismo futuro que no sea estatal
ni privado ha de pasar por la libertad de ese sujeto histérico basi-
co que son los pueblos”*. Como se advierte esta visién replantea,
en clave evangelizadora, la relacién de la Iglesia con pueblos y es-
tados, tema que, por nuestros limites, s6lo se puede sugerir y no
desarrollar aqui.

3. La Iglesia es sacramento de Cristo en la historia

La visién de la historia que expone TMA est4 centrada en Cris-
to y en su accién salvifica que da sentido escatolégico a la historia
universal. Una teologia de la historia afirma claramente la univer-
salidad de la historia respetando e integrando la totalidad de su-
Jetos y de planos histéricos “sin confusién ni divisién”, como aca-
bamos de insinuar. En el plano salvifico de la historia universal se
inserta el Pueblo de Dios como sacramento universal de salvacion.
La Iglesia en cuanto sacramento hace presente a Cristo en el mun-
do porque ella “s6lo desea una cosa: continuar, bajo la guia del Es-
piritu, la obra misma de Cristo” (GS 3b citado en TMA 56b). La no-
cién de “sacramento” aplicada a la Iglesia (CEC 774/6) sitia su po-
sicion “entre” el misterio de Cristo y la historia del mundo. La sig-
nificacién histérica de la sacramentalidad asume la forma de una
presencia publica. “La sacramentalidad designa el hecho de que
Cristo mismo instaura y asiste espiritualmente a la Iglesia para
que, por medio de ella, El pueda ser significado publicamente al
mundo hasta el fin de los tiempos™™.

Como sacramento de Cristo la Iglesia es el signo que manifies-
ta el sentido dltimo de la historia que en El brilla y el instrumen-
to que El utiliza para ir realizando histéricamente la unién esca-
tolégica y universal de todos los hombres con Dios y entre si (LG
1). Por su dimensién humana la Iglesia se enraiza y desarrolla en

33. GERA 1992, 89,
34. MARTELET 1973, 28.
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la historia, fruto de la libertad humana en el tiempo, que es cultu-
ral y salvifica, secular y santa, plural y tinica, particular y univer-
sal. La teologia de la historia de TMA, sin usar la expresién, invi-
ta a profundizar el misterio de la Iglesia como sujeto histérico que
sefiala el sentido escatoldgico de la historia y promueve la comu-
nién universal de la humanidad en visperas del Tercer Milenio. Y
la historia de la Iglesia debe dar cuenta de la originalidad de este
sujeto histérico que es el Pueblo de Dios™.

El Pueblo de Dios, portador social e histérico del Misterio del
Reino presente en Cristo, debe evangelizar a todos los pueblos in-
terviniendo piblicamente en la historia. En cambio el secularis-
mo, que la Carta denuncia (TMA 36b, 52a), tiende a privatizar a
la Iglesia y a quitarle vigencia histdrica, dejando el espacio cultu-
ral sélo a las fuerzas del Estado o del mercado (CA 49c¢), institucio-
nes que se disputan en la modernidad el dominio de lo publico.
Conforme a su sacramentalidad la misién histérica de la Iglesia
busca encarnar el Evangelio para que tenga vigencia, por media-
cién de la libertad, en la vida de las personas, las familias y los
pueblos. Para eso ejerce tanto su funcién profética en una critica
escatolégica de los idolos histéricos, como una praxis constructiva
y transformadora para recrear las culturas y renovar las socieda-
des con el Evangelio. La justicia escatoldgica que anuncia la Igle-
sia no se limita a inspirar una critica sino que pide, como decia Pa-
blo VI, condiciones mas humanas.

La evangelizacién de las culturas y la inculturacién del Evange-
lio en los valores, expresiones e instituciones de la sociedad inten-
ta inspirar evangélicamente “los proyectos de los pueblos” (Sal
33,10; Hech 4,25), contrarrestando formas absolutas de seculariza-
cion. La Iglesia lo debe hacer respetando la legitima secularidad de
la cultura, la politica y la vocacién temporal de cada pueblo, sin
proyectos histéricos propios que sean formas indebidas de sacrali-
zacién. Para evitar los extremos del sacralismo y del secularismo la
reflexion teolégica argentina de las ultimas décadas utilizé el tér-
mino servicio. E]l Pueblo de Dios actda en el interior de los pueblos,
de quienes no es competidor sino servidor, asumiendo sus culturas
y sus proyectos seculares para purificarlos y renovarlos con el
Evangelio. Porque “una cosa es hacer un proyecto secular, cosa que

35. KASPER 1989, 151: “sélo se puede entender la Iglesia, como cualquier otro su-
jeto histérico, si se ha entendido y tomado en serio la idea que ella tiene de si mis-
ma. Pero la Iglesia no puede entenderse a si misma més que como histérico-salvi-

fica”.
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de ninguna manera compete a la Iglesia, y otra es asumir el pro-
yecto secular que, me parece, le compete por esencia. Por la esen-
cia de ser sierva de la humanidad, al servicio de los pueblos”*. Es-
te servicio que asume, fortalece, purifica, ilumina y renueva contri-
buye desde el corazén de la historia a gestar formas de vida cristia-
na y por eso mas humana, en las que se encarnen los valores del
Reino. La Iglesia sirve testimoniando, predicando y practicando el
Evangelio en los pueblos en los que se inserta e “impulsando eficaz-
mente la historia de nuestro pueblos hacia el Reino” (DP 274).
“Hacia el Reino” indica que la Iglesia actia como sujeto escatold-
gico de la historia, de un modo distinto a los pueblos seculares, sig-
nificando el Misterio que la constituye e introduciendo la Novedad
del Reino que acontece en Cristo. Su actividad es sacramental, ana-
logando esta expresién con el triple significado del sacramento cris-
tiano: “rememorativa” porque recuerda la Pascua pasada, “demos-
trativa” porque manifiesta la Gracia presente y “prognéstica” por-
que anticipa la Gloria futura (ST III, 60, 3; CEC 1130). Por la me-
moria, la presencia y la espera de Cristo - 1la Novedad absoluta de
la historia, el Unico que hace “nuevas todas las cosas” (Ap 21,5), el
que trajo toda novedad consigo - el Pueblo de Dios inserta la fuer-
za escatolégica que mueve la historia hacia su futuro definitivo.

4. La historia de la Iglesia es la historia
de la evangelizacion

La Iglesia hace presente a Cristo y su Reino entre los hombres
y pueblos por su misién. En este sentido, como se ha visto en la po-
nencia anterior, la historia de la Iglesia es la historia de la misién
del Pueblo de Dios* en la historia®. En el capitulo sobre la nueva
evangelizacién de su libro el Papa dice que la historia de la evan-
gelizacién es una historia que se ha desarrollado en el encuentro
con las culturas (CUE 121). Alli traza una historia de la misién
(CUE 119-128) que repite a grandes rasgos en TMA 57 con la in-

36. GERrA 1974, 385.

37. CONGAR 1984, 246: “las historias de la Iglesia mads recientes tienden a ser
historias del Pueblo de Dios”.

38. KASPER 1989, 155: “La historia de las misiones seria el mejor paradigma pa-
ra una historia de la Iglesia [...] Aquella reviste hoy una actualidad especial dado
que la Iglesia est4 en trance de ser realmente, por primera vez en la historia, Igle-
sia universal, y esta absolutamente empefiada en llevar adelante el proceso de in-
culturacién en los pueblos de Asia, Africa y América Latina”.
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tencién de que el pasado ayude a la misién futura: “Por esto, des-
de los tiempos apostélicos, contintia sin interrupcién la misién de
la Iglesia dentro de la universal familia humana” (TMA 57a). La
mirada al pasado sigue la historia misionera destacando las gran-
des oleadas evangelizadoras

“La primera evangelizacién se ocupé especialmente de la regién del
mar Mediterrdneo. A lo largo del primer milenio los misioneros
partiendo de Roma y Constantinopla, llevaron el cristianismo al
interior del continente europeo. Al mismo tiempo se dirigieron ha-
cia el corazén de Asia, hasta la India y China. El final del siglo XV,
junto con el descubrimiento de América, marcé el comienzo de la
evangelizacién en este gran continente, en el sur y en el norte.
Contempordneamente, mientras las costas sudsaharianas de Afri-
ca acogian la luz de Cristo, San Francisco Javier, patrén de las mi-
siones, llegé hasta el Japén. A caballo de los siglos XVIII y XIX, un
laico, Andrés Kim, llevé el cristianismo a Corea; en aquella época
el anuncio evangélico alcanzé la peninsula Indochina, como tam-
bién Australia y las islas del Pacifico. El siglo XIX registré una
gran actividad misionera entre los pueblos de Africa” (TMA 57ab).

Esta mirada a vuelo de pajaro rescata la primera evangeliza-
cién de América. Como esto nos concierne directamente me permi-
to completar esa breve frase con otras dos menciones.

“Una nueva y gran oleada de evangelizacién partird, a fines del si-
glo XV, sobre todo de Espafia y de Portugal. Esto es tanto mds ex-
traordinario cuanto que precisamente en aquel periodo, después
del llamado cisma de Oriente en el siglo XI, se estaba consumando
la dramatica escisién de Occidente. El gran esplendor medieval del
papado quedaba ya atrds; la Reforma protestante tomaba cuerpo
de modo imparable. A pesar de eso, en el momento en que la Igle-
sia romana perdia pueblos al norte de los Alpes, la Providencia le
abria nuevas perspectivas. Con el descubrimiento de América se
preparaba la obra de evangelizacion de todo aquel continente, de
norte a sur. Hace poco hemos celebrado el Quinto Centenario de
aquella evangelizacién, con la intencién no sélo de recordar un he-
cho del pasado, sino de preguntarnos por los compromisos actuales
a la luz de la obra realizada por los heroicos misioneros, especial-
mente religiosos, en todo el continente americano” (CUE 122-123).

Lo aqui dicho adquiere un nuevo matiz de sentido cuando se ad-
vierte que la irrupcién de América en la historia ha sido un jalén
decisivo en la conciencia vivida de la universalidad del mundo y de
la catolicidad de la Iglesia. Ese hecho fue interpretado por Juan
Pablo I1, con motivo del Quinto Centenario, como un verdadero pa-
so hacia la universalidad:
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“En el aspecto humano, la llegada de los descubridores a Guanaha-
ni significaba una fantdstica ampliacién de las fronteras de la hu-
manidad, el mutuo hallazgo de dos mundos, la aparicién de la Ecu-
mene entera ante los ojos del hombre, el principio de la historia
universal en su proceso de interaccién, con todos sus beneficios y
contradicciones, sus luces y sombras. En el aspecto evangelizador
marcaba la puesta en marcha de un despliegue misionero sin pre-
cedentes que partiendo de la peninsula Ibérica daria pronto una
nueva configuracién al mapa eclesial.Era el prorrumpir vigoroso
de la universalidad querida por Cristo” (DiSD I1,2)

En lo secular ese hecho marca el comienzo de la ecumene pla-
netaria, la historia universal y la Edad Moderna, configurando
una primera unidad mundial®, Y en lo eclesial aquella empresa
misionera amplia la catolicidad en nuevas culturas y es “el primer
paso para universalizar la cultura europea y para convertir la
Iglesia en una Iglesia mundial”®.

Pero la mirada de TMA no se queda en el pasado sino que se
abre al presente para el futuro:

“Todas estas obras han dado frutos que perduran hasta hoy. El
Concilio Vaticano II da cuenta de ello en el decreto Ad Gentes so-
bre la actividad misionera. Después del Concilio el tema misionero
ha sido tratado por la enciclica Redemptoris missio, relativa a los
problemas de las misiones en esta ultima parte de nuestro siglo.
La Iglesia también en el futuro seguird siendo misionera: el carac-
ter misionero forma parte de su naturaleza. Con la caida de los
grandes sistemas anticristianos del continente europeo, del nazis-
mo primero y después del comunismo, se impone la urgente tarea
de ofrecer nuevamente a los hombres y mujeres de Europa el men-
saje liberador del Evangelio. Ademas, como afirma la enciclica Re-
demptoris missio, se repite en el mundo la situacién del Areépago
de Atenas, donde hablé San Pablo. Hoy son muchos los aredpagos,
y bastante diversos: son los grandes campos de la civilizacién con-
temporanea y de la cultura, de la politica y de la economia. Cuan-
to mds se aleja Occidente de sus raices cristianas, mas se convier-
te en terreno de misién, en la forma de variados areépagos” (TMA
57b).

Tener en cuenta la historia evangelizadora es conveniente a la
hora de situar el recurso al conjunto de la historia de la Iglesia que

39. RoMANO - TENENTI 1975, 294-295.
40. HERTLING 1968, 390.
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hace la Carta. Su peculiar horizonte para recordar e interpretar
1a historia de la Iglesia es la celebracién de Cristo en el tercer mi-
lenio.

5. La Iglesia celebra y hace presente a Cristo
en el tercer milenio

La Iglesia, haciendo presente sacramentalmente a Cristo, el
Santo de Dios, santifica el tiempo. Pertenece a la visién cristiana
de la historia tanto reconocer la autonomia del tiempo y su legiti-
mo carécter secular -saeculum-, propios del hombre en el mundo,
como afirmar la presencia santificante de Dios, Santo y Eterno,
por medio de Cristo, en medio de la realidad histérica. Esta santi-
ficacion del tiempo adquiere su maxima densidad en el tiempo li-
turgico. “En el tiempo de la Iglesia, situado entre la Pascua de
Cristo, ya realizada una vez por todas, y su consumacién en el Rei-
no de Dios, la liturgia celebrada en dias fijos est4 toda ella impreg-
nada por la novedad del Misterio de Cristo” (CEC 1164)". Para si-
tuar el Jubileo el Papa presenta el tema de la santificacién del
tiempo sobre todo en la liturgia:

“De esta relacién de Dios con el tiempo nace el deber de santificar-
lo. Es lo que se hace, por ejemplo, cuando se dedican a Dios deter-
minados tiempos, dias o semanas, como ya sucedia en la religién
de la Antigua Alianza, y sigue sucediendo, aunque de un modo nue-
vo, en el cristianismo [...] Por ello también la Iglesia vive y celebra
la liturgia a lo largo del afio. El afio solar estd asi traspasado por
el afio litdrgico, que en cierto sentido reproduce todo el misterio de
la Encarnacién y de la Redencién, comenzando por el primer Do-
mingo de Adviento y concluyendo en la solemnidad de Cristo, Rey
y Sefior del universo y de la historia. Cada domingo recuerda el dia
de la resurreccién del Sefor” (TMA 10b).

La concepcién cristiana del tiempo y la tarea santificadora de la
liturgia, una de las tres funciones del Pueblo de Dios como comu-
nidad sacerdotal, profética y real (CEC 783/6) dan su sentido a los
aniversarios, los jubileos y las celebraciones. En nimeros cargados
de riqueza biblica, litirgica y espiritual el Papa analiza el signifi-

41. Vale 1a pena meditar la seccién de la parte liturgica y sacramental del Ca-
tecismo dedicada a la cuestién ;Cudndo celebrar? que contiene una teologia del
tiempo liturgico (CEC 1163-1178).
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cado teolégico y pastoral de todo jubileo como tiempo consagrado a
Dios que actualiza el “hoy” mesidnico de Cristo (TMA 11b citando
Lc 4,21), con sus secuelas salvificas, éticas y sociales (TMA 11-16),
que no se pueden explicar aqui con extensién y profundidad. Sélo
podemos, dentro de la visién cristolégica de la historia expuesta,
centrarnos en el Gran Jubileo del 2000 que la Iglesia quiere pre-
parar y celebrar (TMA 29-55) para hacer mas presente a Cristo en
la historia.

“El término jubileo expresa alegria; no sélo alegria interior, sino un
jabilo que se manifiesta exteriormente, ya que la venida de Dios es
también un suceso exterior, visible, audible y tangible, como re-
cuerda San Juan (cfr. 1 Jn 1, 1). Es justo, pues, que toda expresién
de jibilo por esta venida tenga su manifestacién exterior. Esta in-
dica que la Iglesia se alegra por la salvacién, invita a todos a la ale-
gria, y se esfuerza por crear las condiciones para que las energias
salvificas puedan ser comunicadas a cada uno. Por ello, el 2000
marcard la fecha del Gran Jubileo. En cuanto al contenido, este
Gran Jubileo serd, en cierto modo, igual a cualquier otro. Pero, al
mismo tiempo, serd diverso y mds importante que los anteriores.
En efecto, la Iglesia respeta las medidas del tiempo: horas, dias,
arios, siglos. De esta forma camina al paso de cada hombre, hacien-
do que todos comprendan cémo cada una de estas medidas estd im-
pregnada de la presencia de Dios y de su accién salvifica. Con este
espiritu la Iglesia se alegra, da gracias y pide perdén, presentando
suplicas al Sefior de la historia y de las conciencias humanas”
(TMA 16ab).

Asumiendo el ritmo de la historia la Iglesia quiere celebrar a
Cristo intensificando la nueva evangelizacién para comenzar en
su Nombre, el tinico que nos da la salvacion, el nuevo milenio. El
jubileo sera una celebracién jubilosa de la presencia salvifica de
Dios en Jesucristo que, desde la plenitud de los tiempos iniciada
con la Encarnacién, recorre los caminos de la historia del hombre
(RH 14). Asi lo propone desde el comienzo de la Carta:

“Mientras se aproxima el tercer milenio de la nueva era, el pensa-
miento se remonta espontdneramente a las palabras del apéstol
Pablo: ‘Al Hegar la plenitud de los tiempos, Dios envié a su Hijo, na-
cido de mujer’ (Gal 4, 4). En efecto, la plenitud de los tiempos se
identifica con el misterio de la Encarnacién del Verbo, Hijo consus-
tancial al Padre y con el misterio de la Redencién del mundo”
(TMA 1).

Para celebrar la plenitud del tiempo cumplida en Cristo la Igle-
sia asume el presente reconociendo evangélicamente el pasado y
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preparando evangelizadoramente el futuro. Por eso TMA mira la
historia de la Iglesia desde la Providencia de Dios, el sefiorio de
Cristo y la accién del Espiritu en la perpectiva del Jubileo del
2000. Como preparacién remota al mismo se hace memoria de la
historia reciente de la Iglesia a partir del Concilio (TMA 17-28). Y
en el marco de su preparacién inmediata (TMA 29ss), que comien-

" za en este afio 1995, aparecen las miradas a todas las dimensiones
de la historia de la Iglesia: en la primera fase, antepreparatoria,
se integra la mirada de la historia pasada (TMA 31-35) y presente
(36-38); en la segunda la Iglesia mira a la historia futura inmedia-
ta del trienio de preparacién (TMA 39-54) y del aiio de celebracién
(TMA 55), y asi marca algunos caminos para la nueva evangeliza-
cién del futuro mds lejano del préximo milenio (TMA 56-59).

6. El presente nos compromete a realizar
la nueva evangelizacién

El Papa advierte en la proximidad del nuevo milenio una kairds,
un tiempo salvifico favorable, una oportunidad providencial dnica
para una nueva evangelizaciéon que haga presente al Sefior de la
historia en el inicio de los tiempos nuevos: “en el 2000 debera reso-
nar con fuerza renovada la proclamacion de la verdad: Ecce natus
est nobis Salvator mundi” (TMA 38b). Por eso relee providencial-
mente el significado profético del Concilio que, centrado en Cristo,
renovo el dialogo salvifico y misionero de la Iglesia con el mundo.

“En este sentido se puede afirmar que el Concilio Vaticano II cons-
tituye un acontecimiento providencial, gracias al cual la Iglesia ha
iniciado la preparacién préxima del Jubileo del segundo milenio.
Se trata de un Concilio semejante a los anteriores, aunque muy di-
ferente; un Concilio centrado en el misterio de Cristo y de su Igle-
sia y al mismo tiempo abierto al mundo. Esta apertura ha sido la
respuesta evangélica a la reciente evolucién del mundo con las des-
concertantes experiencias del siglo XX” (TMA 18a).

El camino abierto por Juan XXIII y el Concilio Vaticano II, cu-
yo espiritu es parecido a “la liturgia del Adviento” (TMA 20b), se-
guido por Pablo VI y los Sinodos episcopales del posconcilio, es
ahora continuado a nivel universal por Juan Pablo II y por las
Iglesias locales entrelazadas con las historias particulares de sus
pueblos (TMA 25). El Papa resume ese proceso, que surge de la vi-
sién conciliar de la Iglesia y busca una renovada relacién salvifica
con el mundo, como el camino de la nueva evangelizacion, del mis-
mo modo que lo habia dicho en su libro: “con el Vaticano II tuvo su
comienzo la nueva evangelizacién” (CUE 166).
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“En el camino de preparacioén a la cita del 2000 se incluye la serie
de Sinodos iniciada después del Concilio Vaticano II: Sinodos gene-
rales y Sinodos continentales, regionales, nacionales y diocesanos.
El tema de fondo es el de la evangelizaci6n, mejor todavia, el de la
nueva evangelizacién, cuyas bases fueron fijadas por la exhorta-
cién apostélica Evangelii nuntiandi de Pablo VI, publicada en el
afo 1975 después de la tercera Asamblea General del Sinodo de los
Obispos. Estos Sinodos ya forman parte por st mismos de la nueva
evangelizacion: nacen de la visién conciliar de la Iglesia, abren un
amplio espacio a la participacién de los laicos, definiendo su espe-
cifica responsabilidad en la Iglesia, y son expresién de la fuerza
que Cristo ha dado a todo el Pueblo de Dios, haciéndolo participe
de su propia misién mesidnica, profética, sacerdotal y regia. Muy
elocuentes son a este respecto las afirmaciones del segundo capitu-
lo de la Constitucién dogmatica Lumen gentium. La preparacién
del Jubileo del Afio 2000 se realiza asi con toda la Iglesia, a nivel
universal y local, animada por una conciencia nueva de la mision
salvifica recibida de Cristo. Esta conciencia se manifiesta con sig-
nificativa evidencia en las exhortaciones postsinodales dedicadas a
la misién de los laicos, a la firmacién de los sacerdotes, a la cate-
quesis, a la familia, al valor de la penitencia y de la reconciliacién
en la vida de la Iglesia y de la humanidad y, préximamente, a la vi-
da consagrada.” (TMA 21).

Asi 1a nueva evangelizacién, propuesta por el Papa para Améri-
ca Latina y ampliada luego a Europa, termina adquiriendo tal
magnitud que resume y simboliza tanto el impresionante proceso
de renovacién evangélica, que la Iglesia viene viviendo y esta lla-
mada a completar cumpliendo el programa conciliar, como la bus-
queda de una nueva accién evangelizadora ante los desafios del
nuevo siglo y del nuevo milenio. En el centro de este proceso esta
el Concilio “este gran don del Espiritu a la Iglesia al final del se-
gundo milenio” (TMA 36e)

El capitulo III de TMA hace una lectura providencial de la his-
toria eclesial reciente (TMA 17-28) presentada como la bisqueda
de una nueva evangelizacién. No me es posible comentar analiti-
camente ese texto en el que se pasa revista a aspectos decisivos de
la vida de la Iglesia contemporanea tomando como eje al aconteci-
miento conciliar y asumiéndolos como “preparacién remota” del
Jubileo. La mirada sobre el Concilio es triple: lo ubica en el cua-
dro de la historia eclesial del siglo XX (18), resume la riqueza y no-
vedad de sus textos centrados en la concepcién de la Iglesia y de
su relacién con el mundo (19), y renueva el compromiso por apli-
car sus ensefianzas (20). La mirada al posconcilio incluye la ya lar-
ga serie de sinodos universales y de exhortaciones postsinodales
(21), el ministerio del Obispo de Roma por la justicia y la paz en
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particular mediante su magisterio social (22), el empefio del pon-
tificado actual por encaminar a la humanidad hacia Cristo (23),
sus peregrinaciones evangelizadoras para poner en practica el
Concilio con especial cuidado en las relaciones ecuménicas (24),
las celebraciones jubilares y las iniciativas evangelizadoras de las
Iglesias particulares nacionales y regionales (25), los afios santos,
en especial el Afio Mariano de 1987/88 (26), los sucesos de 1989 y
los nuevos conflictos desencadenados posteriormente (27) y por fin
el Afio de la Familia (28). Al resumir esta mirada no hay que per-
der de vista que la interpretacién que hace el Papa de tantos he-
chos y textos en este proceso histérico tiene como clave hermenéu-
tica el Jubileo del segundo milenio. El ve al Vaticano IT como “un
acontecimiento providencial, gracias al cual la Iglesia ha iniciado
la preparaciéon préxima del Jubileo del segundo milenio” (TMA
18a). Y su mismo Pontificado, a la luz del Concilio y en el marco
de la presente etapa posconciliar, encuentra una de sus claves in-
terpretativas en la presentacién y preparacién del Jubileo del
2000, como veremos enseguida en TMA 23.

7. El pasado nos mueve a la alegria de la alabanza
y de la conversién

Conforme a lo declarado en el n. 16 sobre el jiibilo de todo jubi-
leo, que es la alegria de la alabanza y del perdén, TMA 32 anun-
cia que el Jubileo serd un tiempo de gracia y alegria por un doble
motivo. En primer lugar por la accién de gracias por el don de
Cristo en la Encarnacién Redentora, por la misma Iglesia y por
sus innumerables frutos de santidad.

“F1 Jubileo del 2000 quiere ser una gran plegaria de alabanza y de
accion de gracias sobre todo por el don de la Encarnacién del Hijo
de Dios y de la Redencién realizada por El. En el afio jubilar los
cristianos se pondrdn con nuevo asombro de fe frente al amor del
Padre, que ha entregado su Hijo, ‘para que todo el que crea en El
no perezca, sino que tenga vida eterna’ (Jn 3,16).Elevardn adema4s
con profundo sentimiento su accién de gracias por el don de la Igle-
sia, fundada por Cristo como ‘sacramento o signo e instrumento de
la unién intima con Dios y de la unidad de todo el género humano’.
Su agradecimiento se extenders finalmente a los frutos de santi-
dad madurados en la vida de tantos hombres y mujeres que en ca-
da generaci6n y en cada época histérica han sabido acoger sin re-
servas el don de la Redencién” (TMA 32a).

En segundo lugar tendra “el gozo por la remisién de las culpas,
la alegria de la conversién” (TMA 32b). Este es el clima espiritual
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en el que se sitia la mirada al pasado y el examen de conciencia
sobre la historia eclesial (TMA 31-36), ya que es necesario que,

“mientras el segundo Milenio del cristianismo llega a su fin, la
Iglesia asuma con una conciencia mds viva el pecado de sus hijos
recordando todas las circunstancias en las que, a lo largo de la his-
toria, se han alejado del espiritu de Cristo y de su Evangelio, ofre-
ciendo al mundo, en vez del testimonio de una vida inspirada en los
valores de la fe, el espectdculo de modos de pensar y actuar que
eran verdaderas formas de antitestimonio y de escédndalo” (TMA
33a).

En la Puerta Santa del 2000 la humanidad y la Iglesia se echa-
ran a la espalda todo un milenio:

“Es bueno que la Iglesia dé este paso con la clara conciencia de lo
que ha vivido en el curso de los ultimos diez siglos. No puede atra-
vesar el umbral del nuevo milenio sin animar a sus hijos a purifi-
carse, en el arrepentimiento, de errores, infidelidades, incoheren-
cias y lentitudes. Reconocer los fracasos de ayer es un acto de leal-
tad y de valentia que nos ayuda a reforzar nuestra fe, haciéndonos
capaces y dispuestos para afrontar las tentaciones y las dificulta-
des de hoy” (TMA 33c).

Para esa conversion de la Iglesia ante el final del milenio se in-
vita a un examen de conciencia (TMA 34d, 36ae)*. Ese examen de-
tecta en la Iglesia del pasado dos grupos de pecados que conducen
a la penitencia. Por un lado los “que han dafiado la unidad queri-
da por Dios para su Pueblo [...] (con) dolorosas laceraciones que
contradicen abiertamente la voluntad de Cristo y son un escénda-
lo para el mundo” (TMA 34a). Este es uno de los angulos por los
que ingresa en TMA el importante tema del ecumenismo. Y por el
otro

“la aquiescencia manifestada, especialmente en algunos siglos, con
métodos de intolerancia e incluso de violencia en el servicio de la
verdad [...] que han desfigurado el rostro de la Iglesia impidiéndo-
le reflejar plenamente la imagen de su Sefior crucificado, testigo
insuperable de amor paciente y de humilde mansedumbre. De es-
tos trazos dolorosos del pasado emerge una leccién para el futuro
que debe llevar a todo cristiano a tener buena cuenta del principio
de oro dado por el Concilio: ‘La verdad no se impone sino por la

49, Sobre éste cfr. MEJIA 1995, 46-59; Criterio 2161 (1995) 471-473.
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fuerza de la misma verdad, que penetra con suavidad y firmeza a
la vez, en las almas’” (TMA 35ab).

El examen de conciencia alcanza a la Iglesia del presente para
interrogarse por las responsabilidades de los cristianos en relacién
a los males de nuestro tiempo (TMA 36a). Aqui la revisién integra
tres grandes grupos de cuestiones: 1) en lo espiritual una situacién
caracterizada por la indiferencia religiosa, el secularismo, el rela-
tivismo ético, la irreligiosidad y la incertidumbre (TMA 36bc); 2)
en o social por un lado la falta de discernimiento e incluso la apro-
bacién de regimenes totalitarios con la violacién de los derechos
humanos y, por el otro, la corresponsabilidad en tantas y tan gra-
ves formas de injusticia y de marginacién social que afectan a los
mas pobres (TMA 36d); 3) en lo eclesial la falta de recepcién del
Concilio, tanto por lo que hace a la eclesiologia de comunién (LG)
desde la Palabra de Dios (DV) y la Sagrada Liturgia (SC) como en
lo que hace al estilo de las relaciones entre la Iglesia y el mundo
(GS) en base a un dialogo abierto, respetuoso y cordial, acomparia-
do por un atento discernimiento y por el valiente testimonio de la
verdad. Este es el horizonte en el que hay que acometer, con la hu-
mildad de la verdad, el examen de conciencia histérico y la practi-
ca de la penitencia en cada Iglesia particular.

No hay que pasar de largo el que la mirada hacia la Iglesia del
pasado y del presente nos ofrece dos fuertes signos de vitalidad y
santidad. Uno es el testimonio de los mdrtires que han vuelto en
nuestro siglo y que debe ser recordado en nuevos martirologios, te-
niendo en cuenta que la confesién de fe hasta la sangre “se ha he-
cho patrimonio comin de catélicos, ortodoxos, anglicanos y protes-
tantes” (TMA 37a) y por eso funda “el ecumenismo de los santos”
(TMA 37c¢). Otro los sinodos de cardcter continental como signos de
comunién y caminos de nueva evangelizacién en los diversos con-
tinentes y culturas (TMA 38).

8. El futuro nos desafia a preparar un nuevo Adviento

El Papa afirma que su Pontificado encuentra una de sus gran-
des claves hermenéuticas en la aplicacién del Concilio que prepa-
ra el Jubileo del 2000 como un nuevo Adviento.

“El pontificado actual, desde el primer documento, habla explicita-
mente del Gran Jubileo, invitando a vivir el periodo de espera co-
mo un ‘nuevo adviento’ (RH 1). Sobre este tema he vuelto después
muchas otras veces, deteniéndome ampliamente en la enciclica Do-
minum et vivificantem (DVi 49ss). De hecho, la preparacion del
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Ario 2000 es casi una de sus claves hermenéuticas. Ciertamente no
se quiere inducir a un nuevo milenarismo, como se hizo por parte
de algunos al final del primer milenio; sino que se pretende susci-
tar una particular sensibilidad a todo lo que el Espiritu dice a la
Iglesia y a las Iglesias (cfr. Ap 2, 7ss), asi como al servicio de toda
la comunidad. Se pretende subrayar aquello que el Espiritu sugie-
re a las distintas comunidades, desde las mds pequefnas, como la
familia,a las mds grandes, como las naciones y las organizaciones
internacionales, sin olvidar las culturas, las civilizaciones y las sa-
nas tradiciones” (TMA 23).

La lectura del presente y del futuro mira al Jubileo como Ad-
viento pero evita toda tentacién milenarista. Esta idea surge ya en
el primer parrafo de su primera enciclica (RH 1a) y recorre todo su
magisterio marcando su cristocentrismo salvifico, histérico y cds-
mico, paralelo a algunas cristologias actuales que resaltan las di-
mensiones inmensas de la Plenitud de Cristo en la historia y en el
cosmos. Como escribi hace unos afios sobre el nuevo Adviento,
“aqui no se trata de un nuevo milenarismo, ni de una mistica del
ndmero, ni de una fijacién al devenir cronoldgico. Se trata de ha-
cer una lectura de los signos de los tiempos a la luz del Signo da-
do por Dios a los hombres como sentido y plenitud de todo tiempo.
Se trata de asumir desde la fe el kairés que significa para este mo-
mento la presencia del Sefior en la historia [...] Se trata de reno-
var la fe en Cristo, conjugando en la vida personal y eclesial la pro-
fecia de la historia y la celebracion festiva. El camino es captar el
sentido de Adviento que tiene este tiempo, preparando el gran Ju-
bileo como un nuevo Adviento en el cual la Iglesia, por medio de la
nueva evangelizacién, pueda dar a luz a Cristo de forma nueva y
ma4ds intensa para el hombre, la cultura y la historia del mundo
contemporaneo” .

Esta razén cristocéntrica rechaza expresamente el peligro de
un nuevo milenarismo. A eso parece que apuntaron las sugeren-
cias dadas por el Consistorio extraordinario de Cardenales del 13-
14 de junio de 1994 al borrador de la Carta ya que, segiin Brune-
1li “se podia correr el riesgo de atribuir al adviento del tercer mi-
lenio un significado teolégico excesivo, de sabor vagamente joaqui-
nita, casi la espera de una nueva ‘era del Espiritu’ que superase la
dnica y definitiva revelacién” *. El magisterio constante de Juan

43. GALLI 1988, 23.
44. BRUNELLI 1994, 34.
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Pablo II, la expresa ensefianza del Catecismo (CEC 676), las co-
rrecciones introducidas en aquel papel de trabajo al que no tene-
mos acceso, la versién definitiva de la TMA que comentamos y la
centralidad que tiene alli el misterio de Cristo muestran claramen-
te que el jubileo se justifica como oportunidad providencial para
celebrar la plenitud de los tiempos ya ocurrida, de una vez para
siempre, en el hecho singular y definitivo de la Encarnacién reden-
tora del Hijo de Dios.

Para orientar sobre ese auténtico significado y evitar las lectu-
ras milenaristas tan en boga hoy la Iglesia tiene en cuenta no s6-
lo 1a experiencia histérica de algunos al final del primer milenio si-
no también el frenesi apocaliptico que invade a otros, catélicos y
no catdlicos, en estos dltimos afios del siglo y del milenio. Por eso
ya Puebla recomendaba con lucidez “asumir las inquietudes reli-
giosas que, como angustia histdrica, se estan despertando en el fi-
nal del milenio. Asumirlas en el sefiorio de Cristo y en la Providen-
cia del Padre, para que los hijos de Dios obtengan la paz necesa-
ria mientras luchan en el tiempo” (DP 468).

El fuerte cristocentrismo del Jubileo, resaltado en su primera
fase preparatoria (TMA 31a) es correlativo a su contenido trinita-
rio explicitado en la segunda (TMA 39) y desarrollado afio por afio
a partir de 1997 (TMA 40-54). Esos aspectos se unifican en la ce-
lebracién pues

“Sobre todo en esta fase, la fase celebrativa, el objetivo ser4 la glo-
rificacion de la Trinidad, de la que todo procede y a la que todo se
dirige, en el mundo y en la historia. A este misterio miran los tres
afios de preparacién inmediata: desde Cristo y por Cristo, en el Es-
piritu Santo, al Padre. En este sentido la celebracién jubilar actua-
liza y al mismo tiempo anticipa la meta y el cumplimiento de la vi-
da del cristiano y de la Iglesia en Dios uno y trino” (TMA 55a).

Las dimensiones trinitarias, cristolégicas y pneumatolégicas del
nuevo adviento, que unidas a los aspectos marianos, teologales y
sacramentales el Papa elabora en el contexto de la fase de prepa-
racién inmediata al Jubileo (TMA 39-54), tienen ya sus anteceden-
tes en la primera etapa de su pontificado. En el texto antes citado
de TMA 23 y luego en TMA 44-45 Juan Pablo II hace referencia a
su enciclica sobre el Espiritu en la que ya desarrollaba el nuevo
Adviento desde la perspectiva propia de la Tercera Persona divina
(DVi 49-54).

“El gran Jubileo, que concluira el segundo milenio al que la Iglesia
ya se prepara, tiene directamente una dimension cristolégica: en
efecto, se trata de celebrar el nacimiento de Jesucristo. Al mismo
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tiempo tiene una dimensién pneumatolégica ya que el misterio de
la Encarnaci6n se realizé ‘por obra del Espiritu Santo’” (DVi 50a).

El mismo Espiritu de Dios, Persona-Amor, Don increado, fuen-
te eterna de toda donacién de Dios en la historia, que realiza la
Encarnacién del Hijo en el seno de Maria, es quien ha de guiar e
impulsar a la Iglesia en su misién de vincular nuevamente a Cris-
to y al hombre, ala fe y a la cultura, al Evangelio y a la sociedad,
en la nueva etapa histérica. .

“Todo esto se realiza por obra del Espiritu Santo y, por consiguien-
te, pertenece al contenido del gran Jubileo futuro. La Iglesia no
puede prepararse a ello de otro modo, sino es por el Espiritu San-
to. Lo que en la plenitud de los tiempos se realizé por obra del Es-
piritu Santo, solamente por obra suya puede ahora surgir de la me-
moria de la Iglesia. Por obra suya puede hacerse presente en la
nueva fase de la historia del hombre sobre la tierra: el afio dos mil
del nacimiento de Cristo” (DVi 51a).

En otros textos se advierte que también se fue insinuando la di-
mensién mariana del Jubileo que la Carta reasume explicitamen-
te hablando del consentimiento materno en la Encarnacién (TMA
2b, 4) e indicando la misi6én de la Estrella de la nueva evangeliza-
ciéon (TMA 59c¢). Si ya en su primera enciclica sefialaba la misién
que la Virgen cumple en esta etapa particular de la historia (RH
22) sera en Redemptoris Mater donde Juan Pablo presente el mis-
terio de la Virgen, siguiendo al Concilio, en el marco del misterio
de Cristo y de la Iglesia, poniendo un peculiar énfasis en que Ma-
ria como Madre acompaia con su fe el peregrinar del Pueblo de
Dios que camina en medio de los pueblos del mundo (RMa 25-28).
Con este trasfondo se percibe el significado que él ya entonces le
atribuia a aquel Afio Mariano de 1987/88 y que retoma al decir que
“g] Afio Mariano fue como una anticipacién del Jubileo” (TMA 26).

“Se trata, pues, de recordar no sélo que Maria ‘ha precedido’ la en-
trada de Cristo Sefior en la historia de la humanidad, sino de su-
brayar ademds, a la luz de Maria, que desde el cumplimiento del
misterio de la Encarnacién la historia de la humanidad ha entrado
en la plenitud de los tiempos y que la Iglesia es el signo de esta ple-
nitud. Como Pueblo de Dios, la Iglesia realiza su peregrinacién ha-
cia la eternidad mediante la fe, en medio de todos los pueblos y na-
ciones, desde el dia de Pentecostés. La Madre de Cristo, que estuvo
presente en el comienzo del tiempo de la Iglesia, cuando a la espe-
ra del Espiritu Santo rezaba asiduamente con los apéstoles y los
discipulos de su Hijo, ‘precede’ constantemente a la Iglesia en este
Camino suyo a través de la historia de la humanidad” (RMa 49a).
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Asi como cada celebracién litirgica liga desde la fe todas las di-
mensiones del tiempo, asi en esa celebracién mariana la memoria
del pasado se volvia preparacién del futuro:

“Asi, mediante este Afio Mariano, la Iglesia es llamada no s6lo a re-
cordar todo lo que en su pasado testimonia la especial y materna
cooperacién de la Madre de Dios en la obra de la salvacién en Cris-
to Sefior, sino ademés a preparar, por su parte, cara al futuro, las
vias de esta cooperacion, ya que el final del segundo Milenio. cris-
tiano abre como una nueva perspectiva” (RMa 49b).

El conjunto de coordenadas repasadas muestran algunas rique-
zas del Jubileo percibido como un nuevo Adviento para que la Luz
de Cristo, Plenitud de los tiempos, brille en los albores del nuevo
milenio. TMA nos invita, “conforme a la articulacién de la fe cris-
tiana en palabra y sacramento” (TMA 31b), a la profecia y la cele-
bracién, o sea, a anunciar y celebrar a Cristo en los umbrales del
tercer milenio. Cada uno, también el teélogo y el historiador, debe-
r4 descubrir y realizar su colaboracién peculiar en esta inmensa
gesta eclesial e histérica porque “una cosa es cierta: cada uno esta
invitado a hacer cuanto esté en su mano para que no se desapro-
veche el gran reto del afio 2000, al que est4d seguramente unida
una particular gracia del Sefior para la Iglesia y para la humani-
dad entera” (TMA 55d).

EPILOGO BIBLIOGRAFICO

Completando la reflexién ofrezco este subsidio bibliogrdfico con
un doble objetivo. Por unlado explicitar algunas de las fuentes que
han estimulado esta meditacién sobre la historia a la luz de la en-
sefianza de TMA. Por el otro orientar a quienes, méas alla de una
primera lectura, desean profundizar sobre la teologia de la histo-
ria vy la historia de la Iglesia. Para no ampliarlo en exceso me re-
mito casi exclusivamente a las obras citadas en las notas y prefie-
ro nombrarlas, cuando es posible, en su traduccién castellana.

1. Esta reflexién sobre el tiempo y la historia tiene como trasfon-
do la relacién tiempo-eternidad de la cuestion De Dei aeternitate
de la Summa Theologiae de SANTO ToMAS DE AQUINO (ST I, 10) En
esta fuente beben varios autores filoséficos y teolégicos citados.

2. Desde una perspectiva filoséfica tomista me ayudaron J. MARI-
TAIN con sus obras “Signo y simbolo” en Cuatro ensayos sobre el es-
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piritu en su condicién carnal, DDB, Buenos Aires, 1947, 57-104;
Filosofia de la historia, Troquel, Buenos Aires, 1962; O. DERISI On-
tologia y epistemologia de la historia. La realidad y el conocimien-
to histdrico en relacion con la filosofia, Universidad Catélica Ar-
gentina, La Plata, 1958; TH. HAECKER Der Christ und die Ges-
chichte, J. Gmbh., Miinchen, 1949; a su modo también T. S. ELLIOT
Notas para la definicién de cultura, Emecé, Buenos Aires, 1949; J.
P1EPER Sobre el fin de los tiempos, Rialp, Madrid, 1955; Esperanza
e historia, Sigueme, Salamanca, 1968; A. METHOL FERRE “Politica
y Teologia de la Liberacién”, Vispera 34 (1974) 30-52.

3. Con otras perspectivas filoséficas tuve en cuenta G. F. HEGEL
Lecciones de filosofia de la historia, Zeus, Barcelona, 1971; J. G.
HERDER Filosofia de la historia para la educacién de la humani-
dad, Nova, Buenos Aires, 1950; M. HEIDEGGER Ser y Tiempo, FCE,
Meéxico, 1968; H. GADAMER Verdad y Método, Sigueme, Salamanca,
1988.

4. Desde una perspectiva teolégica tomista me ayudan M. SECKLER
Le salut et histoire. La pensée de saint Thomas sur la théologie de
Uhistoire, Cerf, Paris, 1967; M. D. CHENU “Les signes de temps”,
NRTh 87 (1965) 29-39; id., “Un peuple messianique”, NRTh 89
(1967) 164-182; sobre Chenu se puede ver E. SiLva AREVALO “La
significacién teolégica de los acontecimientos. El estatuto histdri-
co de la teologia segin M. D. Chenu”, Teologia y Vida 33 (1992)
269-297; Y. CONGAR “Pneumatologie et théologie de I’histoire” en
E. Castelli La théologie de l’histoire. Herméneutique et eschatolo-
gie, Aubier, Paris, 1971,61-70.

5. Un gran aporte es el de G. FESSARD de quien cito “Le mystére de
la société. Recherches sur le sens de l’histoire”, RechScRel 35
(1948) 5-54 y 161-225; “Esquisse pour une analyse chrétienne de
la societé”, Communio V/2 (1980) 18-28; “L’'Histoire et ses trois ni-
veaux d’historicité” en La dialectique des Exercices spirituels de
Saint Ignace. III Symbolisme et historicité, Lethielleux, 1984, 449-
475. Sobre su obra NGUYEN-HONG-GIAO Le Verbe dans Uhistoire. La
philosophie de ’Historicité du P. Gaston Fessard, Beauchesne, Pa-
ris, 1974,

6. Otro aporte decisivo es el de H. U. VON BALTHASAR en las obras
La théologie de 'histoire, Plon, Paris, 1955; “Escatologia” en J. Fei-
ner - J. Triitsch - F Béckle Panorama de la teologia actual, Guada-
rrama, Madrid, 1961, 499-518; De lintégration. Aspects d’une
théologie de I’Histoire, Desclée, Bruges, 1970. Sobre este aspecto
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de su teologia se puede ver A. DE NicoLas Teologia del progreso.
Génesis y desarrollo en los teélogos catdlicos contempordneos, Si-
gueme, Salamanca, 1972; y J. GODENIR Jésus, I'Unique. Introduc-
tion a la théologie de H. U. von Balthasar, Lethielleux, Paris-Na-
mur, 1984.

7. Otros aportes sobre teologia de la historia son G. THILS Trascen-
dence ou Incarnation? Essai sur la conception du christianisme,
Université de Louvain, 1950; K. RAHNER “La cristologia dentro de
una concepcién evolutiva del mundo” en Escritos de Teologia 1,
Taurus, Madrid, 1961, 181-219; J. DANIELOU El misterio de la his-
toria, Dmor San Sebastlan 1957 O. CULLMANN Cristo y el tiempo,
Estela Barcelona, 1967; X. TILLIETTE “Le Mystere théologique de
I’histoire” en E. Castelh La théologie de lhistoire. Herméneutique
et eschatologie, Aubier, Paris, 1971, 71-80; P. VALADIER “;Signos de
los tiempos, signos de Dios?”, Criterio 1646 (1972) 328-333; K. Lo-
wiTH El sentido de la historia. Implicaciones teoldgicas de la filo-
sofia de la historia, Aguilar, Madrid, 1973; R. GUARDINI E! fin de
los tiempos modernos, Sur, Buenos Aires, 1973; J. LADRIERE Vie so-
ciale et destinée, Duculot, Bélgica, 1973; W. PANNENBERG “Aconte-
cer salvifico e historia” en Cuestiones fundamentales de teologia
sistemdtica, Sigueme, Salamanca, 1976, 211-275; El destino del
hombre. Reflexiones teolégicas sobre el ser del hombre, la eleccion
y la historia, Sigueme, Salamanca, 1981; H. MARROU Teologia de-
lla storia, Jaca Book, Milano, 1979; J. RATZINGER Escatologia, Her-
der, Barcelona, 1980; J. Ruiz DE LA PERA El dltimo sentido, Maro-
va, Madrid, 1980; P. RicoEur “Civilizacién universal y culturas na-
cionales” en Etica y Cultura, Docencia, Buenos Aires, 1986a 43-56;
“El cristianismo y el sentido de la historia” en Politica, sociedad e
historicidad, Docencia, Bs. Aires, 1986b, 99-114; P. TrRico Creacion
e historia en el proceso de liberacién, Paulinas, Madrid, 1988; B.
ForTE Teologia della storia. Saggio sulla rivelazione, l'inizio e il
compimento, Paoline, Milano, 1991.

8. Para la dimensién histérica y sacramental de la Iglesia tuve en
cuenta aportes diversos. En perspectiva biblica cito sélo R. ScH-
NACKENBURG L’Eglise dans le Nouveau Testament, du Cerf, Paris,
1964; G. LOHFINK La Iglesia que Jesis queria, DDB, Bilbao, 1986.
En clave conciliar K. WOYTYLA La renovacién en sus fuentes BAC,
Madrid, 1975. En linea sistemdtica G. MARTELET “De la sacramen-
talité propre a I'Eglise. Ou d’'un sens de I'Eglise inséparable du
sens du Christ”, NRTh 45 (1973) 25-42; Y. CONGAR Un pueblo me-
sidnico. La Iglesia, sacramento de salvacio’n. Salvacion y Libera-
cién, Cristiandad, Madrid, 1976; Comision Teolégica Internacional
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(CTI) “Temi scelti d’ecclesiologia. In occasione del XX anniversario
della conclusione del Concilio Ecumenico Vaticano II”, La Civilta
Cattolica 3251 (1985) 446-482; S. DIANICH Iglesia en misién. Hacia
una eclesiologia dindmica, Sigueme, Salamanca, 1988; Iglesia ex-
trovertida. Investigacion sobre el cambio de la eclesiologia contem-
pordnea, Sigueme, Salamanca, 1991.

9. Con este trasfondo se puede percibir mejor el aporte eclesiolégi-
co de L. Gera, de quien aqui cito sélo tres articulos “Aspectos ecle-
siol6gicos” en CELAM La liberacion: didlogos en el CELAM, Docu-
mentos CELAM 16, Paulinas, Bogot4, 1974, 381-391; “Identidad
Cultural y Nacional”, Sedoi 73 (1984) 5-41; “Evangelizacién y Pro-
mocién Humana” en C. Galli - L. Scherz América Latina y la Doc-
trina Social de la Iglesia. Tomo II: Identidad cultural y moderni-
zacién en. América Latina, Paulinas, Buenos Aires, 1992, 23-90.

10. Otros aportes citados que sittian histéricamente a la Iglesia de
América Latina son F. Boasso ;Qué es la Pastoral Popular?, Pa-
tria Grande, Buenos Aires, 1974; O. PAz Tiempo nublado, Sudame-
ricana-Planeta, Buenos Aires, 1986; H. DE LiMA VAZ “Cristianismo
y pensamiento utépico”, Nexo 5 (1985) 25-32; “Cultura y Religién”,
Nexo 15 (1988) 33-37; C. GaLLI “El Pueblo de Dios en los pueblos
de América Latina”, Sedoi 110 (1991) 5-60; P. MORANDE “Teologia
de la historia y cultura” en CELAM Teologia de la Cultura, CE-
LAM 114, Bogotda, 1989; 109-130; J. ALLIENDE Santo Domingo.
Una mocién del Espiritu para América Latina, Patris, Santiago de
Chile-Buenos Aires, 1992,

11. Para la ubicacion de América Latina en la historia moderna
consulté L. HERTLING Historia de la Iglesia, Herder, Barcelona,
1968; R. RoMANO-A. TENENTI “Los fundamentos del mundo moder-
no” en AA. VV. Historia Universal Siglo XXI, t. 12, Madrid, Siglo
XXI, 1975; J. L. DE IMAZ Sobre la identidad latinoamericana, Su-
damericana, Buenos Aires, 1983; V. MassuH El llamado de la Pa-
tria Grande, Sudamericana, Buenos Aires, 1983; A. ROUQUIE Ex-
tremo Occidente. Introduccién a América Latina, Emecé, Buenos
Aires, 1990; J. J. SEBRELI El asedio a la modernidad, Sudamerica-
na, Buenos Aires, 1991; N. TArIA “La interdependencia de los pue-
blos: el desafio de un nuevo ‘federalismo mundial™ en N. Tapia-O.
Barreneche-M. Leonfanti La unidad de los pueblos, C. Nueva,
Buenos Aires, 1992, 7-46.

12. En lo referente al estatuto teoldgico de la historia de la Iglesia
tengo presente a A. GRAF Kritische Darstellung des gegenwdrtigen
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Zustandes der praktischen Theologie, Tiibingen, 1841; R. AUBERT
“Introduccién general” en J. Daniélou-H.Marrou Nueva historia
de la Iglesia, t. 1, Cristiandad, Madrid, 1964, 17-37; H. JEDIN Ma-
nual de historia de la Iglesia, t. I, Herder, Barcelona, 1980, 25-91;
Y. ConGaR “Die Geschichte der Kirche als ‘locus theologicus™, Con-
cilium 6 (1970) 496-501; id., “Teologia histérica” en B. Lauret - F.
Refoulé Iniciacién a la prdctica de la teologia, t. I, Cristiandad,
Madrid, 1984, 238-269; y W. KASPER “La historia de la Iglesia co-
mo teologia histérica” en Teologia e Iglesia, Herder, Barcelona,
1989, 135-157.

13. La bibliografia sobre la Carta TMA vista ha sido L. BRUNELLI
“Esperando el Tercer Milenio. La Carta apostélica sobre el Jubileo
del 2000”7, 30 Dias (latinoamericana) I/11 (1994) 34-35; A. QUARRA-
CINO “Meditacién ante el tercer milenio”, La Nacién 22/3/1995, 7;
J. CASARETTO “Las grandes claves de mientras se aproxima el ter-
cer milenio”, Criterio 2150 (1995) 79-82; Editorial “La conversi6n
de la Iglesia”, Criterio 2161 (1995) 471-473. Del volumen colectivo
Verso il grande giubileo del 2000, Quaderni de L'Osservatore Ro-
mano 28, Citta del Vaticano, 1995 se pueden ver los articulos de A.
VANHOYE “Gesu Cristo & lo stesso ieri, oggi e sempre”, 68-71; C. Va-
LENZIANO “Gest1 Cristo Signore del Tempo. Il tempo come categoria
fondamentale per la comprensione del Giubileo del 20007, 77-81;
K. NEUFELD “Il Concilio Vaticano II: 'orizzonte piu espressivo del
Giubileo del 20007, 96-99. Del otro tomo colectivo Verso il grande
giubileo del 2000, AVE, Roma, 1995, tocan aspectos de nuestro te-
ma los articulos de M. RussorTo “Il Giubileo nel tempo”, 21-35; P.
PoUPARD “La preparazione del grande Giubileo: il Concilio Vatica-
no II”, 37-46; J. MEJiA “L’esame di coscienza della Chiesa”, 47-59.
Hacia el final del trabajo retomo un articulo sobre la cristologia de
Juan Pablo II publicado hace tiempo: C. GALLI “Jesucristo: revela-
dor del amor de Dios y de la dignidad del hombre”, Nexo 16 (1988)
16-24.

14. Acaba de aparecer en castellano el siguiente comentario auto-
rizado: CONSEJO DE PRESIDENCIA DEL GRAN JUBILEO DEL ANo 2000
Tertio Millennio Adveniente. Carta apostélica de Juan Pablo II.
Comentario teoldgico-pastoral, Sigueme, Salamanca, 1996.

Carlos M. Galli
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