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EL MONACATO MEDIEVAL Y LA
EVANGELIZACION DE LOS
PUEBLOS GERMANICOS*

“Cuando todos los apéstoles y los maestros de las naciones presen-
ten a Dios en el dfa del juicio final a los pueblos que han converti-
do, él [Gregorio] nos presentara a nosotros, el pueblo de los anglos,
al Sefior” (Vida de San Gregorio, por el monje de Whitby, c. 6).

Esta cita ilustra la conciencia que tenian los propios descen-
dientes de los que fueron evangelizados por San Agustin y sus
monjes, enviados desde Roma por el Papa San Gregorio. El Pa-
dre de su nacién —de una tierra que nunca vio— y de sus habitan-
tes —que en el mejor de los casos sélo conocié por un pequefio gru-
po de esclavos en el mercado de la Urbe—, era para ellos, por
encima de todos los demads, el Papa San Gregorio. Asi como cada
nacién cristiana de la tierra tenia sus apéstoles, fundadores de
iglesias y maestros de la fe: Anglorum iam apostolus / nunc an-
gelorum socius, el de los anglos es Gregorio, proclama el rythmus
litirgico, atribuido a San Pedro Damidn, que se basa en la leyen-
da de los jévenes anglos ofrecidos a la venta como esclavos, y que
el Papa, conmovido, adquirié para enviarlos, convertidos al cris-
tianismo, para evangelizar a su pueblo. Si este episodio no puede
ser comprobado histéricamente, estd firmemente asegurado el
testimonio del compromiso de San Gregorio con la misién ad An-
glos: el Libellus responsionis, la correspondencia con Agustin (PL
77, 183 ss), lo prueba, y mas brevemente la cita del Comentario
moral al libro de Job, ¢. 27: “Ved como la lengua de la Britania,
que sdlo sabla grufiir con sonidos bdarbaros, hace ya tiempo empe-
26 a repetir el Aleluya de los hebreos en la alabanza divina...”. El
texto del monje de Whitby, citado al comienzo, se destinaba segu-
ramente a la liturgia celebratoria del dies natalis del Papa, espe-
cialmente solemnizado por una disposicién del Sinodo de Cloves-
ho de 747.

* Ponencia presentada en las III Jornadas de Historia de la Iglesia, organi-
zadas por la Facultad de Teologia de la Universidad Catélica Argentina (13-14 oc-
tubre 1997).
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El envio de Agustin y sus compafieros en 596, no sélo sefialé el
principio de la conversién de los reinos paganos, comenzando por
la buena acogida de los reyes y principes, muchos de ellos mas o
menos cercanos ya al catolicismo por sus vinculos familiares, si-
no que abrié el camino para la futura expansién misionera en
Germania y hasta los confines orientales de Europa, promovida
desde los monasterios ingleses. En nuestra exposicién vamos,
pues, a comenzar con una rapida referencia a la vocacién monas-
tica y a su desarrollo, mencionando las iniciativas misioneras (1),
para proseguir con la figura del Papa San Gregorio, su discutida
pertenencia a la tradicién benedictina y el impulso misionero
que suscité en beneficio de la Inglaterra (2),y concluir con la mi-
sién de Germania, indicando, aunque sea someramente, el ex-
traordinario florecimiento del monacato y su gran influencia en
la vida eclesial y de los pueblos del Imperio carolingio (3).

1. Los monjes y la misién

Una primera impresién, en este final del siglo XX, es que los
monjes no parecen tener una orientacién marcada hacia la mi-
sién. Esto se debe al caracter contemplativo de su vida y tradi-
cién, pero hay también otras razones, que les son externas, como
la progresiva “especializacién” de las tareas eclesiales y misione-
ras, y una cierta sofisticacién en los medios empleados. Sin em-
bargo, la vida monastica ha mantenido, a lo largo de los siglos,
una estructura flexible y comprehensiva, y una apertura a una
visién de la Iglesia que supera las compartimentaciones y los es-
quemas rigidos. De esta manera, sin proponérselo directamente,
ha estado siempre presente en las avanzadas del anuncio del
Evangelio, no sélo ni principalmente por la predicacién, sino por
el testimonio de sus maximas llevadas a la prictica y la irradia-
cién de la presencia de Dios en su vocacién. En un marco claus-
tral y con las bien marcadas caracteristicas de su orientacién es-
piritual, de la disciplina ascética, de su fidelidad nunca
desmentida a la oracién silenciosa, al oficio litirgico, al trabajo y
a la lectio divina, supo dar cabida a las actividades que reclama-
ban las necesidades de la Iglesia y de los hombres de cada época,
y que hacian posibles las virtualidades de su propia vocacién.
Desde los albores de la vida monastica hasta nuestros dias —aho-
ra particularmente con las fundaciones mondsticas en las nue-
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vas cristiandades, muchas de ellas inspiradas en el ejemplo de
San Bonifacio y de los primeros apéstoles de la Germania— los
monjes han aportado su contribucién, incluso hasta el derrama-
miento de la sangre, a la difusién del mensaje de salvacién. Vea-
mos las distintas maneras como se fue presentando y desarro-
llando la vida monadstica, desde su aparicién visible en los
primeros afios de la paz constantiniana, en las primeras décadas
del siglo IV. Y notemos desde ya los diferentes aspectos que fue
revistiendo, conservando una sustancial identidad en lo esencial.

En la tradicién originante del monacato en Egipto, Palestina
y Siria, tenemos la experiencia de Dios en una actitud totalizan-
te: la existencia entera ofrecida a Dios en una disciplina ruda,
abierta a la contemplacién, y paradojalmente dotada de grandes
valores humanos, como la acogida, la comprensién, la solicitud
por los demis, la generosidad con los necesitados. Desde el siglo
IV se presentan las formas que después se reiteraran dondequie-
ra se implante la vida monastica: el eremitismo, vida solitaria en
el desierto, el cenobio, vida en una comunidad de hermanos, con
una organizaciéon en continuo desarrollo, “bajo la guia de un
abad y con una regla” (segiin la definicién de San Benito de Nur-
sia), la laura o forma mixta de cenobitismo y eremitismo. Anto-
nio, padre de los monjes, cuya Vida fue escrita por el Papa de
Alejandria, San Atanasio; Pacomio, fundador de la Koinonia; los
Padres mencionados en los Apotegmas y en otros textos de los si-
glos IV, V y VI, con una enorme difusién por todas las culturas,
son sus principales exponentes. Con la expansién hacia otros ho-
rizontes, temperamentos y culturas diferentes, el monacato se
adaptd, asumiendo distintas tareas y caracteristicas propias, en
una continuidad sustancial con sus origenes. En Capadocia, a
partir de Eustacio de Sebaste y, sobre todo, con San Basilio Mag-
no, los monasterios iniciaron una cantidad de actividades de pro-
yeccién social, a partir de una espiritualidad comunitaria muy
marcada por la teologia de la caridad; en la Mesopotamia, drea
de fronteras y de encuentro de poblaciones, fuera incluso de los
limites del Imperio Romano, los monjes dieron a sus hermanos
un sostenido apoyo, como también en Siria y en Egipto participa-
ron activamente en los conflictos doctrinales que dividieron a la
Iglesia de Oriente; en Constantinopla, la nueva Roma, el mona-
cato tomé un aspecto mas cultual, con la vertiente mistica que
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llega desde los monasterios estuditas hasta San Simeén el Nuevo
Teélogo.

También en Europa se da una realidad muy diversificada. La
vida monastica fue conocida muy pronto por los relatos de los
viajeros y la experiencia de los pastores exiliados con motivo de
la controversia arriana, como San Atanasio de Alejandria en Oc-
cidente y San Eusebio de Vercelli en Oriente, la propaganda efi-
caz de San Jerénimo, la llegada de Juan Casiano a Roma y las
Galias, desde Constantinopla, donde habia asistido a San Juan
Criséstomo. La difusién de las obras principales de la literatura
monéstica, desde la Vida de Antonio, los escritos pacomianos, los
Apotegmas de los Padres, entre otras, demuestra el interés que
suscitaban entre los cristianos. San Agustin, antes de regresar al
Africa, ya conocia la Vida de Antonio, y en su patria iniciaria un
monasterio urbano, segin un modelo que tendria mucha difusién
en toda la Edad Media; Casiano, por su parte, a comienzos del si-
glo V, con sus escritos que conocieron una difusién extraordina-
ria, las Instituciones y las Colaciones o Conferencias, y su propia
obra de fundador en Provenza, apunta a un estilo de vida mas re-
tirado y claustral, con una fuerte impronta evagriana, en la tra-
dicién espiritual de Origenes, el gran autor alejandrino. San Eu-
sebio de Vercelli es conocido como uno de los iniciadores en Italia
de un monacato clerical,' y San Martin, obispo de Tours (371-
372), conjugaba su accién pastoral con una vida mondstica inspi-
rada en la tradicién egipcia.? San Patricio, apéstol de Irlanda a
partir del afio 432, sin ser monje él mismo, supo dejar un legado
que cohesioné a sus herederos espirituales en una estructura
mondstica muy fuerte, que convenia a la organizacién en clanes
de su pueblo, carente de centros urbanos; sus particularidades
ascéticas y litdrgicas no desapareceran hasta principios del siglo
IX, a pesar de la decisién tomada en el Sinodo de Whitby (664) de
adoptar la practica romana. Los monjes irlandeses, con el ideal
ascético de la peregrinatio por Cristo, rebalsaron la isla verde y

1. Cfr. ELIZALDE, MARTIN DE: San Eusebio de Vercelli y la vida mondstica, en:
Cuadernos Mondsticos 28, 1993, 106, 419-432.

9. SuLpIcIo SEVERO: Vida de San Martin de Tours. Introduccién de E. Contre-
ras; traduccién de P. Saenz. Victoria (Bs. As.), ECUAM, 1990 (Nepsis, 1).




EL MONACATO MEDIEVAL... 9

fundaron monasterios en Escocia, Gales e Inglaterra, y cruzaron
al continente, dejando una presencia espiritual y evangelizadora
de gran importancia, como lo indican los nombres de Luxueil, en
Francia, Bobbio, en Italia, y San Galo, en Suiza. En Espaiia, co-
mo en otros lugares de Italia y en las islas del Mediterraneo, en
Galia, especialmente en el sur, por obra de los monjes de la isla
de Lérins, y por toda Europa, en realidad, la vida mondstica se
extendia y consolidaba. La Vita Sancti Severini,* escrita por Eu-
gipio, en Lucullanum, cerca de Ndpoles, por el aiio 511, refiere la
accién paternal y caritativa de San Severino en el Nérico, territo-
rio situado en la frontera del Imperio, en el norte de la actual
Austria, asolado por los barbaros, ya no mas intimidados por las
legiones romanas. Cuando murié Severino en 482, monje tauma-
turgo y pacificador, respetado por la poblacién local y por los in-
vasores, sus monjes llevaron sus restos a Italia, al replegarse por
orden de Odoacro. Este antecedente, en el mismo teatro de la
obra misionera de Bonifacio, resulta de interés sefialarlo aqui.

2. San Gregorio Magno, la Regla Benedictina y la misién
de Inglaterra’

Escribe San Gregorio Magno en el segundo libro de los Didlo-
gos, dedicado al abad Benito de Montecasino, que éste, cuando se
instalé en lo alto de la montafia y alli fundé su monasterio, evan-
gelizé a los paganos que habitaban el lugar.® Y con esta referen-
cia tocamos un punto determinante en la evolucién futura de la
cristianizacién de Europa y de la configuracién de las iglesias lo-
cales. Una primera pregunta es acerca de la expansién de la Re-
gla benedictina, que los autores estiman fue compuesta hacia el
afo 530, en un lugar no lejos de Roma y que coincide con la loca-
lizacién tradicional, en Montecasino. San Benito murié entre los
anos 550 y 560, pero ya en 577 su monasterio fue destruido por
los longobardos y restaurado recién en 717. La Regla no tuvo

3. Eucwio: Vie de Saint Séverin. Introduction, texte latin, notes et index par
Philippe Régerat. Paris, Cerf, 1991. 326 p. (Sources chrétiennes, 374).

4. Cfr. MEYVAERT, PAUL: Benedict, Gregory, Bede and others. London, Vario-
rum Reprints, 1977. 388 p.; Prinz, FRIEDRICH: Ascesi e cultura. Il monachesimo
benedettino nel Medioevo. Bari, Ed. Laterza, 1983. (Universale Laterza, 630).

5. GREGORIO MaGNo: Didlogos 11, c.8.
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practicamente difusién en Italia, en esos primeros siglos, pero
fue conocida ya en el siglo siguiente en Galia, como atestigua la
carta de Venerando a Constancio de Albi, escrita por el aio 625.
El aprecio por la regla de Benito, abbas romensis, como se lo lla-
ma, esta claramente demostrada por su incorporacién progresiva
ya a partir de esta época a los usos de los monasterios celtas, co-
mo Bobbio, y otros de Galia, de acuerdo al sistema llamado de la
regula mixta. De esta manera, la Regla de San Benito se expan-
dié por Europa, aunque su primado llegaria solamente con San
Benito de Aniano, fallecido en 821. Nacido en Aquitania de estir-
pe visigoda, se llamaba Witiza, y se educé en la corte de Pipino el
Breve y de Carlomagno; monje y abad, adopté en su monasterio
del sur de Francia la Regla benedictina en forma exclusiva, y por
su influencia, ya en tiempos de Ludovico Pio, la observancia pro-
pugnada por él se convirtié en el ideal impuesto por las autorida-
des civiles y eclesidsticas a todas las comunidades monasticas.
Una serie de medidas tomadas por sinodos que contaban con el
patrocinio imperial obligaron a los monasterios a ceiiirse a la ob-
servancia benedictina, considerada la unica digna para los mon-
jes, quienes en caso contrario debian optar por el estado canoni-
cal. La uniformizacién facilité la entrada de los principios
espirituales, litirgicos y culturales que constituyen el rostro més
conocido y mas evidente de la presencia monastica en el Medioe-
vo. El movimiento cluniacense es, en realidad, la evolucién hasta
sus dltimas consecuencias de muchas de las iniciativas de Benito
de Aniano. Con todo, hay que tener en cuenta que la imposicién
de la Regla en la era carolingia fue precedida por su introduccién
exitosa en Inglaterra, de donde San Bonifacio la llevé a Germa-
nia, dandole una preeminencia cierta frente a la costumbre exis-
tente hasta entonces de la regula mixta. Imposible es imaginar,
entonces una benedictinizacién rapida, procedente del centro
mismo donde vivié San Benito, con o sin el apoyo formal de los
Pontifices romanos, como en algin momento aseguraron ciertos
autores.® La realidad es distinta: una difusién lenta, capilar, con

6. Para la relacién entre la Regla del Maestro y la Regla de San Benito, cfr.
VoGUE, ADALBERT DE: Introduccién a sus ediciones de ambas reglas, La Régle du
Maitre, Paris, Ed. du Cerf, 1964-1965, Vol. I.III (Sources chrétiennes, 105-107), y:
La Régle de Saint Benoit, Paris, Ed. du Cerf, 1971-1972, Vol. I-VI (Sources chré-
tiennes, 181-186).
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mas éxito al otro lado de los Alpes que en Italia misma, en la que
la Regla benedictina se imponia en la estimacién general por su
flexibilidad, equilibrio y espiritualidad, hasta que, conjugadas la
voluntad imperial y la personalidad de un reformador, se impuso
de manera definitiva.

Otra pregunta surge acerca de la relacién que tuvo San Gre-
gorio Magno con la Regla y el monacato de San Benito. Es inne-
gable que habia oido hablar de él, y que conocia la fama de santi-
dad y sus milagros y portentos, asi como circunstancias de su
vida, y hasta podia aducir nombres de personajes diversos, mon-
jes y obispos, que habian conocido a San Benito. A él, pues, le de-
dica enteramente el libro II de los Didlogos, que es una cbra de
cardcter mas bien did4ctico y popular, en la que quiere mostrar
que la santidad y los hechos extraordinarios no son patrimonio
del pasado ni de lejanas comarcas, sino que también se encuen-
tran en la Italia de su tiempo. Esta obra de edificacién y de apo-
logética era tanto m4s necesaria, cuanto que las condiciones de
sus compatriotas distaban de ser felices, en medio de las guerras
y de las invasiones. Pero San Gregorio no sélo podia relatar di-
versos hechos de la vida de San Benito, sino que, con caluroso en-
tusiasmo, recomendaba su Regla. Sin embargo, muchos pasajes
de la obra muestran que San Gregorio no tenia en cuenta las ob-
servancias y costumbres descritas en la Regla benedictina, y se
puede concluir que él mismo, en su monasterio del Clivus Scauri,
no la seguia. El caricter de monje benedictino que se atribuia a
San Gregorio no puede ya sostenerse, como tampoco el que los
monjes que envié a Inglaterra en 596 hubieran profesado la Re-
gla del abad de Montecasino. La critica reciente, adem4s, ha so-
metido a un examen muy severo la autenticidad gregoriana de
los Didlogos, obra que para F. Clark habria sido escrita entre los
afios 670 y 680. Sus argumentos, sin embargo, no han convenci-
do.” Otra obra, el Comentario al libro I de los Reyes, de ain mas
discutida autenticidad, contiene una referencia bastante explici-
ta a la Regla benedictina, pero su valor como argumento para
sostener que San Gregorio era benedictino o que en su monaste-

7. CLARK, FRANCIS: The Pseudo-Gregorian Dialogues... Leiden, E.J Brill, 1987.
Vol. I-II (Studies in the History of Christian Thought, 37-38).
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rio romano se practicase la Regla es casi nulo, a menos que se de-
muestre que es obra del Santo Papa.® En realidad, la explicacién
maés atendible es, justamente, el parentesco existente entre las
diferentes formas de vida monéstica en la peninsula italica y en
la Galia, plasmada en una serie de reglas (se conocen mas de 30
reglas monésticas latinas, y se estudian actualmente su relacién
y las influencias reciprocas). El caso de San Benito, que utiliza
una Regla anénima, llamada del Maestro, probablemente de ori-
gen italiano, escrita cerca de Roma en el primer cuarto del siglo
VI, y de los florilegios, como la Regula Eugipii.® atribuida justa-
mente al autor de la Vida de San Severino que hemos menciona-
do antes, asi como el proceso de redaccién de las reglas lerinen-
ses —que regian la vida de los monjes del famosisimo cenobio
insular de Lérins, en el sur de Galia—, confirman una extensa in-
fluencia reciproca, una verdadera apropiacién de normas y dis-
posiciones que son integradas mds o menos arménicamente en la
tradicién propia. Pero debemos notar dos cosas: en aquella época
no habia derechos de autor, y las tradiciones mismas no diferian
tanto entre si, pues estaban estrechamente emparentadas, por la
materia que trataban y por el modo de hacerlo. Y, de esta mane-
ra, se daban grandes semejanzas, sin que hubiera estricta identi-
dad, y un patrimonio comin que se extendia de ese modu por to-
da la Iglesia.

Queda asi clarificado el controvertido tema del benedictinis-
mo de San Gregorio y, por consiguiente, el cardcter benedictino
de la misién enviada a Inglaterra, que vamos a presentar a conti-
nuacién. Hemos mencionado el hermoso relato, trasmitido por
Beda el Venerable y recogido por la liturgia, del encuentro de
San Gregorio con los jévenes anglos, cuya autenticidad no puede
ser probada. Lo cierto es que en 596 decidié el envio de una mi-
sién para evangelizar a la poblacién de la isla, y para ello eligié
un grupo de monjes, del monasterio fundado por el mismo Papa
en su casa paterna, con Agustin a la cabeza. Inglaterra, abando-

8. VOGUE, ADALBERT DE: L'auteur du Commentaire des Rois attribué a Saint
Grégoire: un moine de Cava?, en: Revue Benedictine, 106, 1996, 3-4, pp. 319-331.

9. Eucipio: Regula, ediderunt Fernandus Villegas et Adalbert de Vogiié.
Wien, Hoelder-Pichler-Pempsky, 1976. xxviii, 116 p. (CSEL, 87).
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nada por las tropas romanas a comienzos del siglo V, estaba
evangelizada superficialmente, y a la poblacién de origen celta,
se fueron agregando en sucesivas oleadas los sajones, frisos, ju-
tos y anglos, que formaron los siete reinos (la Heptarquia), y em-
pujaron hacia el Oeste a los habitantes aut6ctonos. La embajada
de monjes romanos llegé a Kent, cuyo rey Etelberto, casado con
una princesa franca y catélica, les concedié la libertad de predi-
car y los instalé en Canterbury, donde permanece hasta hoy la
sede primada. Coincidieron en el mismo territorio los monaste-
rios de inspiracién romana, pero no benedictina, con los de ori-
gen celta, mientras se implantaban en el centro de la isla algu-
nos monasterios de observancia galica. Wilfrido, abad de Ripon y
después obispo de York, y Benito Biscop, fundador de los impor-
tantes monasterios de Wearmouth y de Jarrow, en la segunda
mitad del siglo VII, muy influenciados por la doctrina y las prac-
ticas romanas, contribuyeron eficazmente a darle al monacato
inglés su caracter benedictino, sin que ello significara todavia
abrazar la Regla de San Benito como cédigo dnico y excluyente.
Es significativo, sin embargo, que el cédice mas antiguo de la Re-
gla de San Benito, procede de Inglaterra y se puede datar del si-
glo VIIIL. Este monacato, vigoroso y en constante expansién, con-
t6 con una presencia femenina altamente calificada, ya sea en los
monasterios de monjas como en los monasterios duplices, que
reunian a monjes y monjas, y que duraron hasta el siglo IX. Fue
de esta iglesia y de sus monasterios que partié la empresa evan-
gelizadora de la Germania, y en ella no estuvieron ausentes
grandes abadesas y monjas. Su fuerte impronta cultural, confir-
mada por la presencia de grandes y atrayentes personalidades
de eruditos, como Beda el Venerable, habria de trasmitirse a las
fundaciones germanas, como lo veremos a continuacién.

3. La evangelizacién de los pueblos germanicos por
los monjes

Los monjes celtas que habian pasado al continente, en rela-
ci6n estrecha con San Columbano y sus fundaciones, se habian
hecho presentes en el territorio germano desde principios del si-
glo VIL. En el siglo siguiente San Pirmino funda Reichenau, en el
lago de Constanza, monasterio llamado a altisimos destinos en la
historia de la tradicién benedictina. Pirmino, procedente de la
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Galia, como otros que seguian en sus comunidades la regula mix-
ta, difundié la Regla benedictina. Un reconocido erudito, F.
Prinz, afirma que “entre el final del siglo VII y el comienzo del
VIII se puede decir que (1) las enérgicas iniciativas politico-ecle-
siales de Dagoberto I al este del Rin, (2) el estrecho vinculo con el
movimiento de Luxueil y sus sostenedores —la nobleza franco-bur-
gunda-, ¥ (3) el trabajo misionero que realizé o hizo posible el mo-
nasterio de los Vosgos en las mencionadas regiones, son los tres
momentos mds importantes del desarrollo histérico-eclesidstico.
Mds atin: estas tres fuerzas principales no se encontraron juntas
por casualidad, sino que estdn ligadas estrechamente entre st.
Sin la autoridad real no hubiera existido actividad alguna de la
nobleza merovingia en Frisia, Turingia, Alemania y Baviera. Sin
el rey y sin la nobleza no hubiera tenido éxito la misién irofranca;
sin Luxueil no se hubiera dado una cristianizacién tan intensa al
este del Rin”." La tarea evangelizadora, pues, estaba comenzada
y tenia el apoyo del poder politico.

Entonces, por la misma época, monjes ingleses comenzaron a
presentarse entre las tribus germénicas: Wilibrordo, discipulo de
San Wilfrido, llegé a Frisia en 690, y fue ordenado obispo en 695,
fijando su sede en Utrecht. Bonifacio, que vivij entre 680 y 754,
siguié a Wilibrordo, y en 722 fue consagrado obispo y nombrado
arzobispo diez afios después. No tenia una sede fija, y s6lo en 744
fundé un monasterio en Fulda, cuyo primer abad fue su discipulo
Sturmio y donde se siguié desde el principio la Regla benedicti-
na. La rapida expansién misionera iba acompafiada por el esta-
blecimiento de monasterios, que eran una base para los predica-
dores y un centro de afianzamiento de la fe y la cultura cristiana
para las poblaciones recientemente conquistadas para el Evan-
gelio. Como los monasterios ingleses eran ya muy cercanos a la
practica de la Regla benedictina, cuando no la habian adoptado
en forma exclusiva, los monjes misioneros difundieron en Ger-
mania esa estima y llegaron rdpidamente a aplicarla. Otra ca-
racteristica comun del monacato inglés, que era la actividad cul-
tural, el trabajo intelectual, el estudio de la gramatica latina y de

10. PriNZ, FRIEDRICH: op. cit., p. 73.
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la historia, se trasplanté igualmente a los monasterios germa-
nos. De esta manera se iba creando el ambiente para el renaci-
miento carolingio, que afecté principalmente a las naciones fran-
ca y alemana, y la hegemonia de la Regla benedictina, lograda
justamente bajo los emperadores carolingios. La accién de estos
seguia la misma linea de sus predecesores, recurriendo esta vez
a monjes cada vez mis identificados con la Regla benedictina. Su
gran preocupacién apuntaba, lo vemos, a la formacién de una na-
cién unida, bajo la misma fe, en la cual los monjes, factor impor-
tantisimo de evangelizacién y de cultura, estaban a su vez uni-
dos en la observancia de la misma Regla, que resulté ser la
elogiada por San Gregorio, y que este definié como “principalfsi-
ma por la discrecién” (discretione praecipua), la de Benito de
Nursia. Es con este nuevo impulso que el cristianismo del fla-
mante Imperio supera la barrera del mundo que habia sido for-
mado por Roma.

Fueron todavia monjes benedictinos, desde los monasterios
alemanes y a instancias de los emperadores, a partir de Otén I,
que llevaron la fe cristiana a Bohemia, en pleno siglo X, donde se
fundé la di6cesis de Praga, cuyo segundo titular fue San Adalber-
to (Vojtech), fundador del monasterio de Brevnov, de donde salie-
ron los primeros pobladores del célebre monasterio de Pannon-
halma, en Hungria, que acaba de celebrar el afio pasado su
milenario. Adalberto, en Bohemia, se encuentra con la corriente
animada por los Santos Cirilo y Metodio en Moravia, procedente
de Bizancio. Esta confluencia de ambas tradiciones religiosas, li-
turgicas y culturales, es uno de los iltimos episodios que, a pesar
de las desavenencias que surgieron, indican la comunién existen-
te entre Roma y Constantinopla, antes de la ruptura que desem-
bocaria finalmente en el cisma que aun hoy subsiste. En el siglo
siguiente, también Polonia recibié a los monjes apdstoles, quie-
nes ejercieron su influencia en la vida eclesial y la liturgia. San
Wolfgango, monje de Einsiedeln, futuro obispo de Ratisbona, in-
cursioné igualmente por tierras magiares.

Junto a la figura descollante de San Bonifacio, no todos los
que propagaron el Evangelio en Germania fueron monjes, aun-
que estuvieron relacionados con ellos. Ludgero, por ejemplo, que
murié siendo obispo de Miinster en 809, habia sido discipulo del
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célebre Alcuino, en York. Enviado a Frisia ejerce alli su ministe-
rio, y pasa después dos afios en el monasterio de Montecasino,
instruyéndose en la Regla de San Benito, y cuando regresa, sigue
misionando en Frisia y Dinamarca. Pero no habia profesado la
vida monadstica, a la que, sin embargo, apreciaba y deseaba di-
fundir. Otros, llamados a una actividad apostélica, como Stur-
mio, suspiraban en cambio por la vida solitaria, que es la forma
extrema de la vida mondstica, pero al fin se instala en la funda-
¢i6n de Bonifacio, Fulda, de la que es abad. Con Anscario pasa-
mos al siglo IX; profesé en el monasterio de Corbie, cerca de
Amiens, desde el cual fue enviado a la fundacién hecha en Sajo-
nia, con el nombre germanizado de Corvey. Se conjugaban en él
las ansias del martirio y la antigua espiritualidad de la peregri-
natio, que encontraron su cumplimiento en la lejana Dinamareca.

Si esta era la situacién en las fronteras del Imperio, los mo-
nasterios del interior consolidaron la construccién de una socie-
dad segiin el modelo ideal, al que tendian las politicas oficiales.
Como centros de trabajo intelectual, conservatorios de la tradi-
cién antigua, debidamente adaptada a la fe cristiana y a las ne-
cesidades del tiempo y las posibilidades de la época, los monaste-
rios fueron no menos importantes en esta tarea silenciosa y
pacifica que en la mds arriesgada y abnegada de la misién. En
Tours, Alcuino realizé una edicién muy mejorada de la Biblia,
que reemplazé a la Vetus latina; del scriptorium de Corbie se di-
fundié la asi llamada minuscula carolingia, que fue la escritura
de todo el Medioevo cristiano; en fin, en los monasterios benedic-
tinos y benedictinizantes de Inglaterra y sus fundaciones, nacié
vy se mantuvo el sistema de educacién cristiana y de transmisién
del saber que lo distingue con el nombre de esa familia espiritual
y que caracterizé a la Edad Media. Pero al mismo tiempo esta-
blecieron en la organizacién econémica y en la explotacién de sus
tierras las pautas mas evolucionadas que su propia experiencia
les sugeria, y que los constituyé en maestros de civilizacién. Fue
este el modelo de cristiandad que los monjes misioneros implan-
taron en el territorio delimitado al oeste por el Rin y al sur por el
Danubio.

Aunque se aparta de la época que debemos considerar aqui,
en medio de la crisis de los monasterios de los siglos XI y XII, con
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la aparicién de numerosos centros eremiticos, la tensién misione-
ra se hizo también presente: entre los monjes que reunié San Ro-
mualdo en Camaldoli, hubo quienes, como Bruno de Querfurt, se
dirigieron hacia los extremos de la Polonia —a pedido del empera-
dor Otén III, en 1002— mostrando que ese atractivo de la misién
se podia encontrar en los mas distintos ambientes.

Es imposible pensar que el apostolado misionero de los mon-
jes en el siglo VIII hubiera sido posible sin sus contactos con el
poder franco. Después de la derrota de los sajones en 777, los
monjes extendieron su penetracién hacia el interior. Mientras tu-
vieron a su cargo la misién, salvo algunas contadas excepciones,
asumian la parte mds dificil, que era la entrada en las regiones
paganas y los primeros contactos con la poblacién, pero no la cu-
ra de almas permanente en las parroquias. Los monjes consti-
tuian como el encuadramiento doctrinal de la iglesia naciente,
con uno de ellos como obispo o asistiendo al que fuera elegido de
entre el clero, y que, en los monasterios que fundaban con asom-
brosa rapidez, se profundizaba con la vida espiritual y litirgica y
la disciplina de la Regla en la practica del Evangelio, con una
irradiacién notable, que a nosotros nos cuesta imaginar, entre la
poblacién local, barbara o semibarbara. Con el afianzamiento de
los monasterios, de ellos se podian aprender las técnicas agrico-
las y recibir los elementos que aportaba una civilizacién mas de-
sarrollada, y en ellos se instruian ademas en las letras y las ar-
tes, realizando esa sintesis admirable que es la Edad Media, y
que fue poco a poco moviéndose hacia el este, y convirtiendo a ese
conglomerado de naciones en una Europa unida en la fe y en un
mismo espiritu.

Aunque sea brevemente, debemos mencionar la presencia de
las monjas. Los monasterios femeninos eran centros importantes
de espiritualidad y de cultura en Inglaterra, estrechamente aso-
ciados a los monasterios de monjes. Cuando de éstos marcharon
al continente los misioneros, las monjas los siguieron, no para
ejercer el apostolado directo, sino para fundar sus monasterios. Y
a través de ellos, la sociedad todavia barbara recibié el influjo de
una vida més alta y espiritualizada, con la ensefianza de las doc-
trinas evangélicas y el testimonio de una convivencia mas huma-
na, fraterna y culta. Es interesante comprobar que la tradicién
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tan fuerte del monacato femenino en Germania subsisti6 con el
pasar de los siglos, y que entre los francos y los germanos, pero
sobre todo entre estos tltimos, hubo grandes abadesas, con un
poder y una influencia considerables, incluso en la corte, y que
contribuyeron a dar estabilidad al orden social que se instaura-
ba, informado por la fe cristiana. Las mujeres, reinas y prince-
sas, damas de la corte, habian ejercido un papel muy importante
en la conversion al cristianismo de las tribus barbaras, aportan-
do un elemento de piedad y de humanidad; tal funcién de las mu-
jeres, que suavizaba las asperezas de una sociedad violenta, fue
capitalizada en los monasterios femeninos, que ocuparon-de este
modo un lugar definido en la sociedad. Siglos después, pareciera
que el lugar de las Bertas y Batildes fue ocupado por las abadesas
y misticas, las Matilde (ambas), Hildegardis, Gertrudis, de tanta
importancia en la historia de la espiritualidad. Pero antes toda-
via, como las monjas corresponsales de San Bonifacio, que lo alen-
taban en su esfuerzo misionero y mantenian vivo en él los intere-
ses culturales, podemos sefialar el nombre de la monja
Hroswitha, literata distinguida en esa edad que llamnamos oscura.

% % *

'La definitiva victoria de la Regla de San Benito sobre las
otras reglas, y la imposicién del espiritu que era favorecido por el
poder imperial, determinaron una diferencia en la practica mo-
ndstica a ambos lados del Rin: orientandola hacia un estilo mas
cultual y claustral en Francia, prosiguiendo con su tenor misio-
nero, al menos por un tiempo todavia, en Alemania. La funda-
cién de grandes monasterios, muy influyentes en la Iglesia y el
Estado, con medios econémicos, importancia politica, tradicién
cultural, caracterizaria a la vida benedictina en Alemania, mien-
tras que en Francia serian de tendencia mas litirgica y espiri-
tual, pero no menos influyentes y poderosos. En Francia la evo-
lucién llevaria a una mayor uniformidad entre los monasterios,
con gran influencia en la peninsula ibérica, que recibir4 la pene-
tracién benedictina desde los monasterios franceses, y un cre-
ciente influjo en Italia; en Alemania, comprendiendo toda su
srea de influencia, los monasterios evolucionaran fortaleciendo
su condicién de centros de cultura, asi como de vida eclesiastica.
Justamente en Alemania no arraigar4 la modalidad cluniacense,




EL MONACATO MEDIEVAL... 19

que ha de caracterizar, por el contrario, a las comunidades de
Francia. El desarrollo futuro del monacato medieval, hasta la
gran ruptura de la Reforma, se encuentra ya delineado en esta
comparacion.

Martin de Elizalde OSB
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