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DESFACIENDO ENTUERTOS

Irma Ruiz

El autor usa“relicto” comovestigios(p. 30): “lasexpresionesmusi calesguaranies] ...] cargan
con profundos sentidos religiosos y hasta con relictos de antiguos significados que hoy perviven
en fase de aplicacion”t; y como supervivencia (p. 39): “el iwyra’'i es unatenaz supervivenciade
la vararinsignia’. Es importante tener en cuenta estos significados para efetcuar una correcta
lectura. Vayamos, pues, a comentario critico.

Dejando de lado su lenguaje ampuloso —‘riquisimo herramental hermenéutico para la
comprension cabal...” (p.30)— es preocupante el desconocimiento de la problemética mbya que
demuestra el autor, lo cual explicasu dificultad parainterpretar |as fuentes. Como especialistaen
el tema, lalectura atenta del articulo me conduce hacer al menos tres apreciaciones: 1) que esta
desactualizado, 2) que es engafioso, y 3) que contiene gruesos errores. Mi critica no podra ser
exhaustiva, pero haré deesasapreciacionesotrastantas partes; en unacuartadiscutirésutesissobre
e ywra'i.

1) Estéd desactualizado por considerar quelos aborigenes son pueblos sin historia que viven
en un eterno presente, cuyo modelo seriael que el autor habria documentado entre 1985 y 1996
en ciertas aldeas de Misiones, |o cual surge nitidamente del acapite Grado de Vigencia (p. 38). Si
en todas | as épocas ese quietismo fueilusorio, su aplicacién alas comunidades aborigenes de los
afos’ 90 no puede ser més incongruente, habida cuenta de |os acontecimientos internacionales y
nacionales que les atafien, ocurridos entonces?. Pero aun cuando nada especial hubiese sucedido,
sostener quelo visto u oido en esos u otros afios, en esas u otras a deas, debié haber sido asi desde
siempre—y, por tanto, parasiempre- en los tekoa de Paraguay sobrelos que escribié Cadogan en
1959, en los de Argentina alos que me referi en 1984 y alos que se refiere el autor en 2002, es
muestradeun preocupanteesencialismoy desu ceguerarespecto deladinamicacultural aborigen?,
asi como delosavances de laetnomusicologiay laantropol ogia, que desde hace tiempo practican
una etnografia historicamente situada (Barz & Cooley, eds. 1997; J. & J. Comaroff 1992, entre
otros). Estaconjunciénhacequetambién huelanavigjolaslecturasimplicitasen aseveracionesque
incluyen conceptos como el de supervivencia, tan caro a la escuela histérico-cultural ala que

¢) CONICET —UBA (ICA. Seccién Etnologia/ Etnografia).
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adhiriéVega(1944) en etnomusicol ogia, y €l yamencionado de Jensen (1966). Su desactualizacion
serevela, ademas, enlabibliografia. En p. 30 habladerecurrir aun “ diccionario guarani-espariol”
paratraducir el término yvyra' i, cuando existen al menos dosdiccionariosdelalenguambya. Uno
es Dooley ([1982]1998), que consigna “yvyra s. 1. Madeira. 2. Arvore. (De ywyra (lit., ‘futura
terra’), porque arvore caidaviraterra.)”; y otro Cadogan (1992b: 198). Este dice: “yvyra’'i vara,
simbolo del poder Ilamado también popygua; yvyra'ija hombre adulto, que lleva ya la vara-
insignia; es ‘término de respeto’...”. Pero en 1959 (1992a: 30) lo relaciond, asimismo, con la
cosmogonia: “ En laextremidad delayvyra’ i de Nande Ru aparecerénlasllamasy laneblinadelas
gue sera engendrado el Universo (Cap. I11)".

2) Esengarioso por variasrazones: a) Por levantar falsasvallas, incluyendo en el resumenun
tecnicismo queno define, como el términoididfona?, tratandose de unapublicaci6n antropol dgica.

b) Por el abuso de frases ambiguas y citas ausentes que impiden saber qué performances
rituales presencio, cudles le fueron descriptas verbamente y cudles extrgjo de la bibliografia
Cuando dice, por gjemplo (p.32): “Ladocumentacion deterreno [ ¢verbal ?, ¢Jasuyaoladeotros?]
permite asegurar su uso [del yvyra’i] en trestipos de actos de culto: a) Las reuniones de canto y
danza que se realizan diariamente a la puesta del sol [...]. b) Las ceremonias colectivas que se
celebran anualmente, como Nemongarai y Tangara, y ¢) Las sesiones individuales de terapia
shamanica|...] en beneficio denifios’. En principio, el uso del tiempo presente y la profusion de
ritual es es sospechosa, ajuzgar por las palabras de sus colaboradores, quienes dicen que no hay
opygua —dirigentereligioso—en Uruguai (p. 33), ni en Chapa (p. 34); y en Iriapl (p. 34) describen
un ritual Nemongarai de otra aldea. Segundo, a la “ceremonia anual” Tangara, é mismo la
describe como un recuerdo. Tercero: si lasceremonias colectivasdiariasy anuales que menciona,
estaban vigentes en 2002, fechaen quefirmael articulo, ¢por qué la Unicafotografiade un ritual
es de otra persona y de 1985? Ademés, ¢a qué se debe la excesiva frecuencia de expresiones
imprecisas sin ninguna aclaracion como “en agunas aldeas’, “otro instrumento musical”,
“eventualmente”, “reemplazo circunstancial”, “ pudiendo valerse de”’ ?

¢) Por no hacer participealoslectoresdeobjetivosocultos, queserevelan con nitidez aquien
conoce el tema. El objetivo central declarado es demostrar que € yvyra'i es un idiéfono,
supervivencia de la vara-insignia; 0 sea, un instrumento musical, carécter que solo le adjudica
“cuando acompafia el canto shaménico” en laterapiadeinfantes, pero quesi escomo lo describe,
considero correcto (p.36)°. Pero hay otro objetivo que no declaray que consiste en contradecir las
fuentes que trataron sobre el abandono del songjero de calabaza (mbaraka) por los mbya (H.
Clastres 1975: 129, nota 1), o sobre su sustitucion por una antigua guitarra de cinco cuerdas
(Cadogan 1968: 112-113; Ruiz 1996). Es por ello que insiste en que € yvyra'i, en rituales cuya
vigencia es dudosa, se vincula con otros cinco instrumentos. Aunque abre el paraguas, lo dice en
“Asociaciones’ (p.38): “Las ceremonias grupales, diarias o periddicas, muestran al yvyra'i
vinculado contextualmente al sonajero de calabaza, el tubo de ritmo, € rabel, la guitarray €
pequefio tambor, pudiendo faltar uno o variosde estosinstrumentosseginloscasosparticulares’.
¢Cudlesy cuantospuedenfaltar?, ¢por qué?, squécasosparticulares?En GradodeVigenciaesmés
directo y habla de reemplazos (p. 38): “He visto, en varias oportunidades y diferentes sitios, al
songjero, a yvyra'i y alaguitarraen g ecucion conjuntal...], sin que ninguno de ellos‘ reemplace’
al otro, salvo en forma eventual. Y estas observaciones—debidamente documentadas, correspon-
denaladécadadel '90.” ¢;Cuantasfueronesas variasoportunidades’, cud eslos" diferentessitios”
y cudles las “eventuaidades’ que producen los reemplazos negados previamente? Llama la
atencion que de las cuatro fotografias del articulo ningunaregistre el songjero de calabazani esa
conjuncion instrumental, pero si la consabida unién del takuapu y la guitarra. Ademas, ¢qué
entiende el autor por “documentacion debida’ paraun articulo? Por otraparte, en lugar de encarar
el tema, dar las razones de su desacuerdo y especificar 1o que documentd en las distintas aldeas,
selimitaaintercalar detrésdel término guitarra, como opcién normal y sin comentario alguno: “o
songjero de calabaza’ (p.33), cuando es evidente que no presencio € ritual que describe
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(Nemongar ai) sino queestasinteti zando unaversion publicada, alagqueremiteen nota(Ruiz 1984).

Sobre la coexistencia 0 no de la maracay la guitarra en los rituales mby4, lo ilustrard la
situacion en Brasil. En aldeas de Rio Grande do Sul, segin Garlet (1997: 135, n. 105): “Os mbya
atuais ndo utilizam mais Mbar aka feitos do porongo em seusrituais|...] Dizem que o ‘Mbaraka
miri éinstrumento do Chiripa’ “. Este argumento lo escucho alli mismo Aldo Litaiff en los afios
80y ‘90, Cadogan enlos’ 60 en Paraguay y yoenlos’ 70,80y en 2000, en Misiones. En cambio,
en el litoral paulista, de ata presenciachiripay adeas mixtas mbya-chiripa, Marialnés Ladeira
(1992), Kilza Setti (1997) y Celeste Ciccarone (2001) dan cuentadelacoexistenciaen losrituales
mbya delosdosmbaraka: el sonagjero decalabazay laguitarra. Lo expuesto aconsejano solo tomar
en cuenta lainfluencia mutuambya / chiripa, sino ademas saber con quienes se trabaja. Muchos
chiripadeMisionessedicenmbyd, entreotrasrazones, porquelaDireccionde AsuntosAborigenes
de esaprovincialosignora

3) Son varios sus errores historicos o por desconocimiento de lareligion mbya. Entre estos
ultimos se halla el delanota4, que repite € que cometiera Miiller hace setenta afios. Dice Pérez
Bugallo (p. 39):

“Estafuncionguiadel yvyra’ i nofuepercibidapor Mller cuando en 1934, transcribiendo una
oracion de agradecimiento delos cazadores a Tupd tradujo lafrase Tupa fiandé yvyra-i como
‘Tupé nuestra vara pequefia, [...] agregando en nota a pie: ‘No se pudo obtener ninguna
informacion sobre su significado’ (Mdiller, 1989: 19). Nos queda claro que en ese caso la
traduccién correcta hubiera sido: “Tupd, nuestra guia”.

Valelapenareproducir €l parrafo del sacerdote alemén a que remite:

“Cuando hay suerte en la caza se |e agradece a Tupa:

Djacaira, flamandu Carai pochy, Tupa fiande yvyra-i

Enversionliteral: Djacaira, granizo, sefior iracundo, Tupa, nuestrapequefiavara(= cruz). Asi
canta el cacique delante del jabali traido alachoza...” (Miller 1989: 19).

Sucriticaeserronea, puesel autor hace explicitalaliteralidad de su traducciony confiesano
comprender su sentido. Lo que afectalainteleccién de Milller es un problemamayor: € canto no
es un agradecimiento a Tupa —como dicen €l y Pérez Bugallo—, sino a los cuatro componentes
masculinos de las parejas divinas Jakaira, Namandu, Karai y Tupa®que, aunquelagrafiaseaalgo
diferente, estan nombrados con todassus|etrasen el canto, solo que ninguno delosdoslosconoce.
Cuatro delassiete pal abrasdelaoracion son susnombres; no requieren traduccion, y lasreglasdel
ndmero en guarani hacen que lamismafrase sirvaparasingular o plural. El autor opta por tomar
solo el final, pero a acordar que esta dirigidaa Tupa, demuestra su desconocimiento en un punto
gueeshasico parala“comprension cabal” delosrituales. Dostraduccionesson posibles: “ Jakaira,
Namandu, Karai enojado, Tup, nuestros protectores’, o, en lugar de Karai enojado, iracundo
Tupé&. Launicadudaessi pochy estdaplicado aKarai o aTupa; unasunto menor. En cuanto afiande
yvyra’ i, como expresion metaf orica, puede traducirse también como “ nuestros padres divinos’ o,
como dice el autor, pero en plural, “nuestros guias’ [digamos, espirituales]. Es concebible que
Mdller, enlosafios* 30y por pertenecer alaiglesiaqueerigidaTupaenel Unicodiosdelosguarani,
ignore los otros dioses; pero Pérez Bugallo deberia conocerlos, s no es por su propiadocumenta-
cion, a menos porque estén mencionados en Cadogan ([1959]19924) y Ruiz (1984), incluidosen
su bibliografia.

Otro grave error, en este caso histérico, comete el autor al decir que lalengua mbya es una
variantedel guarani paraguayo (p.30), comosi estal enguaposthi spanicaprecedieraalaaborigen.
Este desacierto lo conduce a otro en lanota 16: “Mbaraka es el nombre guarani del sonajero de
calabaza. Loscriollos guarani hablantesdel Paraguay [laman de ese modo alaguitarra, rasgo que
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han incorporado —junto con el cordéfono—, los Mby&” (p. 40). ¢No es mas ldgico inferir que
aborigenes guarani —sean cuales fueren jcodmo saberlo!—al ver esa particular guitarra catalana u
otra, le aplicaron el nombre de su maraca, instrumento musical de gecucion masculina que
acompafiael canto, al igual quelo hace el cordéfono enlaversion popular? Si loincluye Montoya
en su Vocabulario: “Guitarra, y todo instrumento: Mbaraca” (1639), y 1o amplia en su Tesoro
(1640), esto ha de haber ocurrido, alo sumo, a comienzos del siglo XVI11.

4) El yvyra’i esun objeto interesante de la cultura mbya, de cuya polisemiano da cuenta el
articulo; hubiese sido Util que analizarasus diferentes aplicaciones sobre las que informan fuentes
diversas (Ambrosetti 1894; Muller 1989; Cadogan 1959). Fragmentarlo con €l Unico fin de
demostrar que es un instrumento musical, conduce ainferencias equivocadas. Cuando enlap. 39
€l autor concluye que es “unatenaz supervivencia de lavara-insignia’, cuya «funcion simbdlica
superacon creceslo meramente musical”, pero que “reviste esa utilidad” —término poco feliz para
referirse asu aporte sonoro—, no advierte que no esunasupervivencia sino lavara-insigniamisma.
Este ser y no ser del yvyra'i deviene de separar el simbolo de masculinidad que es —con
connotaciones distintas segiin quiény en qué contextolo portey de qué épocay lugar setrate—, del
objeto pasible de producir sonido en un ritual. Este simbolo de masculinidad sigue siendo tal
cuando selo utilizacomoidi6fono deentrechoque, y setornavarademando si 1o portaun dirigente
religioso’. El autor incluso malinterpretaa Cadogan: yvyra'ikdga noes“laformal...] religiosade
referirsea usuario deestasvaras’ (p. 32), sino laexpresion metaféricade uso ritual paradesignar
€l cuerpo o esquel eto masculino; esdecir, atodos|osrepresentados por ese simbolo, sean usuarios
reales o potenciales, como lo es cadavardn recién nacido, al que solian prepararle un par de estas
varas como regalo. En cuanto al hecho de que en la actualidad no o exhiban, se debe aque esun
signo diacritico deidentidad, cuyavisibilizacion oinvisibilizacién siempre supieron adecuar alas
circunstancias del entorno.

Unareflexion final. Respecto del trabajo de campo, considero que desde hace largo tiempo
sabemos que los “datos’ no estan alli para ser recogidos como las frutas de un arbol, como surge
delalecturadel articulodePérez Bugall o. L osetndgraf osgeneramosnuestradocumentaci on segin
lo que vemosy no vemos, |0 que preguntamosy no preguntamos, |0 que desde su experiencianos
responden, tergiversan u ocultan nuestros colaboradores, cuyas palabras debemos tomar con
cautela. Para legitimar una documentacion a la que tiene acceso solo € que la produce, la
exposicion basada en la misma debe ser rigurosay honesta, por tanto, fiable. No es este €l caso.

Buenos Aires, junio de 2005

NOTAS

1 Se trata de una ya superada clasificacion de Jensen (1966: 13, 14), al que no cita, segln la cua “toda
manifestacion cultural esta sujetasin excepcion alatransicion dela‘expresion’ ala‘aplicacion’ [...] [E]n
el terreno delos pueblos primitivos, las diversas creaciones cultural es casi nuncase presentan en susfases
de expresion [i.e. como fueron plasmadas en su origen]. En esto precisamente se revela el estado
anquilosado de dichas culturas’. Esta concepcion excluye, como es obvio, la posibilidad de que una
“creacion cultural” searesignificada o resemantizada.

2 1993 fuedeclarado Afio Internacional delosPueblosIndigenasdel Mundo por lasNaciones Unidas (UN);
ese mismo afio se gestd la modificacion de aspectos de la Constitucion Nacional concernientes a los
mismos, que tuvo lugar en 1994; en 1996-97 hubo un movimiento indigena trascendental para construir
unanuevarelacion entreellosy el Estado, atravésdel Programade Participaci 6n delos Puebl osIndigenas
(PPI). Véase Ruiz 2002-2003.

3 Obsérvese, por gemplo, que en &l resumen dice que e yvyra’i se utiliza“ hasta hoy” (2003), cuando su
ultimo viaje es de 1996. Para la dinamica de ese entonces, siete afios no es poco.

4 Idiéfono se aplicaalos instrumentos musicales cuyo sonido se obtiene por la vibracion provocada en su
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cuerpo (Ruiz-Pérez Bugallo 1980: 5); en este caso, por percusion, entrechocando dos varas de madera
sostenidas en una sola mano, como bien dice € autor.

5 Como editoradeRuiz et al. 1993, no acepté su sugerenciadeincluir al yvyra’ i como tal, hastatanto no se
tuvieran otras referencias. A esto alude su frase final, a pesar del plural, cuando dice: “que algunos
investigadores han negado trasobservacionesapresuradas’ . En esaediciony enlaprimera, de 1980 —que
en su referencia bibliogréfica quizés por error estainvertido el orden de los autores— se puede consultar
mi tratamiento sobre los instrumentos mbya.

6 Seentiendequeagradecen asuspadresdivinos(masculinos) por tratarsedeunapiezadecazay por referirse
a ellos como yvyra'i. Estos nombres, seguidos de Ru Ete (Padre Verdadero) y de Chy Ete (Madre
Verdadera), designan alas cuatro parejas de dioses que gobiernan el mundo.

7 Esto Ultimo puede apreciarse en dos fotos de mi autoria (Ruiz 1984: 89, 96), donde se observaa Pa'i de
Fracran con un bastén (popygua) de unasola pieza, junto con €l yvyra’i (o popygua’ i) dedos. Laprimera
fuetomadaen el contextodel ritual Nemongarai (1979) y lasegunda, en el delosritual escotidianos(1977).
L as mismas prueban, asimismo, que no sélo nolo ocultaban alas mujeres, sino también quefui testigo del
uso de estas varas como simbolo de autoridad.
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LINDO TITULO
RESPUESTA A DESFACIENDO ENTUERTOS, COMENTARIO DE IRMA RUIZ

Rubén Pérez Bugallo®

Los duefios de la soberbia
tenian siempre razon.

El no equivocarse nunca
...era su equivocacion.

(“Coplasdelalibertad”.
M. Benedetti — J. Marziali)

Me resulta poco menos que patéti cala desesperacion de Irma Ruiz por demostrar a propios
y extrafiosqueesellaladnica“especialista’ argentinaen guaranies, endilgando aquien osahollar
su coto de caza ser ampuloso, desactualizado, engafioso, erréneo, incongruente, ambiguo,
esencialista, dudoso, ignorante -pareceria que hasta un poquito estipido-, ilégico, sospechoso,
impreciso y hasta deshonesto, epiteto este Ultimo que no voy a permitirle a ella ni a nadie.
Desgraciadamente, su postura evoca con demasiada diafanidad los oscuros afios de nuestra
fenomenologia criolla, cuando un grupete de autotitul ados etnélogos encaramados en el poder se
repartian los indigenas a mejor estilo de las encomiendas coloniales, constituyéndose en los
exclusivos“Duefios’ que podian opinar sobreell os, etiquetando atodo el mundoy descalifican-
do alosdisidentes. Afortunadamente, las cosas han cambiado y hoy hastalos propios pai sanos
-liberadosde esa“ historia’ que en nadalos beneficié-, pueden hablar de si mismos. El presente no
eseterno y el pasado tampoco.

Acaban de enviarmelacriticaami articulo y me piden que tengami respuesta -por razones
editoriales-, en quince dias. Hoy es 3 de agosto de 2005, y tengo entonces dos semanas para
responder o que la otra parte ha elaborado en tres afios. Se acepta el desafio.

En primer lugar, Ruiz comienza equivocandose en |la extension de su comentario. Parece
ridiculo utilizar diez paginas paracriticar un articulo de seis. Pero cada uno tiene sus desmesuras
y suslimitaciones. Y ovoy atratar degjustarmealascuatro paginasqueen“ Relaciones’ sedestinan
a estas discusiones, agregando algunas fotos que hablen por si solas.

Nuncadije que las cosas han sido siempre asi, ni niego los procesos de cambio ni adhiero a
Vega ni a Jensen, y quien haya leido otros trabgjos de mi autoria lo sabe. Las palabras
supervivencia, fase o aplicaci0n pertenecen alalenguaespafiolay ningunacorriente tedricatiene

) CONICET / INAPL.
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su exclusividad. No entiendo en cambio por qué Ruiz cree que los Mbya constituyen una
problemdtica, aunque tal vez ella pueda aclarar también quien fue el primer cientifico que utilizé
el término y en qué particular sentido que ami se me escapa.

Siete afios -en realidad cinco-, son, por cierto, pocos en la historia de un pueblo con varios
siglosdevida.

Todo diccionario mbya es un diccionario guarani. Asi lo aclarael citado Dooley en €l titulo
de su obra: Léxico Guarani. Dialeto Mbya. Hace un par de meses que he recibido por correo
electrénico ese trabajo -que yo no conocia-, y me satisface encontrar ali la traduccion de lavoz
yvyra como “futura terra”, simplemente porque hemos coincidido sin conocernos.

No hace fataexplicar qué es un idiéfono en cada oportunidad que se utiliza el término. Por
esecamino, nadiepodriaescribir ni entablar un dié ogo coherente sobrenada. L osarquedl ogos, por
gjemplo, no sedetienentodoslosdiasaexplicar o queesunaraedera; loslinguistasno especifican
en cada articulo qué es un sonido africado; ...los mecénicos obvian explicar a cada uno de sus
interlocutores qué formatiene unapinza“ pico ‘eloro”, etc.

Cuando me refiero ala documentacién de terreno hablo preferentemente de la mia propia.
Pero si es gjena, cito aquien corresponde, y asi [0 he hecho siempre con los trabgjos de Ruiz.
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El autor grabando una €jecucion conjunta de guitarra, takuapu e iwyra’i. (Catupyri, 2002).
Foto: L. Areco.

En Uruguai, efectivamente, no habiapai, aunquesi unjefepolitico (Julio Duarte). Setrataba
de un pequefio asentamiento reciente, desplazado de su anterior ubicacion sobre lacuencadel rio
acausadelasobrasdelarepresa. Pero nadiedijo-ni Albino Gonzalez, ni Ramén Duarte, ni Kwarai
Miri ni yo-, que no lo hubieraen Chapa. Hay que aprender aleer.

LaceremoniaTangarano essolo unrecuerdoy nodijeeso. Dijeque“incluiaprécticadetiro
con arco y flecha’, etc, y también que “suelen blandir sendos iwyra'i...”. No parece tan dificil
comprender quealgunas practicassemantieneny otrasno. Heregistrado el Tangaraentresaldeas.
Las dos ultimas veces fue en 2002, en Catupyri y en Ojo de Agua. Lo tengo filmado, grabado y
fotografiado. En torno ala preocupacion por quién sacalas fotos, es obvio que no siempre ha de
ser el investigador principal, pudiendo caer estaresponsabilidad en un col aborador, especialmente
s se tiene en cuenta que |os antropologos solemos ser malos fotografos y peores cineastas, no
siendo Ruiz laexcepcidn. Lafoto publicada donde aparezco conversando con Enrique... tampoco
lasaguéyo. Y en muchisimas ocasiones, en Misionesy en otros sitios, he observado respetuosa-
mente ceremonias sin sacar una sola foto, simplemente porque |os paisanos |o preferian de ese
modo.
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Ceremonia Tangara. El dirigente, que toca un sonajero, hace indicaciones para el correcto desplazamien-
to de los nifios. Detras, |as nifias g ecutan sus takuapu. Iriapy, 1995. Foto: R. Pérez Bugallo.

“Enagunasaldeas’ significaquenoentodas. “ Otroinstrumento” esotro instrumento, no el
gue se venia mencionando.

El iwyra'i es, sin discusion, un instrumento musical toda vez que acompafia € canto
shamanico -no exclusivamente terapéutico- como sigo sosteniendo. La vigencia de esta préctica
estaba lgjos de ser dudosa cuando escribi € articulo, ya que la habia filmado con lujo de detalles
enel dltimo trabajo deterreno. Ruiz ladesconocey seresisteaadmitirlo. Asi, que pareceriaser que
estas varitas no van a tener vinculacion alguna con la musica hasta que ella no lo promulgue.
Francamente ridiculo.

Si hubo aguna sugerencia mia en €l sentido de incluir a iwyra’i entre los instrumentos
musi cal esindigenas -cosa que no recuerdo-, pudo haber sido en 1993 o0 en 1980, fechaestaultima
delaprimeraedicién del conocido IMEFA publicado por €l Instituto Nacional de Musicologia -
dondetrabajé hasta 1984-, y en el queyano selo habiaincluido. También faltaron en esaprimera
publicacionlosplatillosy el “clavelito” delasbandasdesikuris, |0s songjeros de cascabel esdelos
suris, lamatracadelaiglesiade Y avi, latumbadorade las comparsas carnaval eras, [os mirlitones
de boca, el guitarrdn, lasachaguitarra, 1a“gramilld’, €l flautin delos“chinos’, € “pinkullo” de
barro cocido, la arménica, la bandoénica, etc. (entre los instrumentos criollos) asi como la
kaskawilla mapuche, el &pel tehuelche, los arcos musicales patagdnicos, la placa zumbadora
chaquense, €l pildilo, laking, el kullkull y €l tur, entrelosindigenas. Ruiz erala Jefa Cientifico-
Técnicadel organismo, y no pareciatener referencias sobrelaexistenciade esosinstrumentos, que
finalmente inclui -ya trabajando en el Instituto Nacional de Antropologia- en mi conocidisimo
catdlogode 1993. Encuanto al “ordendelosautores’ deaquel incompletofolleto, siemprecrei que
lo correcto eracitar por orden alfabético. Evidentemente, Ruiz entiende que alli su aporte fue més
importante que el mio -por eso en lareedicion de 1993 se hizo ubicar a frente- y también que el
de Héctor Goyena, a quien hizo figurar en Gltimo término.

Cuando en lafrase final de mi articulo me refiero a apresuramientos, pienso efectivamente
en esas publicacionesde pretension cientificaen las que unasol apersonadeci de -poder mediante-
qué datos se vuelcan y cudles no. Pero también al comentario delanota 10 de su articulo de 1996
donde recuerda que yo hetratado €l iwyra’i -obviamente equivocandome, para su gusto- como si
fueraun instrumento musical. Articulo que no me fue Gtil en mi trabajo para Relaciones pero que
cito y discuto en otras publicaciones que puedo acercarle aRuiz si 10 desea.

Preguntas tales como ¢Cudles instrumentos pueden faltar?, ¢Por qué? y ¢En qué casos
particulares? muestran una mania detectivesca mas bien propia de otros oficios. Se me ocurre
explicarleaRuiz que, por jempl o, unachacarerapuede ser tocadaen Santiago del Estero conarpa,
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bombo, violin, guitarra, bandonedn y mandolin. Con todos | os instrumentos juntos o con algunos
deellos. Pero €l arpa puede faltar por haberse muerto anteayer el Gltimo anciano del pueblo que
lagecutaba o e bombo puede haberse destruido en lagrescadel Gltimo baile; e violinista puede
fatar ala cita porque tuvo que hacer horas extras en una fabrica o porque convertido a culto
evangélico, ya no toca cosas “mundanas’.Y el bandoneonista puede carecer de su “fuelle” por
haberlo tenido que malvender paraalimentar asus hijos, Lachacarera, sin embargo, puede sonar
igual, incluso aunque aambos cordéfonos -perddn por no definir el término- lesfalten algunasde
las cuerdas (no todas). Setrata de situaciones eventual es, que pueden repetirse -con variantes-, en
diferentes sitiosy momentos. Y no habriapor qué informarle puntualmente alrmaRuiz €l lugar,
lahoraexactay e motivo por el que alguno de los masicos no participd en cada chacarera que se
toque en la provincia.

La"“documentacion debida” -apropiada, necesariay suficiente- la constituye el cimulo de
datosque seconocen sobreuntema. Ruiz mismaexplicaqueestaconstituidapor lo queescribieron,
preguntarony vieron -0 no vieron- otros combinado con el fruto delaexperienciapersonal , laque
puededictarnosdiscrepancias-agrego- conlostrabajosquehayan antecedido al nuestro. Si alguien
cree que unadiscrepancia es un entuerto -0 seaun agravio- y recurre alaofensalisay llana, cabe
dudar de su profesionalismo.

Y o he aprendido a construir y tocar |os instrumentos mbya con los Mbya. Y he tocado con
ellos, deloquehay algintestigojurua. Megustariaver aRuiz tratando de construir uniwyra’i con
un cuchillo desafilado o comprobar qué técnica emplea para obtener de él un sonido aceptable.
Cosasambas quele puedo ensefiar. También seriabueno saber cudndo Ruiz trabaj6 por dltimavez
con los Mbya, paraver quien estd méas actualizado o detenido en el tiempo. Y 0 pienso regresar a
lo que queda de la selva misioneraen 2006... si ella me da permiso.

No hago mialareferenciaa Tupa como exclusivo destinatario del agradecimiento cantado,
porgue he registrado canciones de esetipo -agradeciendo la posibilidad de haber cazado un cerdo
salvaey ofreciendo simbdlicamente parte del animal ala deidad- dedicadas con exclusividad a
Karai Ru Eté (' El Verdadero Padre, Karai’) . No desconozco ni lamitologiani lareligion Mbya.
Mdiller, en cambio, como dije, no las comprendiadel todo. Ruiz parece tener el mismo problema,
cuando descuelgaque el hecho de quelairaseade Karai o de Tup&“ es un asunto menor”. Con lo
gue estadiciendo que alos Mbya les dalo mismo que unainfluencia nefastallegue del Este o del
Oeste, del Norte o del Sur, que no se puedabautizar alos nifios, quelaprimaverano llegue nunca,
gue se escuche un trueno o que no haya para comer. Voy comprobando que Ruiz no conoce alos
guaraniesmasqueyoy estélejosde mi nivel de comprensién de su lengua. Seirdenterando poco
apoco de laveracidad de lo que acabo de decir.

El vigjo cuento de que los Mbya han perdido el songjero de calabazay latonteriade quelos
guelo tocan se dicen Mbyé pero ella sabe que son Chiripa resulta de una petulancia pasmosa. He
indagado con ellos sobre € temay se han reido de esos comentarios en més de una oportunidad.
Trato esa cuestion en otros articul os.

La suposicion de que la lengua mbya es anterior a guarani que hablan los criollos del
Paraguay hay que probarla. Decir “variante”, “variedad” -o “dialecto”, como quiere su citado
Dooley- es referirnos a un uso linglistico propio de un grupo énico y una region particular,
diferenciado en algunos aspectos de la Ilamada lengua genera, que es la mas ampliamente
difundida, claro que no necesariamente la“formamadre”’ que perseguian los difusionistas.

Insisto en que la voz mbaraka aplicada a la guitarra no ha sido cosa de indigenas sino de
criollos 0 mestizos. Ruiz debera leer otros trabajos que he publicado sobre € tema, y no me
incomodarési contindiadiscrepando conmigo, aunque seriade desear un poco menosdevirulencia
y encono. Insisto también en que el idiéfono en cuestion constituye un claro vestigio delavarade
mando, o que hay vestigios simbdlicos de autoridad en ese instrumento. En 2002 |o observé en
manosde nifios, algunosdelos cual es se estaban formando en el conocimiento delaliturgiay otros
notenianni ideadesu significado. Cuando sedicequeacadavarénreciénnacido solian prepararle
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Los dirigentes Toribio y Juvenil Sosa-padre e hijo-, g ecutando guitarray sonajero en un
ritual cotidiano. Jejy, 1995. Foto: R. Pérez Bugallo.

Un dirigente acompafia con su guitarrala danzainfantil del Tangara. Frenteaél,
su hijo percute € iwyra'i. Catupyri, 2002. Foto: R. Pérez Bugallo.
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Trio de guitarra, rabel eiwyra'i. Kokuerei, 2002. Foto: R. Pérez Bugallo.
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un par devaras’, seindicaclaramente dos cosas: que serefiereaun tiempo pasado -efectivamente
esa costumbre yano estavigente-, y que las varas no resultaban exclusivas de loslideres. Con lo
gue concordamos en que no todas las varas pequefias son simbolos de autoridad. En cambio, las
varas grandes, que no soniwyra’i y no se utilizan para producir sonidos ni acompafiar canciones,
siempreloson. Lashevisto Ginicamenteen manosdedon Silverio Brizuel a, opygua deOjode Agua,
donde el “cacique’ Victoriano Acosta no las usaba.

El Quijote que pretendia “desfacer entuertos’ inexistentes era en realidad un trastornado
mental. Pero de Ruiz esperamos alin aportes importantes, y s pararealizarlos necesita acceder a
mis materiales, e ofrezco copiade lo que necesite. De todos modos, si asiste algunavez aalguno
demiscursosuniversitarios, descubriratambién quedivulgo permanentemente el material sonoro,
fotogréfico y videogréafico que recojo en campaha.

Finalmente, me parece espantoso que una antropdloga asevere que los entrevistados
tergiversan la informacién, la que hay que tomar con cautela... salvo que sea recogida por ella
Jamas he pagado por hora a los paisanos para extraerles compul sivamente testimonios verbales.
Eso si huele avigjo, y también huele mal por otras cosas que quienes las asumieron no podran
hacernos olvidar jamés, aunque ahora quieran distraernos posando de modernos, redescubriendo
la “dindmica cultural”, hablando de “programas de participacion”, de “avances tedricos’ o de
“actualizacion metodol égica’ . Ahora, |osque se equivocan deben hacerse cargo desuserrores. Ya
no nos amedrentan, ni alosinvestigadores ni alos paisanos, los autoritarios y |os arrogantes.

NOTAS

1 Escribo estosltimosrenglonesel 4 de agosto. No han pasado alin veinticuatro horas desde queiniciéesta
respuesta. Espero no ser ahora acreedor a una critica por demasiado expeditivo.
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