DEL JESUS HISTORICO AL CRISTO
DE LA FE A TRAVES DE LOS
EVANGELIOS

José Maria Melero Martinez

Ninguna cuestién religiosa se ha discutido tanto como la historia de Jesus
de Nazaret A. Schweitzer dice: «Representa lo mds importante que jamds em-
prendio e hizo la autoreflexién filosdfica»... «Cada nueva época de la teologia
descubria en Jesiis sus propias ideas y no podia imagindrselo de otro modo. Y
no solo se reflejaban en él las distintas épocas: cada individuo lo interpretaba
segiin su propia personalidad. No hay ninguna tarea histdrica mds personal
que escribir una vida de Jesis™s y 1. Teremias «Los racionalistas describen a
Jesiis como un predicador moral, los idealistas como la quintaesencia del hu-
manisimo; los estetas lo ensalzan como el amigo de los pobres y el reformador
soct'm(fi) los innumerables pseudocientificos hacen de él una figura de no-
vela»™.

I. LA ILUSTRACION

A llustracidén sometié a un examen racional todos los datos religio-
s0s y se confrontd criticamente con Ia historia de Jesus.

Es la época de la «teologia liberal» que produjo innumerables «vi-
das de Jestis» caracterizadas todas por su «positivismo histérico» rebo-
sante de «optimismo».

Esta época considera el evangelio de Mc como el mas fidedigno

por ser el mas antiguo. Es sometido a una critica racionalista e inter-

pretado a menudo con hipétesis fantdsticas®.

(1) SCHWEITZER, A.: Investigaciones sobre la vida de Jesiis. Valencia, 1990, pg. 45-48 (Edicep).
Este trabajo ha sido posible por la beca disfrutada durante el mes de Septiembre de 1996 en
la Iglesia Nacional Espaiiola de Santiago y Montserrat de Roma queda testimonio escrito de
mi gratitud.

(2) Ieremias, J.: «El problema del Jesis histérico» en: Abba: Ll mensaje central del Nuevo Tes-
tamento. Salamanca, 1981, pag. 201 (Sigueme).

(3) LATOURELLE, R.: A Jesiis el Cristo por los evangelios, Salamanca, 1986, pp. 36-40 (Sigue-
me); Lacont, M., Vangeli Sinottici e Ati degli Aposioli, Torino, 1994, pp. 39-50 (Elle Di
Ci); GrecH, P., Gesit storico ed Ermeneutica Esistenziale, Roma, 1973, (PIB-PUG); CABA,
1.: De los evangelios al Jesis historico, Madrid, 1971 (BAC).
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H. D. Reimarus (1694-1768)

El mayor representante del Racionalismo en los estudios evanggli-
cos. Los escritos de Reimarus fueron publicados postumamente por el
filésofo Lessing entre 1774-1778 por miedo a las reacciones que podia
suscitar en la censura. ‘

Es el promotor de una religién natural y filoséfica. Distingue en los
evangelios, el proyecto de Jesis y la tarea de los discipulos. Jests no
quiso fundar una religién, no realizé milagros. Fue un Mesias poh’tico_
que sofiaba con 1mplantar un reino temporal. Lo central del mensaje de
Jests es el anuncio del Reino de Dios que esti cerca. Bl no pretendié
ser el «Hijo de Dios». Los discipulos inventaron todo para justificar
este fracaso de un mesianismo liberador. La teoria del «fraude» con-
siste en convertir el mensaje politico religioso de Jests en un mensaje
escatolégico-religioso. Desilusionados los discipulos por este fracaso
han dado a la vida de Jesis la imagen que nos transmiten los evan-
gelios.

Escuela de Tubinga. Surgida en el clima del Idealismo se sittia en
el extremo contrario a estas posturas racionalistas.

Ferdinand Chsristian Baur (1792-1860) convierte a Jests en el
portador de valores espirituales como la libertad y justicia que la con-
ciencia moderna habia desarrollado por la via racional.

David Friedrich Strauss (1808-1874) reduce a un «simbolo» la fi-
gura de Jess.

El mito neotestamentario no es sino la transposicién y represen-
tacién en términos histéricos del ideal religioso de los primeros cristia-
nos. El Cristo de los evangelios, confesado por los cristianos como
Dios encarnado es un Jesis «mitificado» con elementos tomados del
judaismo, helenismo y la experiencia cristiana.

Existe un «hiato» insuperable entre Jestis de Nazaret y el Cristo de
los evangelios a causa de la accidn invasora del mito. Una «vida de Je-
siis» es por tanto una empresa irrealizable.

Los otros tubingeses no le siguen en esto, todavia consideran los
Evangelios como documentos esencialmente teolégicos, que reflejan
las tendencias de los varios grupos cristianos a saber: Mt el grupo «ju-
daizante o petrino», Lc el grupo ético cristiano emancipado de la Ley
o «paulinismo», mientras que la tendencia conservadora que triunfard
con el «catolicismo» estaba representada por Juan, pero también por
Mc (evangelio considerado como una abreviacién de Mt segtin la hipé-
tesis de J. J. Griesbach).

Como se puede observar estos exégetas estuvieron guiados por pre-
supuestos filoséficos exteriores al mensaje evangélico y que condicio-
no su lectura. Hegel y la dialéctica (tesis, antitesis y sintesis).



La Escuela Liberal de 1a «Vida de Jestis»

En oposicién a la postura de Strauss escribieron «Vidas de Jestis»
H. J. Holtzmann, B. Weiss, A. Harnak, E. Renan entre otros. Estaban
persuadidos de que es posible, basindose en las fuentes histéricamente
puras es decir Mc y Q, escribir una vida de Jess y hasta delimitar su
itinerario psicolégico.

Esta «Escuela» tenfa como objetivo liberar la imagen de Jesiis de
las alteraciones que el kerigma de la iglesia primitiva y los dogmas
cristolégicos le habfan aportado. Se trataba de descubrir el «hombre»
Jests. La Escuela Liberal se dej6 arrastrar mas alld de su proyecto ini-
cial, porque por una parte habia rechazado la interpretacién dogmatica
de Jests, de otra la habfa sustituido por presupuestos de caricter filo-
séfico o teoldgico. Su equivocacion consistié en haber cambiado la tu-
tela dogmatica por la filoséfica y haber reducido Cristo al hombre Je-
stis, tipo perfecto del hombre religioso segiin un ideal preconcebido.

Jestis como «objeto» de la historia, reconstruido con los instrumen-
tos-de la racionalidad historiogrdfica dejando a parte completamente la
fe, la tradicién y el dogma.

Jestis como «sujeto» de la historia, portador de un proyecto y de
una serie de valores transmitidos a través de su ensefianza y de su ac-
ci6n historica.

A. Harnack la esencia del cristianismo se recapitula en tres gran-
des valores: la paternidad de Dios, fraternidad entre los hombres, valor
infinito de la persona humana. Jesds habria reinterpretado de un modo
nuevo su relacién con el Padre como una renovacion espiritual dentro
de la historia.

E. Renan «Vida de Jesiis» parte del presupuesto de la identifica-
cién de los Evangelios con documentos histérico-biogrificos al ejem-
plo de las memorias de Sdcrates recogidas por sus discipulos. Los libe-
rales no aceptaban completamente la historicidad, negando lo sobrena-
tural. Quieren reducirlo a un minimo (milagros, resurreccion...) como
incrustaciones depositadas en la fe de los primeros cristianos, removi-
das éstas, era ficil llegar al fondo histérico inalterado. Con su recurso
a la ocurrencia y a hipétesis psicol6gicas hacen creibles los sucesivos
desarrollos de la actividad de Jesus.

Por una parte los evangelios eran documentos histéricos y por otra
no. El criterio era mds de indole filoséfico que histérico o literario.

M. Kihler reacciona contra las pretensiones de las «Vida de Jestis»
con su libro sobre el «asi llamado Jesiis de la historia» y el «Cristo de
la Biblia» (1892). Intenta demostrar que el Jesis histérico de los escri-
tores modernos esconde el Cristo vivo de la Biblia porque el tinico
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Cristo real es el Cristo de la predicacién y de la fe y no el Jesiis del pa-
sado.

Introduce una distincién que tendrd una enorme suerte entre el «J/e-
siis de la historia y el Cristo del kerigma». Nuestro interés estd en el
Cristo de la predicacion apostélica confesado en la fe y no en el Jests
de la historia, sobre el cual sabemos muy poco, al menos con certeza
cientifica. :

Kihler considera como inttil y vano el estudio de la Escuela Libe-
ral sobre la vida de Jests. Los evangelios no son «biografias de Jestis»
sino relatos de la pasion con una larga introduccién.

«Nosotros no creemos en Cristo a causa de la Biblia... sino que creemos

en la Biblia a causa de Cristo... nosotros teneinos fe, en la palabra de la Bi-
5 o . . 4
blia a causa de Cristo de la Biblia»®.

Wrede, el autor del «secreto mesidnico en el evangelio de Mc» sos-
tiene que el evangelio sobre el cual la Escuela Liberal basa la recons-
truccién de la historia de Jests no es un libro de historia sino una na-
rracién elaborada con motivos teoldgicos.

Marcos no es un «historiador sino un teélogo». Jesds no tuvo con-
ciencia de ser el Mesias ni expresé nunca una pretension similar. Fue-
ron los discipulos los que para explicar la distancia entre la vida real
de Jests y el culto dado al Sefior Resucitado han dado cuerpo a la idea
del «secreto mesidnico» si lo tuvo oculto toda su vida piiblica es por-
que esperaba el dia de la resurreccién para dar la noticia. Es por tanto
una concepcion metahistérica, teolégica de Jesus.

El evangelio de Mc pertenece a la historia del dogma. La comuni-
dad cristiana primitiva ha imaginado, en la vida de Jesus, algo que de
hecho no se encontraba. La verdadera comprensién de Jests se puede
tener sélo después de la Pascua.

Conclusion

a) Imposibilidad de acercarse al Jests de la historia y de conocer
su vida y su personalidad (Strauss, Kihler).

b) La categoria de «mito» sirve para explicar buena parte del mate-
rial evangélico (Strauss).

c) La distincién entre el Jesis de la historia y el Cristo del kerigma
queda establecida (Kiihler).

d) La importancia de la comunidad primitiva (Reimarus, Wrede).

e) Desvalorizacion del elemento histérico como fundamento de la
fe cristiana (Kihler).

(4) Citado por GRECH, P.: Gesn sforico e Ermeneutica Esisfenziale, pag. 15.



IT) BULTMANN Y LOS POSTBULTMANIANOS
A) Precursores de la Hermenéutica®

Schleiermacher (XIX)©

La interpretacién de un texto no puede prescindir del lector que
afronta el texto de un modo activo, con su formacién y su conciencia.

Entender un texto es encontrar la «infuicién» del autor, ponerse en
su lugar. Formar un circulo herimenéutico entre el lector y el autor.

Dilthey (1833-1911)"

Distinguid entre ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritu. La
tarea de la hermenéutica serfa descubrir un método objetivamente vili-
do para interpretar la vida del hombre en toda la totalidad de su expe-
riencia vivida.

Para realizar esta tarea es necesaria una «precomprension» es decir
una semejanza de experiencia de vida presente en el lector y en el au-
tor. Recrear la experiencia del autor para entender su obra. La herme-
néutica coloca la interpretacion al interior de las ciencias humanas.

Heidegger «Ser y Tiempo» (1927)®

El problema de la existencia es el problema fundamental de la filo-
sofia. El hombre es un sujeto que se proyecta hacia adelante en el futu-
ro de las decisiones en las que se afirma su libertad: una decisién para
una vida auténtica que se abre al ejercicio de la libertad, o una vida

(5) Existe una extensa bibliograffa sobre este tema me limitaré a indicar la mds representativa:
FERRARIS, M., Storia de la Ermeneutica, Milano, 1992, 2 ed. (Bompiani); RAVERA, M.: [I
pensiero ermeneufico, Génova, 1986, (Marietti); RICOEUR, P.: Ermeneutica filosofica ed er-
meneutica biblica, Brescia, 1983, 2 ed. (Paideia); 1ID., Ermeneutica biblica, Brescia, 1978
(Morcelliana); GrEcH, P., Ermeneutica, Roma, 1991 (PIB); 1D., Enmneneutica dell’Antico
Testamento nel Nuovo, Roma, 1992 (PIB)., Ermeneutica e Teologia biblica, Roma, 1986
(Borla); ALONSO ScHOKEL, L., BrRAvo, J. M.: Apuntes de Hermenéutica, Madrid, 1994,
(Trotta).

(6) SCHLEIERMACHER, F. D. E.: Etica ed Ermeneutica, Napoli, 1985 (Bibliopolis).

(7) Dwruey, W.: Critica della ragione storica, Torino, 1954 (Einaudi); ID., «Le origini dell’er-
meneutica» en; Rivista di Estetica, XVIII (1973) pp. 5-33.

(8) HEIDEGGER, M.: Ser y Tiempo, México, 1974, Sed. (FCE); ID., Del camino al habla, Barce-
lona, 1987 (Scrbal); ID., Sendas perdidas, Buenos Aires, 1960 (Losada); ID., Arte y Poesta,
México, 1985 (FCE); id., Kant y el problema de la metafisica. México, 1981 (FCE); ID.,
(Qué es la metafisica?, Buenos Aires, 1984 (Siglo XX); PENALVER, P., Del Espiritu al
Tiempo. Barcelona, 1989 (Anthropos).
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inauténtica que significa renuncia y naufragio de la libertad. EL hom-
bre se encuentra ante la eleccién que implica el futuro.

El texto no puede constituir un sentido para la existencia, si incluso
antes de acercarnos, no tuviese ya una idea de su valor existencial. Tal
«Vorverstindnis» o precompensién no se considera un prejuicio, sino
un conocimiento preliminar, elemental e imperfecto tipico de un lector
que se interroga sobre un texto.

Hacer hermenéutica de un texto significa interrogar al texto sobre
aquello que dice «la existencia» y «para la existencia.

El segundo Heidegger «Del camino al habla» (1959) es el que sirve
directamente a la «Nueva Hermenéutica» como el primero habia servi-
do para Bultmann,

El lenguaje es el hecho principal de la existencia humana, la expe-
riencia primera que nace del contacto con el ser,

El hombre nace del lenguaje y vive del lenguaje. No es tanto el
hombre el que habla cuanto el lenguaje. Hay un lenguaje auténtico y
otro inauténtico. El poeta es el creador del lenguaje, es el pastor del
lenguaje, el pastor del ser. El que lo acoge, lo recoge y lo hace pre-
sente.

H. Gadamer «Verdad y Método» (1960)®, La tarea de la herme-
néutica no consiste tanto en entender al autor (Schleiermacher) cuanto
en entender el texto.

La comprensién no es una especie de comunién misteriosa de las
almas, sino una «biisqueda de sentido» propuesto por el texto.

Una vez creado, el texto se emancipa del autor y conquista una per-
sonalidad y una vida independiente: aquella de un sujeto que es inte-
rrogado pero que a su vez interroga a aquel que lo interroga. El sentido
de un texto no es dado sobre todo de aquello que querfa decir el autor,
sino de aquello que el texto dice al lector «hic et munc».

De un texto no se encuentra nunca una interpretacién definitiva ya
que desde el momento en que es leido por cada generacién, es suscep-
tible de un indefinido crecimiento de sentido®'?.

B) R. Bultmann

K. Barth hablando de Bultmann su «antigno alumno» dice: «No
pretendo aceptar, ni de sus amigos, ni de sus adversarios, la afirma-

(9) GADAMER, H. G.: Verdad y Método, Salamanca, vol. I, 1988, vol, 11, 1992 (Sigueme).

(10) LATOURELLE, R., Del Jesiis histérico al Cristo de la fe a través de los evangelios, pp. 57-66;
GRECH, P., Gesit storico e Ermeneutica Esistenziale, pp. 31-49; ECO, U.,, Il nome della
rosa, Milano, 1980 (Bompiani).



cién segiin la cual Bultmann es sin duda un autor comprensible».
Dante «Lasciate ogni speranza...»

Biografia

Nacié en 1884 en la parroquia protestante de Wiefelstede cerca
de Oldenburg en la Baja Sajonia; permaneci6é siempre luterano.
Tuvo una quieta y pacifica existencia pasada en Breslau donde fue
nombrado profesor en 1916. En Giesse donde se trasladé en 1920
sucediendo a Wilheilm Bousset. Después fue a Marburg a donde lle-
g6 en 1921 y donde permanecié hasta 1954. Dejé la cétedra por el
limite de edad. Uno de sus escritos, el quizds mas famoso «Creer y
Comprender» (1933) lleva esta dedicatoria «Este primer volumen
estd ligado al nombre de Martin Heidegger en el grato recuerdo del
tiempo transcurrido en Marburg». Cuando Heidegger es nombrado
rector de Friburgo in Brisgonia, se separd de su maestro. Participo
en la «Bekennende Kirche» que fue una de las mds altas formas de
oposicién al régimen nazista. Bultmann fue uno de los muitlples
opositores eclesidsticos al pérrafo ario de la toma de posesion del
rectorado de Heidegger.

Numerosas influencias confluyen en el pensamiento de Bultmann.
Dostojievsky, Kirkegaard, Schleiermacher, Weiss, Hermann, etc.

Primera proposicion

«El mensaje del NT es de naturaleza mitolégico en sentido milenaristi-
co. O sea cuando Jesiis los apéstoles y la Iglesia primitiva de los Hechos
predicaban estaban a la espera del fin préximo del mundo»""

Jestis no es sélo que ha tenido conciencia y ha predicado el fin
inminente del mundo sino que ha vivido a la espera cada dia de su
vida.

Bultmann dice

«Aparece siempre con mayor evidencia que la espera y la esperanza esca-
12]
tolégica consiituyen el niicleo de la predicacion neotestamentaria»

(11) BULTMANN, R., Das Urchristentum im Rahmen der antken Religionen, 1949, trad. it. Il cris-
fianismo primitivo, Milano, 1964 (Garzanti); ID., «Jesus Christus und die Mithologie»
(1951), en: vol. 1V, Glauben und Verstehen, Tiibingen, 1965 (J. C. B. Mohr), trad. it. «Gest
Cristo € la Mitologia» en: Credere e Comprendere. Brescia, 1982, 2ed. pp. 1017-1061,
(Queriniana). En adelante siempre citaré la version italiana. SCAWEITZER, A.: Die Geschi-
chte der Leben-Jesu-Forschung wrad. it. La mia vita e il mio pensiero, Milano, 1965 (Ed. de
Comunita),

(12) BULTMANN, R.: «Gesii Cristo e la Mitologia» en: Credere e Comprendere, pig. 1026.
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La primitiva comunidad cristiana tienen la misma comprension del
RdD que tuvo Jesis. Esperaba la venida del Reino de una manera in-
mediata. Pablo pensé que estarfa todavia con vida cuando sucediera la
resurreccién de los muertos. Inquietud, impaciencia, dudas de las que
tenemos reflejo en la 2 Pedro.

«El anuncio del fin préximo del mundo resuena en todo el NT»".
El juicio divino debe poner fin al mundo. La escatologia biblica radica
en el mito del «eterno retorno».

Resumiendo: en el cristianismo primitivo toda la historia es absor-
bida por la escatologfa. Estamos en el tiempo final, no se puede hacer
ningtin programa social sélo cabe la ética negativa de la abstinencia y
de 1a santificacion!®,

Miticidad de todo el mundo representativo del NT. Contraste con el
lenguaje cientifico hoy adquirido por la humanidad. En suma, declara-
cién del mito neotestamentario.

Segunda proposicion

«La representacion del RdD es mitoldgica... Toda la represen-
tacién del mundo presupuesta en la predicacion de Jesiis y en general
en el NT es mitolégica» (P. €j. tres planos de la realidad: cielo, tierra,
infierno; los milagros, los demonios)!'?.

Bultmann distingue dos tipos diversos de mitos:

1. La fabula, la leyenda (el ascenso a los cielos, el descenso a los
infiernos, los milagros),

2. Mitos que descubren la fuente inagotada e intencional de signifi-
cados (la escatologfa, la cruz y la resurreccion).

;Cudl es el criterio para distinguir este doble tipo de mitos? La
perspectiva cientifica. El criterio es el de la razén cientifica.

«El hombre moderno estd convencido que el curso de la naturaleza'y de la
historia, no son de hecho interrumpidas por la intervencion de fuerzas sobre-
naturales»™.

El mito neotestamentario segtin Bultmann deberd:

a) Llevar a consideraciones existenciales de la naturaleza superan-
do el sentido fisicalista de la realidad,

b) defender la intencionalidad religiosa del mito sobre el terreno
existencial,

(13) BULTMANN, R.: Storia ed Escatologia, Milano, 1962, pig. 46 (Bompiani).

(14) Ibid, pp. 41-42,49.

(15) BuLT™MANN, R.: «Gesll Cristo e la Mitologia» en: Credere e Comprendere, pp. 1019-1020.
(16) Ibid, pp. 1020-1021.



¢) ampliar el sentido de la investigacién histérica (Historie, pasado
objetivo, dato cientifico, y Geschichte, siempre abierto, renova-
ble, representable, ligado a la estructura interpretante). Una her-
menéutica que no sea unilateral «reduccion» filosofica.

El hombre de hoy no puede entender el lenguaje del NT porque esta
en contradiccién permanente con sus concepciones del mundo y de la
historia. La cuestién acuciante para Bultmann es: ;Cudl es el significa-
do de la predicacién de Jesis y de la predicacién de todo el NT para el
hombre moderno?

Las concepciones mitoldgicas estdn superadas y no caben més posi-
bilidades que:

1. seguir creyendo, renunciando a comprender, sacrificium inte-
Ilectus (lo que Bonhdeffer critica de Barth «positivismo de la re-
velacion»,

2. acentuar la fuerza contestaria y la incidencia social del anuncio
de la salvacion,

3. ante el evangelio de Jesds narrado en forma mitolégica, leer el
mito como comprensién auténtica de la existencia que no sea una
doctrina ineficaz; la existencia como-ser-para-la-eleccion. La cruz
y la resurreccién como evento salvifico (Heilsgescheden)'™.

Este modo de interpretar el NT es un método hermenéutico, es la
«desmitologizacién» o «desmitizacién» tan subrayada por Bultmann‘'®.

Tercera proposiciéon

;Qué es el mito? ;Qué es la realidad? ;Qué es la historia? Veamos
la respuesta de Bultmann.

El mito lo entiende el autor en el sentido histdrico-lingiiistico de
la historia de las religiones; mitolégica es la concepcién en la cual
lo no-mundano, lo divino aparece como mundano, el méis alld como
el mds acé, lo celeste como el mds alld, Dios viene pensando como
lejania espacial. El culto se entiende como experiencias materiales
en las cuales vienen comunicadas fuerzas inmateriales. No se habla
de mito en el sentido moderno de la ciencia que no significa otra
cosa que ideologia®®,

(17) Ibid., pag. 1021.

(18) Ibid., pp. 1031-1032; ID., «Il problema dell'Ermeneutica» cn Credere e Comprendere,
pp. 565-588; 1D., «Sul problema della demitizzazione» en: Credere e Comprendere, pp.
1003-1012.

(19) DANIELOU, J.: «La démithisation dans L’école d’Alexandria» en: CAsTELLI, E., (ed) Il pro-
blema della demitizzazione, Padova, 1961, pp. 45-49.
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Habria tres sentidos de Ia palabra mito:

L. fabula,

2. fuente inagotable de significados (una realidad que «da que pen-
sar» como dice P. Ricoeur)®,

3. utdpico antropolégico, existencial «bessers.

Se puede considerar el mito como un valor permanente que permite
acoger simbélicamente la realidad de Dios. El mito puede servir como
lenguaje de la fe.

Tres son los mitos del NT (segtin Bultmann): la comprensién de la
existencia en la fe, la cruz y la resurreccién. Estos tres mitos cristianos
hacen presente un auténtico disefio existencial que convierte la fe en el
«evento Cristo» en salvifica.

«Los mitos expresan la idea de que el hombre no es el sefior del mundo y
de su vida, que el mundo, en el cual vive, estd lleno de enigmas y misterios,
que en la vida humana hay una cantidad grande de enigmas y misterios. La
mitologia expresa una cierta comprension de la existencia humana»®",

«Se puede decir que los mitos dan a la realidad trascendente una objetivi-
dad inmanente a este mundo. Atribuyen una objetividad mundana a lo que no
es mundano»®,

La realidad. El mito habla de una realidad. El concepto de realidad
se puede entender de dos modos:

1. lugar en el que el hombre se eéncuentra, propio de la ciencia y de
la técnica y en cuanto tal desmitizante porque prescinde de las
fuerzas sobrenaturales de las cuales habla el mito y que elimina
el milagro. El hombre es un objeto. Su realidad es una realidad
mundana,

2. Esto es inapropiado para la realidad del hombre (piensa Bult-
mann) y recurre a la «filosofia de la existencia». El hombre es
responsable de si mismo. La vida que es «historia» se hace a
través de «decisiones» que abren al hombre al futuro en el cual
debe elegir. El hombre no es sélo substancia. Es voluntad. Elec-
cién de accién, absolutez de decisién, existir para la eleccién®.

La historia la objecién mis grave es esta: ;Como podemos decir
que un evento sucedido una vez para siempre como el de Cristo puede

(20) RiCOEUR, P.: «Herménctique des symboles et réflexion philosophique» en: Il problema della
demitizzazione, pig. 52; 1D., «Préface a R, Bultmann» en Jesiis, Parfs, 1968, pig. 27 (Seuil),
critica a Bultmann porque recurre s6lo al primer Heidegger; ID., Lq meldfora viva, Madrid,
1980 (Ediciones Europa).

(21) BUuLTMANN, R.: «Gesi Cristo e la Mitologia» en: Credere ¢ Comprendere, pig. 1032,

(22) Ibid., pag. 1036.

(23) BuLtmANN, R.: «Sul problema della desmitizzaziones, PP. 237-238 en: Nuovo Testamento e
Mitologia, Brescia, 1990, 6ed. (Queriniana),



ser salvacién para el hombre actual? ;Cémo un evento del pasado pue-
de tener sentido en el presente?
Bultmann dice que ante este dilema sélo caben tres posibilidades:

a) eleccidn futurible,

b) participacién en la realidad del ser y en la historia como pasado,

¢) doctrina de la «doble verdad» (verdad de hecho y verdad de sig-
nificado).

Propone el autor su doctrina sobre la historia: Historie y Geschi-
chte. La historia como informacién neutra de hechos objetivos, sucedi-
dos, en el pasado, o saber de hecho subjetivos del sujeto interpretante.

Un evento histérico bien preciso Jesucristo como tal objetivamente
constatable y una eleccion existencial eficaz y liberadora. Deja de ser
un evento del pasado y por tanto privado de eficacia®®.

«La paradoja del cristianismo estd en identificar un evento histérico como
evento salvifico»™.

Un evento del pasado como kairds, éphapax puede tener significa-
do salvifico para hoy? ;Sélo el recuerdo? ;Puede ser una llamada a la
existencia? '

La respuesta de Bultmann es clara, el mito Cristo, mito del pasado
que debe ser «desmitoligizado» para que tenga sentido para el hombre
actual. La desmitologizacién se realiza a través de una filosoffa de la
existencia (auténtico/inauténtico), que asi recrea el sentido que se da
en el acto de existir, produce un sentido que es entendible por el hom-
bre de hoy en dia. Es el momento de la decisién existencial por ese
Cristo®,

Bultmann es heredero de una tradicién hermenéutica que va de
Schleiermacher a Dilthey y Heidegger.

«La desmitologizacién es un método hermenéutico, es decir un método de
interpretacion, de exégesis. La hermenéutica es el arie de la interprela-
Lo (27)
cron»

(24) BULTMANN, R.: «Gesii Cristo ¢ la Mitologia» en Credere e Comprendere, pp. 1021-1023;
1D., «Sul problema della demitizzazione» cn: Nuove Testamento e Mitologia, pp. 242.

(25) BULTMANN, R.: «Intorno al problema della desmitoligizzazione» en: Nuovo Testamento e
Mitologia, pag. 250.

(26) RIcOEUR, P.: «Una teoria que corra rdpido al momento de la decision va demasiado deprisa;
salta el momento del sentido, que es la etapa objetiva en la aceptacién no mundana de la pa-
labra» «Préface» a Jesiis, pag. 25. El momento de la exégesis no es el momento de la deci-
sién existencial sino el del «sentido» como han dicho Frege y Husserl. Van Buren ha reco-
nocido dos aspectos en la respuesta de Bultmann: 1) se ha preocupado de la incomprensibi-
lidad para el hombre contempordneo de la forma mitolégica del kerigma, de la predicacion
apostélica, 2) preocupacion de desmitologizar el kerigma y ponerlo al centro de la fe y de la
teologfa, Il significato secolare dell’evangelo, Torino, 1969, pp. 29-30. (Gribaudi).

(27) BULTMANN, R.: Gesn, Brescia, 1975, 2 3d., p. 56. (Queriniana); ID., «Il problema dell’crme-
neutica» en; Credere e Comprendere, pp. 565-588.
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Existe una afinidad viviente, una relacién vital, una precompren-
sién (Vorverstindnis) necesaria para comprender el texto®.

«La presuposicion fundamental de cualquier forma de exégesis se basa en
el hecho de que la relacién personal de la cosa provoca la cuestién que se
pone al texto y suscita la respuesta que se recibe»™",

«La existencia del hombre estd animada de la biisqueda de Dios porque,
en modo consciente o inconsciente, es incesantemente motivada la cuestion de
la propia existencia. La biisqueda de Dios y la biisqueda de si mismo son co-
sas idénticas»™.

El profesor J. Alfaro decia que la cuestién de Dios era la cuestion
del hombre®V, '

Las criticas mds radicales a Bultmann por esta identificacién entre
deségl)itologizacién y filosofia de la existencia han sido las de Bonhogf-
fers™,

Cuarta proposicién

Aqui aparece el Bultmann creyente:

«El kerigma tiene un valor no mitico; puede ser desmitologizado; tiene un
valor para el hombre de hoy en cuanto que presenta una linea de salvacion,
no sobre el plano dogmdtico ni tampoco sobre el moral, sino sobre el plano
existencial»™.

El RdD no es pensado de manera universal que afecta a todos:

«Como el RdD es una grandeza escatolégica, asi los que son destinados
no lo son por razén de su humanidad, sino porgue han sido llamados por
Dios» «Jesiis llama a la decision» (Zur Entscheidung, no a la interioridad
(Zur Innerlichkein)®®.

El RdD no puede decirse que es ni «una esencia metafisica» ni un
«estado», sino en una llamada a la decision. El hombre consiste en la

(28) Ibid., pag. 56.

(29) Ibid., pg. 57.

(30) Ibid., pag. 66.

(31) ALFARO, J.: De la cuestion de Dios a la cuestion del hombre, Salamanca, 1988 (Sigueme).

(32) «El hombre simple, que pasa sus dias de casa al trabajo... no viene tocado... no liecne tiempo
de ocuparse de la propia desesperacién existencial y de tomar su modesta felicidad como
«callejon sin salida» de la «preocupacién» y de la «desventura» Carta 8/VII/1944, citada por
Italo Mancini «Oltre Bultmann» en Nuovo Testamento e Mitologia, pdg. 74. «Yo pretendo
que Dios no venga colocado de contrabando en cualquier extremo de un secreto recepticulo,
que se tome nota de la mayorfa de edad del mundo y del hombre, que no se trunque el hom-
bre en su mundaneidad, sino que se le coloque frente a Dios en sus posiciones mds fuertes,
que se renuncie a cualquier truco de curas y no se vea en la psicoterapia o en la filosofia de
Ia existencia la preparacién de los caminos del Sefior» Resistencia y Sumisidn, pp. 246-260,
citado por I. Mancini «Oltre Bultmann» en: Nuovo Testamenio ¢ Mitologia, pig. 75.

(33) BuLTMANN, R.: «Intorno al problema della desmitologizzazione» en: Nuovo Testamento e
Mitologia, pag. 251.

(34) BULTMANN, R.: Gesii, pig. 43.



decision y esto lo caracteriza como hombre, es siempre para €l la tlti-
ma hora®,

Lo que es malo en el hombre no es su naturaleza sensible (die Sinn-
lichkeit) sino que todo el hombre es malo, en cuanto es mala su volun-
tad.

«Jesiis tiene hacia Dios sélo la actitud de obediencia, El ve la realidad del
hombre en la decisién, por eso la esencia del hombre consiste en la voluntad,
en el acto Iibre»®®,

El valor del hombre para Jests reside «solamente en la manera en
la cual el hombre decide aqui'y ahora su existencia»®",

Jests nos ensefia una ética general ni una ética humanista ni del va-
lor, sino un ética de la obediencia®.

La decision es esencial para el hombre. El resultado de la decisién
de querer-ser creyente, de entrar en la paradoja de la fe, en este caso:

«El momento de la decisién contiene todo lo que es necesario para la de-
o o 5 . ; ; . 9
cisién, en cuanio en esto estd la totalidad de la existencia en juego»™.

La unién entre la decisién y el evento salvifico no se apoya en nin-
giin nexo objetivo, se apoya en la absolutez de la decisidén que quiere
coger el camino del paradoxal encuentro. No hay mediaciones natura-
les, ontoldgicas, histéricas o teoldgicas.

«Dios es para Jesds la fuerza (die Macht) que coloca al hombre en la si-
tuacion de la decision»".

Dios no es una esencia metafisica, ni césmica, ni una ley, sino fuer-
za personal y una voluntad santa y benévola:

«Jesiis no trae la novedad de un nuevo conceplo de Dios (Gottesbegriff),
no la revelacion de una esencia de Dios, sino que él anuncia la venida del
RdD, y de su voluntad»®",

La vida auténtica es aquella en que el hombre es puesto en el ins-
tante de la decisidon. En Jesus el hombre es visto como ser existencial,
es decir una vida, animada de decision hic et nunc.

(Coémo es posible ligar el motivo del absoluto humano en la deci-
sion con el evento Cristo? ;Cémo puede el kerigma pretender la even-
tualidad histérica?

Ve en el evento, el hecho decisivo de la salvacidn, en la muerte de
Jesiis, mds exactamente en su muerte y resurreccion. La muerte y resu-

(35) 1bid., pig. 47.
(36) 1bid., pig. 44.
(37) Ibid., pig. 49,
(38) Ibid., pp. 74-75.
(39) Ibid., pig. 76.
(40) Ibid., pig. 90.
(41) Ibid., pp. 128-129.
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rreccion como datos de historia, que pueden ser controlados y contras-
tados a través de observaciones™?,
Ll evento no es otro que supalabra, que alcanza a los oidos™,
La decisién es toda del hombre. No existe sino la esencia del anun-
cio. La palabra misma se convierte en evento; el evento se resuelve en
la palabra. Cristo es solamente la palabra que interpela.

«A través de la palabra que penetra de manera nueva en la situacién del
hombre, en cuanto que lo interpela el hombre es colocado delante de la deci-
sidn y es asi que la palabra se convierte para él en evento. No en cuanto pala-
bra objetiva y que se puede observar en el evento, sino que estd el oyente para
haceria evento»™,

La verdad no reside fuera de lo que pasa entre la palabra y el
oyente.

La paradoja consiste en esto. Un evento no experimentado, no his-
torizado es crefdo como evento de salvacién por fuerza de Ia fe, porque
es «anunciadoe» como tal, Jests reducido sélo al anuncio. Jestis reduci-
do al kerigma. Disolucién de la cristologia en la predicacién. El evento
en la palabra. El evento de Cristo no es la encarnacién del Verbo, sino
la fe en esto como evento:

«Jesiis nos reenvia a alguna cosa percibible en general, a partir del cual
e - . P . (A5
se aseguraria el perdon de Dios; él lo anuncia solamentes™,

El drama del teélogo de Marburg no se resuelve. «EI refugio del
anuncio de una paradoja no salva de la paradojidad del anuncio». Bs
la soledad del antropocentrismo existencial que le acecha. En un «soli-
tario» dentro de la Iglesia. No desde dentro de la Iglesia.

En la decisién el Cristo anunciado en la palabra se convierte en
«evento de salvacién». Cristo es todavia real. El «antropocentrismo
existencial» de Bultmann contrasta con el «objetivismo» de Barth. El
dilema ;teologia del objeto = Dios o teologia del sujeto = mito an-
tropocéntrico?“?. Hay distancia entre el «Resucitado» de K. Barth y

(42) Ibid., pag. 178.

(43) Ibid., pig. 180.

(44) Ibid., pdg. 182,

(45) Ibid., pig. 180.

(46) BuLtmanN, R.: Nuove Testamento e Mitologia, pp. 58-59. «La situacién teoldgica actual y
los temas particulares de este volumen me han hecho necesariamente entrar en coloquio, in-
tenso aunque silencioso, con R, Bultmann. Su nombre es citado raramente, Pero su preocu-
pacién (eine Sache) me ha estado siempre presente: también alli donde, viendo perfectamen-
te el método que usa y cuales son los resultados a los que conduce, he decidido deliberada-
mente, rechazarlo y no tenerlo ¢n cuenta. Respecto Bultmann y sus principios, sus
intenciones, su trabajo y también el celo de su escuela» en: «R. Bultmann Ein Versuch, ihn
zu verstehen» en: Theologische Studien 34 (1952) citado por I. Mancini «Oltre Bultmann»
en: Nuovo lestamento e Mitologia, pp. 57-58. «R. Bultmann «desmitologiza» ¢l «evento de
la pascua interpretando como «nacimiento de la fe» al Resucitado, la fe en la cual la predi-



«el cretdo como resucitado» a través del acto humano existencial (ke-
rigma) de R. Bultmann.

En el primer caso Jesus y sus discipulos son dos cosas y la fe un
acto derivado en contraste con el hecho primordial que la ha constitui-
do, en el segundo parece todo uno la fe y el hecho primordial, que lle-
va al evento de la existencia.

La posicién de Bultmann fue discutida por filésofos como K. Jas-
pers, que decfa que el paso de la existencia inauténtica a la auténtica
puede suceder por cualquier razén y no tiene necesidad de ningtin
evento objetivo en la historia. Cristo puede haber dado un ejemplo,
pero no es necesario un «acto de Dios» para la susodicha transicién.

Conclusion

Radicalizé las posturas de Strauss, Kihler, Wrede. Para él el Cris-
tianismo tiene su inicio en el Cristo-Predicado; el kerigma presupone
la existencia histérica de Jesds pero el no muestra por él ningiin inte-
rés. Un Cristo postpascual que s6lo se entiende a la luz de la Resurrec-
cidn y del acontecimiento de la Pascua,

Que Jestis haya nacido, haya vivido, fuera crucificado, muerto y re-
sucitado es mds que suficiente para la fe cristiana: la «factualidad» es
el dnico substrato histérico necesario al evento de la salvacién. El
Was, es decir la personalidad moral de Jesiis, el Wie su ensefianza su
accion, su mensaje no revisten ningtin interés teolégico. «no el lo que,
sino el que de su predicacion es lo decisivo»... «Lo que sucedid en el
corazon de Jesiis, no lo se, ni me importa saberlo»™".

Entre el Jesis de Nazaret y el Cristo del kerigma hay una verdadera
ruptura que se expresa en los hechos siguientes:

a) en lugar de Jesus, el kerigma propone la figura mitica del Hijo
de Dios,

b) mientras la proclamacién de Jesiis anuncia la venida inminente
del Reino, la Iglesia primitiva predica el Cristo muerto por nues-

cacién tiene su origen (Nuovo Testamento e Mitologia, pdg. 170). Esta interpretacién no es
verdadera: el nacimiento de la fe en el Resucitado procede de la aparicién histérica del Re-
sucitado mismo, y en esta aparicion como tal, no es el nacimiento de la fe, que constituye el
evento de la Pascua» Dogma 111/2, pdg. 531. «La accidén de Dios viene dada idéntica al he-
cho de que ellos (los primeros cristianos) han creido. Y que ellos hayan creido constituye el
contenido verdadero de la Pascua, la sustancia de la predicacién, el contenido existencial de
la Iglesia y los sacramentos. Jestis en cuando tal no ha resucitado» (Dogma 111/2 pig. 534 ci-
tado por I. Mancini «Oltre Bultmann» en Nuovo Tesiamenio e Mitologia, pp. 98-99. «La
afirmacién que Jesis ha resucitado es vélida en su significado inmediato y simple, y es asi
solamente que constituye la proposicién central de todo el testimonio neotestamentario.

(47) BULTMANN, R.: Credere ¢ Comprendere, pp. 97-101 y 251,
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tros pecados y resucitado: el predicador se ha convertido en
predicado,

c) mientras Jests habla de obediencia incondicional al Padre, el
kerigma ahora habla de 1a obediencia a la Iglesia.

Los sinépticos no buscan legitimar el kerigma por medio de la his-
toria, sino al contrario legitimar la historia por medio del kerigma: es
este tltimo el que ilumina todo y a todo da sentido.

En el fallo del profeta de Nazaret, el kerigma ve respuesta de Dios a la
pregunta del hombre: en el crucificado, Dios pronuncia un juicio de con-
dena sobre la suficiencia del hombre y proclama la voluntad de perdén y
de vida auténtica para cualquiera que consienta en morir a si mismo.

Esquemiticamente se puede decir que el discurso de Bultmann so-
bre Jestis se articula en dos tiempos:

1. una critica radical que define la empresa como imposible, es
mds ilegitima de un estudio historiogrifico sobre Jesus,

2. un momento positivo y creador en el cual se trata de sustituir a
la historiografia por una reologia y hermenéutica del kerigma.

1. Para Bultmann es utdpico escribir una vida de Jestis. La i 1maoen
que ofrecen los evangelios estd «mitizada» por la comunidad primiti-
va. Jests fue un rabino y los sindpticos presentan a Cristo como Hijo
de Dios.

«No podemos saber nada sobre la vida y la personalidad de Jesiis»...
«sabemos por el contrario mucho de su predicacion»... que nos hace lle-
gar a Jesis®®. Hubo un proceso de reelaboracién de la comunidad. Una
«relativa» seguridad. Los evangelios son «kerigma» no «crénica».

2. Lo que importa es el «significado» de la existencia de Jests que
el kerigma nos da a conocer, es decir, el hombre en su abandono total a
Dios que en la fe encuentra la salvacién. Jests no tenia conciencia de
ser el Mesias sino uno en el cual se realiza de un modo decisivo la Pa-
labra de Dios.

3. El historico y el teélogo Bultimann parecen ignorarse En Jesiis y
en La historia de la tradicion sinéptica™ de una parte estudia la pre-
dicacién de Jesis buscando reconstruirla; de otra parte el teélogo pare-
ce que hace abstraccion de su investigacién histérica. Escepticismo
histérico, sobre el Jesiis prepascual. La preocupacién por el Jests pre-
pascual es condenable.

El kerigma lleva en si mismo su propia inteligibilidad: basta que
nos sea dirigido para que la posibilidad de la fe quede asegurada.

(48) BULTMANN, R.: Gesii, pp. 103-106.
(49) BULTMANN, R.: Gesi; ID., L’histoire de la tradition synoptique, Paris, 1973 (Seuil).



En nombre de la fe y del kerigma Bultmann niega el interés por el
Jestis histérico. La teologfa de Bultmann como «teologia del kerigma»
desde el momento en que el evento de la revelacién se concentra en el
kerigma y en la decisién de fe en Dios que nos interpela.

4. El kerigma ocupa el primer sitio. Dado que el mundo de NT es
un universo mitico. Desmitologizacién y problema de Jests estdn inti-
mamente ligados. La «desmitologizacién» del NT y del kerigma en
que viene expresado es necesaria.

Mito para Bultmann es lo que habla de un mundo sobrenatural, di-
vino, trascendente, en términos propios de nuestro mundo espacial y
temporal: describe la accién de Dios en términos de causalidad histéri-
ca, cronoldgica, psicolégica. El mito es cualquier representacién en la
cual lo no-césmico aparece como césmico, lo divino aparece como hu-
mano y Dios mismo aparece como remoto espacial. La mitologizacién
se produjo por influjo del helenismo, judaismo y gnosticismo.

Cruz y resurreccion son una unidad, constituyendo una sélo even-
to... «cdsmico» con el cual el mundo es juzgado y se da la posibilidad
de vivir la vida auténtica. La cruz significa el juicio de condenacién
del mundo, mientras que la resurreccion significa la posibilidad de una
vida auténtica que se concede al hombre mediante la obediencia de la
fe. Por consiguiente la resurreccién forma parte del kerigma no a titulo
de acontecimiento histérico realmente sucedido, como la cruz, sino
como anuncio de la salvacion.

«La resurreccion de Jesiis no puede ser un milagro que crea la fe, a partir
: B ; 0
del cual pudieran todos los que buscan creer con toda seguridad en Cristo»™,

El acto salvifico de Dios no pasa por tanto a través de la libertad de
Jestis. Dios se sirve del profeta de Nazaret para hacerlo un «simbolo
eficaz de la salvacion».

El evento histérico de Jestis de Nazaret se anuncié en la predica-
cion. Ahora el kerigma conserva la actualidad en la predicacién de la
Iglesia. La vida y existencia de Jests no revisten ningiin interés®.

J. Jeremias

Desde la derecha protestante J. Jeremias critica fuertemente a Bult-
mann. «El problema del Jesiis histérico»®®. Esta de acuerdo con el

(50) BULTMANN, R.: Nuove Testamento e Mitologia, pp. 165-167,

(51) LATOURELLE, R.: A Jesiis el Cristo a través de los evangelios, pp. 40-45; Grecn, P.: Gesii
storico e Ermeneutica Esistenziale, pp. 68-86.

(52) JEREMIAS, J.: «El problema del Jesiis histdrico» en: Abba. El mensaje central del Nuevo Tes-
famento, Salamanca, 1981, pp. 199-214; ID., Teologia del Nuevo Testamento, vol. I, Sala-
manca, 1974 (Sigueme).
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maestro en subrayar el mérito de la «ex sola gratia» de la salvacién;
pero la teorfa bultmaniana corre el riesgo de «vaciar» el mensaje evan-
gélico del contenido de la Encarnacion.

El inicio de nuestra fe no estd en el kerigma postpascual —dice Jere-
mfas— sino en el hecho histérico de la vida de Jesis. Es mds los Evan-
gelios nos dan una descripcién bastante fiel de la situacién prepascual.
El significado de la muerte de Cristo no es una interpretacion del ke-
rigma, sino de Jestis mismo. Pablo sin Jesiis, es incomprensible.

Una actividad de investigacién es el tinico modo de decir «Si» a la
Encarnacién en un punto bien definido de la historia (estudios filol6gi-
cos, critica de las fuentes, historia de las formas, etc.)

Mientras Bultmann reduce la revelacién al sélo kerigma, Jeremias
la reduce al sélo Jesds de la historia.

Concluye rechazando las pretensiones teoldgicas de Bultmann y
afirma la «continuidad histérica y teoldgica entre Jesis y el kerigma
cristologico»®®

C) Los Postbultmanianos

El problema es el siguiente: después de Strauss y Bultmann no se
puede pensar en volver a la investigacién liberal sobre la vida de Jests
que descartaba el kerigma y crefa encontrar el mensaje moral en la pre-
dicacién del maestro. Si nosotros consideramos ahora el Cristianismo
como fe en el Cristo del kerigma, ;es posible y tiene sentido buscar la
vida y la ensefianza de Jests? ;Jestis habl6 en los mismos términos en
los cuales hablaba la Iglesia después de la Resurreccion?

E. Kiisemann®®

La Cruz y la Resurreccién es el punto central de nuestra fe en Jests.

Los evangelistas Mt, Mc y Jn integran la historia en el kerigma para
que no se convierta en mera abstraccion. El Jestis de Lc es «histdrico»,
en cuanto que Lc transforma la escatologfa en «Historia de la salva-
cién». La revelacién no se algo tedrico sino que invade la historia y se
verifica en la historia. La revelacién puede ser aceptada o rechazada, la
historia olvidada. El cuarto evangelio, con su acento anti-docetista, no
puede no subrayar el hecho de que Jesucristo se ha encarnado.

(53) LATOURELLE, R.: A Jesiis el Cristo a través de los evangelios, pp. 46-48; GrecH, P.; Gesi
storico e Ermeneutica Esistenziale, pp. 20-21.

(54) KASEMANN, E.: «El problema del Jesis histérico» en: Ensayos Exegéticos. Salamanca, 1978,
pp. 159-189. (Sigueme), conferencia pronunciada en la sesién de antiguos alumnos de Mar-
burg, en Jugenheim el 20 de Octubre de 1953, publicada por primera vez en ZThK 51
(1954), pp. 125-153.



La vida de Jests es constitutiva de nuestra fe, porque el Cristo de la
fe y el Jests de la historia son la misma persona.

Es verdad que la fe pascual es el fundamento del kerigma, pero no
1a tinica fuente de su contenido.

«Solamente los evangelios presentan el mensaje de Cristo, en el cuadro de

la vida terrena de Jesiis»™.

La vida histérica de Jesis tiene importancia para la fe de la Iglesia.
La Iglesia sabe que

«es imposible entender al Jesiis lerreno si no se parie de la Pascua... y que vi-
ceversa no se puede captar de modo adecuado el significado de la Pascua, si
se hace abstraccién del Jesiis histéricon®™,

Continuidad real existente entre la predicacion de Jesiis y el kerigma
apostélico. «La cuestion del Jesiis histérico es legitimamente aquella de la
continuidad del evangelio en la discontinuidad de los momentos temporales y
el de la variedad del kerigma»®".

Sélo en la proclamacién postpascual lo implicito se hace explicito,
en el semel de Jesis, se hace éphapax de Cristo. Toda esta fe no es
algo «nuevox tiene su fundamento en la autoridad misma del Jests his-

2t o (38)
torico*™. i

G. Bornkamm®?

Tres afios después de la conferencia de Kdsemann y treinta después
de la publicacién del Jesiis de Bultmann el profesor de Heidelberg
como ilustracién concreta al programa de Kadsemann publicé el libro
Jesiis de Nazaret.

Kiésemann daba importancia a las palabras de Jesis. Bornkamm
considera mas las «acciones» de Jests y por tanto su personalidad, es
decir el impacto que ha ejercicio entre sus seguidores y de esto se de-
duce la «wmnesianidad» de Cristo.

La Iglesia fue la que tradujo el mensaje escatolégico y el actuar me-
sidnico de Cristo a una cristologfa.

Nadie puede negar que la tradicién evangélica encuentra un sélido
fundamento en la historia prepascual de Jests.

El grupo postbultmaniano llega a una especie de consenso en algu-
nos puntos importantes: rechazan el punto de vista liberal, lo que 1la-
man «sobrenatural»; aceptan la continuidad histérica y teolégica entre

(55) KASEMANN, E.: «El problema del Jests histérico» en Ensayos Exegéticos, pag. 166.

(56) Ibid., pag. 167.

(57) Ibid., pig. 188.

(58) LATOURELLE, R.: A Jestis el Cristo a través de los evangelios, pp. 48-54; Grecu, P.: Gesi
storico e Ermeutica Esistenziale, pp. 22-23.

(59) BorRNKAMM, G.: Jesiis de Nazaret, Salamanca, 1975 (Sigueme).
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el Jestis de la historia y el Cristo del kerigma y por tanto admiten la le-
gitimidad de la investigacién entorno a la historia prepascual de Jests;
aceptan la desmitologizacion en cuanto traduce el mensaje de Cristo a
nuestra generacién®”,

Conclusion

1. No se puede volver a aquel tipo de investigacién sobre la histo-
ria de Jests como lo concibié la Escuela Liberal de la Leben-
Jesu-Forschung.

2. Hay «continuidads histdrica y teoldgica entre el Jests de la his-
toria y el Cristo del kerigma. Es por tanto legitimo, es mas «ne-
cesario» realizar estudios sobre la existencia histérica de Jests,

3. Mientras Bultmann subraya la diferencia entre la predicacién de
Jestus y el Cristo del kerigma, los postbultmanianos subrayan los
elementos comunes.

4. Todos estdn de acuerdo en indicar el «valor existencial del ke-
rigmay» para el hombre de hoy. Este punto nos lleva a estudiar la
«Nueva Hermenéutica».

D) La «Nueva Hermenéutica»
J. Robinson‘"

El kerigma no es la objetivacién de un nuevo principio, sino un en-
cuentro con Dios.

La nueva investigacién, consiste fundamentalmente en €l encuentro
con el Jests histérico, el Jestis que se ha mostrado en la historia.

El kerigma pretende procurar un encuentro existencial con la perso-
na de Jests, a través de los datos que nos ofrece la historiografia mo-
derna.

«En el caso de la nueva investigacion, este problema focal consistiria en
el usar todas las fuentes posibles y el método histérico corriente de modo tal
que podamos llegar a una inteligencia de la accion histérica de Jesiis y de su
persggalidml, existencia en términos que pueden ser comparados con el kerig-
ma»"",

El kerigma es diverso: gnéstico, docetista, paulino. Entre los distin-
tos kerigmas que existen en el NT, nosotros elegimos aquel que produ-

(60) LATOURELLE, R.: A Jesiis el Cristo a través de los evangelios, pp. 54-56; GRECH, P.: Gexsii
storico e Ermeneutica Esistenziale, pp. 21-23.

(61) ROBINSON, J.: A new quest of the historical Jesus. London, 1959; trad. francesa: Le Kérygme
de L'eglise et le Jésus de I'histoire, Gentve, 1960.

(62) Ibid., pig. 88.



ce la apertura existencial, que ya habfa producido en nosotros un didlo-
go con el Jests histérico. El Jests histérico no funda mds verifica el
kerigma,

La historia es el empefio del didlogo con el pasado que debe fructi-
ficar y en el cual el «yo» se actualiza y se revela a s{ mismo exis-
tencialmente.

El libro de Robinson suscit6 bastante escepticismo sobre 1a posibi-
lidad de encontrar la vida y palabras auténticas de Jesis.

N. Perrin®®

Examina uno a uno los dichos de Jests para ver si son auténticos.
Utiliza cuatro criterios:

e Criterio de antigiiedad: cuanto mis antiguo es un dicho mas po-
sibilidades tiene de que sea auténtico (mejor si se remonta al
ambiente palestino).

e Criterio de testimonio miiltiple: cuando un dicho esta atestigua-
do en el mayor niimero de fuentes mds valido es.

e Criterio de discontinuidad (o desemejanza): un dicho de Jests
tiene més posibilidades de ser auténtico, cuanto mas desemejan-
te es del kerigma cristiano y de las ensefianzas rabinicas con-
temporaneas.

e Criterio de cohesidn: es mds probable que un dicho sea auténti-
co cuanto es mas coherente con otros dichos que nosotros, con
los otros criterios, hemos establecido como auténticos.

Perrin con estos criterios establecia un minimo auténtico al cien por
cien.

Con relacién al Jesiis histdrico su posicién es:

«Estamos listos a admitir que el NT en general hace entender que la fe
cristiana es necesariamente la fe en el Cristo de la proclamacion de la Iglesia,
proclamacién en la cual el conocimiento histérico tiene hoy dia alguna parte,
pero siempre como proclamacion y no como conocimiento histérico. Como
proclamacion ayuda a construir la imagen de la fe y a proveer un contenido a
una fe que ;jcree en Jesiis “»®,

(63) PERRIN, N.: Rediscovering the Teaching of Jesus, London, 1967.

(64) PErRIN, N.: Rediscoverin the Teaching of Jesus, 1967; GrREcH, P.: Gesti storico e Ermencuti-
ca Esistenziale, pp. 24-26. Un libro que explica ampliamente todos estos criterios, su evolu-
ci6n histdrica y los autores que los han propugnado es el de LamB1ast, F.: I'autenticiid stori-
ca dei vangeli, Bologna, 1976, 2ed. (Ed. Dehoniane). Una presentacién exhaustiva de todos
los criterios, su formacidn, historia, evolucién y principales defensores de cada uno de ellos.
Abundante bibliografia.
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Fuchs y Ebeling

Profesores de la universidad de Marburg son los padres de la «Nue-
va Hermenéutica.

Parten del segundo Heidegger, que atribuye al lenguaje la tarea de
«interperlar»: debe provocar e inducir a la decisidn.

Fuchs «evento del lenguaje», Ebeling «evento de la palabrax.

Ebeling: '

«la potencia del evenio de la palabra consiste en el hecho de que esta palabra
es capaz de transformarse cuando un hombre habla a ofro, comunicdndole al-
guna cosa de su propia existencia, de su voluntad, de su amor, de su esperan-
za, de su alegria, de su dolor, pero también de su dureza, de su odio, de su
maldad, haciéndolo asi participe de eso»®,

La palabra es el hombre mismo. Cuando viene 1a Palabra de Dios el
mundo cambia,

La predicacién de Cristo es una Sprachereignis, un lenguaje gene-
rador de fe y de amor. A través de éste se constituye la Iglesia o el
cverpo de Cristo.

Hay que descifrar el sentido de la existencia por medio del lengua-
je. El lenguaje es generador del hombre. La tarea de la hermenéutica es
transformar la palabra del pasado, rigida de un texto, en una palabra
viva, actual, que no deja de interpelar,

El lenguaje auténtico tiene el valor de interpelar més que de infor-
mar. Descubrir la comprensién de 1a existencia que propone.

Si el texto es religioso, el evento del lenguaje es la fe. La interpreta-
ci6n del texto no es completa hasta que el lector-oyente no haya repro-
ducido en su vida la fe que estd en el origen del texto.

La predicacién de Jestis fue un «evento del lenguaje». Hay que
afrontar los evangelios desde el punto de vista existencial. Se trata de
saber como Jestis ha entendido su propia existencia frente a Dios. La
decision de fe es importante porque sélo la Palabra de Dios expresa la
verdad del hombre.

La fe en un ser nuevo frente a Dios, a los hombres y al mundo. La
vida de Jests es interpretacién auténtica de la existencia, Todo lo que
contradice este principio es inauténtico.

Para Bultmann lo que importa del Jesis de la historia es solamente
el «hecho» de su existencia y de su muerte en cruz, es decir el Das no

(65) EBELING, G.: Das Wesen des Chrislichen Glaubens. Tiibingen, 1959; trad. francesa L’essen-
ce de la foi, Paris, 1970, pag. 216; ID., Wort und Glaube 1, Tiibingen, 1960: FucHs, E.: Zur
Frage nach dem historischen Jesus, Tiibingen, 1965, 2ed.; GRECH, P., «La nuova ermeneuti-
ca: Fuchs ed Ebeling» en: Esegesi ed Ermeneutica, Atti della XXI Settimana Biblica dell’-
Associazione biblica italiana, Brescia, 1972, pp. 35-69; ID., Gesii storico e Erineneutica
Esistenziale, pp. 96-120; LATOURELLE, R.: A Jesiis el Cristo a través de los evangelios, Pp.
57-72.



el Was ni el Wie. Kdsemann, se opone a esa tesis y dice que es impor-
tante también conocer la modalidad de la existencia de Jests.

La «Nueva Hermenéutica» sostiene que el kerigma estd en conti-
nuidad con la predicacién de Jests, que ha anunciado que el «tiempo»
y la «hora» del Reino es ahora.

«Si antes, escribe Fuchs, se interpretaba el Jesis historico con la ayuda

del kerigma cristiano primitivo, ahora, se interpreta este kerigma con la ayuda
. a . . . . 66
del Jesiis histérico; las dos direcciones de la interpretacion se completan»®,

La investigacioén histérica sobre Jests no es sélo posible sino nece-
saria.

Creer es aceptar la fe en Jesis y reproducirla en nosotros. La fe en
Jests se convierte en evento en su lenguaje, por lo que la historia de
Jests es historia de su lenguaje.

El verdadero niicleo es la cruz y la resurreccion.

Conclusiones

1. Con Fuchs y Ebeling no estamos tanto en interpretar un texto,
sino en que el texto interpreta, ilumina y juzga nuestra exis-
tencia.

2. El problema del Jesuis historico en la «Nueva Hermenéutica»
pertenece a la corriente bultmaniana. Ebeling sostiene que esta
persona es la legitimacion y fundamento del kerigma. En esta
perspectiva no se puede afirmar nada sobre Jesis que no esté ba-
sado sobre el Jesus histdrico.

3. Heidegger, Fuchs, Ebeling han subrayado una funcién muy im-
portante del lenguaje y que a veces se olvida: la de interpretar.
La decisién existencial, la conversion y la decision a la fe. Aun-
que esta funcion interpretativa no es la tnica.

4. Un punto débil de la «Nueva Hermenéutica» es la «desvaloriza-
cion» de los sacramentos como lugar de encuentro actual, perso-
nal con Cristo glorificado y con el evento objetivo de la salva-
cién que es él.

La «Nueva Hermenéutica» estd privada de una teologia de los sa-
cramentos. La identificacidén de la palabra con la salvacion es tipica-
mente protestante; en esto la escuela bultmaniana no hace sino llevar
la doctrina luterana hasta las tiltimas consecuencias®?.

(66) Fucn, E.: Zur Frage nach dem historische Jesus. Tibingen, 1965, 2ed. pdg. 7, citado por
LATOURELLE, R.: A Jesiis el Cristo a través de los evangelios, pig. 09.

(67) LATOURELLE, R.: A Jesiis el Cristo a través de los evangelios, pp. 73-81; GRecH, P., Gesi
storico e Ermeneutica Lsistenziale, pp. 96-120. En el campo exegético catdlico el autor mds
representativo y que didloga de td a (i en estos gigantes de la exégesis protestante es:
ScuiUrMANN, H.: ;Cdmo entendio y vivio Jesiis su propia muerte? Reflexiones exegéticas y
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II. LA TERCERA BUSQUEDA

Podemos situar entorno al afio 1980 el inicio de una nueva etapa en
los estudios sobre el Jests de la historia, profundamente diferente de
los anteriores y que se ha llamado «Tercera Biisqueda». He aqui sus
principales caracteristicas:

a) Preocupacién por situar a Jesds en su contexto socio-histdrico.
Han contribuido a conocer mejor el judaismo de su tiempo entre
ellos los descubrimientos de Qumran.

Este «Jesiis del judaismo» en un Jesdis muy diferente, del que
presentan los postbultmanianos con su criterio de «desenie-
janza».

b) Han resultado de gran importancia para conocer mejor la situa-
cién histérica y social del tiempo de Jesis las investigaciones
arqueolégicas en Palestina y en Israel, que estdn en pleno auge.
La «tercera biisqueda» del Jesus de la historia tiende a conver-
tirse en la bisqueda de la Galilea de 1a historia.

¢) Se recurre mucho a la literatura apdcrifa tanto judia como cris-
tiana, a los targumes y a los documentos de Nag Hammadi,

d) Los textos se leen criticamente, pero en general, los autores de
la «tercera biisqueda» tienen mayor confianza que los postbult-
manianos en las posibilidades de acceder al Jestis de la historia.

e) Los actuales estudios sobre Jesus se realizan desde una perspec-
tiva interdisciplinar, concretamente la sociologfa y la antropolo-
gia cultural,

) Las preocupaciones teoldgicas estdn mucho menos presentes
que en épocas anteriores. No se plantean las relaciones con el
Jesiis de la historia y el Cristo de la fe y la investigacién no se
realiza en instituciones teolégicas sino profanas. Los diversos

panordmica, Salamanca, 1982 (Sigueme); ID., Regno de Dio e destino di Gesi, Milano,
1986 (Jaca Book); ID., Il vangelo di Luca, 4 vol., Brescia, 1987 (Paideia).

Entre los teélogos caldlicos que han asumido este tema del Jesis histérico y ¢l Cristo de la
[e destacan entre otros: RAUNER, K., THUSING, W.: Cristologia. Estudio teoldgico Y exegéti-
co, Madrid, 1975 (Cristiandad); ALFARO, J.: Cristologia y Antropologia, Madrid, 1973 (Cris-
tiandad); Kasper, W.: Jesiis el Cristo, Salamanca, 1976, pp. 13-73 (Sigueme); GaLor, G.;
Chi sei tu, o Cristo?, Firenze, 1977, pp. 23-40 (Ed. Fiorenlina); FORTE, B., Jesiis de Nazarel.
Historia de Dios, Dios en la historia, Madrid, 1981, pp. 41-58.; 187-212 (Paulinas); Du-
quoc, C., Crisiologia, Salamanca, 1974, pp. 96-125 (Sigueme); GONZALEZ DE CARDEDAL,
O.: Jesiis de Nazaret, Aproximacion a la cristologia, Madrid, 1975, pp- 3-29 (BAC); Du-
quoc, C., KASEMANN, E., Borr, L., KASPER, W., PANNENBERG, W.: Jesucristo en la historia
¥ en la fe, Salamanca, 1977 (Fundacién J. Mach- Sigueme); SHILLEBEECKX, E.: En torno al
problema de la Cristologia, Madrid, 1983 (Cristiandad); ID., Jesiis la historia de un Vivien-
fe, Madrid, 1985 (Cristiandad). Bueno, E.: Los rosires de Cristo en la teologia contempord-
nea, Madrid, 1997 (BAC); BALTHASAR, U, von., Teadramdtica, 3. Los personajes del dra-
ma: el hombre en Cristo, Madrid, 1993, pp. 61-141 (Encuentro).

Protestantcs PANNENBERG, W.: Fundamentos de Cristologfa. Salamanca, 1974 (Sigueme).



instrumentos de los historiadores se usan con mayor profusion y
rigor.

g) La nueva investigacién proviene fundamentalmente del mundo
anglosajén. Hay un desconocimiento reciproco entre la investi-
gacion alemana y la anglosajona, p. ej. el reciente libro de J.
Gnilka sobre Jestis no menciona a ninguno de los autores nor-
teamericanos.

h) Esta «Tercera Biisqueda» no la podemos tipificar, esquemati-
zdndola. Tienen un claro aire de familia comiin, aunque con di-
ferencias notables entre los autores, p. ej. «Jestis Seminar»®,

Problemas metodologicos

1. Los criterios de historicidad

La actual investigacion sobre Jesis, intenta afrontar con rigor meto-
dolégico la figura de Jesus, pero «sin atenerse a la utilizacion exclusi-
vista del criterio de desemejanza» cuyos inconvenientes son manifies-

69)
tos®,

Sanders dice que hay que partir de los «hechos claves» de la vida
de Jests.

Crossan hace un inventario meticuloso de los dichos de Jesis que
se encuentran tanto en los textos candnicos como apdcrifos. Intenta ser
formalmente muy estricto.

Meier es el que ha reexaminado la cuestién de los criterios tradicio-
nales de historicidad y ha ofrecido una version integradora de los mis-
mos. Establece cinco criterios primarios y otros varios secundarios.

o Incomodidad de un dicho o hecho de Jests que provoca en la
Iglesia primitiva (p. ej. el «bautismo»).

(68) AGUIRRE, R.: «Estado actual de los estudios sobre el Jests histérico después de Bultmann»
en: Estudios Biblicos, 54 (1996) pp. 433-463; SEGALLA, G.: «La «terza ricerca» del Gesit
storico: Il Rabbi ebreo di Nazaret e il Messia crocifisso» en: Studia Patavina 40 (1993) pp.
2-25; «La verild storica dei vangeli e la «Terza ricerca» di Gest» en: Lateranum 61 (1995)
pp. 195-234; 1D., «Gestl, profela escatologico della restaurazione di Israel» en: Studia Pata-
vina 40 (1993) pp. 83-102. Todos estos articulos tienen una abundante bibliografia sobre los
distintos autores.

(69) Criterio preferentemente utilizado por Bultmann es el «criferio de desemejanza» solo es au-
téntico de Jesiis lo que es desemejante de su ambiente cultural y gue no se encuentra en nin-
giin ofro documento escrito contempordneo al NT. Estos autores de la «Tercera Biisqueda»
colocan a Jesis en el judaismo y en el ambiente cultural de su época. Es auténtico de Jesis
fodo lo aparece en el NT y no podemos demostrar que es «inauténtico». Criterio de autenti-
cidad del material evangélico mientras no se demuestre lo contrario. Los que niegan la au-
tenticidad han de probarlo. AGUIRRE, R.: «Estado actual de los estudios sobre ¢l Jestis histo-
rico después de Bultmann», pp. 37, 442-443.
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® Discontinuidad que debe usarse pero de forma no exclusiva y en
relacién con los demads.

e Atestacion miiltiple: tiene mds valor un dicho o un hecho atesti-
guado en varias fuentes (Mc, Q) y en formas diversas (parabo-
las, milagros).

® Coherencia: lo que resulta coherente con un minimo establecido
con los criterios anteriores.

® Rechazo y ejecucidn: no sirve para nada establecer la historici-
dad de un dicho o un hecho pero es muy importante la imagen
de Jests que tiene que explicar el rechazo que experimenté de
parte de las autoridades. Ha de explicar el hecho de la cruz.

Meier acaba el tratamiento de los criterios de historicidad en estas
palabras:

«El uso de los criterios vilidos es mds un arte que una ciencia y debe ha-
cerse atendiendo con finura de espiritu a cada caso individual y no como si se
tratase de una explicacién mecdnica, Nunca se insistird suficientemente en
que esie arte proporciona sdlo grados variables de probabilidad y no certezas
absolutas»™.

Autores principales
E. P. Sanders

Estd muy preocupado por enraizar a Jesiis con el judafsmo. Quiere
explicar dos hechos fundamentales: la crucifixién de Jests y la apari-
cion de un movimiento judio con su nombre.

Los discipulos de Jesds continuaron fundamentalmente su misma
predicacion, el anuncio de la restauracién escatolégica de Israel, pero
poco a poco fueron introduciendo en primer plano y como realidad de-
cisiva la figura de Jesiis.

R. H. Horsley

Ha mostrado la relevancia de Jestis en las concretas circunstancias
econdmicas, sociales y politicas de la Galilea de su tiempo. Jesis se re-
lacionada con las ideologias y preocupaciones de los mds extensos am-
bientes campesinos populares de Palestina.

Jesis es un profeta que promovia una transformacién social, muy
lejos del Jesus celote o cuasi-celote de Brandon. Jesis se dirige a sec-
tores campesinos.

(70) Ibid., pig. 447,



J. D. Crossan

Se trata de un trabajo interdisciplinar. Su metodologia tiene unos
problemas basicos: desvalorizacién del evangelio de Mc y del relato de
la pasién, y da un valor excesivo al evangelio de Tomds y al hipotético
evangelio de la Cruz, el valor de Q.

«Jesiis es un judio (habria que concretar que un judio galileo; como pa-
lestino forma parte de la cultura mediterrdnea y de los valores antropoldgi-
cos; y es un campesino, en el sentido de que fundamentalmente estd enraizado

en las categorias culturales del campo galileo y ve con mucho recelo el nuevo

s : T 1
estilo de vida de las élites urbanas»'"",

Crossan emparenta a Jests con fil6sofos cinicos, una actitud contra-
cultural, libre, socialmente critica con la cultura convencional en nom-
bre del Reino de Dios presente.

Su obra adolece de una debilidad muy grave: la incapacidad de ex-
plicar histéricamente la cruz.

J. P. Meier

Este autor hace dos afirmaciones bésicas:

1. La situacién de Galilea en aquel tiempo era muy tranquila si se
compara con el caos reinante tanto al final del reinado de Hero-
des el Grande como, poco después, en visperas de la guerra ju-
dia; o si se compara con la situacién de Judea, donde se sentia
mucho maés directamente la opresién de los romanos,

2. Jests es un profeta escatolégico que anuncia la préxima inter-
vencién decisiva de Dios y, por tanto, no estd preocupado por
los problemas sociales.

Jests es un «judio marginal» de modo que resulté odioso, peligroso
o sospechoso de todos, desde los piadosos fariseos hasta el vigilante
Pilato, pasando por los politizados sumos sacerdotes?.

Problemas mas discutidos de la «Tercera Biisqueda»

1. El valor que le atribuye a los apécrifos.

2. Precisar la relacién de Jesds con la situacién social de su
tiempo.

3. Larelacidn con el judaismo.

(71) Ibid., pag. 455.
(72) Ibid., pig. 458.
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4. La relacién reciproca e intima entre la comprensién del RdD y
la idea que se tiene del Jests histérico. Hijo de Dios y RdD de-
ben tratarse como problemas diferentes en la predicacién de
Jests.

5. En la investigacién actual se han dado imdgenes diversas de Je-
sds segin el rasgo que se favorece: mago (Smith), carismatico
(Vermes, Borg), exorcista (Twelftree), profesta social (Horsley,
Kaylor), sabio o maestro (Crossan, Mack), sanador, profeta es-
catolégaico (Sanders, Meier)™.

«Los estudios biblicos saldrian muy beneficiados si cada manana
todos los exégetas repitiesen como un mantra: Q es un documento hi-
potético cuya extension, tenor literal, comunidad, estratos 'y proceso
de redaccién no se pueden conocer».

Postura Catdlica

1. «No se puede separar al Jesiis histdrico del Cristo de la fe.
No hay otro Jesiis sino el Resucitado o el Crucificado ya re-
sucitado».

2. «La Iglesia confiesa y conoce a Jesiis como el Cristo», el «Hijo
de Dios vivo» Mat. 16, 16.

3. Elmismo y tinico Jesucristo estd en la Iglesia. La Iglesia estd en
Jesucristo, la totalidad del misterio salvador de Cristo pertene-
ce a la Iglesia, donde él prolonga su presencia salvadora™.

En Albacete a 28 de enero de 1997.
Festividad de Santo Tomas de Aquino

(73) Ibid., pig. 463; CrROSSAN, 1.D.: Jesiis: vida de un campesino judfo, Barcelona, 1994 (Plane-
ta); ID., Jesiis: biografia revolucionaria. Barcelona, 1996 (Planeta); VERMES, G.: Jesiis, el
Judio, Barcelona, 1997; 1D, La religién de Jesiis el judio, Barcelona, 1995 (Planeta).

(74) Ibid., phg. 457.

(75) Comisién Episcopal para la Doctrina de la Fe de la CEE, Crisfo presente en la Iglesia, 20 de
Febrero de 1992,



