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CREER Y PENSAR CON LOS PADRES

Boletin de Patristica

F. MARTINEZ FRESNEDA

En la cuarta entrega bibliografica sobre los Padres de la Iglesia mante-
nemos la orientacién y el &mbito cultural que sefialamos al inicio de estas
contribuciones, es decir, exponemos preferentemente los libros editados en
lengua espafiola y enviados a nuestra Revista para recensién. Comenzamos
por las publicaciones de cardcter general, después nos centramos en las
obras de los Padres segtin un orden cronolégico y lo investigado sobre
ellos, para terminar con los ensayos cuyos contenidos recorren varios auto-
res o comprenden una época determinada.

1.1. Aparece en castellano el Manual de Patrologia del prof. Drobner!
editado en alemdn hace cinco afios. Comienza con la clarificacion del tér-
mino “Padre” de la Iglesia, Doctor de la Iglesia y Escritor eclesidstico.
Sobre el primero, Vicente de Lérins aplica este término para aquellos que
cumplen estas condiciones: antigiiedad, ortodoxia, santidad y reconoci-
miento por parte de la Iglesia, aunque la ortodoxia, la ratificacion eclesial y
la antigiiedad son categorias variables en el tiempo. Estas no se pueden
aplicar a ciertos autores que escriben y viven dentro de unas categorias de
pensamiento bien distintas de aquellas que quieren fijar la autoridad de su
doctrina (cf. L. Padovese, Introduccion a la teologia patristica, en Carth 13
(1997) 130). Bonifacio VIII (1295) y Pio V (1568) confirieron el titulo de

I H.R. DROBNER, Manual de Patrologia. Traduccién de V.A. Martinez de Lapera. Ed.
Herder, Barcelona 1999, 614 pp., 16 x 25,2 cm.
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Doctores de la Iglesia a los Padres de Occidente y Oriente Ambrosio, Jerd-
nimo, Agustin, Gregorio Magno, Atanasio, Basilio el Grande, Gregorio
Nacianceno y Juan Cris6stomo, ampliado mds tarde a Isidoro de Sevilla,
Pedro Crisélogo, Leén Magno, Hilario de Poitiers, Cirilo de Alejandria,
Cirilo de Jerusalén, Juan Damasceno y Efrén Sirio. Los Escritores eclesids-
ticos son aquellos a quienes les falta alguna nota de las indicadas antes.

Después de explicar los términos patrologia, patristica y literatura cris-
tiana antigua, la obra se divide en cuatro partes. Primera: La Literatura apos-
télica y posapostélica, que comprende dos capitulos dedicados a los apdcri-
fos biblicos, después de una sucinta historia de la formacion del canon bibli-
co, y las cartas de Clemente, Ignacio de Antioquia, Policarpo de Esmirna,
los fragmentos de Papias, la Didaché y las Odas de Salomoén. La segunda
parte abarca la literatura del tiempo de persecucion (mediados del s.1I hasta
comienzos del s.IV). También consta de dos capitulos que estudian la litera-
tura griega (Epistola a Diogneto; los apologistas; Melitén de Sardes; los
relatos de martirio, la literatura herética y antiherética y los comienzos de las
escuelas cristianas con Filén, Clemente de Alejandria y Origenes) y la litera-
tura latina (las traducciones de la Biblia, Tertuliano, Minucio Félix, Cipria-
no de Cartago, Novaciano y Lactancio). La tercera parte: La literatura de la
floreciente Iglesia imperial (desde comienzos del siglo IV hasta el afio 430)
se inicia con un capitulo dedicado a la historia politica y eclesidstica de este
periodo (desde Constantino a Teodosio, los patriarcados y los sinodos), ade-
mas de una seccidn sobre la teologia con la exposicion de los anomeos, los
homoousianos y los partidarios del término homoiano de Acacio de Cesarea
seguida por los emperadores Constancio y Valente. Los capitulos V y VI
versan sobre la controversia arriana en dos fases: Eusebio de Cesarea, Arrio,
el Concilio de Nicea, Atanasio e Hilario de Poitiers; y la segunda con Apo-
linar de Laodicea, los Capadocios y el Concilio de Constantinopla (381). El
capitulo VII expone a Cirilo de Jerusalén, Epifanio, Ambrosio, Diodoro de
Tarso, Teodoro de Mopsuestia, Juan Criséstomo, Rufino de Aquileya y Jer6-
nimo; el VIII, la literatura mondstica y hagiografia, dedicdndose enteramen-
te a Agustin el IX: vida, actividad literaria y teolégica y las obras mds
importantes (Confesiones, La Trinidad, La Ciudad de Dios, el Enchiridion y
Sobre la doctrina cristiana). La dltima parte (desde el 430 hasta mediados
del siglo VIII) expone en tres capitulos las controversias teoldgicas del siglo
V (Nestorio, Cirilo y Efeso, muy equilibrada esta controversia y segin las
tltimas investigaciones; Teodoreto de Ciro; Ledn Magno y Calcedonia); la
literatura del Occidente latino (Salviano de Marsella; Boecio, Casiodoro,
Benito de Nursia, Gregorio Magno, Gregorio de Tours e Isidoro de Sevilla)
y la literatura del Oriente griego con las cadenas, el Pseudo Dionisio, Maxi-
mo el Confesor y Juan Damasceno.
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Segun la importancia de los autores citados se analizan sus obras o se
integran en las corrientes de pensamiento donde se dan sus aportaciones. La
bibliografia de cada época o autor es selectiva y actual, aunque esta edicion
carece de las traducciones espafiolas de las obras de los Padres que existen
o la literatura de apoyo, como se ha hecho con la edicién italiana y la
reciente francesa de Desclée. Estas obras necesitan de expertos en la mate-
ria para su edicién, ademas del traductor. Por esto se dan pdrrafos oscuros
o confusién de nombres (Focio por Fotino, 12.238; etc). No obstante es una
buena obra de referencia para todo el pensamiento cristiano de los primeros
siete siglos.

1.2. En 1982 publicé E. Moliné Una guia introductoria de los Padres,
que ve ahora, justamente, su tercera edicién, revisada y aumentadaZ. El
autor subraya, ademads de las caracteristicas antes enunciadas sobre los
Padres, que “son restigos de la Tradicién. Por eso, interesa mucho distinguir
entre la autoridad propia de cada escritor y la que tiene como testigo de esa
Tradicidn..., y en la medida en que una afirmacion parezca reflejar algo cre-
ido o practicado pacificamente por la Iglesia, aceptado y ensefiado univer-
salmente por sus pastores, en esta misma medida... serd un testimonio de la
Tradicién y, por tanto, de la Revelacién” (15-6). Por consiguiente, el crite-
rio de unanimidad moral entre los Padres sobre un concepto de fe, al decir
también de Vicente de Lérins (Conunonitorium, 28 [PL 50 675}), es funda-
mental para que refleje la Tradicion.

El objetivo de la obra, como hemos indicado, es una introduccién a los
escritos de los Padres, sirviendo de ayuda a las obras de Cayré, Altaner,
Quasten, etc., que tratan mas ampliamente la vida y teologia de este perio-
do en que se conforma la gran Iglesia. De ahf que se expongan las doctrinas
en forma de esquemas, claros y precisos, agrupando al final de cada parte
los Padres de menor importancia. Tras cada capitulo se aportan pdrrafos de
sus escritos que ilustran lo mds significativo de su pensamiento.

La obra se divide en tres partes. La primera va desde los inicios de la
Iglesia hasta el afio 313. Se exponen en diez capitulos los temas siguientes:
Geografia del cristianismo y la literatura cristiana hasta el afio 300; los
Padres Apostélicos; los Apologistas griegos; las Actas de los martires;
literatura herética y antiherética; los Apdcrifos del NT; la Escuela de Ale-
jandria; los Escritores de Roma y Africa del siglo III, concluyendo con el
contenido doctrinal de los Padres de este siglo: Trinidad, Verbo encarnado,

' E. MoLINE, Los Padres de la Iglesia. Una guia introductoria. Ediciones Palabra,
Madrid 1995, 612 pp., 13,5 x 21.5 cm.
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Maria Virgen, Iglesia, Primado de Pedro, Sagrada Escritura, Sacramentos,
antropologia, etc. La segunda comprende desde el Concilio de Nicea hasta
el de Calcedonia. Comienza con una buena sintesis histérica y doctrinal de
este tiempo y trata a los Padres de Oriente en la lucha antiarriana y antines-
toriana. Los Padres de Occidente (Hilario, Ambrosio, Jer6nimo, Agustin y
Ledn Magno) y las doctrinas correspondientes. La tltima parte, muy sucin-
ta, después de ofrecer una vision general de los afios 450-750, nombra a los
escritores orientales y occidentales, y, como en la parte anterior, (449s) cita
a los de Hispania: Justo de Urgel, Apringio de Beja, Martin de Braga, Lean-
dro e Isidoro de Sevilla, Juan de Biclaro, Braulio de Zaragoza, Eugenio,
TIldefonso y Julian de Toledo y Tajén.

El texto concluye con una serie de cuadros sobre la historia de las doc-
trinas y de la literatura, y de mapas en los que se sefiala la expansién del
cristianismo en esta época. Los indices de nombres y general cierran esta
introduccién, muy clara y bien escrita.

1.3 Con otra perspectiva, Joseph Francis Kelly® nos ofrece una intro-
duccién al Cristianismo Antiguo. Esta debe tener en cuenta el mundo de los
“Padres de la Iglesia”, al menos hasta el siglo VI, aunque la clasica y bene-
mérita edicién de Migne alcanza hasta el siglo XII. Es lo que se propone el
autor de esta amena introduccion a los inicios de la fe cristiana y, sobre
todo, al entorno y medio ambiente donde surge, es decir, la cultura, las len-
guas, la concepcién del universo, la reflexion sobre la naturaleza, desde la
filosofia grecorromana (caps.3.5), el judaismo como punto de referencia y
procedencia (cap.4) y de comparacion con las demds tendencias religiosas,
especialmente los cultos y tradiciones populares procedentes del paganis-
mo: la magia, la astrologia, las tendencias gnésticas (estudiadas en el
cap.5), la formacién del N.T. y su actitud ante el A.T. (en el cap.7 dentro del
siglo III). La vida social y sus aspectos (cap. 6), la esclavitud y su paulati-
na transformacién, la mujer y las practicas matrimoniales, las clases socia-
les, la guerra, las repercusiones en la vida de la Iglesia y su actitud ante el
Estado (Imperio Romano, al menos hasta el s.IV).

Es obvio que los caps. 3,4,5,6, mds desarrollados por su contenido, son
los de lectura mds atractiva, en cuanto ofrecen los aspectos mas llamativos
de la formacidn de la Biblia, la recepcion candnica de la misma e interpre-
tacion (tipologia y alegoria, cap. 5), las traducciones y la formacion de la
teologia a partir del dato biblico que se explica desde el pensamiento, sobre

3 The World of the Early Christians. The Liturgical Press, Minnesota 1997, 231 pp.,
13,5x 21,5 cm.
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todo en el s.IIT y la escuela de Alejandria y las controversias de los siglos
III y IV que se entienden a partir de la diferente interpretacion de los pasa-
jes biblicos aducidos.

En fin, es un manual agradable para introducirse en este mundo com-
plejo como es el Cristianismo de los primeros siglos, aunque escueto como
corresponde a la serie. La Bibliografia es suficiente para introducir y ayu-
dar a encontrar otros medios para profundizar en este tema. [R. Sanz Valdi-
viesol.

1.4. Ursicino Dominguez del Val*, experimentado conocedor de la
Patrologia espaifiola, ha logrado reunir a los antiguos escritores espaiioles
cristianos y situarlos en los acontecimientos histéricos y culturales impres-
cindibles y necesarios para conocer el pensamiento de cada uno de ellos.
Como fruto de su dilatada trayectoria intelectual e investigadora, esta obra
viene a llenar con creces, como su mismo autor pretende, el hueco que
habia dejado la Patrologia de B. Altaner.

Se parte de la amplia comprensién que lleva consigo el mismo titulo:
“Historia de la antigua literatura latina hispano-cristiana”. Para ello se uti-
liza la historia “porque ella va a describirnos la actividad de los escritores y
su actuacion histérica, la que ha de reflejar el ambiente en el que éstos
viven y porque son ellos los que también hacen historia”; la critica, “porque
sin el recurso a la filologfa y sin su cooperacién es imposible delinear con
objetividad ni las instituciones ni la verdadera personalidad de los escrito-
res”; la exégesis, referente “al mensaje diddctico con las notas de lo bibli-
co, moral y ascético-espiritual” (19), ya que ésta es la finalidad por la que
escribieron nuestros predecesores en la fe. Esta misma razon es la que ha
motivado que nos ofrezca, dentro de la misma obra, los concilios hispanos
que tuvieron una proyeccién nacional y algunos provinciales necesarios e
imprescindibles para entender la doctrina e ideas de cada escritor. Ejemplo
de ello es Leandro de Sevilla y el III Concilio de Toledo. Sin tener presen-
te dicho Concilio y su problemdtica no seria posible comprender muchas de
las ideas y doctrina de Leandro, particularmente las que encierra su Home-
lia in laude Ecclesiae, pronunciada en la clausura solemne de ese Concilio
con motivo de la abjuracién de la herejia arriana hecha por los visigodos.

Su contenido se reparte en cuatro volimenes, que abarcan desde el siglo
I1I hasta el VIII, ambos incluidos, es decir, “hasta la invasion drabe en el

v Historia de la antigua literatura latina hispano-cristiana. 1-1-111 Fundacién Uni-
versitaria Espafiola, Madrid 1998, 589.490.479. 17 x 24 cm. (Corpus Patristicum Hispanum,
5).



34 F. MARTINEZ FRESNEDA

711, o mejor atin hasta San Isidoro y sus discipulos, cuyo ciclo terminaria
mas directamente en 690 con la muerte del escritor mas fecundo de la Espa-
fia visigoda, San Julian de Toledo” (18). El volumen I comprende desde el
siglo IIT hasta la muerte de Prisciliano. Y se exponen la literatura cristiana
en la época de las persecuciones (Basilides, Marcial, Sabino, Félix, Fruc-
tuoso, Augurio y Eulogio), el Concilio de Elvira, Osio de Cérdoba, Potamio
de Lisboa, Gregorio de Elvira, Paciano de Barcelona, Egeria y Prisciliano.
El volumen II abarca desde los discipulos de Prisciliano (Higinio de Cér-
doba, Simposio, Dictinio, Agirio, etc.), los escritores antipriscilianistas
(Hidacio de Mérida, Itacio de Ossonoba, Olimpio, Audencio, Carterio,
Baquiario, etc), Juvenco, Damaso I, Aurelio Prudencio, Pablo Osorio, Pas-
casio de Dumio, Justo de Urgel, Liciniano de Cartagena, Severo de Mila-
ga, Justiniano de Valencia, Juan de Biclaro, etc., hasta el fallecimiento de
Leandro de Sevilla (600-604). El volumen III estd dedicado por entero a
Isidoro de Sevilla: Fuentes, Pastoral conciliar, herencia literaria, pensa-
miento isidoriano (Sagrada Escritura, Dios uno y trino, Iglesia, Sacramen-
tos, Aniropologia teolégica, el monaquismo, etc.). El volumen 1V, adn sin
publicar, comprenderd desde Braulio de Zaragoza hasta Julidn de Toledo
(+690) y su bidgrafo Félix.

Se ofrece de cada autor una abundante y exhaustiva bibliografia, ademas
de la época de cada uno de ellos, tan necesaria como iitil para poder com-
prender adecuadamente la persona y las ideas de cualquier escritor y obra
literaria. Junto a esta clase de bibliografia no hay que olvidar la importan-
cia que se otorga, como es logico, a la bibliografia de las fuentes, impres-
cindible para la recta comprensién y conocimiento de cualquiera de los
escritores que se estudia. Se trata, en definitiva, de una obra utilisima para
un correcto conocimiento de nuestros autores cristianos y de su tiempo y es
asimismo punto de arranque para la profundizacién en cada uno de ellos y
en sus escritos. Es una guia adecuada para quien desee llegar al conoci-
miento de las ideas y de los avatares de los inicios de nuestra historia cris-
tiana de Espafia muy floreciente desde el siglo II (Ireneo de Lyon, Adversus
haereses, 1 10 2; Tertuliano, Adversus judaeos, 7 4). [Antonio Gémez
Cobo]

1.5. El volumen 1V de la Patrologia dirigida por A. di Berardino’, es
continuacion de la obra iniciada por J. Quasten en 1950 y editada por la
BAC. Los dos primeros volumenes (tres en las ediciones inglesa y france-

5 A. DE BERARDINO (a cura di), Patrologia. 1V. Dal concilio di Calcedonia (451) a
Bedu. I Padri latini. Ed. Marietti, Genova 1996, 562 pp., 17,5 x 25 cm.
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sa) los escribi6 el insigne patrélogo (I, Madrid 19843; II: Madrid 19854,
ediciones preparadas por I. Ofiatibia con la colaboracién de P. Urseolo y
E.M. Llopart para el primero), pero el tercero, correspondiente a la Edad de
oro de la literatura patristica latina (BAC, Madrid 1981), lo llevaron a cabo
ocho profesores del Instituto Patristico Agustiniano de Roma debido a una
larga enfermedad del prof. Quasten. Con todo, se conservaron, como en
este que presentamos, sus criterios de exposicion: “La distribucién de la
materia entre los colaboradores, que gozaban de amplia libertad de elabo-
racién, limitada sélo por la comin referencia al modelo de la obra de J.
Quasten, procur$ conjugar dos exigencias: por una parte, ofrecer una expo-
sicién amplia y orgdnica de las principales figuras y factores que dominan
la literatura y la historia cristiana de este periodo; por otra parte, no sacrifi-
car las figuras menores o menos conocidas al objetivo anterior” (A. di
Berardino, Patrologia III, Madrid 1981, XIV).

La obra, pues, continda con los Padres latinos hasta la muerte de Beda
el Venerable en el 735. Los autores se estudian segiin regiones: Africa (M.
Simonetti), Peninsula Ibérica (M. Diaz y Diaz), Italia (P. Siniscalco, U. Piz-
zani, A. di Berardino), Francia (Y. Hen), Inglaterra, Irlanda y Alemania
(G.R. Evans) y los dos tltimos capitulos versan sobre los autores de la
literatura gética (B. Luiselli) y sobre los tres géneros literarios de esta
época: la canonistica, la liturgia y los escritos penitenciales (A. Di Barardi-
no). Cada capitulo se introduce con una visién de conjunto y una bibliogra-
fia fundamental que complementa la introduccién general de R.A. Makus,
a la que se afiade otra cuando se estudia a cada autor. También en este tiem-
po aparecen figuras de primera magnitud, como Gregorio Magno, Isidoro
de Sevilla, Boecio, Casiodoro, Benito y Beda, ademas de desarrollarse en
torno a ellos escuelas y seguidores que transmiten, adaptan y profundizan el
pensamiento de Padres como Jerénimo, Agustin, etc. A ello hay que afiadir
la literatura mondstica, con las reglas y hagiografias, y su incidencia social
ante la progresiva fragmentacién de la Europa de entonces, que, no obstan-
te, se enfrenta a una nueva inculturacién de la fe con pueblos nuevos, que
traen su sistema cultural al que hay que traducir las grandes sintesis teold-
gicas anteriores.

En la parte dedicada a la Peninsula Ibérica, M. Diaz y Diaz (61-118)
resume de una forma clara la situacién politica, religiosa y cultural de este
tiempo, acentuando la poca actividad literaria del siglo V e inicios del VI,
debido a las transformaciones que se dan en el territorio por las invasiones
germdnicas y la decadencia de los dmbitos hispanos de procedencia cultu-
ral romana. En el periodo siguiente, por el contrario, se reactiva la cultura
religiosa por la obligacién que siente la Iglesia de organizar la sociedad
desde los aspectos pastorales, disciplinares, litdrgicos, etc. tanto de dmbito
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romano como visigodo. Después de solucionado el problema arriano, la
unidad territorial propicia una conciencia unitaria guiada por la Jerarquia y
las grandes familias visigodas, que, con las escuelas, monasterios y los con-
cilios, desarrollan una actividad cultural en la que se dan cita tanto los auto-
res clasicos como los Padres de la Iglesia de los siglos anteriores. M. Diaz
recorre todos los autores de esta época, ofreciendo de cada uno las edicio-
nes y la bibliografia de que disponemos. Entre otros, sefialamos a Justo de
Urgel, Justiniano de Valencia, Apringio de Beja, Martin de Braga. Licinia-
no de Cartagena, Leandro e Isidoro de Sevilla, Braulio de Zaragoza, Euge-
nio de Toledo, Ildefonso de Toledo, Fructuoso de Braga, Julidn de Toledo,
Valerio del Bierzo, etc. Esperamos, por consiguiente, que con el volumen V,
que comprenderd los autores orientales hasta Juan Damasceno o el II Con-
cilio de Nicea (787), se cierre esta gran Patrologia. No vendria mal que en
éste o en otro volumen se aportaran {ndices que contemplaran toda la obra,
ademds de poner al dia la bibliografia de los primeros que escribi6 el prof.
Quasten.

1.6. El libro del P. Studer® tiene su precedente en su ensayo publicado en
1989: La riflessione teologica nella Chiesa imperiale (sec. IV e V). Después
ahondé en esta misma temdtica en su valiosa contribucion a la Storia de la
teologia. 1. Epoca Patristica en 1993, La segunda parte, que comprende la
teologia en el tiempo de la Iglesia Imperial, del 300 al 450 (307-507) la
redactéd exclusivamente nuestro autor. En aquella ocasion escribimos
(Carth 11 [1995] 135) que tal historia contemplaba el trabajo teologico en
cuanto tal, es decir, la reflexién de la fe cristiana habida cuenta de las con-
diciones, estimulos, autores, la forma de pensar, las escuelas, los lugares
desde donde se ha pensado, los resultados y, naturalmente, situando la dina-
mica teoldgica en su contexto creyente y cultural. Se exponia las institucio-
nes y cultura imperiales, la conversion de los paganos e incidencia de su
pensamiento en la teologia cristiana, como también la actitud de ésta ante la
nueva cultura en la que, socioldgicamente, se situd la Iglesia, ademds de las
caracterfsticas teolégicas emergentes de la nueva situacién cristiana. Es la
forma de llevar a cabo el trabajo teoldgico lo que aqui interesa, que, con-
templada desde el sujeto, ha de contar con estos Instituta, la Eruditio y la
Sapientia veterum.

A continuacion analiza en profundidad la funcién esencial de la Escritu-
ra y el Magisterio episcopal y de la Sede romana en la Iglesia, el conoci-

6 B. STUDER, Schola Christiana. Die Theologie zwischen Nizda und Chalcedon. Fer-
dinand Schoningh, Paderborn 1998, 335 pp., 15,4 x 23,3 em.
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miento racional de la Biblia y sus sintesis teoldgicas. La teologia entonces
entrafia una tarea orientada a mantener la unidad del Imperio, sustituyendo
a la teologia politica, mitica o poética y natural, si bien Agustin reconoce el
valor de esta dltima en la perspectiva platénica.

Un precioso resumen de lo expuesto, con unos completos indices (bibli-
co, fuentes, autores y conceptos) cierra el presente ensayo. En definitiva, la
obra se enriquece, tanto en el aspecto bibliografico, como en la depuracion
de esta vasta sintesis de las dos anteriores, y se subraya, una vez mas, el
esfuerzo inmenso que, desde todos los estamentos eclesidsticos, se realiz6
en aquel tiempo para hacer creible la fe cristiana en una cultura que le abrié
sus puertas desde todas las instituciones que la sostenian.

2.1. Ramén Trevijano, profesor de la Universidad Pontificia de Sala-
manca, ofrece la traduccién del Evangelio de Tomds (=EvTom) y doce estu-
dios sobre el mismo’. Menos la “Introduccién” y “La cristologia del Evan-
gelio de Tomds”, que son inéditos, estas investigaciones han sido publica-
das en la revista Salmanticensis y en diversas misceldneas desde 1979. Esta
fecha indica el tiempo e interés que ha dedicado el autor a la segunda obra
del codice 1I de la biblioteca copta descubierta a fines de 1945, o comien-
zos de 1946, cerca de Nag Hammadi (Alto Egipto). Seguramente estos
cédices habian pertenecido a algin monasterio pacomiano de las cercanias
(cf. nota 2, 77). Fechado el EvTom hacia la mitad del siglo II, aunque tam-
bién puede datarse el material aportado en el s.1I, dicha composicion se loca-
liza “en el cristianismo siriaco que fragué en torno a Edesa” (80), y es una
coleccién de 114 dichos de Jesis relacionados, en parte, con los evangelios
canoénicos y apdcrifos, siendo otros totalmente novedosos.

La traduccidn, realizada lo mas literal posible sin menoscabo de la com-
prension castellana, aporta en las notas las referencias a los textos griegos
de los papiros de Oxyrhinchus, a los evangelios canénicos, a otros apocri-
fos y escritos de los Padres que ofrecen contenidos parecidos. Los dichos se
pueden clasificar en apotegmas, pardbolas, dichos proféticos, apocalipticos
y sapienciales, dichos-Yo y reglas comunitarias. “Por el parentesco de su
introduccion con la de varios didlogos gnésticos cristianos de revelacion, el
EvTom se anuncia como correspondiendo a ese género. Sin embargo se
separa de esos didlogos, porque no sélo le falta el cuadro narrativo; lo quie-
bra y lo excluye. Tampoco es un florilegio de ensefianzas de Jests por la
sucesion ocasional de interlocutores y tenues indicaciones narrativas. Es

1 Estudios sobre el Evangelio de Tomds. Ed. Ciudad Nueva. Madrid 1997, 452 pp., 16
x 23,5 cm. (Fuentes Patristicas. Estudios, 2).
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como si la revelacién gndstica esotérica se ocultase tras el género de un flo-
rilegio con una organizacién esquiva, en consonancia con la doctrina del
Incipit y log.1” (86-7).

La obra tiene su importancia en la tradicién de los dichos de Jesus, ya
que confirma su existencia, como la fuente Q, entendida como “material
comiin de Mt y Lc que no estd en Mc” (85), y la subsiguiente hipotesis de
que estas colecciones tuvieran un caricter exclusivamente sapiencial, que
no escatolégico. Por otra parte hay que subrayar que en los origenes del
cristianismo existian comunidades distintas a las que aparecen en el NT y
que habrian desviado el mensaje de Jesis hacia derroteros con base pagana
y matiz antijudio, y diversos, por tanto, al del cristianismo de la gran Igle-
sia. Por udltimo, el EvTom aporta materiales muy interesantes para la histo-
ria del gnosticismo y su incidencia en los mismos albores de la era cristia-
na. En definitiva, y ante tantas hipétesis, Trevijano afirma con ponderacion
y desde el dominio sapiente de este tema: “El EvTom puede contener mate-
rial muy primitivo, a la altura de las fuentes de nuestros candnicos; pero la
compilacién lo muestra ya retocado y ampliado con material muy posterior
con el objetivo de dar al conjunto una relectura gnoéstica... Es probable la
existencia de una fuente relacionada con el judeocristianismo y, posterior-
mente, la intervencion de un redactor gnéstico” (119).

Los estudios aportados en el libro son “La valoracién de los dichos no
canénicos: el caso de 1Cor 2,9 y EvTom Log. 17 ( 121-32); sobre las line-
as fundamentales del gnosticismo: “Las cuestiones fundamentales gnosti-
cas” y “Gnosticismo y hermenéutica” (133-78); “El Anciano preguntara al
nifio” (179-94); “La incomprension de los discipulos en el Evangelio de
Tomas” (195-206) ofrecen el proselitismo gndstico y la diferencia con los
Evangelios; “Santiago el Justo y Tomds el Mellizo” y “Las précticas de pie-
dad en el Evangelio de Tomds (Logia 6,14,27 y 104) (285-320) muestran la
matriz judeocristiana y su progresivo distanciamiento hasta entrar en polé-
mica con la gran Iglesia; con este sentido polemizante, concretamente con-
tra la escatologia de “futuro” cristiana y con la pretension de dar una
dimensién trascendente a la vida sin salir de las coordenadas espaciotem-
porales, estdn los estudios: “La escatologia de EvTom” y “La reconversién
de la escatologia en protologia (EvTom log. 18,19,24,49 y 50” (351-416).
Antes de la pequefia contribucién “la Madre de Jesus en el Evangelio de
Tom4s (Logia 55, 99, 101 y 105) (271-84) se analiza ampliamente “La
“Cristologia” del Evangelio de Tomés” (207-70). La identidad de Jesds
excluye légicamente toda dimension histdrica, y se centra més en sus
dichos. Estos indican a un Cristo pneumdtico que ensefia de una forma
intemporal, sin especificar si habla antes o después de Pascua (269). En la
relacién entre Jesus y el Padre, aquel es su imagen y su revelacion. Mas no
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se tiene una linea coherente en tal relacién. Lo mismo se distingue perfec-
tamente Jests de Dios, que se le iguala o se le asimila: “Jesis dijo: Yo soy
la luz. La que estd por encima de todos. Yo soy el Todo. El Todo provino de
mi y el Todo ha llegado a mi” (log.77). Este mismo log. muestra su omni-
presencia: “Llegad a un madero. Yo estoy alli. Levantad la piedra y me
encontraréis alli”” (Ihid.).

La obra acaba con los indices de textos antiguos (biblicos, autores judi-
o0s, eclesidsticos, textos gnosticos, Nag Hammadi Cddices, autores paga-
nos), autores modernos y el general. Esta seria e importante investigacién
sobre el cristianismo antiguo seguramente es un preambulo a un comenta-
rio més exhaustivo del EvTom. Vaya desde aqui nuestro deseo para que el
querido profesor salmantino no tenga que remitirlo por cualquier imponde-
rable ad kalendas coptas (11).

2.2, El Protoevangelio de Santiago®, nos dice J. Gonzdlez Nifez en la
“Introduccion”, es la obra mds difundida de los evangelios apdcrifos sobre
la infancia de Jesus. Ante los parcos datos que ofrecen Mt y Lc, esta obra
ha venido a rellenar una laguna que cumplimentaba los deseos de tantos
cristianos. Por esto su difusidn, a lo que se afiade el ser compuesta en el
siglo 11, el cardcter ortodoxo de su doctrina, su incidencia en el calendario
liturgico y la utilizacién por tantos artistas que han decorado las iglesias de
Oriente y Occidente (12).

El autor “es un cristiano, nacido y educado en ambiente judio, que vivia
fuera de Palestina y no conocia personalmente el pais” (71) por el descono-
cimiento que muestra de las instituciones judias y de la geografia. El géne-
ro literario usado es el del “midrash haggadico” cristiano, y se acepta como
fuente los Evangelios candnicos y el Antiguo Testamento. Serfa de este
género, al decir de C. Perrot, un escrito en el que “sus autores toman el
texto biblico como punto de partida; lo estudian, lo interpretan, resuelven
sus dificultades, llenan los silencios del texto sagrado, para hacer la Palabra
de Dios mas comprensible, viva, edificante y adaptada a la mentalidad de
sus contemporaneos... en la que la Biblia es “reescrita” para la mayor edifi-
cacioén del pueblo” (22, nota 29).

La enseflanza que transmite estd centrada en Maria. Ante los datos evan-
gélicos que dan a entender que Maria tuvo mds hijos (“Primogénito”, Lc

8 El Protoevangelio de Santiago. Introduccién general por Jacinto Gonzdlez Nifez.
Introduccién, traduccidn y notas al texto griego por Consolacion Isart Herndndez. Introduc-
cién, traduccién y notas del texto sirfaco por Pilar Gonzilez Casado. Ed. Ciudad Nueva/Fun-
dacién San Justino, Madrid 1997, 221 pp., 13,5 x 20,5 cm. (Apdcrifos cristianos, 3).
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2,7; “purificacién”, Lc 2,22-24; “hermanos”, Mt 12,46s; 13,55; Mc 3,31; In
2,12: 7,2; Hech 1,14; 1Cor 9,5; G4l 1,19) y de ciertas opiniones de &mbito
judio, el autor defiende la concepcién virginal de Jesis y la perpetua virgi-
nidad de Maria. También insinda la maternidad divina. Citando a E. Cohe-
net, se dice: “Habiendo concebido del Logos (XI,2), Marfa tiene por hijo al
Hijo del Altisimo (XI,3). El silencio de la naturaleza a la hora del naci-
miento (XVIII,2-3), la nube y la luz que aparecen sobre la cueva (XIX,2),
testimonian la divinidad del nifio; y él mismo hace su primer milagro en
favor de la comadrona incrédula (XX,1-4)” (47-8, nota 85). A Maria se la
llama la nueva Eva, Hija de Si6n, Virgen del Sefior, Esposa del Sefor, Ben-
dita del Sefior, Arca de la Alianza, la paloma inocente, simbolizando su
pureza e inocencia. Por dltimo se trata si el autor defiende la concepcion
virginal de Maria y la Inmaculada Concepcién con afirmaciones sobre su
pureza y santidad que las indicarfan de una forma indirecta.

La obra se edita en dos versiones, que provienen del texto griego de E.
de Strycker con las variantes de C. von Tischendorf, y del texto sirfaco fija-
do por A. Smith Lewis, pero con la divisién en capitulos y parrafos que hizo
C. von Tischendorf. Las traducciones como las introducciones y notas de
ambos textos las han llevado a cabo Consolacién Isart Herndndez y Pilar
Herndndez Casado. Al final se aporta un Apéndice que recoge la tradicion
textual de la obra en las diversas lenguas, la bibliografia y los indices (bibli-
co, obras apdcrifas, obras y autores antiguos y modernos y el general).

2.3. Presentamos una nueva investigacion sobre Ireneo de Lyon de F.
Rodrigo Polanco, profesor de Teologia Dogmatica en la Facultad de Teolo-
gia de la Universidad Catélica de Chile®. Dos atinados puntos metodol6gi-
cos confieren a esta investigacion gran categoria: en primer lugar, una lec-
tura directa y acertada de las obras del Obispo de Lyon, como prueba, entre
otras cosas, el andlisis filolégico que Polanco realiza de los términos grie-
gos con la raiz prophet-, y, en segundo lugar, el hecho de basarse debida-
mente en lo que se denomina “literatura secundaria”, esto es, en las nume-
rosas investigaciones que a lo largo del siglo XX han arrojado luces a la
comprensién del pensamiento teolégico de Ireneo, en especial los valiosos
trabajos del especialista Antonio Orbe.

Bien pertrechado por esta apoyatura metodoldgica, Polanco se centra en
un 4mbito concreto de la teologia ireneana, la dimensién profética de la pri-
mera alianza, para hacer resaltar, bajo una nueva luz, la grandeza y profun-

9 El concepto de profecia en la teologia de San Ireneo. BAC, Madrid 1999, 430 pp.,
13 x 20 cm.
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didad que tiene para el obispo de Lyon la profecia veterotestamentaria. En
cuatro capitulos se aborda esta cuestién: 1) la profecia en las disposiciones
de Dios, 2) la profecia y el Verbo de Dios, 3) la profecia y el Espiritu Santo
y 4) profecia en el Antiguo y Nuevo Testamento.

Frente a las doctrinas heréticas de los gndsticos y marcionitas, que ense-
fian la existencia de distintas “economias” o disposiciones divinas para la
creacion y redencion y para el Antiguo y el Nuevo Testamento, Ireneo afir-
ma que existe un Gnico y mismo Dios, el cual despliega a lo largo de la his-
toria una sola “economia” salvifica para el mundo y el género humano. Una
faceta de esta “economia” son las profecias, las cuales se enmarcan dentro
de ese designio divino que tiene por objeto capacitar al hombre para que
pueda llegar algin dia a contemplar a Dios Padre cara a cara y a gozar eter-
namente de su presencia, al haber llegado a ser incorruptible en Cristo, por
obra del Espiritu Santo. Este es precisamente uno de los mejores aciertos de
la investigacion de Rodrigo Polanco: resaltar la dimension trinitaria que,
segun Ireneo, caracteriza intrinsecamente las visiones, palabras y operacio-
nes de los profetas del Antiguo Testamento. Interesado en destacar la conti-
nuidad entre AT y NT, Ireneo hace de la revelacién neotestamentaria una
realidad ya conocida por los profetas. Ahora bien, aunque todo el AT era
una revelacion de Cristo, lo era sin embargo en figuras que requerian una
clave de interpretacion, la cual se hizo patente con el Verbo hecho carne,
muerto en la cruz y resucitado; justamente es el acontecimiento pascual de
Cristo el que dio cohesién y plenitud de significado a todas las profecias.
De este modo, el obispo de Lyon se sitda, a finales del siglo II, en la tradi-
cién de las primeras comunidades cristianas que lefan el Antiguo Testa-
mento a la luz del acontecimiento pascual, y asi denomina a las profecias
“el inicio del Evangelio”.

Junto al lugar del Verbo, Ireneo reflexiona tambi€n acerca del papel del
Espiritu Santo en la profecia. La gracia de profetizar es siempre una obra
del Espiritu de Dios, que es el que habla y actda a través de los profetas, y,
en cuanto tal, ha sido llamado por Ireneo “Espiritu profético”. El significa-
do de esta expresion tiene dos aspectos: por una parte, se refiere al Espiritu
divino que ha actuado en el AT preanunciando la futura encarnacion del
Verbo; y, por otra parte, se trata del mismo Espiritu que fue derramado des-
pués en el Jordan sobre la humanidad del Hijo de Dios para ser donado mas
tarde en Pentecostés sobre todo el género humano como Espiritu adoptivo.
Asi, el Espiritu que actué como profético en el AT fue infundido de una
manera nueva en el NT, es decir, como adoptivo.

Rodrigo Polanco concluye su investigacion ofreciendo una definicién de
profecia en la teologia de san Ireneo: “una de las dispensaciones salvificas
de Dios por la cual, mediante el Espiritu, el mismo Dios adelanta al tiempo
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veterotestamentario la realidad y los frutos de la encarnacion del Verbo.
Esto significa que el profeta se encuentra con el Verbo en figura humana, se
hace recepticulo del Espiritu que lo santifica y anuncia asi con su vida y sus
palabras la futura recapitulacién de todas las cosas en Cristo” (pp. 393-
394). Esta bella definicion deja entrever que los profetas del AT ya comen-
zaron a vivir la contemplacién divina a que llega todo bienaventurado. El
libro termina con una abundante bibliografia y con indices de citas biblicas,
de citas de Ireneo e indice de autores.

Sélo nos permitimos expresar una sugerencia. Ciertamente es acertado
enfocar esta investigacion resaltando la perspectiva antigndstica y antimar-
cionita de la teologia ireneana, pero no hubiera estado de mas mencionar
también la nocién de profecia en los montanistas para contrastarla con la de
Irenco. Un articulo que estudia esta cuestion es el de Bogdan Czesz, “San
Ireneo y el montanismo”, AHIg 3 (1994) 81-93. Felicitamos sinceramente
al autor porque su trabajo, ademds de ser rico teoldgicamente, sobresale por
su orden, claridad sistemdtica y elegante empleo de la lengua castellana
[Albert Viciano].

2.4. Tertuliano, presbitero de la Iglesia de Cartago (Jer6nimo) y de
buena formacién jurfdica (Eusebio), seguramente se convirtié al cristianis-
mo en torno al afio 193. Sus escritos influyeron en el proceso de objetiva-
cién de la fe dentro del movimiento de inculturacién de esta época, aunque
poco a poco se fueron silenciando cuando dejé la Iglesia, incorpordndose a
la secta montanista.

El Apologético' es una de las primeras obras escritas despu€s de su con-
versién, y estd fechada en el afio 197. Con fuerte 4nimo procedente de su
nueva fe y la dialéctica propia de su profesion de jurista, se enfrenta a dos
acusaciones que sufren los cristianos de entonces: contra la veneracion a los
dioses paganos y contra la veneracién prescrita al emperador. Son los peca-
dos de lesa religién y lesa majestad. Tertuliano va desgranando argumentos,
que casi siempre son ad hominem, con estilo agresivo y expresion podero-
sa, si bien a veces oscura, que trasluce su nueva situacién creyente. Es la
radicalidad del converso apoyada por su propio cardcter, que conduce a una
experiencia de fe que integra la vida en todas sus dimensiones, incluido el
martirio: “Pero de nada sirve vuestra mds exquisita crueldad: mds bien es
estimulo para el grupo de seguidores de Cristo. Nos hacemos mds numero-
sos cada vez que nos cosechdis: jes semilla la sangre de los cristianos...

10 Introduccidn, traduccién y notas de J. Andion Mardn. Ciudad Nueva, Madrid 1997,
252 pp., 13,5 x 20,5 cm. (Biblioteca de Patristica, 38).
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.Quién no se acerca a nosotros, cuando ha buscado? ;Qui€én, cuando se
acerca, no opta por padecer para conquistar toda la gracia de Dios, para
conseguir de €l todo perdon mediante la compensacién de su sangre? Todos
los delitos son perdonados por esta obra. Es por eso que agradecemos vues-
tras sentencias en el mismo momento en que las pronuncidis. Como con-
traste de la realidad divina y de la humana, cuando somos condenados por
vosotros, somos absueltos por Dios” (50,13.15-16, 186).

La edicién, bien traducida del texto latino fijado por Waltzing/Severyns
(Paris 1931 [1971]), Hoppe (CSEL 69, 1939) y Dekkers (CCL 1, 1954), ter-
mina con los indices biblico, de nombres y lugares, autores, tematico (exce-
sivo, pp. 205-247, debido a la biisqueda informética de palabras, mas que
de temas y conceptos, realidad que también se echa de menos en las notas
del texto) y general.

2.5. En Carth 13 (1997) 141-2 presentamos el libro I de la edicién bilin-
giie de los Stromata. Dos afios después, M. Merino nos ofrece los libros II-
I1I con el subtitulo Conocimiento religioso y continencia auténtica'', que
indica los temas fundamentales que trata Clemente de Alejandria en esta
parte de su obra. Sobre el libro II escribe el editor que se presentan dos
cuestiones importantes, tanto para los judios como para los griegos: Es la fe
y la gnosis. “Ambos asuntos se implican mutuamente y constituyen a la vez
dos partes en las que puede dividirse este segundo Stromata” (15). Sobre la
fe se acentiia que es un conocimiento sélido frente a los que defienden la
superioridad del conocimiento cientifico, pues éste es considerado como
una actividad no voluble. La fe se enraiza en el Logos y es propia de los
seres inteligibles, ademds de ser libre y voluntaria como acto de conoci-
miento. Y escuchar al Logos de Dios ya es comprender, porque “la fe no es
otra cosa que una anticipacion del pensamiento respecto a lo que se dice...
y nadie aprendera sin fe, puesto que nadie aprende sin prolepsis” (Strom., 11
17 3; cf. 18). Y la coherencia interna de la verdad revelada expresa el vin-
culo entre la fe y la gnosis. Después se estudian las relaciones de la fe con
los valores humanos como la paz, la libertad, la sabiduria (c.5) y la necesa-
ria colaboracién humana en la escucha y obediencia (c.6), donde el temor
de Dios, entendido como distanciamiento de Dios en Cristo, cobra su
importancia, ya que conduce a la penitencia y a la esperanza y desde donde
nace la caridad (cc.7-9). La segunda parte versa sobre las relaciones entre la

I CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata II-1{l. Conocimiento religioso y continencia
auténtica. Edicién bilinglie preparada por Marcelo Merino Rodriguez. Ed. Ciudad Nueva,
Madrid 1998, 552 pp., 16 x 23,5 cm. (Fuentes Patristicas, 10).
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fe y la gnosis. El que cultiva la gnosis tiene tres tareas fundamentales: La
dedicacién al estudio como contemplacién y bisqueda de Dios, obedecer
los mandamientos y emplear sus esfuerzos para la educacion de los hom-
bres buenos (c.10). La creencia en la actuacién de la providencia divina en
la historia humana, con el amor a lo pasado y la esperanza en lo venidero,
llevan al creyente a la misma vida eterna desde esa vision de la presencia
divina en el acontecer histérico (c.12). A continuacidn se estudian las virtu-
des del verdadero gnéstico: la penitencia (c.13), la voluntariedad de los
actos, el ejercicio del conocimiento, la fundamentacién en Cristo de las vir-
tudes (cc.14-15.17-18), que abocan al verdadero gndstico a la semejanza
con Dios (c.19) y que conlleva un autodominio (c.20).

El libro tercero trata de la moral sexual. Ya en el c. 23 del libro anterior
se hizo alusién al matrimonio para el gnéstico. Si es en si bueno el matri-
monio, no obstante se recomienda la virginidad. Ahora se desarrolla las
auténticas virtualidades del matrimonio desde la perspectiva cristiana contra
el rigorismo de los encratitas y los libertinos herejes. El matrimonio cristia-
no, segiin expresa la Sagrada Escritura, es monégamo, y excluye la fornica-
cién. Por dltimo, M. Merino enumera en la “Introduccion” las herejias para
facilitar la lectura de esta parte del libro tercero, segtin F. Bolgiani (para-
grafos= 1.5.12.25.27.29.34.40.45.54.57.61.63.71.79.86.91.96.102.105).

El texto griego contiene en las notas las fuentes y los paralelos de la
Sagrada Escritura y de los autores paganos y cristianos, como del mismo
Clemente, a los que se adjunta en otro apartado las variantes de otras edi-
ciones criticas. El texto castellano aporta notas aclaratorias, tanto doctrina-
les como referencias bibliogréficas, ademds de ampliar las susodichas del
texto griego. El libro termina con buenos indices: biblico, clementino, obras,
autores, temdtico y nombres propios, y general. La tipografia es muy clara.

2.6. Se puede afirmar que la gnosis de Clemente es el primer acerca-
miento serio para objetivar la fe desde el platonismo. Y en esta linea se sitda
uno de los pensadores mds grandes que ha tenido el cristianismo: Orige-
nes'2. Con ocasién del decimooctavo centenario de su nacimiento
(185/1985), H. Crouzel ha escrito este libro, que pretende resaltar el pensa-
miento del alejandrino en aquellos puntos que considera mds importantes,
bien distintos de los que en su dia publicé J. Daniélou (Origene, Paris
1948).

12 H. CROUZEL, Origenes. Un tedlogo controvertido. Traduccién de las Benedictinas de
la Abadia de Santa Escoldstica de Vitoria. Buenos Aires. Argentina. BAC, Madrid 1998, 378
pp-» 13 x 20 cm. (BAC Normal, 586).
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Con la experiencia acumulada en tantas ediciones y estudios sobre Ori-
genes (cf. Bibligrafia y notas 9-10, XV-XVIII), el autor divide la obra en
cuatro partes, que comprenden trece capitulos. En la primera (5-85) esboza
la biograffa y la obra de Origenes de la mano de Eusebio segiin la relata en
la Historia Eclesidstica. Con equilibrio y constante admiracion, relata
Crouzel la capacidad de trabajo y fortaleza de alma del alejandrino. expre-
sadas por el sobrenombre de Adamantios, su evolucién de mds a menos del
radicalismo de sus convicciones, su consagracion al trabajo intelectual y
tarea apostdlica, sus relaciones con los alumnos, llenas de bondad, y sus
polémicas contra los judios, herejes y paganos, que dan a entender un espi-
ritu calmo, no exento de fortaleza interior y fuertes convicciones.

En las tres partes siguientes se describe su pensamiento. “Estudiaremos
al exegeta, al espiritual y al tedlogo, y el lugar que en su teologia ocupa la
filosoffa. Pero estas tres caracteristicas no estdn separadas entre si, €l no
hace distincién de géneros... Habitualmente la base de su doctrina es la
Escritura y de ella saca a la vez la ensenanza espiritual que tiene siempre
bases teolégicas y una ensefianza teoldgica de la cual nunca estd ausente la
coloracién espiritual” (80). En la exposicion de la Escritura (89-122) se
describe su interpretacién critica o histérica o literal, que fundamenta el
sentido alegdrico o espiritual, cuya justificacion teoldgica para el cristiano
estd en que la revelacién se identifica con Cristo, “Hablando en términos
rigurosos, el cristianismo no es una religion del libro, el libro es secundario.
La revelacion es ante todo una persona, Cristo™ (100). De ahi que el AT sea
una profecia de Cristo y éste sea su clave, desde esta comprension de la
Escritura. La doctrina “espiritual” ocupa la tercera parte (125-212) y arran-
ca de la antropologfa tricotémica fundada en Tes 5,23: “Que vuestro espiri-
tu, vuestra alma y vuestro cuerpo sean conservados sin mancha para la
parusia de nuestro Sefior Jesucristo”, bien diversa a la de Platén, que con-
cierne s6lo al alma (126). El hombre participa de la imagen de Dios y aqui
se fundamenta el encuentro de ambos, que conduce al conocimiento misti-
co. unitivo y amoroso a la vez. Desde este dmbito surge el matrimonio espi-
ritual y todas sus derivaciones y caracteristicas que expresan la contempla-
cién de la divinidad por el alma. En el aspecto ascético y moral, se descri-
be el martirio y la virginidad y el matrimonio, que estdn relacionados con el
matrimonio espiritual en el sentido que dice relacion a la unién de Cristo
con su lglesia. “Por eso es un testimonio a la vez paradisiaco y escatologi-
co, porque evoca las perfectas nupcias entre Cristo y la Iglesia, que habian
sido vividas en la preexistencia y lo serdn de nuevo en la resurreccion”
(194).

Por tltimo se estudia la teologia de Origenes (215-378), a la que hay que
contextuar para no caer en las incomprensiones que sufri en los siglos v
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y VI. De hecho es una teologia en busqueda (229-37). Si son incontestables
las verdades reveladas, transmitidas por la Iglesia, ello no impide el pre-
guntarse por su origen y modo de ser. Los apostoles “han dejado asi, a los
que tienen mayor celo por el conocimiento religioso, materia para que
“ejerciten” su inteligencia, una inteligencia que no ha de entenderse en un
sentido meramente intelectual, puesto que estas investigaciones s6lo pue-
den hacerlas los que reciben del Espiritu Santo los carismas enumerados
por Pablo en 1Cor 12,8-9” (230). Se exponen entonces los articulos de fe
que contiene el pretacio De principiis, es decir, la teologia trinitaria, la
encarnacion,... ademds de la doctrina de la preexistencia de las almas y el
pecado, ubicado en este dmbito; los sacramentos de iniciacién y la peniten-
cia se insertan en la Eclesiologia, y la muerte, inmortalidad, resurreccion y
apocatastasis cierran este claro y ajustado estudio sobre uno de los te6logos
mas influyentes en la historia del cristianismo, sobre todo oriental. Faltan,
eso si, unos indices que hagan la obra mads Util en su manejo, pues es una
introduccién necesaria para estudiar al gran alejandrino y para aquel que
esté interesado en profundizar la fe cristiana.

3.1, Juan Criséstomo tuvo en su madre, viuda a los veinte afios, una ver-
dadera educadora cristiana. Ya pastor supo escribir una serie de recomen-
daciones para la educacion de los hijos'? que, sin duda, proyectaba en parte
la formacion recibida y, en la obra que presentamos, con menos radicalidad
que en el tratado que escribi6 en su juventud Contra los adversarios de la
vida mondstica. “No digo esto: apartalo del matrimonio; envialo al desier-
to; prepéralo para que escoja la vida de los monjes. No digo esto” (19, 40).
En Sobre la vanagloria y cémo deben los padres educar a sus hijos, unido
a los sermones: “Homilia XX sobre la epistola a los Efesios (Ef 5,22-23)”
y “Homilia XII sobre la epistola a los Colosenses (Col 4,12-18)”, muestra
el obispo de Constantinopla una fina sensibilidad, hondura cristiana y equi-
librio en lo referente a la educacién, que, como el matrimonio, ha sido una
constante preocupacion en la evangelizacion cristiana.

La vanagloria conlleva un desorden en el uso de las riquezas y del poder,
y conduce a un alejamiento de la vida de relacién y unién del hombre con
Dios. Estas sintonias con lo mundano y desantenciones con lo que humani-
za y posibilita la vida cristiana proviene, en principio, de una mala educa-

3 La educacién de los hijos y el matrimonio. Introduccién, traduccién y notas de
Maria José Zamora. La verdadera conversion. Introduccidn, traduccion y notas de José Fer-
nando Toribio Cuadrado. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1997, 161.222 pp., 13,5 X 20,5 cm.
(Biblioteca de Patristica, 39-40).
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cién: “Pero la causa de todos los males viene del principio, y yo os voy a
decir ¢c6mo” (15, 37). Porque “nadie se preocupa de los hijos, nadie les
habla de la virginidad, nadie de la templanza, nadie del desprecio a las
riquezas y a la gloria” (17, 39). Lo importante es criar “un atleta para Cris-
to y, permaneciendo en el mundo, enséfiale a ser piadoso desde la primera
infancia” (19, 40). Para ello se pondré atenci6n a lo que rodea al nifio y a la
creacion de su vida interior. Ya que el alma del nifio es como una ciudad,
que tiene cinco puertas de entrada, los sentidos, y las viviendas son las
facultades del alma. El padre, cual legislador, debe vigilar y educar los sen-
tidos y, con castigos y premios, fortalecer las virtudes y la capacidad de
razonamiento, ademas de las pricticas religiosas cristianas: “Ensénale a
rezar con gran compuncion y a velar en la medida de lo posible... que al
nifio se le imprima la huella de un hombre santo” (80, 79).

Sobre el matrimonio también se dan atinadas observaciones fundadas en
la Escritura, aunque, como en el tema anterior, con las caracteristicas pro-
pias de aquel tiempo, pero que explicitan una sacramentalidad fundada en
1a unién de Cristo y la Iglesia. Y esto en contraposicién a unas costumbres
provenientes del paganismo circundante que en nada favorecian las exigen-
cias del matrimonio cristiano. De esta manera, y rechazados los sintomas
externos de atraccién, el hombre ha de buscar en la mujer “la bondad,
modestia, mesura. Estos son signos de belleza”. Entonces se encontrard la
verdadera “nobleza del alma” (3, 93-94). Y la mujer, como segunda autori-
dad, no reclame igualdad, “porque estd por debajo de la cabeza, ni aquél la
desprecie como subordinada, porque es cuerpo y si la cabeza desprecia al
cuerpo, también ella perecerd. Pero que introduzca el amor como contrape-
so de la obediencia” (4, 101).

La verdadera conversién comprende los tratados a Demetrio y a Estele-
quio, ademds de seis homilias que versan sobre el tema enunciado. La com-
puncién implica el repliegue sobre uno mismo para ser consciente del mal
realizado, pues “ni siquiera nosotros tenemos la sensacién de percibir los
males que nos aprietan, ni tampoco dejamos a los demds que se den cuenta
de ellos; ... experimentamos todos los males, pero sin sabernos enfermos”
(1, 51). La compuncién entrafia un impulso dado por el deseo de poseer a
Cristo o el temor de perderlo (7, 70) como lo vivié Pablo de Tarso: “Por eso
soport6 el hambre, la sed, la desnudez, las cadenas y la muerte, los periplos
marinos, los naufragios y todos los demds males por €l enumerados, no sélo
sin abatirse, sino incluso con gozo. La causa era el amor de Cristo” (7,71).
A ello se une la sabiduria espiritual, fruto del esfuerzo y la gracia, que se
adquiere cuando divisamos la pérdida de la inmortalidad, como a la perso-
na que pierde un ser querido este hecho le hace cambiar de vida. Junto a
Pablo, se ofrecen como ejemplos de compuncion a David, la actitud humil-
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de del publicano y la conciencia de las propias faltas. He aqui este precioso
parrafo dirigido a Estelequio: “A vosotros, que sin duda sois ya maduros,
para obtener la compuncién os bastard hacer memoria de los beneficios de
Dios, sin recordar las propias virtudes, examinando cuidadosamente si por
casualidad habéis cometido un ligero pecado, con los ojos clavados en
aquellos grandes varones que mas han agradado a Dios. Después de esto,
tomad en consideracién continuamente la incertidumbre de vuestra condi-
cion futura, ante la calamidad que supone la ficil inclinacion al pecado”
(7,107). Las homilias acentdan la conversién y todo aquello que la favore-
ce, como es la confesion del pecado, la compuncién, la humildad, la ora-
cion, la limosna, el ayuno, etc., como lo que la impide: la negligencia, la
desesperacion, la presuncion, etc.

Ambas ediciones estdn precedidas por breves y claras introducciones;
las traducciones estin bien logradas con un 4gil castellano haciendo que el
texto se lea con agrado; y terminan con los consabidos indices biblico, de
nombres y materias.

3.2. La tradicién alejandrina hacia hincapi€ en un concepto abstracto de
naturaleza, physis, en contraposicion a la tradicién antioquena en la que la
physis, algunas veces intercambiable con hypdstasis, incluso con présoépon,
indicaba la naturaleza concreta e individual. Cirilo, aunque diferencia las
dos naturalezas en Cristo, defiende que la unidad de naturalezas nacida por
la encarnacién excluye cualquier viso de separacién por el peligro de la
destruccion del sujeto. Con el horizonte de estas concepciones de las dos
Escuelas, se inserta el estudio de B. Meunier sobre la concepcion de Jesu-
cristo en Cirilo', pero enfocado desde otro punto de vista y de partida: Es
el de la salvacién y de Jesucristo como el salvador. Y hablar de salvacién y
del salvador es hablar de la humanidad y de la naturaleza humana indivi-
dual de Jesucristo. El autor estd convencido de que la entera concepcién
teologica de Cirilo depende de esto, y de tal forma que puede erigirse en el
paradigma para comprender todo su pensamiento.

I.a obra comprende once capitulos divididos en dos partes. En la prime-
ra (27-157) se expone, por la afirmacién paulina de los dos adanes, la culpa
de Addn y las consecuencias para su descendencia. Ad4n no es un concep-
to universal, sino un hombre concreto, cuya accién y destino tienen reper-
cusiones universales. En los escritos de Cirilo comporta dos dmbitos: uno
fisico, con el resultado de la muerte y de la corrupcién para toda la huma-

W Le Christ de Cyrille d’Alexandrie. L’humanité, le salut et la question monophisite.
Beauchesne, Paris 1997, 304 pp., 13,5 x 21,5 cm. (Théologie Historique, 104).
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nidad; y otro moral, que lleva consigo la desobediencia y alejamiento de
Dios, lo que implica una situacion de debilidad ante el pecado y de servi-
dumbre al mal. Ad4n es raiz, primicia, principio (De Adoratione, 11 34). En
la segunda parte (161-285), y desde la misma orientacion concreta € histo-
rica que determina la naturaleza de la obra del segundo Addn, se estudia la
salvacién por Jesucristo (cf. ComJn., 14 20). En el ambito fisico, la salva-
cién supone la victoria sobre la muerte y sobre la corrupcién mediante la
intervencién divina del Verbo. Mas en el 4mbito moral, a la desobediencia
e inclinacion al mal de Ad4n le corresponde la obediencia e impecabilidad
histérica de Jesucristo, de manera que la salvacién ha de tener en cuenta no
s6lo la irrupcién del Verbo, que da la vida divina, sino también al hombre
concreto que hay que salvar y desde el cual hay que responder a Dios en
sentido contrario a como lo hizo Adén. Si fue Dios quien gratific6 a Addn
en la creacion, tambi€én corresponde a solo Dios rehacerlo en la humanidad.
De ahi la necesidad de la encarnacién del Verbo de Dios y la comprension
de 1a salvacién como una cuestién teol6gica en la medida en que prolonga
la acci6n creadora primera. Y por lo mismo, el Verbo de Dios se hace hom-
bre, porque ha sido en y desde la humanidad como se ha pecado y a la que
se ha herido y hundido. Entonces la salvacién se tiene que dar en el mismo
4mbito humano. Dios salva, pero una vez que se ha hecho hombre para que
dicha salvacién sea humana. Es siempre el hombre quien responde al hom-
bre. Por tanto se acentda “Jesucristo”, porque siendo Dios realiza actos
humanos, y no simplemente porque es Dios. Y los humanos acceden a la
salvacién precisamente porque Jesucristo los representa en la medida en
que €l participa de una naturaleza comun.

Por consiguiente, mds alld de la comprension ontolégica de la unidad de
Cristo, habria que contar con la dimensién soteriolégica en la que Cirilo
encuadra bien la dimensién humana de Jesucristo. La tinica naturaleza del
Verbo encarnado en nada entorpece la comprensién de su verdad humana.
Para ello es esencial el concepto de apropiacién (255-75), distinto del de
participacién, que se aplica a los creyentes en cuanto reciben los dones
divinos. La apropiacién, empleada en el aspecto cristolégico, salva mejor la
unidad del sujeto que la participacién. Es como el Verbo se apropia la
carne. El Verbo, entonces, no puede obrar fuera de la carne y la carne no
puede realizar actos salvificos fuera del Verbo. El Verbo vive su existencia
divina en la carne, y ésta recibe la accién divina sin dejar de ser carne, por-
que, si ésta fuese un instrumento pasivo en manos de Dios, en realidad no
existiria la kénosis, ya que la accién del Verbo no se llevarfa a cabo por la
mediacién humana. Jesucristo es el Verbo de Dios que se revela en la exis-
tencia humana de Cristo, y que en nada precede ni excede al primer y fun-
damental acto de apropiacién cual es la encarnacion (288). Por esto se jus-
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tifica la adoracién a su humanidad y la practica de los iconos, y sus reper-
cusiones en la piedad popular como en la experiencia sacramental, ya que
dicha humanidad, ciertamente en parte distinta de la nuestra por la impeca-
bilidad, introduce a los creyentes en la divinidad.

Un estudio muy vélido para ayudar a esclarecer una época en la que se
mezclaron tantas instituciones sociales, que en nada favorecieron la exposi-
cién y experiencia del misterio de Jesucristo. El indice de citas biblicas y de
textos de Cirilo cierra esta interesante obra.

4.1. Pasamos ahora a otro espacio cultural y con problemdticas muy dis-
tintas. Gregorio de Elvira, obispo de Illiberis (actual Granada) en la segun-
da mitad del siglo IV, “compuso hasta edad muy avanzada varios tratados
en estilo sencillo y un elegante libro sobre la fe” (Jerénimo, De uiris illus-
tribus, 105). J. Pascual Torr6 nos ofrece la version castellana del texto y
aparato critico de M. Simonetti, junto a las tres confesiones de fe: Libellus
fidei, la Fides catholica y la Fides sancti Hieronymi's.

El texto se inicia con el credo de Nicea, la tercera version latina después
de la de Lucifer de Cégliari (355) y la de Hilario (356.359). A continuacién
defiende la consubstancialidad del Hijo con el Padre contra aquellos que,
admitiendo todo el credo, la niegan: “Nada hay mds peligroso en estos
herejes que guardar la integridad de todo, mientras con una sola palabra,
como gota de veneno, contaminan la fe verdadera y pura que viene del
Seftor y, por ende, de la tradicién apostdlica” (1, 67). Incluidos los sinodos
de Rimini y Seleucia (359) se estuvo negando en parte de la Iglesia esta
identidad del Hijo. Gregorio ofrece el término griego y los equivalentes
latinos “unius substantiae” o “unius essentiae”, ademds de otras férmulas
equivalentes. El Padre, pues, comunica al Hijo su misma naturaleza, engen-
dréndolo desde la eternidad: “El Verbo, que es el Hijo, estd siempre con el
Padre y ha nacido del Padre; y como su origen no tiene principio, se ha de
creer que es sempiterno junto con el Padre, porque ni el Padre puede ser
nombrado sin el Hijo, ni el Hijo sin el Padre” (2, 77-79). Y aunque sean dos
personas, son uno en la esencia y substancia (7, 119). Con el Espiritu Santo
forman la Trinidad: “Como dice el mismo Seiior a sus apéstoles: ‘Id y bau-
tizad a todas las gentes en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo’. Esta es la perfecta Trinidad que existe en la unidad -que por eso
confesamos- de una sola substancia” (Proem., 60-62).

'S La fe. Introduccion, traduccién y notas de J. Pascual Torré. Texto latino y aparato
critico de M. Simonetti. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1998, 198 pp., 16 x 23,5 cm. (Fuentes
Patristicas, 11).
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Esta doctrina basada en la Escritura (Jn 10,30; 14,9-10; 16,28), no se
cambia por el hecho de que el Padre se manfieste por el Verbo en las teo-
fanias veterotestamentarias, ni por la encarnacién, como podia indicar la
“kénosis” paulina (Flp 2,7). El Hijo permanece substancialmente el
mismo: “Cuando se digné vestirse de hombre, no dej6é de ser eterno, de
modo que el espiritu se transformara en carne, sino [que lo hizo] para dar
al hombre asumido la inmortalidad y la eternidad de la vida celestial. Pues,
aunque el Apo6stol dice que ‘se despojé a si mismo, tomando la forma de
siervo’, no entendemos que se despojo hasta el punto de que el espiritu se
hiciera algo distinto de lo que habfa sido, sino que, abandonada la gloria de
su majestad, se vistiera de un cuerpo humano y, tomado el cuerpo, se hicie-
ra salvacion de Jas gentes” (8, 135-137). Y, abandonando su gloria, asume
el Verbo el cuerpo humano, objeto entonces de su pasién y muerte, perma-
neciendo en su naturaleza divina impasible e inmortal (8, 143). El agente
divino de la encarnacién es el Espiritu Santo, que mantuvo una relacion
esponsal con Maria (8, 139-141), y el Hijo de Dios es el que model6 el
cuerpo de Marfa, como antes de la tierra virgen habia modelado el de
Addn, constituyendo la finalidad de la encarnacion la divinizacién del
hombre. Es mas: “Sin duda la Virgen concibi6 del Espiritu de Dios, y lo
que concibid es lo que dio a luz, es decir, a Dios unido a la carne y al alma,
csto es, al hombre -como ya dije- en unidad de persona” (8, 139). Este sen-
tido de persona aplicado en su dimensidn cristolégica remite a la célebre
férmula de Tertuliano del Aduersus Praxean (27 11). Cantalamessa y Stu-
der desconocen su uso en Gregorio. “Junto a la concepcion virginal, se
afirma la identidad del Verbo encarnado y el Verbo preexistente, la huma-
nidad completa -carne y alma- asumida por Cristo, y sus dos naturalezas -
Dios y hombre- en la unidad de persona” (nota 212, 139). Sobre el Espiri-
tu Santo también se defiende su procedencia del Padre “que es de su pro-
pia y misma substancia” y cuya misién es la de protector, santificador y
guia para alcanzar la vida eterna (8, 143).

4.2. J. Pascual también se ha encargado de la edicién de los Tratados de
Gregorio's. La edicidn sigue el cédice Aurelianensis que, con el Audoma-
rensis, fueron descubiertos a finales del siglo XIX por Battifol; admite la
numeracion de la edicién de Bulhart (CCL 79) y a cada tratado le da una
sucinta y precisa introduccién. En la introduccién general J. Pascual afirma

16 Tratados sobre los libros de las Santas Escrituras. Introduccién, traduccién y notas
de J. Pascual Torr6. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1997, 480 pp., 16 x 23,5 cm. (Fuentes Patris-
ticas, 9).
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que Gregorio emplea “un lenguaje sencillo, comprensible para los fieles de
la comunidad, pero valora la predicacion como el mds alto ministerio de la
Iglesia y, por eso. se esmera en la preparacion de sus sermones mediante el
estudio y la oracion” (13-4). Predicar es un acto de caridad y le impulsa la
eracia divina para que los fieles aumenten su fe y el conocimiento divino:
“Pero lo haré, amadisimos hermanos, porgue no sélo mi deber, sino tam-
bién mi amor a vuestra caridad no me permiten callar, porque es necesario
que, mediante la predicacion asidua, el Sefior os conceda un incremento de
vuestra fe y de vuestro conocimiento™ (20/4, 439). Mas la predicacion tam-
bién previene contra las herejias y la judaizacién, muy presente en la Béti-
ca de entonces. Mantiene un buen orden en la exposicién, con un estilo
claro y breve.

Los temas propuestos son del AT, Con ello se intenta mostrar el sentido
de la promesa y su cumplimiento en Jesucristo, ademas de la unidad que
mantienc por ser uno el que inspira ambos testamentos: el Espiritu Santo.
Es explicar la Escritura con la misma Escritura, ademds de instruir a los
cristianos en un medio donde abundaba la presencia judia. La Escritura
tiene los sentidos profético, historico y figurado, si bien establece “una cua-
driple distincion: la profecia o anuncio de cosas futuras; la historia, que es
la interpretacién literal; la figura, que es la interpretacion tipolégica; vy,
finalmente. los textos de cardcter parenético o de edificacion™ (cf. Intro-
duccién, 17; cf. Tract. 5/1, 135).

La doctrina, como hemos expuesto en el De fide, defiende la fe de
Nicea. Sobre la Iglesia, Cuerpo del Sefior, se subraya que se incorpara a €l
por la fe y el bautismo. siendo las virtudes teologales y la disciplina las que
mantienen sus miembros unidos a la Cabeza: “Pero, ;c6mo se ata a la vid,
o sea, al cuerpo de Cristo, este pollino, es decir, el pueblo creyente que pro-
cede de las naciones, sino por la fe, la esperanza y la caridad, por el vincu-
lo de la disciplina evangélica, como estd escrito: ‘;,Quién nos separara del
amor de Cristo?’ y también ‘Mi bien es estar unido a Dios, poner en Dios
mi esperanza” (6/45, 181). Ademads la Iglesia es la esposa de Cristo (12/14-
16. 295-297), el nuevo pueblo de Dios, descendiente de Abrahén por la fe y
heredero de las promesas (11/32, 285). La Iglesia es una, santa, catdlica y
apostélica (cf. 11/28, 283; 12/10, 293; 2/4, 75). En definitiva, “La fides
euangelica, fides catholica, regula euangelica o regula veritatis N0 €s mas
que el nicleo de la ensenanza de los apstoles que la Iglesia guarda como
norma de su fe” (Introduccion, 29; cf. 9/22,243; 17/2.6.9, 385.387-389-
391; 20/14, 447).

Abundantes notas histdricas y teoldgicas aclaran los textos, de extraor-
dinaria impresién, completados con buenos indices biblico, onomastico
(autores u obras antiguos y modernos), temdtico y general. La bibliogra-
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fia, presentada al principio, ofrece las ediciones y los estudios mds signi-
ficativos, faltando la traduccidén de U. Dominguez del Val, FUE, Madrid
1989.

5.1.1. Ya comentamos la dltima edicion castellana del tratado sobre la
Virginidad de Ambrosio de Mildn (Carth 13 [1997] 158-9) de T.H. Martin,
Salamanca 1997 (en la bibliografia, 42, no se cita la de S. Andrés, Sevilla
1990). Ahora la edita de nuevo D. Ramos-Liss6n junto al De uiduis'” en la
coleccién “Fuentes Patristicas” de Ciudad Nueva.

Ambrosio escribe este bello ensayo sobre la Virginidad en el afio 377, y
a propuesta de su hermana Marcelina. La obra se divide en tres libros. En
el primero expone la justificacién y dignidad de la virginidad desde la
misma Trinidad, es decir, de su origen divino: “Del cielo hizo venir aquello
que habia de imitarse en la tierra. Justamente buscé en el cielo su modo de
vivir la que tenia su Esposo en el cielo. Ella, elevandose sobre las nubes, la
atmésfera, los dngeles y los astros, encontré al Verbo de Dios en el seno
mismo del Padre y bebi a raudales su amor”; “Por tanto, de Cristo no se
agotardn los pechos alimentadores, ni la claridad de Dios, ni las aguas
corrientes del Espiritu. Esta es la Trinidad que riega la Iglesia: el Padre,
Cristo y el Espiritu” (I/11; I/22, 65.77). La realizaci6n de la virginidad en la
historia corresponde, sin embargo, al Verbo encarnado: “... después que el
Sefior viniendo en este cuerpo asocié la unién de la divinidad y la humani-
dad, sin ninguna mancha de impura confusion, entonces se difundié por
todo el mundo en los cuerpos humanos este género de vida celestial” (I/13,
69; cf. 1/21, 75-77). A continuacién se analiza la virginidad con relacién al
matrimonio. La virginidad tiene como posibilidad mayor libertad para ser-
vir, frente a las 16gicas ataduras y responsabilidades especificas de la vida
conyugal (I/24-29, 79-83).

En la segunda parte expone el ejemplo mds acabado de esta virtud entre
los humanos. Es la Madre del Sefior: “Sea, pues, la vida de Maria para
vosotras modelo de virginidad, como si fuera dibujada en una imagen; en
Ella brilla, como en un espejo, la belleza de la castidad y la forma ideal de
la virtud. De Ella podéis tomar ejemplos de vida, en los que las ensefian-
zas de la bondad se expresan como en un modelo, y muestran lo que debdis
corregir, lo que debdis evitar y lo que debdis conservar” (II/6, 123). Ade-
mas se ofrecen los ejemplos de Santa Tecla y otros paganos. Y termina el

17 AMBROSIO DE MILAN, Sobre las virgines y sobre las viudas. Introduccion, traduccién
y notas de Domingo Ramos-Lissén. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1999, 330 pp., 16 x 23,5 cm.
(Fuentes Patristicas, 12).



54 F. MARTINEZ FRESNEDA

obispo de Mildn: “Porque ¢qué experiencia se puede desarrollar en tan
corto espacio de tiempo desde el inicio de mi vida religiosa? Si aqui
encontrdis algunas flores, recogedlas como tomadas del seno mismo de
vuestra vida. Estas cosas no son preceptos para las virgenes, sino ejemplos
tomados de ellas. Nuestro discurso ha trazado el retrato de vuestra virtud;
en este sermon veis brillar, como en un espejo, la imagen de vuestra pru-
dencia. Si alguna gracia habéis inspirado a nuestro ingenio, vuestro es todo
el perfume que exhala este libro” (1I/39, 155). El libro tercero versa sobre
los “praecepta”. De nuevo presenta a Jesucristo como modelo y una serie
de consejos atinados para vivir la virginidad: “Que la razén las [pasiones]
llame al orden, que la esperanza las mitigue, que el temor las contenga”
(I11/5, 167).

A continuacién del tratado Sobre las virgenes, Ambrosio escribi6 el de
Las viudas también con fecha del afio 377. La obra se divide en un proemio
y dos secciones. En el primero se relaciona la virginidad con la viudedad,
de la que hace este elogio: “... Y casi no es menos virtud abstenerse del
matrimonio del que una vez se han conocido sus deleites, que ignorar esos
placeres. Las viudas son fuertes en ambos aspectos, de tal manera que no se
arrepienten del matrimonio al que se mantienen fieles, y no son prisioneras
de los deleites conyugales, para que no aparezcan débiles, incapaces de
gobernarse a si mismas. Pero, en esta misma fuerza estd el premio de la
libertad” (1-2, 201). En la primera seccion, después de ponerse €l ejemplo
de la viuda de Sarepta (1R 17,12), se describen las caracteristicas de la
viuda al hilo de las recomendaciones paulinas (1Tim 5,3ss; 1Cor 7,34:
amor a los hijos, si los tienen, irreprensibles en la conducta, castidad (“tar-
dfa castidad”, 10, 211), piedad, humildad, misericordia, hospitalidad, etc.
Por iltimo, se ofrecen otros ejemplos: Ana (Lc 2, 36-37), Noemi (Rt 2,2ss),
Judit (Jdt 7,24ss), Débora (Jc 4,4ss), como aquella viuda anénima que da
todo lo que tiene al Templo (Lc 21,2-4): “La Escritura ensefia... lo conve-
niente que es ser misericordioso y generoso con los pobres, sin echarse para
atrds por la consideracién de la propia pobreza; ya que la generosidad no se
define por la abundancia de patrimonio, sino por el dnimo con que se hace
la donacién.... que nadie, por la vergiienza de ser pobre, se aparte de pres-
tar el propio servicio” (27, 227-229).

La obra termina con buenos indices (biblico, ambrosiano, autores y
obras antiguas, temético y general). La edicién latina se ha tomado de la de
Cazzaniga (Virgenes) y del Migne (Viudas) comparada con la de Gori y
teniendo en cuenta las sugerencias y dos cédices aportados por Nazzaro.
Las notas al texto son enriquecedoras y la edicién impecable.

5.1.2. Carmelo Granado se ha encargado de la edicién de la obra de
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Ambrosio El Espiritu Santo's. A peticioén del emperador Graciano (“Te
ruego que me des el mismo tratado que me habias dado: afiadiéndole allf
una disertacion conforme a la fe sobre el Espiritu Santo, y con argumentos
de Escritura y de razén convénceme de que es Dios” [28]), en el afio 381,
el obispo de Mildn escribe el primer tratado sobre el Espiritu en la tradicién
occidental (cf. nota 12, 11). La obra tiene en cuenta los tratados de Didimo
el Ciego y Basilio, ademds de las Cartas a Serapion de Atanasio de Ale-
jandria y la doctrina de Origenes. El tratado se divide en tres libros.

Después del Prélogo al primer libro, seguramente una homilia pronun-
ciada en la Pascua del 381, se coloca al Espiritu mds alld de las criaturas.
Pertenece al ambito divino, ya que escruta las entrafias de Dios (cf. 1Cor
2,10): “Pues si el Espiritu proviene de Dios y es Espiritu de su boca, ;c6mo
podemos decir que el Espiritu Santo se halle entre todas las cosas, cuando
Dios, del que es Espiritu, estd sobre todas las cosas y es, sin duda, de una
perfeccion plena y de una perfecta virtud?” (I/1/24, 46). El procede del
Padre y es Espiritu del Hijo. Se nomina Espiritu del Padre, Paréclito, Espi-
ritu de la Verdad, Espiritu de la Vida, Espiritu Invisible, Espiritu del Sefior.
El da la gracia a los hombres (Rom 5,5) y a la creacién entera (8,21-22),
transformandola en buena, porque “si lo que es bueno, eso es el Espiritu
Santo, ;c6mo €l no va a ser bueno?...posee la bondad, siendo €I la fuente y
el principio de la bondad” (1/5/65.69, 67-68). Es mas, reproduce en el hom-
bre la imagen y semejanza de Cristo y de Dios: “;Qui€n se atreve, pues, a
decir que el Espiritu Santo esté separado de Dios Padre y de Cristo, cuando
por su gracia merecemos ser a imagen y semejanza de Dios y por medio de
él se lleva a cabo, como dijo el apdstol Pedro, que seamos consortes de la
naturaleza divina? (Cf. 2P 1,4; Gn 1,26) (I/6/80, 73). Perdona los pecados y
es enviado al hombre, y al entregarse se da al mismo tiempo el Padre y €l
Hijo, constituyendo una presencia de paz, gracia y caridad.

En el libro segundo y tercero se acentia la eternidad, el sefiorio y la
fuerza para el Espiritu en consonancia con las otras dos divinas Personas. Y
con relacién a la creacién, €l la vivifica, la embellece y la renueva: “Pero
después que también la creacién de este mundo recibi6 la actividad del
Espiritu, mereci6 toda esta belleza de gracia, con la que el mundo resplan-
decié” (11/5/34, 126). Y participa en la creaciéon como en la presencia del
Hijo entre nosotros. Y junto con el Padre y el Hijo llama a los gentiles a la
Iglesia, teniendo conocimiento de la realidad entera, revelando los miste-
rios de la salvacion y actwindola con ellos. El da la misién a los profetas, a

8 El Espiritu Santo. Introduccién, traduccion, notas e indices de Carmelo Granado,
S.J. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1998, 276 pp., 13,5 X 20,5 cm. (Biblioteca de Patristica. 41).
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los apéstoles, al mismo Cristo: “;Quién es el que dice: Me ha enviado el
Sefior y su Espiritu (Is 48,16), sino el que ha venido del Padre para salvar a
los pecadores? Tal como oyes, a éste lo ha enviado también el Espiritu, para
que cuando leas que el Hijo ha enviado al Espiritu, no deduzcas que el
Espiritu es de inferior poder” (III/1/8, 180). En definitiva, el Espiritu es
Dios y merece adoracién como el Padre y el Hijo, “porque no tiene pecado
y perdona los pecados y es creador y le servimos y es adorado -todas estas
cosas son propias de Dios- y porque resucita a los muertos” (I11/19, 235).

Carmelo Granado ha llevado a cabo una buena edicion. La traduccién es
4gil y clara. Las notas, enriquecedoras, evidencian la fundamentacién teo-
l6gica de Ambrosio y de los autores, antes referidos, de los que es deudor,
asf como su gran cultura. Los indices (biblico, autores, temdtico y general)
son muy completos.

5.2.1. La Orden de San Jer6nimo patrocina la edicién bilingiie de las
Obras Completas de su santo Padre y Patrén’®. Esta edicion se publicard en
ocho volimenes, siendo dobles el tercero, quinto y sexto. A esto hay que
afiadir los dos del Epistolario (BAC Normal, 530.549, Madrid 1993.1995;
cf. Carth., 11.13 (1995.1997) 147-8.159), publicados por Juan Bautista
Valero. Este ilustre estudioso de san Jerénimo, ya fallecido, se ha encarga-
do de la “Introduccién General” del primer volumen dedicado a las Obras
Homiléticas (Comentario a los Salmos. Comentario a San Marcos. Tratados
Varios), correspondiendo la traduccién, introduccién y notas a Monica
Marcos Celestino. El texto latino se ha tomado del “Corpus Christiano-
rum”.

Juan Bautista Valero presenta a Jerénimo escritor, pues la biografia la
expuso en la introduccién al Epistolario. Parte de la nota que Jerénimo
escribe de sf mismo en el De viris inlustribus: “Yo, Jerénimo, hijo de Euse-
bio, de la ciudad de Estriddn, situada a los confines de Dalmacia y de la
Panonia y destruida en otro tiempo por los godos, llevo escrito hasta el afio
actual, es decir, el decimocuarto del emperador Teodosio, todo lo que a con-
tinuacion sigue”. “... después de catalogar a tantos y tantos, al final del
volumen me he puesto también a mi mismo como un abortivo y el mds
insignificante de todos los cristianos; alli tuve necesidad de anotar breve-
mente lo que yo habia escrito” (Carta 47,3), después de enumerar a 134
escritores desde Pedro, siguiendo en los 78 primeros La Historia Eclesids-
tica de Eusebio con variaciones no muy criticas. Estudié gramdtica y reto-

19 Obras completas. I. Obras Homiléticas. BAC, Madrid 1999, 1035 pp., 13 x 20 cm.
(BAC Normal. 593).
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rica, entusiasmdndose con Ciceron y Virgilio. Con su amigo Bonoso viaja a
Tréveris, donde comienza su vocacién cristiana; después a Aquileya y a
Antioquia. Aqui lo retiene una enfermedad y es introducido en la Escritura
por Evagrio de Antioquia. Al sudeste de la ciudad queda el desierto de Cal-
cis, donde aprende el hebreo. De nuevo en Antioquia (donde es discipulo de
Apolinar y recibi6 la ordenacién sacerdotal del obispo Paulino), Constanti-
nopla (donde fue discipulo de Gregorio Nacienceno), Roma (donde fue
consultor del papa Ddmaso y revisé superficialmente la Vetus Latina), Tie-
rra Santa, Alejandria (donde sigue las lecciones de Didimo el Ciego), y de
nuevo en Palestina, se instala definitivamente en Belén hasta su muerte,
excepto los afios 416 al 419 forzado a irse por el asalto a los monasterios
latinos de la ciudad, seguramente por monjes pelagianos. Juan Bautista
Velasco expone a continuacién la cronologfa de la obra de Jerénimo y una
sucinta bibliografia.

Ademds de la gran produccion exegética y de controversias, se conser-
van de Jerénimo las homilfas que seguramente pronuncié a los miembros
de las comunidades mondsticas de Belén. Su finalidad era la formacion
para las pricticas de las virtudes y las obligaciones de los monjes (110).
Morin sobre todo, Capelle, Friponti, Peri y Gregoire se han encargado de
editarlas (109-110). El comentario tiene dos niveles: literal (littera/historia),
lo que evidencia el texto, y espiritual (allegoria, typus, aenigma, anagogé o
theoria), sentido tltimo del texto, que Jer6nimo tomard de la escuela ale-
jandrina, en especial de Origenes. También en estas homilfas aprovecha la
ocasién para expresar su opinién sobre las herejfas o doctrinas de su tiem-
po: Apolinar, Arrianismo, Origenismo, etc. “En estas homilias se nos pre-
senta como un pedagogo que, haciendo uso de sencillos recursos, trata de
instruir a un ptiblico humilde y sencillo” (114).

La edicién de este volumen de homilias comprende los titulos indicados
antes. Son homilias sobre los Salmos, Evangelio de Marcos y ciertos pasa-
jes evangélicos, como Mt 18,7-9 (escindalos); Lc 16,19-31 (rico epulon y
Lazaro); Jn 1,1-14: o con ocasion de algunas festividades, como la Navi-
dad: “Nace entre el estiércol ‘por no haber sitio alguno para ellos en la
posada’. Consuélese quien sea pobre. José, Marfa, la madre del Sefior, no
tenfan ni un esclavillo ni una criada; solos vienen desde Galilea, de Naza-
ret. No posefan tampoco un jumento. Ellos mismos son al mismo tiempo
amos y esclavos. Algo inaudito: dirigen sus pasos a una posada suburbana,
no al interior de la ciudad. Y es que la timida pobreza no se atreve a apare-
cer entre los ricos... Se encuentra [la posada] en una via secundaria... en la
vera del camino; no en el camino de la ley, sino en la senda del evangelio,
senda en la cual ellos estaban” (955); o la Epifania y la Pascua; o instruc-
ciones especificas para los monjes, como la obediencia: “Si te pasas dia y
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noche en ayuno y oracion, si portas vestido de saco o te cubres de ceniza, si
cumples estrictamente cuanto se preceptia en la ley, pero te tienes por un
sabio y no obedeces a tu padre, de nada te sirven todas las otras virtudes. La
obediencia, por s sola, vale mas que todas las demds virtudes” , y es que la
soberbia, a la que se opone la obediencia, es el peor pecado: “Afirmo, por
tanto, que, quien tenga soberbia, en vano posee las demds virtudes; mas
atin, no las posee, aunque aparente poseerlas” (965.967); o el estilo de vida
de monje y de la penitencia: “Yo, que soy monje, que dejé de ser seglar para
hacerme monje, me salvaré como monje o de otro modo no me salvaré. No
hay término medio. Si quisiera abandonar la vida mondstica y seguir la vida
secular, el Sefior no me consideraria como un seglar, sino como un prevari-
cador. No se nos estd permitido, pues, renunciar a nuestro propdsito” (975).
Y si se ha pecado, hacer penitencia. Y todo ello para que “mientras cami-
namos por el desierto de este mundo, llevemos calzados nuestros pies con
las sandalias de la paz” (983). Una paz que tanto dese6 Jerénimo y encon-
tr6 relativamente en Belén y en la vida del monastario. Felicitamos, pues, a
los editores, a la BAC y a la Orden de San Jerénimo por este servicio incal-
culable que van a ofrecer a la cultura de lengua castellana.

5.2.2. Desde el 387 Jerénimo comentd el Nuevo Testamento: Gélatas,
Efesios, Tito, Filemén. El Comentario a Mateo lo escribio en dos semanas
en el 3982, Se lo pidi6 Eusebio de Cremona para el viaje de regreso de
Palestina a Roma que iba a emprender. Habia leido Jerénimo muchos
comentarios a Mateo, sobre todo los veinticinto libros de Origenes, y, aun-
que protestando, lo hace en tiempo tan breve y recién salido de una enfer-
medad: “Por tanto, renunciando a la autoridad de los antiguos que no se me
da la posibilidad ni de leer ni de seguir, he redactado brevemente un comen-
tario histérico y he mezclado aqui y alli algunas flores de interpretacion
espiritual...Sabes bien, y me avergonzaria de tomarte por testigo de una
mentira, que he dictado este opisculo con tal rapidez que podrias pensar
que leia la obra de otro mds que la mia. Y no pienses que digo esto por arro-
gancia y confianza en mi propio talento, sino por mostrarte cuénto te apre-
cio...” (Prefacio, 37). No obstante, se inspira y sigue de cerca, otros dicen
“fusila”, a Origenes. -

La obra se divide en cuatro partes en las que estudia el Evangelio casi
versiculo por versiculo: 1° De Mt 1,1 a 10,42; 2* Mt 11,2 a 16,12; 3* Mt

0 Comentario al Evangelio de Mateo. Introduccién y notas de Roberto Pefia, OSB.
Traduccién: Hnas. Bernarda Bianchi di Carcano (1) y Maria Eugenia Suérez, OSB. Ed. Ciu-
dad Nueva, Madrid 1999, 344 pp., 13,5 x 20,5 cm. (Biblioteca de Patristica, 45).
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16,13 a 22,40; 4* Mt 22,41 a 28,20. En su contenido fustiga a herejes como
Arrio, Eunomio, Juliano el Apéstata, Manes, Marcién, Valentin, etc., que
Roberto Pefia ilustra debidamente en las abundantes notas que tiene esta
edicién. Y también aprovecha el doctor ddlmata para defender (emas tan
caros para €l como la virginidad de Maria y el celibato: “El se levantd y
tomé al nifio y a su madre’. No dice: tomé a su hijo y a su esposa, sino ‘al
nifio y a su madre’, en calidad de padre nutricio, no de marido” (2,21, 46),
(cf. 12,49 [los hermanos de Jesis, 134-135]; 13,55 [hijo del carpintero,
150]; La perpetua virginidad de Maria, en Carth., 11 [1995] 148-9); “Hay
tres clases de eunucos, dos segiin la carne y el tercero segiin el espiritu.
Unos son los que nacieron asi del seno de su madre, otros fueron hechos
tales por la esclavitud o por el capricho de grandes damas. Los terceros son
‘los que se castraron a si mismos por el reino de los cielos’ y que, pudien-
do ser hombres, se hicieron eunucos por Cristo. Es a estos a quienes se pro-
mete la recompensa; a los otros, para quienes la castidad es fruto de la nece-
sidad, no de la voluntad, no se les debe absolutamente nada” (19,12, 206).
Una “voluntad” celibataria que es reflejo de la propia opcién de Jeronimo:
“A otros hace la necesidad eunucos, a mi la voluntad” (Ep., 22,9 [BAC I
225]; ¢f. nota 112, 206). Sobre la oracién puntualiza a los que dicen que no
hay necesidad de comunicarse con Dios, porque El sabe lo que necesita-
mos: ... nosotros no pretendemos informar, sino venimos a pedir. En efec-
to, es diferente informar a quien ignora que pedir al que sabe. El primero
expone, el segundo rinde homenaje. Allf, exponemos fielmente, aqui implo-
ramos misericordia” (6,8, 67).

La primera edici6n en castellano de esta obra de Jerénimo ha encontra-
do una traduccién 4gil, indices (biblico, nombres y materias y general) muy
completos, y unas notas abundantes que aclaran el texto.

5.2.3. Silvano Cola ha reeditado el Epistolario de Jerénimo, publicado
en 19642'. Los cuatro volimenes han sido puestos al dia en la bibliografia,
ademis de completar los indices (biblico, nombres de personas y lugares, y
analitico). El primer volumen abarca 52 cartas, a las que une el editor las
dos dltimas publicadas por J. Divjak en el vol. 88 del CSEL, entre Jer6ni-
mo y Agustin, ademds de la de Jerénimo a Presidio, cuya autenticidad estd
ya fuera de duda.

En la dltima edicién espaiiola llevada a cabo por Juan Bautista Velasco
(Carth., 11.13 [1995.1997] 147-8.159) comentamos que las cartas estable-

21 SaN GIROLAMO, Le lettere. Introduzione, traduzione e note di Silvano Cola. I: Lette-
re I-LIL Citta Nuova Editrice, Roma 1996, 470 pp., 15 x 22 cm.
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cen el hilo conductor de la vida de Jerénimo donde €] nos ofrece una guja
de su itinerario personal y creyente, ademas de las motivaciones de sus
escritos. Jerénimo comienza a escribir las cartas en el 375 y las acaba en el
mismo afio de su muerte, el 419, y desde los lugares de Calcis, Roma y
Belén. Su contenido contempla, ademads de sus relaciones personales, temas
exegéticos, dogmaticos (origenismo y pelagianismo) y ascéticos.- El epis-
tolario comprende 150 cartas. Este primer volumen que presentamos con-
tiene 52 cartas. Cada carta es precedida por una pequefia indicacién donde
se ofrece su marco histérico y doctrinal.

6.1. La primera entrega del vol.Il del Augustinus-Lexikon (=AL) abar-
ca 51 voces, entre cor y Deus (ésta sin terminar)(Fasc. 1/2)?2. Se le afiade
un fasciculo complementario que, al igual que en el volumen I, indica la
metodologia a seguir para la utilizacion del AL y las abreviaturas usadas en
los articulos para las obras de Agustin y para la bibliografia, diversificada
en revistas, diccionarios, misceldneas, etc. En este fasciculo se incluyen
cuatro obras: “De correctione donatistarum”, J.S. Alexander, 27-35; “De
correptione et gratia”, A. Zumkeller, 39-47; “Ad Cresconium grammatica-
rum partis Donati”, M. Moreau, 131-138; “De cura pro mortuis gerenda”,
M. Kléckener, 182-188. Se estudian la fecha y ocasion del escrito, el con-
tenido, las tradiciones manuscritas, las ediciones criticas y versiones en
lenguas modernas, con abundante bibliografia y buenas observaciones al
texto.

En este fasciculo aparecen términos tan importantes como: “cor” (G.
Madec, 1-6: interioridad humana); “corpus” (M.R. Miles, 6-20: en el senti-
do clasico y en Agustin con la relacién cuerpo/alma y encarnacion); “Crea-
tio, creator, creatura” (C. Mayer, 56-116: relacion entre los términos, entre
mutable e inmutable, creacién ‘ex nihilo’); “Credere” (E. TeSelle, 119-131:
dimension fiducial de la fe); “crux” (J. Hammerstaedt, 143-152: fundamen-
tos biblicos y teologfa); “cupiditas” (G. Bonner, 166-171: raices clésicas y
biblicas e importancia en la antropologia agustiniana). También aparecen
otras voces interesantes en el dmbito antropolégico, como “curiositas”,
“desiderium”; histérico, como “Cresconio”, “Cyprianus”; litlrgico, como
“Corpus Christi”, “cultus”, etc. Esperamos que siga este gran diccionario al
ritmo llevado hasta ahora y, por fin, sefialamos que puede consultarse ya en
CD-ROM.

2 Aungustinus-Lexikon. Herausgegeben von C. Mayer. Redaktion K. H. Chelius. Verlag
Schwabe, Basel 1996, 1-320 cols.
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6.2. Pedro Langa® ha escrito un bello libro sobre Agustin y la cultura. Y
parte de una distincién clarificadora: “... bien diversa cosaes, y a nadie con
un minimo de perspicacia se le oculta, estudiar la cultura en san Agustin de
segiin san Agustin. En el primer caso tenemos €scorzo biografico y ensayo
histérico; definicion, a la postre. Para el segundo, talante y doctrina; anali-
sis, en resumen. Aqui contardn ambos aspectos” (11). Porque la cultura para
Agustin es tan importante que resulta “una prodigiosa absorcion de realidad
de todo lo que fue encontrando por la vida y que €l transmut6 con audacia
y prudencia en teologia perenne, convencido de que la fe es, por asi decir,
la plenitud de la creacién y, por tanto, la puerta de la comprension” (17).
Después de delimitar el concepto de cultura (GS 53-62; Declaracion de
Meéxico: Conferencia mundial sobre las politicas culturales de 1982), se
centra en cuatro aspectos fundamentales de ésta, que estdn unidos entre si,
aunque tengan cada uno una entidad propia: Agustin y la cultura pagana,
cultura cristiana, cultura moderna y con relacién a ciertos principios que
mds puedan interesar en el préximo milenio.

En el primer aspecto (19-52), Agustin es un hombre de la antigiiedad
tardia, en la que se recoge su cultura africana y en la que toda manifestacion
cultural depende de la fe. Acoge lo mds vélido de la cultura clasica, en la
que se forma, para objetivar la fe cristiana. Esta “doctrina”, “eruditio” agus-
tiniana comprende en primer lugar la filosoffa, “sapientia”, pero también
“la escondida senda del hombre simple que sabe amar, como su madre
Monica” (49). Y él uni6 asi la “philosophia” y la “religio”, una cultura
pagana al servicio de la fe vivida como caridad. En cuanto a la cultura cris-
tiana (53-104) se expresa en el siguiente parrafo de De doctrina christiana:
“Asimismo no hemos de huir de la justicia ni de la virtud porque los genti-
les les edificaron templos y prefirieron adorarlas en piedras antes que lle-
varlas en el corazén. Antes bien, el cristiano bueno y verdadero ha de enten-
der que en cualquier parte donde se hallare la verdad, pertenece a su Sefior;
cuya verdad, una vez conocida y confesada, le hara repudiar las ficciones
supersticiosas que hallare aun en los libros sagrados” (2 18 28; BAC 168
125). Es aprovechar lo valido de la cultura pagana y la experiencia creyen-
te para comunicar nuevos valores €ticos al hombre con solidez de pensa-
miento y elegancia de formas (70). Sobre la cultura moderna (105-153), tan
confusa y atomizada, se aportan las voces del Magisterio, desde Pablo VI a
Juan Pablo II, de la necesidad de una nueva inculturacién de la fe, precisa-

2 San Agustin y la cultura. Ed. Revista Agustiniana, Madrid 1998, 347 pp., 12,5 x 18,5
cm. (Manantial,2).
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mente para potenciar la misma cultura con aires secularistas y las consabi-
das caracteristicas de posmodernidad. Agustin sigue siendo el mds citado y
seguido por los pensadores de cualquier extraccion ideologica. Y se ha de
aprovechar desde la veta personalista que entrafia y que atn se respeta por
la defensa actual del sentido unitario de la persona en su constitucion y
tomar la fenomenologia como método para comprenderla (152).

Por dltimo se presenta la actualidad agustiniana en la antropologia,
sobre todo en el valor de la persona como individualidad, espiritualizacién
y capacidad de decisién. Una antropologia teolégica que excluya el ateismo
y la teomania del superhombre. Y como exigencias culturales para el proxi-
mo milenio se muestran la necesidad de saber congeniar el pluralismo cul-
tural, respetando la diversidad evidente que entrafia la humanidad, con una
unidad proveniente de la dignidad de persona que a nivel ontolégico se da
en cualquier hombre. Es la “imago Dei” agustiniana (175). En el plano
ético, defender la cultura de la solidaridad; en el axioldgico, la libertad. En
definitiva, avalar una cultura dialdgica y religiosa, en unos dmbitos abiertos
a cualquier posibilidad. Agustin, entonces, deberia ser un guia seguro y un
maestro de la inculturacién de la fe, como fue en su tiempo, y que el cris-
tianismo debe aprovechar al maximo.

Después de las siglas y una amplia bibliografia (209-58), el libro termi-
na con copiosos indices: biblico, obras agustinianas y no agustinianas,
nombres, general y, sobre todo, el tematico, donde cada concepto se ubica
en su contexto (259-347). Una obra bien escrita y muy sugerente para los
tiempos que corren, donde se evidencia la perennidad del genio del Occi-
dente cristiano.

7. Pedro Crisélogo?* fue Arzobispo de Ravena cuando la corte imperial
residia en la ciudad y era un lugar de encuentro entre Oriente y Occidente.
Coincidid su pontificado con los dltimos afios de Agustin y parte también
con los de Cirilo de Alejandria, de forma que cubre el tiempo que va desde
el Concilio de Efeso al de Calcedonia. El volumen contiene 36 homilfas de
las 182 de que consta la edicion critica, realizada por A. Olivar (CCL 24,
Turnholti 1975), que también se ha encargado de la introduccion y notas de
la presente publicacion castellana. En esta seleccidn se encuentran temas
relacionados con la situacién de la comunidad y la Escritura integrados en

* PEDRO CRISOLOGO, Homillas escogidas. Introduccién y notas de Alexandre Olivar,
OSB. Traduccidn de Jests Garitaonandia. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1998, 274 pp., 13,5 x
20,5 cm. (Biblioteca de Patristica, 44).
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los ritos litirgicos, de los que se transmiten también datos interesentes
sobre su desarrollo, las lecturas biblicas, catequesis bautismales, etc. Con-
cretamente hay un grupo de sermones referentes a la cuaresma (ayuno, con-
version, oracién, limosna, etc), la “traditio symboli” (breves explicaciones
de los articulos de la fe, dichos hacia el final de la cuaresma donde los cate-
cimenos debian aprender el Credo de memoria), comentario a los salmos
1,6,28,40 y 94.

Las homilfas de Pedro Cris6logo tratan bastante la cristologia, ya que su
periodo de pastor coincide con las invasiones bérbaras, donde el arrianismo
era pujante. Tiene en cuenta, pues, a Nicea y Efeso, por lo que acentda la
naturaleza divina del Verbo. Como dice Olivar (11), si hubiera escrito des-
pués de Caldedonia habrfa incidido mds en la dimension humana de Jesu-
cristo: “Sentir hambre y vencerla es propio del esfuerzo humano, no tener
hambre pertenece al poder divino. Por tanto Cristo no se cansa del ayuno,
no siente hambre; pero Cristo tuvo hambre, sélo para que el diablo encon-
trara un pretexto para tentarle, porque no se atrevia a acercarse al ayunador,
quien pensaba que el que ayunaba podia ser Dios y no hombre...”” (11/5,
132). “Porque el diablo, que habia menospreciado a Cristo cuando comia, y
le habia considerado un hombre cuando bebia, cuando le ve ayunando sos-
pecha que es Dios, y confiesa al Hijo de Dios” (12/5, 136-137). La soterio-
logia tiene la impronta latina, es decir, se entiende como rescate del mal o
abolicién del derecho que el diablo tenia sobre las almas. “Cristo permitié
pacientemente que le tentara el diablo, para que el enemigo cayese en su
propio lazo, y fuese encerrado alli donde pensaba encerrar a otro, y venci-
do asf por Cristo, fuese entregado a los cristianos” (11/3, 131); “Entregado
por nuestros pecados, no para que aquella vida, que no podia morir, fuese
castigada, sino para que se borrasen los pecados que nos habian desterrado
de la vida. Y resucité para nuestra justificacién. Permaneciendo la conde-
nacién no puede justificarse el condenado. A nosotros, pues, que por la
culpa de nuestro primer padre estdbamos sometidos a la muerte, Cristo,
celestial y verdadero Padre, liberdndonos de la condena de la muerte, nos
justifica con su propia muerte para la resurreccién, de modo que no parece
el reo; y la misma pena, esto es, la muerte a la que se ordend que acome-
tiese a los reos, desfallecié y perdid las infulas de su poder”. Serm., 110,4
(CCL 24A 667).

La obra termina con los consabidos indices (biblico, nombres y materias
y general); la introduccién precisa y las notas, tomadas de la edicién criti-
ca, no hacen referencia alguna a la literatura cristiana, sino sélo a la Escri-
tura.

8. El pontificado del Leén Magno (440-461) fue uno de los mds ricos y
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decisivos del siglo de oro de la Patristica®®. Y no sélo en el ambito politico
y social, sino también en el eclesial y dogmatico. J.C. Mateos Gonzélez ha
editado las cartas 15, 28 30-33, 59, 88, 124, 139, 156 y 165 de las ciento
setenta y tres que se contabilizan en la edicién de la PL (si bien treinta son
enviadas a €l y tres, 43,111 y 120 son apdcrifas). De las cartas 15, 28 y 165
ha tenido en cuenta también las ediciones de J. Campos y C. Silva-Tarauca.
Todas ellas unidas por el argumento cristolégico.

En primer lugar se ofrece la Carta 15, conocida por “Epistola antipris-
cilianista”. No trata exclusivamente de Jesucristo, pues el priscilianismo
conculcaba muchos aspectos del Credo cristiano: “En fin, si rapidamente
recorddramos todas la herejias que han existido antes de Prisciliano, no
encontrariamos casi ningun error con el que esta impiedad no se hubiese
contagiado” (15/Prélogo, 83). Los priscilianistas eran antitrinitarios, pues
defendian los modos o atributos en Dios. Cristo era mas un atributo divino
mostrado al mundo bajo la apariencia humana (docetismo), pero, a la vez,
no existié antes que naciera de Maria. Bien dice J.C. Mateos que tal con-
tradiccion “se explica porque los gnosticos distinguian entre el eén Chris-
tds, poder y virtud de Dios, que los priscilianistas llamaban ingénito, y el
hombre Jesiis, a quien se comunica el Pneuma, que Hlamaban Unigénito, no
por serlo del Padre, sino por ser el inico nacido de la Virgen” (55). En la
antropologia como en la moral, ésta seguida por un ascetismo radical, tam-
bién tenian graves errores provenientes del mundo gnéstico. El papa Le6n
le escribe, pues, una carta a Toribio, obispo de Astorga, el 21 de julio del
afio 447. Es una exposicion de la fe cristiana, que después influy6 en el
Sinodo de Braga de 561 (DH 451-464)

Después del Concilio de Efeso (431), con la lectura de la Carta de Ciri-
lo a Nestorio (DH 250-251), la Férmula de la unién de Juan de Antioquia
(433) (DH 271-273), aceptada por Cirilo de Alejandria (Laetentur coeli) y
el papa Sixto 11, no se logré calmar la tension cristoldgica. Y ahora el pro-
blema consistia en un corrimiento de la unidad de persona en Cristo a la
unidad de naturaleza. Eutiques fue el abanderado de esta opinidn, que tan-
tos quebraderos de cabeza dio al papa Ledn: ... se muestra muy impruden-
te y demasiado ignorante, de modo que también de €l podria decirse aque-
llo del profeta: ‘renuncid a ser sensato, a hacer el bien. S6lo maquina ini-
quidad sobre su lecho’” (Sal 36,4-5) (28/1, 111). En la carta dirigida al
patriarca de Constantinopla, Flaviano, llamada Tomus Flaviani (13-06-

3 LEON MAGNO, Cartas cristoldgicas. Introduccién, traduccién y notas de Juan Carlos
Mateos Gonzilez. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1999, 279 pp., 13,5 x 20,5 cm. (Biblioteca de
Patristica, 46).



CREER Y PENSAR CON LOS PADRES 65

449), Leén Magno expone de una forma clara y precisa la unién y distin-
cién de las dos naturalezas en la Encarnacion del Verbo de Dios. Esta carta
fue admitida en el Concilio de Calcedonia (451) como expresién de la fe
cristiana: “Pues bien, salvado lo especifico de una y otra naturaleza [divina
y humana] y uniéndose a una tnica persona, la humildad fue asumida por
la majestad. la debilidad por la fortaleza y la mortalidad por la eternidad.
Para pagar la deuda de nuestra condicion. la naturaleza invulnerable se unio
a una naturaleza capaz de sufrir. Asi un tinico y mismo mediador entre Dios
y los hombres, el hombre Cristo Jests, podria, por ser hombre, morir y. por
ser Dios. no morir: nuestros remedios requerfan eso. Pues en una integra y
perfecta naturaleza de hombre verdadero, nacié Dios verdadero, completo
en las cosas divinas, completo en las cosas nuestras” (28/3. 117-119; DH
293).

La misma teologia es la que se describe en las demis Cartas publicadas
en este volumen, cuyas notas son de contenido muy rico. Se concluye con
los fndices (biblico, nombres y materias, y general) y un apéndice con la
Férmula de Unién y la Definicion del Concilio de Calcedonia sobre la
dnica persona divina de Cristo y las dos naturalezas, humana y divina, “sin
confusién, sin cambio, sin division, sin separacion”™ DH 301-302.

9. Casiodoro® es uno de los escritores del siglo VI que se preocupé de
transmitir el pensamiento cristiano cldsico a €pocas posteriores. Precisa-
mente con Boecio ¢ Isidoro de Sevilla, constituye un baluarte en el que se
apoya la Edad Media. Después de cjercer de Prefecto del Pretorio en tiem-
po de Teodorico, se retiré a un monasterio, Vivarium, fundado por €l en
Calabria. La finalidad fue crear un espacio en el que se pudiesen combinar
la vida espiritual e intelectual de una forma seria, realidad que la situacion
social de esta época no permitia: “Pero no pudiéndose cumplir mi deseo de
ninguna manera por las ardientes guerras y las muy turbulentas luchas
como hay en el reino de Italia™... (Prefacio, 1, 68).

Las Institutiones divinarum litterarum parten de Ia identificacion de la
doctrina sacra con la Sagrada Escritura, y su difusion y defensa con el apos-
tolado y la lucha contra las herejias (30). Y si la Escritura era dificil de
entender en ciertos pasajes, no era menor la dificultad [isica de tener libros,
ademis de los fallos que transmitian: ... para que los errores de los copis-
tas no arraiguen en las mentes no cultivadas y las contaminen” (Prefacio, 2,

26 CASIODORO, Iniciacion a las Sagradas Escrituras. Introduccion, traduccidn y notas
de P.B. Santiago Amar. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1998, 235 pp.. 13.5 x 20,5 cm. (Biblio-
teca de Patristica, 43).
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70). Por esto Casiodoro se preocupa de una formacidn bdsica en las artes
liberales. También era de la idea que la cultura cldsica deberia aplicarse a la
Biblia para una correcta interpretacion, interpretacién que le llevaria des-
pués a comprender que la dltima fundamentacién de la misma ciencia se
encontraba en la Escritura: “Si alguien por casualidad se dignara releer
estos [comentarios] después de los tales hombres, reconocerd... que las
Escrituras divinas han emanado lo que después los doctores de las letras
profanas trasfirieron en sus estudios” (4/2, 100).

Este manual escrito para los monjes de su monasterio también ofrece un
catdlogo de comentarios de los Padres para entender ciertos pasajes de
comprensién oscura. Por eso “démonos a la obra, y recorramos con celosa
intencién la Autoridad después de los libros introductorios y sus exposito-
res, sigamos con piadoso cuidado los caminos de comprensién abiertos por
el trabajo de los Padres, sin tender hacia cuestiones insignificantes con afin
de excedernos” (24/1, 178).

La obra estd bien introducida y anotada. Se da también una cronologia
de Casiodoro, desde la deposicién de Rémulo Augiistulo por Odoacro en el
476 hasta la muerte de Tiberio 11 en el 582, siendo el 590 la fecha probable
de su fallecimiento. La bibliografia e indices (Escritura, nombres, autores y
obras, y general) muy completos. Esta primera version en castellano estd
hecha sobre la edicion critica de R.A.B. Mynors, Cassiodori Senatoris
Institutiones, Oxford 1937.

10. Gregorio Magno?’ ingresé en el Monasterio de San Andrés, antigua
casa paterna, después de abandonar el cargo de “praefectus urbis” de Roma.
Fue enviado a Constantinopla por el papa Pelagio Il como apocrisiario para
pedirle a Tiberio Constantino la proteccion de Italia contra el acoso longo-
bardo y refrenar la herejia del patriarca Eutiquio sobre la resurreccion de
los cuerpos. Aqui se encontrd con Leandro de Sevilla, exiliado a Constanti-
nopla por Leovigildo, y entablaron una gran amistad. Este le pidié que
comentara el libro de Job: “Fue entonces cuando aquellos hermanos, forza-
dos por ti -como ti mismo recordaste-, me pidieron con insistencia que les
expusiera el Libro del santo Job y les descubriera sus profundos misterios,
en la medida en que la verdad me infundiera fuerzas... Te he enviado este
comentario para que lo revises. No es que lo juzgue digno de ti, pero, ante
tu peticion, recuerdo habértelo prometido” (Carta dedicatoria, 1.5, 68-

27 GREGORIO MAGNO, Libros Morales I. Introduccidn, traduccidn y notas de José Rico
Pavés. Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1998, 400 pp., 13,5 x 20,5 cm. (Biblioteca de Patristica,
42).
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69.73). A esto hay que afiadir su convencimiento de que no habia sido
comentado con anterioridad (no conocia los comentarios de Origenes, Didi-
mo el Ciego, Juan Criséstomo, Ambrosiaster, Hilario de Poitiers, Ambrosio
de Mildn, etc.). Estd en el fundamento del comentario la edificacién de la
Iglesia y la identificacién personal con el sufrimiento, porque “quien no es
capaz de asumir en s{ mismo los sentimientos de dolor del justo, no podra
nunca interpretar correctamente las palabras con que ese dolor se expresa.
Y es que, s6lo el que comparte el sufrimiento, puede comprender la mente
del que sufre”, pues “desde hace ya muchos afios me veo atormentado por
frecuentes dolores intestinales” (/bid., 7, 73.80).

La obra, iniciada en forma de homilias para los monjes de su monasterio,
transformada mds tarde en forma de libro, parte del sentido literal, pasa al
alegdrico y termina en el moral: “Ponemos primero el fundamento de la his-
toria; luego, por el sentido tipico, construimos a partir del edificio de nues-
tra alma, el baluarte de nuestra fe; y, por tltimo, con el toque de la morali-
dad, vestimos la construccién dandole colorido” (Ibid., 3, 70). Todo ello
para poder entender el texto, referirlo a Cristo y a la Iglesia y practicarlo a
fin de unir lo que es el amor a Dios y al préjimo, relacionar el conocimien-
to de Dios con la prictica del bien. Y lo hace con un estilo propio sin
referencias a autores, sino en dependencia directa de los textos y de su expe-
riencia personal, aunque se nota la impronta de Agustin y Casiano en lo doc-
trinal (primado de la interioridad, la dependencia teolégica de la Escritura,
la compuncién, vida activa y contemplativa, etc.). La obra se compone de
treinta y cinco libros divididos en seis partes. Se comenta versiculo por ver-
siculo a Job y se divide en pdrrafos, observandose al inicio del comentario
la preponderancia del sentido literal y a partir del cuarto el moral. Este escri-
to, como hemos dicho, destinado inicialmente a los monjes, ha sido uno de
los més leidos en el cristianismo de aquel entonces, no sélo por la amplia
doctrina que contiene, sino también porque describe todas las facetas de la
vida ddndole la perspectiva cristiana desde las minimas exigencias éticas
hasta la mas intensa unién con Dios. Mds que un comentario, tal y como lo
entendemos hoy, es “una verdadera enciclopedia de la vida cristiana, no sis-
temadtica, escrita en torno a este justo del Antiguo Testamento™ (51).

La presente edicidn estd proyectada en seis voliimenes y se basa en el
texto critico fijado por M. Adriaen (CCL 143, 143A, 143B, Turnhout, 1979-
1985). Este primer volumen contiene los primeros cinco libros. La traduc-
cion es muy dgil y clara. Los indices (biblico, temdtico, onomdstico y gene-
ral), las notas y la introduccion, de la que hemos tomado esta resefla, estin
bien hechos. Felicitamos a la Editorial y a José Rico Pavés por haber pues-
to al alcance del creyente de lengua castellana uno de los libros mds leidos
en el Occidente cristiano.
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11. Beato de Liébana vivié en la segunda mitad del siglo VIII. El valle
de Liébana, situado junto a los picos de Europa y dentro del reino de Astu-
rias, en tiempos de Alfonso 11 y en la época de Carlomagno, disfrut6 de una
estabilidad politica y social propicia para la cultura. La BAC nos presenta
por primera vez la edicién sus obras completas en castellano®, realizada
por A. del Campo Hernindez y J. Gonzilez Echegaray, que también se han
encargado de la Introduccion General y las introducciones a los textos. L.G.
Freeman hace un buen estudio sobre los elementos simbélicos en Beato de
Liébana. Las ediciones criticas latinas han sido tomadas de H. Florez
(1770), teniendo en cuenta la de H.A. Sanders (1930) y E. Romero Pose
(1985) para el Comentario al Apocalipsis; la del Migne (Petrus Stevartius y
A. Galland), haciendo referencia también a la de B. Lofstedt (1984) para el
Apologético, y ala de M. Dfaz y Diaz (1966) para el poema O Dei Verbum.
Se ha preferido una traduccidn lo mds literal posible.

Beato de Liébana compartia la opinién de su entorno de que el fin del
mundo sucederia en el afio 800. Se cumplia la sexta edad, los 6.000 afios
desde la creacién del mundo segin cdlculos de Jerénimo y Julidn de Tole-
do, que situaban el nacimiento de Jests hacia el 5.199 0 5.200. Se Vivio
entonces una situacién apocaliptica muy tipica de las épocas de cambios
culturales y sociales, o, como en este caso, de ciertas espectativas del fin
del mundo. El Apocalipsis biblico, libro de consolacién y dnimo para quic-
nes padecen la persecucion y. a la vez, de instancia critica a un mundo que
pasa, ha sido la base de muchos comentarios adaptados a las nuevas situa-
ciones de la Iglesia. Beato de Liébana recoge fundamentalmente el comen-
tario de Tyconio (c. 385), en la actualidad perdido, pero presente en el de
Primasio. Cesdreo de Arlés, Casiodoro. Beda el Venerable, Ambrosio de
Autpert y el cédice de Turin. Junto a Tyconio sigue a Victorino-Jerénimo y
a Apringio. La obra la divide en doce libros con una interpretacion alegori-
ca de la Escritura. Con este Comentario, copiado en su mayoria, intenta
preparar a los fieles hacia el final anunciado y también un material homile-
tico para las predicaciones desde Pascua hasta Pentecostés. El Anticristo
ocupa bastante lugar en el texto, mas se fija sobre todo en la pastoral para
la preparacion de los creyentes ante la Parusia inminente. De ahi la lucha
contra el mal y la penitencia subsiguiente, oteando el mundo desde una pla-
taforma que quiere ser salvifica e invitando a su huida para no ser objeto de
la ira divina.

2% BEATO DE LIEBANA, Obras Completas. Edicion bilingiie preparada por Joaquin Gon-
zdlez Echegaray, Alberto del Campo y Leslie G. Freeman. Estudio Teoldgico San Ildefon-
so/Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1995, 953 pp., 16 x 23,8 cm. (BAC Maior, 47).
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El Apologético, o Carta de Eterio y Beato a Elipando, se sitia en la con-
troversia adopcionista hispana con Félix, obispo de Urgel, Elipando, arzo-
bispo de Toledo, y Ascario, probable obispo de Braga, que eran de la opi-
nién que la filiacién divina es doble: Hijo natural de Dios, pero hijo adop-
tivo en cuanto hombre. La filiacién no la atribuian a la persona, sino a las
naturalezas. Fundado en Origenes, Ambrosio, Jerénimo, Agustin, Cirilo,
etc., ademds del citado Tyconio, expone la unidad de naturaleza y trinidad
de personas en Dios, la filiacion divina de Jesus segtn su persona. El Hijo
es solamente la persona divina del Verbo, que asumié la naturaleza huma-
na. Y esto apoyado con innumerables textos biblicos y de los Padres. El
himno litdrgico O Dei Verbum se refiere a Jesucristo como Verbo de Dios,
por el que fueron hechas todas las cosas, ademds de ser luz del mundo, rey,
sacerdote. Sigue con los Apdstoles, entre los que sobresalen Juan y Santia-
go. A éste se le dedica la parte invocatoria, para que proteja a estas tierras
de todo mal: jOh verdaderamente digno y mas santo apdstol,/ que refulges
como durea cabeza de Espafia,/ nuestro protector y patrono nacional,/evi-
tando la peste, sé del cielo salvacién,/aleja toda enfermedad, calamidad y
crimen (675).

El libro esta salpicado por bellas 1dminas que tiene en cuenta el mismo
Beato en su Comentario, sacadas del cddice de la biblioteca Nacional de
Madrid. Esta bien impreso e introducido. Faltan los indices biblico, ono-
mastico y tematico. El aparato critico es demasiado pobre, limitidndose a las
variantes aportadas por las obras criticas mencionadas anteriormente.

12.1. Con ocasion de los dos mil afios de la era cristiana, hemos medita-
do los catélicos en estos tres ultimos afios la Trinidad, que fundamenta
nuestra fe. Guillermo Pons ha elaborado una serie de textos de los Padres
sobre el Padre, el Hijo y el Espiritu.

12.1.1. La estructura del libro dedicado al Padre?” no ha sido una conca-
tenacion de textos sin mds, sino que €stos, precedidos de breves y enjun-
diosas introducciones, han seguido la Historia de la Salvacién, terminando
con los comentarios patristicos al Padrenuestro. De esta forma se presenta
al Dios creador de las cosas y del hombre, segiin el Génesis. “Asi como el
alfarero, sirviéndose de su arte, ha plasmado una innumerable cantidad de
vasijas, sin que con ello agotara su propia capacidad ni sus recursos; del
mismo modo el artifice del universo, cuyo poder no se limita a un solo

¥ GuILLERMO Pons (Ed.), Dios Padre en los escritos patristicos. Ed. Ciudad Nueva,
Madrid 1998, 178 pp., 15 x 22 cm.(Textos Patristicos, 6).
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mundo sino que se extiende hasta el infinito, con una simple indicacién de
su voluntad, ha llamado a la existencia la grandiosidad de todo cuanto con-
templamos” (Basilio de Cesarea, Hexdmeron, 1 2); “Todas las obras son
bellas porque las haces ti. Pero ti, que eres su hacedor, eres indeciblemen-
te mas bello. Si de ti no se hubiera apartado Adan en su caida, de su seno
no se habria difundido el salitre del mar, es decir, el género humano con su
profunda curiosidad, con su hinchazén tempestuosa y con su inestabilidad
fluctuante” (Agustin, Confesiones, 13 20 28); “También en la tierra hizo
que descollaran por arriba altisimos montes, colocé valles en lo profundo,
extendi6 uniformemente la llanura, cred dtilmente rebafios de animales para
los diversos servicios de los hombres. También hizo fuertes los drboles del
bosque para que sirvieran a los usos humanos, hizo prosperar los frutos de
la tierra para alimento, abrié los manantiales de las fuentes y los hizo
desembocar en los serpenteantes rios. Después de esto, para proveer tam-
bién incluso al placer de los ojos, lo revistié todo con los miltiples colores
de 1la flores para deleite de los que las contemplan™ (Novaciano, La Trini-
dad, 1 3).

De los atributos divinos se escogen pdrrafos dedicados a la bondad, ver-
dad, eternidad, misericordia, fecundidad, omnipresencia, omnipotencia,
providencia: “Al ver que los elementos, por naturaleza contrarios, perma-
necen unidos y mantienen una armonia concorde..., ;quién no pensaria que
el que los ha unido est4 fuera de ellos? Y al ver que el invierno cede ante la
primavera, la primavera ante el verano y el verano ante el otoio; y que,
aunque las estaciones tienen una naturaleza opuesta..., sin embargo, todas
realizan un idéntico e inofensivo servicio a los hombres, ;quién no se daria
cuenta de que hay alguien superior a ellas, alguien que a todas las cosas les
proporciona la uniformidad y que todo lo gobierna, aunque no se le vea?”
(Atanasio, Contra los paganos, 36); “Y nunca se descuidé Dios, ni se des-
cuidard, de hacer en cada tiempo lo que conviene que haga en un mundo
mudable y cambiable. Y a la manera como el labrador, segtin las diferentes
estaciones del afio, ejecuta labores agricolas distintas sobre la tierra y sus
productos, asi Dios ordena todos los siglos como una especie de estaciones,
digdmoslo asi, haciendo en cada una de ellas lo que pide la raza noble para
todo el universo. Y esto, en su pura verdad, s6lo Dios lo conoce con entera
claridad y sélo El lo lleva a cabo” (Origenes, Contra Celso, 4 69).

Después se ofrecen textos sobre las relaciones de Dios con Israel, reve-
lado como Padre por Jesucristo en el Nuevo Testamento y rezado por los
cristianos en el Padrenuestro: “Mirad cémo de pronto levanta el Sefior a sus
oyentes y desde el preludio mismo de la oracién nos trae a la memoria toda
suerte de beneficios divinos. Porque quien da a Dios el nombre de Padre,
por ese solo nombre confiesa ya que se le perdonan los pecados, que se le
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remite el castigo, que se le justifica, que se le santifica, que se le redime,
que se le adopta por hijo, que se le hace heredero, que se le admite en la
hermandad con el Hijo unigénito, que se le da el Espiritu Santo” (Juan Cri-
séstomo, Homilias sobre Mateo, 19 4); “Padre nuestro. Dijo nuestro, no
dijo mio. Con agrado escucha Dios la oracién cuando un cristiano ora no
sélo en favor de si mismo, sino también en beneficio de otro. Rezar por si
mismo estd de acuerdo con la naturaleza, mientras que hacerlo por los
demds es muy caracteristico de la gracia: a orar por uno mismo obliga la
necesidad, a rezar por otro nos lleva la caridad fraterna. Ante los ojos de
Dios es mds agradable la oracién hecha no por la fuerza de la necesidad,
sino por razén del amor fraternal” (Opus imperfectum, 14 9).

12.1.2. Sobre el Hijo tenemos dos obras®. Guillermo Pons agrupa los
textos de los Padres segiin la historia de los misterios de Jesis que aparecen
en los Evangelios, desde la preexistencia del Verbo hasta la Ascension.
Nello Cipriani, sin olvidar lo anterior, se ha centrado en el Verbo, Encarna-
cién, Mediador y Redentor, y dedica dos capitulos a la Iglesia, como Espo-
sa y Cuerpo de Cristo, y a Marfa, Madre de Dios. En uno y otro caso, se
observa en los textos la evolucién de la cristologia en los primeros siglos del
cristianismo: El arrianismo que llevé a los Padres a iniciar un proceso de
ontologizacion de la persona de Jests y la acentuacion de la divinidad del
Verbo, las disputas de las Escuelas de Alejandria y Antioquia sobre la com-
prension de la unidad de Jesds desde una persona en dos naturalezas, etc. No
obstante esto, permanece la historia y la frescura del Evangelio en muchos
parrafos, unidos a una tensa y mdxima especulacion transida por una expe-
riencia divina que se concreté en una gnosis cristiana o “sapientia”.

He aqui unos textos significativos de las dos antologias editadas: “Noso-
tros, sin embargo, que leemos y creemos estas palabras, ;qué clase de carne
podemos y debemos reconocer en Cristo? Ciertamente no otra que la de
Abraham; no otra que la de Jesé, pues Cristo es la flor de la raiz de Jes¢; no
otra que la de David, puesto que Cristo es el fruto de las entrafias de David;
no otra que la de Maria, pues Cristo nace del seno de Maria. En fin, por
remontarnos ain mds alto, no otra que la carne de Adan, ya que Cristo es el
segundo Adén” (Tertuliano, La carne de Cristo, 22 6). “El que era invisible
por su naturaleza se hizo visible en la nuestra, el que era inaccesible a nues-
tra mente quiso hacerse accesible, el que existia antes del tiempo empezé a

3% GUILLERMO Pons (Ed.), Jesucristo en los Padres de la Iglesia. Ed. Ciudad Nueva,
Madrid 1998, 251 pp., 15 x 22 cm.(Textos Patristicos, 4), y Nello Cipriani, Jesiis, el Hijo.
Textos de los Padres de la Iglesia. Ed. Desclée de Brouwer, Bilbao 1999, 176 pp., 12,2 x
19,1 cm.
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existir en el tiempo, el Sefior de todo el universo, velando la inmensidad de
su majestad, asume la condicién de esclavo, el Dios impasible e inmortal se
digna hacerse hombre pasible y sujeto a las leyes de la muerte... El mismo
que es Dios verdadero es hombre verdadero, y en €l, con toda verdad, se
unen la pequefiez del hombre y la grandeza de Dios” (Leén Magno, Carta
28, a Flaviano).

Del misterio pascual: “Extendié sus brazos en la cruz y abrazé al
mundo, para mostrar ya entonces que el gran pueblo congregado desde la
salida del sol hasta el ocaso, de todas las lenguas y pueblos, vendria a con-
gregarse bajo sus alas para recibir en sus frentes sefial maxima y sublime”
(Lactancio, Instituciones divinas, 4 26). “El Seior recibi6 en herencia los
despojos de los demonios, o sea, aquellos que desde antiguo habian muer-
to, y liber6 a todos los que se hallaban bajo el yugo del pecado. Habiendo
sido contado entre los malhechores, €l fue quien implanté la justicia. La
semilla de los incrédulos se abolid; el luto se cambid en fiestas y el llanto
en himnos de gozo. En medio de las tinieblas brill6 para nosotros la luz; de
un sepulcro surgi6 la vida y del fondo de los infiernos brotaron la resurrec-
cién, la alegria, el gozo y la exultacién” (Juan Damasceno, Homilia sobre
el Sabado Santo, 27).

12.1.3. En esta misma linea se ha editado una antologfa sobre el Espiri-
tu Santo y un estudio mds pormenorizado de algunos Padres*'. Guillermo
Pons ha seleccionado casi doscientos textos de treinta y tres Padres sobre la
naturaleza del Pardclito, dones, frutos, accién sacramental y su misién en la
Iglesia y en la vida de gracia de los cristianos. Carmelo Granado ha reuni-
do seis articulos publicados en Communio (Sevilla) y en Estudios Eclesids-
ticos sobre el Espiritu Santo en Justino, Ireneo, Tertuliano, Novaciano, Ori-
genes, Cirilo de Jerusalén, Hilario de Poitiers y Ambrosio de Milan. En
estos Padres se ofrece una comprensién del Espiritu historico-salvifica, en
la que sobresale su accién en el profetismo veterotestamentario, en la
accién salvifica de Jesucristo y su continuacién en la Iglesia. Esto lo ilustra
con abundantes textos de los Padres citados.

De Justino leemos: “Se nos da también el nombre de ateos. Y, si de esos
supuestos dioses se trata, confesamos ser ateos; pero no respecto del Dios
verdaderisimo, padre de la justicia y de la castidad y de las demds virtudes,
en quien no hay mezcla de maldad alguna. A €l y al Hijo, que de €l vino y

31 GuILLERMO Pons (Ed.), El Espiritu Santo en los Padres de la Iglesia. Ed. Ciudad
Nueva, Madrid 1998, 156 pp., 15 x 22 cm.(Textos Patristicos, 5) y Carmelo Granado, EI
Espiritu Santo en la Teologia Patristica. Ed. Sigueme, Salamanca 1987, 249 pp., 13 x 20
cm. (Ichthys, 4).
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nos ensefid todo esto, y al ejército de los otros dngeles buenos que le siguen
y son semejantes, y al Espiritu profético, le damos culto y adoramos™ (/
Apologia, 6,1-2). Sobre la consustancialidad leemos: “Y asi, una vez apren-
dida la existencia de un Espiritu de Dios, que acompaila al Verbo y mani-
fiesta su actividad, tampoco lo entendemos como soplo del respirar. En
efecto, serfa rebajar la grandeza del poder divino, si concibiéramos el Espi-
ritu que hay en Dios al modo de nuestra respiracién. Al contrario, lo consi-
deramos como fuerza sustancial en si misma, como subsistencia propia,
inseparable de Dios, en el que estd, y del Verbo de Dios, al que acompana,
y que no se reabsorbe en la inexistencia, sino que, a semejanza del Verbo de
Dios, tiene existencia substancial y libre albedrio, se mueve por si mismo,
es activo, en toda ocasion elige el bien y, para realizar su propésito, dispo-
ne de un poder adecuado a su voluntad” (Gregorio de Nisa, La Gran cate-
quesis, 2 2). Y sobre la procedencia, habida cuenta del Concilio de Cons-
tantinopla del 381, Juan Damasceno dice desde su tradicion teoldgica: “El
Padre es la fuente y el origen del Hijo y del Espiritu Santo, pero es padre
solamente del Hijo y origen del Espiritu Santo. El Hijo es hijo, verbo, sabi-
durfa, potencia, imagen, resplandor, figura del Padre. El Espiritu Santo no
es hijo del Padre, sino Espiritu del Padre, puesto que procede del Padre. En
efecto, no existe impulso alguno sin el Espiritu. Sin embargo, también es
llamado Espiritu del Hijo, no porque proceda del mismo, sino porque a tra-
vés de €l procede del Padre. Sélo el Padre es el origen” (De la fe ortodoxa,
1 12). Agustin sobre la inhabitacién: “La vida del cuerpo es el alma, y la
vida del alma, Dios. El Espiritu de Dios habita en el alma y, a través del
alma, en el cuerpo, para que también nuestros cuerpos sean templo del
Espiritu Santo, don que nos otorga Dios. El Espiritu de Dios viene a nues-
tra alma, porque la caridad de Dios se ha derramado en nuestros corazones
por el Espiritu Santo que se nos ha dado, y lo posee todo quien posee lo
principal” (Sermon 161, 6).

Las ediciones de Guillermo Pons y Carmelo Granado terminan con bue-
nos indices: biblico, autores, tematico y general. Es una de las mejores con-
tribuciones en estos tres afios dedicados a la reflexién sobre las Personas de
la Trinidad y fuente de bebida espiritual para todo cristiano.

12.2. Aparece en castellano la primera parte de la obra de A. Grillmeier
sobre la historia de la Cristologia, que abarca desde sus raices neotesta-
mentarias hasta el concilio de Calcedonia®2. Esta magna obra, sin duda la
més importante del siglo XX en su género, comenzé por un extenso articu-

2 Cristo en la tradicion cristiana. Desde el tiempo apostdlico hasta el concilio de Cal-
cedonia (451). Ed. Sigueme, Salamanca 1997, 930 pp., 15 x 22 cm. (Verdad e Imagen, 143).
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lo publicado en Das Konzil von Chalkedon, 1951-1954. Posteriormente lo
ampli6 en forma de libro en edicién inglesa (Christ in Christian Tradition,
1965) para después, con las naturales ampliaciones, publicarse en las demds
lenguas occidentales hasta 1990. La tercera edicién alemana (Jesus der
Christus im Glauben der Kirche, 1990) ha servido de base para la actual
espafiola.

Las primeras comunidades cristianas se interesan por ser testigos de la
resurreccion y de su proclamacion al pueblo judio y pagano. La interpreta-
cién de Jesds se hace por las categorias veterotestamentarias sobre el Mesi-
as esperado que origina los titulos cristolégicos, ademds de las diversas for-
mas de concebir la redencién. En todo caso, no es una teologia especulati-
va u ontoldgica, sino kerigmética y funcional. Con los apologistas y alejan-
drinos se elabora una exposicién del misterio de Cristo teniendo en cuenta
los pardmetros del pensamiento helenista para expresar la unidad e identi-
dad del Logos hecho carne, y como paso coherente a una cristologia del
siglo II guiada por los contenidos del Simbolo, la herencia judeocristiana y
los apécrifos del NT, entre otras determinaciones. A continuacion se anali-
za con minuciosidad y extremado equilibrio las exposiciones ortodoxas y
heterodoxas que fueron el caldo de cultivo del arrianismo y desembocaron
en Nicea. El paso de la defensa de la divinidad de Jesucristo a la reflexién
sobre su constitucion personal y relacién de naturalezas, con Nestorio y
Cirilo y el concilio de Efeso, expresa una seria hermenéutica del credo
niceno mds que una helenizacién a ultranza del misterio de Jesucristo. Con
Calcedonia se encauzan, que no se resuelven definitivamente, los contras-
tes de dos mundos culturales, concepciones y términos de las tendencias
antioquenas y alejandrinas, que pretenden, en otra época y desde otra pers-
pectiva, resolver y superar el arrianismo y el apolinarismo.

Es apasionante ¢cémo A. Grillmeier sigue a cada autor, cada corriente,
subrayando la experiencia creyente del Dios revelado en Jesucristo que
trata de razonarse. Y relatar la tensa y grandiosa especulacion de esta época
que no alcanza a definir un misterio que cada vez se expresa con t€rminos
més sutiles y con unas repercusiones sociales y eclesiales ajenas al NT, pero
en conexién con su fundamento: Hacer legible y experimentable la revela-
cion cristiana. Esta labor paciente y sabia simboliza de alguna forma el
mismo camino que recorrié el pensamiento cristologico, es decir, la lenta,
gradual y trabajosa elaboracién de unas verdades que expresen la fe en un
tinico Sefior. La obra termina con una selecta bibliografia y los indices de
autores, citas biblicas, palabras griegas y latinas, analitico y general. Espe-
ramos que la Ed. Sigueme continde editando las partes de esta obra ya edi-
tadas en otras lenguas sobre la recepcién de Calcedonia y la Cristologia que
se dio en Alejandria, Sudan y Etiopia.
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12.3. Las actas de los martires y la conciencia del martirio son caracte-
risticas de la Iglesia de los primeros siglos?*, una realidad que se inici6 con
la cruz de Jesus y el primer mdrtir de la antigua comunidad cristiana como
fue Esteban (Hech 7,55-60). Con esto se sella la fidelidad y autenticidad de
la fe en aquellos tiempos. Es el testimonio de Jesiis acerca del amor de Dios
a su criatura, que se prolonga con los que ofrecen su vida por la veracidad
de la experiencia y proclamacién de la Buena Noticia. Ademads, el martirio
constituia el desarrollo pleno de la gracia bautismal, ya que la confesion de
fe no sélo se hace con los labios, sino con todo el hombre, y si el bautismo
incardinaba a Jesis, el bautismo de sangre integraba al creyente totalmente
en el proceso por el que Jesds consiguio la salvacién para la humanidad.

El mértir también era testigo de un combate establecido entre el bien y
el mal. El principio del mal, personalizado en Satands, seguia actuando
tanto en el 4mbito personal, como en el social, encarnado en el Imperio:
“Combatimos contra un adversario viejo, un antiguo enemigo. El diablo se
opone al hombre casi seis mil afios... y engafia al que no estd en guardia,
engafia al hombre sin experiencia. Mas el hombre fiel a los mandamientos
del Sefior... sale necesariamente victorioso, pues Cristo, en quien €l ha
puesto su confianza, es invencible” (Cipriano, Exhortacion al martirio, 2,
161). Por consiguiente, la vida cristiana lleva consigo este sentido de com-
bate, de guerra contra el maligno al que hay que vencer. Para ello es nece-
sario una dura preparacion, como hacen los atletas: “Que no tenga la venta-
ja de combatiros en su casa; sino que os encuentre siempre preparados y
armados con las armas de la caridad (cf. 2Cor 6,8). Conservad la paz entre
vosotros es hacerle la guerra del modo mas cruel” (Tertuliano, A los mdrti-
res, 1, 38). El martirio, en fin, es el camino que lleva al mas alld:”... No ha
razonado en su espiritu como el profeta a quien se preguntaba: ;Dénde esta
tu Dios?, y que cada dia desahogaba su alma consigo mismo, y le repro-
chaba estar todavia afligida y turbada a causa de su debilidad, diciendo: “Si,
pasaré al lugar de la tienda admirable hasta la casa de Dios, en medio de
gritos de alegria, a la voz de la accion de gracias, en el alboroto de la fies-
ta” (Sal 42,5) (Origenes, Sobre el martirio, 3, 56-57).

Este bello ensayo sobre el martirio contiene las obras citadas de estos
testigos y escritores cristianos, ademds de algunas cartas de Cipriano. Debi-
damente anotadas, se afiade al final una guia tematica ordenada sistemati-
camente, una pequea bibliografia y el indice biblico.

3 A.G. HAMMAN, E! martirio en la antigiiedad cristiana. Traduccién M. Montes. Ed.
Desclée de Brouwer, Bilbao 1998, 216 pp., 12 x 19 cm.
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12.4. El testimonio cristiano se expresaba también en aquellos tiempos
por la objetivacion de la fe. El Congreso celebrado en Paris, en setiembre
de 1996, organizado por la Universidad de Tours y el Instituto Cat6lico,
traté precisamente del encuentro entre le fe cristiana y la racionalidad desa-
rrollada en la cultura griega en los siete primeros siglos*. Un grupo de
veinticuatro especialistas abordaron este tema en autores tan significativos
como Justino, Atendgoras, Teéfilo de Antioquia, Tertuliano, Jerénimo,
Agustin, Gregorio de Nacianzo, Teodoreto de Ciro, etc.

Esta actitud de didlogo o confrontacién fue iniciada por el judaismo
como exponente de una fe y creencia religiosa y el mundo griego de la filo-
soffa. Confrontacién que se dio con la invasion de Alejandro y las medidas
de Antioco Epifanes (2M 4,10) y, por el contrario, el didlogo, con Filon de
Alejandria. Esta relaci6n se reprodujo con la llegada del cristianismo, visto
desde el principio no como un pensamiento que apoyaba una religion culta,
sino como una experiencia creyente con vocacion universal contraria o
ajena a la racionalidad instalada en el mundo griego. Con todo, estaba el
discurso de Pablo en el Areépago (Hech 17,22-31), o la invitacién que les
hace a sus hermanos de dar a Dios un “culto inteligente” (Rom 12,1), o la
afirmacion de 1P 3,15 de estar “siempre dispuestos a dar respuesta a todo el
que os pida razén de vuestra esperanza”. Sin embargo, todo estaba por
hacer en la insercién en un mundo ajeno al biblico y tenido y creido supe-
rior en el ambito de la cultura, donde el cristianismo se entiende como bar-
baro en este aspecto. Asi comienza, p.e., Atendgoras invocando a Antonino
Pio la tolerancia debida a quienes se consideran inteligentes y fildntropos y
exigiendo la verdad ante las falsas acusaciones que empujaban a los cristia-
nos al ostracismo o a la persecucion. O los escritos de Justino, dirigidos a
un paganismo que no debe excluir lo que ya lleva en si como semillas del
Verbo. Estos intentos fueron progresivamente fraguando en la no contra-
diccién entre la fe cristiana y la mas alta filosofia griega. De ella se fueron
tomando conceptos y esquemas mentales para después expresar la revela-
cién cristiana contra las herejias, recreando contenidos que se ajustasen
adecuadamente para expresar los misterios de Dios, Jesucristo, el universo
y el hombre. De hecho, los apologistas tomaron de la filosofia, de la histo-
ria y de la cultura griega la manera por la que el cristianismo se empezo a
comprender a si mismo de una forma nueva y también se dio a conocer al
paganismo, entendiéndose como la religion y filosofia verdadera. En cual-
quier caso, siempre permanecen aquellos apologistas que ponian en guar-

¥ B. POUDERON-]J. DORE (Dirs.), Les apologistes chrétiens et la culture grecque. Beau-
chesne, Paris 1998, 490 pp., 13.5 x 21,5 cm. (Théologie Historique, 105).
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dia, como Teéfilo de Antioquia, a los creyentes del paganismo que transmi-
tian las filosofias no nacidas en el &mbito cristiano. Y mds alld de las opi-
niones de Harnack, nunca olvidaron aquellos pensadores que el centro de la
fe era la Escritura, y su teologia de la historia giraba en torno a Jesucristo.
Al final de las Actas se ofrece una bibliograffa de obras generales y temati-
ca, faltando los indices, lo que dificulta bastante la lectura de un libro hecho
por tantos autores y temas colindantes.

12.5. Con ocasién de los descubrimientos de Nag Hammadi se ha revi-
talizado los estudios gnésticos, que en la Patristica siempre aparecian como
un reto constante y no siempre superado por la Iglesia ortodoxa. Este estu-
dio, centrado en el gnosticismo valentiniano, se inserta en la historia de las
ideas y comprende cuatro partes’. La primera(27-77) presenta la necesidad
de centrar los aspectos fundamentales del gnosticismo valentianiano ante
las diversas lecturas e interpretaciones que ha habido hasta ahora. Y para
ello se prefiere partir de una idea de conjunto antes que perderse en el ana-
lisis pormenorizado del pensamiento valentianiano. De esta manera se
comienza con una subjetividad practica, que no pensante, que recorre y une
el Primer Principio hasta lo mds bajo como es la materia. Habida cuenta
que el valentinismo no admite la propia culpa, pues parece que el mal se
sitda en el mismo origen de su pensamiento. Entonces el mecanismo victi-
mario funciona en el sentido de que, huyendo el yo de la responsabilidad
negativa de lo real, la aplica a la colectividad y reduce el propio yo a la pura
positividad a fin de sentirse salvado y purificado. El mal, pues, es proyec-
tado hacia fuera, quedando el yo personal como lo tinico salvable, porque
lo que interesa es la propia salvacién. Asf se reduce la victima a un dmbito
en el que el grado de la culpa es secundario, p.e., de medir realmente sus
dimensiones, o simplemente si existe. Lo importante es que todo el mal
recae en ella. Esto se ritualiza en el judaismo por el chivo expiatorio: Lev
16,20-22; o en Is 53,1-5 por un ser humano.

En este sentido la subjetividad trascendente (2° parte:81-167) se aisla
por completo y se le niega toda relacién con la alteridad a fin de que nada
se le pueda referir de la negatividad mundana. Por ello, s6lo desde la nega-
cién del mundo se puede acceder a ella. Y ella, al comunicarse, evita cual-
quier relacién con aquello que ya entrafie imperfeccion o sea simplemente
sede de la maldad. Achamoth, que sintetiza todo el mal en el seno del Plé-
roma, al final queda rehabilitada por tener la misma physis que el Pléroma.

3 F BERMEJO RUBIO. La escision imposible. Lectura del Gnosticismo Valentiniano.
PUPS. Salamanca 1998, 416 pp., 17 x 24 cm. (Plenitudo Temporis, 5).
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Es entonces el Demiurgo, pasando de la protologia a la cosmologia, la sede
del mal, y situado ya en un ambito de la alteridad objetiva, la materialidad.
Inferior y no como principio antagénico a la Subjetividad divina, de él se
derivan todos los males y asume la responsabilidad de ellos. Por ello devie-
ne la victima expiatoria. Y desde este ambito metafisico, se pasa al antro-
polégico (3” parte:171-251), que reproduce lo que se ha dicho en la prime-
ra parte, haciéndose patente el fracaso de establecer un hiato entre la subje-
tividad, tanto divina como humana, y la realidad negativa. Por ultimo, en la
cuarta parte (254-335), se analizan desde el presupuesto enunciado las
cuestiones siguientes: Dualismo o monismo, los dilemas antropoldgicos,
teologia de la historia y la soteriologfa. Termina valorando la riqueza espe-
culativa que comporta el valentinismo y la relacién que puede tener con
cierta sensibilidad moderna, necesitada de extrapolar fuera de si la culpabi-
lidad que ha originado y origina en Ia historia.

Acaba esta seria investigacion con dos Apéndices dedicados a exponer
las fuentes para el estudio de esta herejia y las principales peculiaridades
del Tratado Tripartito, como una reinterpretacion del valentinismo “mos-
trando asi su especificidad en el seno de esta corriente” (361). Por tltimo
(371-416) se ofrecen la bibliografia y los indices de textos (Biblia, Tratados
de Nag Hammadi y otros textos gndsticos y obras patristicas, filoséficas y
apocrifos) y onomdstica. En defintiva, una obra muy bien escrita, clara y
ordenada en su exposicion y sugestiva en la interpretacion y punto de par-
tida para la comprension de esta corriente heresioldgica, en la que sus pun-
tos fundamentales no siempre han sido coincidentes con las conclusiones a
las que han llegado los estudiosos.

12.6. Con acierto ha reeditado la BAC en un solo volumen la historia
sobre el Monacato publicada en 1974-1975%. Partia el autor con la afirma-
cion de que dicha historia es ante todo una historia de los monjes mismos,
es decir, un relato desde el nticleo de realidad que los identifica en la vida
de la Iglesia como un estilo védlido que expresa la fe del cristianismo. Esta
prioridad prevalece sobre los diversos andlisis llevados a cabo desde la
sociologia, economia, cultura o vida espiritual. Ademads, este estudio lo ha
escrito un monje. Decimos esto, porque ante la carencia de datos en los ini-
cios del monacato, o en ciertas épocas o lugares de la Iglesia, los que com-
parten una misma experiencia estdn mejor capacitados para dar una correc-
ta interpretacion de la realidad. Y es lo sucedido en este libro que fue escri-

W G.M. CoLomBAS, El monacato primitivo. BAC, Madrid 1998, 785 pp., 13 x 20 cm.
(BAC Normal, 588).
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to con toda la informacién habida hasta entonces y con una correcta y equi-
librada exposicién. En palabras del autor: “Sin simpatfa, sin una decidida
voluntad de comprension, sin capacidad de admiracién, no podremos com-
prender a los monjes antiguos, ni su vida, ni su ideal, ni sus instituciones. A
la estricta objetividad del método histérico hay que juntar una buena dosis
de afici6n para descubrir y reconstruir en lo posible el pasado” (7).

La obra se divide en dos partes. En la primera se expone el desarrollo
del Monacato en la Iglesia Occidental y Oriental con los grandes persona-
jes que de alguna manera lo estructuraron con su vida y escritos, ademds de
la vida espiritual. Dichos los precedentes del Monacato, se defiende que el
origen proviene de una llamada divina, al estilo como la expone Atanasio
en la vida de san Antonio, para vivir el Evangelio en su radicalidad. Y las
circunstancias de este siglo I1I condujeron a los llamados por Dios a aislar-
se de una vida social y cultural en decadencia, y una Iglesia que comenza-
ba a masificarse con la consiguiente ruina de las buenas costumbres. Es
entonces cuando se invoca la Comunidad de Jerusalén (Hech 2,24) con su
fe inquebrantable, la comunién de bienes, la vida de oraci6n y la celebra-
cién de la Eucaristia. Son los valores que ellos veian amenazados en este
licmpn La vida solitaria fuera de las ciudades o el retiro en el desierto ori-
gind con el tiempo la agrupacion de los anacoretas en comunidades bien
n;g,.mu.ul'ls con rigidas reglas que configuraban la vida en comtin. Asf apa-
recen Pacomio en Egipto, Simedn, Efrén, en Siria, y comunidades en Pales-
tina, Persia, Armenia, Georgia; en Asia Menor y Constantinopla con Basi-
lio de Cesarea, en Roma con Jerénimo, en la Galia con Martin de Tours, en
Africa con Agustin, etc. En la espiritualidad se acentda la absolutez de
Dios, el sezuimiento de Cristo pobre y crucificado, las técnicas depuradas
de la oracién personal, y una visién del mundo como sede del mal, que, ala
vez, invade el corazén del hombre.

La obra termina con el indice de temas y autores y una sucinta biblio-
graffa, en la que no aparecen las obras de estos @iltimos veinticinco anos.
Aunqm el autor opiné en su dia que “en el campo de la historiografia es
preciso tener el sentido de lo provisional y efimero™ (6), esta obra sigue
siendo vilida, porque supone “un paso mds hacia el perfecto conocimiento
del tema” (6), en palabras del mismo autor.

12.7. R. Sierra Bravo ha seleccionado 913 textos para la elaboracion del
Diccionario social de los Padres de la Iglesia¥. El autor publicé en 1967 la

7 EpIBESA, Madrid 1997, 400 pp., 14 x 24 cm. (Documentos y Textos, 7).
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obra La doctrina social de los Padres de la Iglesia. Coleccion general de
documentos y textos, que después actualizé en El mensaje social de los
Padres de la Iglesia (Madrid 1989). Para la elaboracion del actual diccio-
nario ha tenido en cuenta la edicién del texto de 1967 y le ha ayudado para
la distribucién, ordenacion y titulacion José A. Martinez Puche.

La doctrina de los Padres en el ambito social es una de las dimensiones
fundamentales de la fe, en la que se verifica el contenido de la revelacién
cristiana. La pujanza y frescura de los creyentes se relaciona con las con-
diciones de injusticia en la que vivian y la defensa a ultranza de la digni-
dad de la persona. Era la relacién inmediata y aplicacién del Evangelio
desde el sentido dltimo de pertenencia a una sola familia de Dios, que
abarcaba a toda la humanidad, a todo el hombre y a la creacién misma.
“¢No advertis que llamamos humano lo que respira compasioén y bondad,
y calificamos de inhumano todo lo que lleve signo alguno de crueldad y
dureza? ;{No es asi que tomamos por distintivo del hombre la compasion,
y lo contrario el de la fiera? De ahi que digamos: Pero ;eso es un hombre
o una fiera y un perro? Propio de los hombres es socorrer la pobreza, no
aumentarla (Juan Criséstomo, Compasion, 139). Sobre la esclavitud: “El
que se apropia lo que es de Dios, atribuyendo a su linaje tal poder que se
tenga a sf mismo por duefio de los hombres y mujeres, qué otra cosa hace
que traspasar por la soberbia la Naturaleza, mirdndose a si mismo como
cosa distinta de aquellos sobre los que manda? «He poseido esclavos y
esclavas». Condenas a servidumbre al hombre cuya naturaleza es libre e
independiente, y te opones a la ley de Dios, trastornando la ley que El
establecid sobre la Naturaleza. Y al que fue creado para ser duefio de la tie-
rra, y destinado por su Hacedor para mandar, a ése lo metes td bajo el yugo
de la servidumbre, como si quisieras contravenir e impugnar la ordenacién
de Dios” (332). Sobre la pobreza: “No siempre es de alabar la pobreza; la
pobreza digna de alabanza es la que se practica libremente segtin el espiri-
tu del Evangelio. Muchos son, en efecto, pobres en cuanto a la hacienda;
mas, de su voluntad, son lo mds avaro que cabe imaginar. A €stos no los
salva su indigencia, sino que los condena su voluntad. Asi, pues, no hay
que proclamar de modo absoluto bienaventurado el indigente, sino al que
pone por encima de todos los tesoros del mundo el mandato de Cristo”
(Basilio, Pobreza, 616).

Estos son simples ejemplos de la riqueza de este diccionario. Las voces
seleccionadas tienen abundantes referencias, y dentro de ellas se dan subdi-
visiones temdticas en términos como amor, ayuno, bienes, comunicacion
de bienes, lujo, necesario/superfluo, pobres, ricos, riquezas, trabajo, etc.).
Los textos de los Padres se ordenan segtn un orden cronolégico.
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12.8. Por iltimo resefiamos una obra interesante para la espiritualidad
cristiana®. Arocena ha escrito un buen subsidium para el Oficio de lectura
de la Liturgia de las Horas. Se recogen en dos voltimenes todas las lecturas
que aparecen en el Oficio. Antes de cada una de ellas hay una introduccion
y una glosa donde se reseiia la vida del Padre que la escribio y en la que se
trazan los puntos doctrinales mis importantes que transmite la lectura, asi
como sus aplicaciones espirituales. Cuando se repite el autor. se remite a la
pdgina en la que se ha expuesto su biografia, aunque en el segundo volu-
men se reproducen los datos del primero, para evitar el estar usando los dos
a la vez, Bn medio de la misma lectura se acentiia con negrita aquel pirra-
fo que Arocena ha creido mds importante, 0 porque resume el mensaje que
tiene ¢l texto, o porque en si mismo ha supuesto una exposicion central
dentro de la teologia. tanto del pensamiento del autor como de la Iglesia. En
nota se indica la influencia que ha tenido en el Catecismo Romano, en el
Catecismo de la Iglesia Catélica, en el Concilio Vaticano 11, en los papas
Pablo VI y Juan Pablo I1. en el Misal romano y en la misma Liturgia de las
Horas. A la vez. dicho texto se ofrece en la lengua original en nota. para que
se observe su fuerza expresiva, que muchas veces se pierde en la traduc-
cién. De hecho, ésta se ha tomado de la edicion tipica de América, que
comprende México, Colombia, Chile, Puerto Rico, Argentina y Repiiblica
Dominicana.

Antes de la introduccién y la glosa se presenta al santo de una forma
muy resumida, al estilo del Oficio, lo que contrasta con la presentacion del
mismo cuando se reproduce algin parrafo de su produccion teologica en la
introduccién a otra lectura, p.c.. Agustin. También se indican los textos de
la Escritura para el ciclo bienal, ademis del ciclo tinico, 1o cual ayuda para
aquellos que deseen seguir oda la Escritura en la lectura del Oficio. No fal-
tn indicaciones interesantes para perfeccionar el Oficio de lecturas. Me
refiero a la fiesta de Juan I, papa y martir, en la que se trae un texto de Juan
de Avila, realmente interesante, pero que se podia haber elegido de algin
Padre contemporineo al santo (cf. I, 640, nota 423). El autor. en fin, pro-
mete un tercer volumen con los indices de los dos publicados. Realmente
resulta una obra muy valida para mejor seguir el Oficio y una verdadera
introduccién a la Patrologfa, pues pasan de cincuenta los Padres que son
citados mds de una vez, siendo hegeménico Agustin de Hipona con 82 lec-
turas tomadas de sus escritos.

3 FM. AROCENA SOLANO, Sentir con los Padres. I-11: Las lecturus patristicas y hagio-
grdficas de la Liturgia de las Horas con glosas y comentarios. Ed. Regina, Barcelona 1998-
1999, 703.825 pp.. 15 x 22 cm.






