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FRANCISCO DE VIlORIA: 
LA SOCIEDAD INTERNACIONAL, UN IDEAL REALIZABLE 

RESUMEN 

M.9 Lourdes Redondo Redondo 
I.E.S. «Luis de Rosales» (M6stoles, Madrid) 

La idea vitoriana de Sociedad Intemacional no es una utopfa irrealizable. En su metodologfa apre
ciamos Ia armonfa experiencia/raz6n y raz6n/fe que bebe de santo Tomas. Parte de un ex amen pormeno
rizado de los hechos de Ia realidad indiana y de principios universales, metaffsicos y teol6gicos, sobre el 
hombre y Ia moral; lo cualle permite razonar inductiva-deductivamente con prudencia y con realismo. 
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ABSTRACT 

Victoria 's idea of International Society is not an unfeasible Utopia. The harmony between expe
rience/reason and reason/faith which he imbibes from St. Thomas Aquinas can be appreciated in his met
hodology. His anthropology is also realistic, that is to say, objectivistic: human nature is the same in all 
men; their dignity and rights as persons are not given or taken by their faith. Vitoria applies to the Indians 
the Tomist thesis on the person and the relationship faith/reason, nature/over nature. 
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1. EL REALISMO DE FRANCISCO DE VITO RIA 

La definicion de «sociedad» como «conjunto de personas cuya unidad se debe a un fin 
comun» puede parecer ut6pica si entendemos Ia palabra «unidad» en su verdadero sentido, 
como resultado de Ia armonfa, unidad que integra las diferencias frente a Ia uniformidad ma
sificadora. Asf, pues, sociedad no es ni divisionismo particularista ni igualitarismo totalitario. 
En una sociedad hay armonfa, libertad dentro de un orden. 

Esto que podemos entender como posible en pequefias sociedades (,IO es a escala inter
nacional? (,Es posible armonizar diferentes culturas, religiones, economfas, polfticas ... ? (,Que 
fin comun es el capaz de llevar acabo esta unidad? 

Nuestra Jarga historia y Ia actual realidad mundial nos inclinan a pensar que es una uto
pia. La cuesti6n es esta (,es irrealizable en sf mismo este ideal de modo que intentarlo podrfa 
llevarnos a desastres a los que han llevado las utopias polfticas? Intento demostrar en este breve 
trabajo que no es irrealizable. Y no lo es porque se apoya en un profundo realismo, el realis
mo de Ia naturaleza humana, esencialmente social. 

Francisco de Vitoria, apoyandose en santo Tomas -profundamente realista~. pone las 
bases para que esta Sociedad Internacional que el idea, sea posible. Este trabajo consiste en 
analizar estas bases -metodol6gicas y antropol6gicas-, Jo que nos permitira demostrar que 
se trata de un ideal realizable. Afiadiremos tambien hechos que demuestran que, ademas, se 
ha realizado en parte, y las causas que explican por que no se ha realizado del todo. 
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Antonio Truyol Serra, refiriendose a Ia actitud de Vitoria ante el imperative de su siglo que 
pedfa soluciones a nuevos problemas planteados por el descubrimiento del Nuevo Mundo y a Ia 
vez por el individualismo politico de los estados modemos, escribe: «Encontramos en ella (en esta 
actitud) aquel exquisito sentido de Ia medida, de Ia continuidad hist6rica, del equilibrio intelec
tual y moral que huye, por igual, de Ia utopia irrealizable y de Ia claudicaci6n ante lo factico». 1 

Es por su sentido de Ia arrnonfa, como veremos, por lo que su soluci6n es realista y reali
zable, mucho mas de Io que serfa una soluci6n meramente positivista y factica, por lo mismo 
incapaz de ser soluci6n duradera. Su realismo y equilibrio constituyen Ia base metodol6gica 
fundamental: Ia armonfa experiencia I raz6n, fe y raz6n. 

Es realista por su actitud de apertura y respeto a Ia verdad, cualquiera que sea, Ia factica 
y Ia del «deber ser>>. Parte de Ia experiencia e ilumina esa experiencia con Ia inteligencia que 
descubre en ella Ia naturaleza y Ia esencia de las cosas, inteligencia que permite abrirse a Ia fe, 
descubridora de nuevas y mas profundas realidades. 

2. BASES METODOLOGICAS: ARMONIA EXPERIENCIA, RAZON, RAZON I FE 

a) Experiencia iluminada por Ia raz6n. Atenencia a los hechos y a Ia naturaleza humana 

Su pensamiento se ha elaborado partiendo de Ia realidad hist6rica y metaffsica del hom
bre, su naturaleza, identica siempre, pero en dinamismo. Con metodo inductivo y deductivo, 
se atiene a los hechos y a los principios rectores. Pero, parte de los hechos. 

b) Atenencia a los hechos 

Dice Brown Scott2 que Vitoria es innovador porque inicia una filosoffa que desciende al 
caso concreto. Afirma que es menester un conocimiento exhaustive de los hechos y una ade
cuada deliberaci6n antes de decidir sobre Ia justicia o injusticia de determinadas I eyes o con
ductas (Introducci6n a De lndis). Porque !eyes justas en teorfa pueden resultar injustas al apli
carlas por no estar Ia realidad preparada. En ello segufa a santo Tomas, qui en, citando a su vez, 
a san Isidoro, decfa que Ia ley, para ser justa, debe ser posible. Sin experiencia no hay prudencia 
ni buen gobierno. «Las reg las morales no deben ocuparse de meras posibilidades, sino de cosas 
que real mente ocurren», dice en las Lecciones de 1534 comentando a santo Tomas en Ia q. I 0 
a. 8 de Ia 11-11. 

Vitoria pone en practica estos principios rea1istas. Antes de escribir exam ina los hechos. 
Me voy a referir a! problema indiano, analizando brevemente el conocimiento que tiene de esa 
realidad. Se vale de diversas fuentes. 

Las cr6nicas y relatos de testigos. Son los testimonies oficiales de soldados o conquista
dores que pretenden justificarse echando las culpas a los indios; o relatos de estos o personas 
afines, tam bien tendenciosos en sentido contrario, por lo general. Estas fuentes suelen ser con
tradictorias. Mas objetiva es Ia cr6nica de Cristobal Mena: La conquista del Peru llamado de 
Ia Nueva Castilla (Sevilla, 1534), una de las fuentes mas importantes de Vitoria, ajuzgar por 
su coincidencia crftica. 

Estiin tam bien las fuentes orales, pues habfa muchos «peruleros» -los que venfan de Peru
en Salamanca y consta que era solicitado por ellos para resolver dudas de conciencia, como el 
mismo escribe en su carta alP. Arcos (1534). Hay, pues, cr6nicas, testimonies de soldados e in
dfgenas, memoriales de agravios y reivindicaciones, etc. Vitoria se enfrenta a una marafia de fuen
tes y adopta ante elias una postura equilibrada, ausente de prejuicios positivos o negativos. 

Truyol Serra, A: Los principios de Derecho Publico en Francisco de Viloria. Selecci6n de textos con in
troducci6n y notas de A. Truyol Serra. Madrid, Eds. Cultura Hispanica, 1946. 

2 Brown Scott, El origen espatiol del Derecho i!llernacional Valladolid, 1928, p. 64. 
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Tiene, ademas, como fuente, las disposiciones jurfdicas que, sin duda, conocerfa (las Leyes 
de Burgos, sobre todo) y los testimonios de misioneros, sobre todo dominicos, que, en gran 
parte, salfan del convento de San Esteban de Salamanca. 3 De allf era el celebre dominico Mon
tesinos, cuyo famoso sermon, aprobado por el resto de los dominicos que estaban con el en La 
Espanola, suponfa previas reflexiones sobre el tema y, sobre todo, un espfritu en el que habf
an sido educados, el mismo en el que se educarfa Vitoria. Segun Chacon y Calvo «hay una uni
dad etica entre el sermon de Montesinos y la Releccion De lndis». 4 La tradicion humanitaria 
y teologica sobre la hominidad y libertad de los indios que habfa en Salamanca permite en
tender las Relecciones.5 

Hay, ademas, testimonios de misioneros no dominicos e incluso seglares que pudieron in
fluir en Vitoria (Vasco de Quiroga, Julian Garces, Juan de Zumarraga, etc.). 

En resumen, Vitoria parte de un conocimiento exhaustivo de la realidad, que es lo que le 
impulsa a intervenir en el problema indiano. Tiene, pues, un punto de partida realista para ela
borar una teorfa que cambiara el rumbo de las ideas y la legislacion. 

El papel de la experiencia en el metodo de Vitoria es la clave para entender su postura mo
derada, equilibrada, realista. Metodo y conclusiones son lo suficientemente flexibles para aco
modarse a la variada realidad y para modificarla . Es la experiencia la que le da esa flexibili
dad. Hay afirmaciones categoricas, pero tambien muchas probables y relativas a las 
circunstancias. 

El campo jurfdico se mueve con frecuencia en este terreno, apelando para establecer las 
leyes, a la costumbre, a la mayor probabilidad, al mal menor, a las circunstancias, las opinio
nes de expertos, la certeza subjetiva ... Pero, no solo a eso, porque entonces el Derecho se apo
yarfa solo en lo relativo, con lo cual quedarfa sin apoyo. Es preciso tener principios absolutos, 
claros. Vitoria conjuga ambas fuentes: experiencia y razon. La seguridad con que se mantie
nen los prirneros principios se va matizando a medida que se desciende al caso concreto. De 
este modo, incorpora el discurso historico a los argumentos deductivos y, segun dice Osuna 
Femandez-Largo: «Vitoria inicio una nueva andadura».6 

Confirmando la irnportancia del metodo historico en Vitoria, dice Brown Scott que sus alu
siones a sucesos contemporaneos son relativamente mas frecuentes que en Gentile, que tiene 
fama de ello. Una de las innovaciones de Vitoria esta en haber dejado los viejos metodos es
colasticos consistentes en tratar problemas teoricos y abstractos y haber sabido exponer los de
rechos y los deberes de los indios y de Espana. 

3 Dice Baumel: <<Ahara se encontraba Vitoria en e1 convento de San Esteban de Salamanca; en tal ambien-
te participaba de todas las discusiones, todas las ansiedades y todas las esperanzas. El elaboraba progresivamente 
su obra sabre Ia colonizaci6n con los datos de Ia realidad». Les probli!mes de Ia colonisation et de Ia gui!rre dans 
!'oeuvre de F.de V. Montpellier, 1936, p. 120 

4 Cedulario cubano. Introducci6n. (Colecci6n de Documentos lneditos para Ia Historia de Hispanoarnerica 
vol. 1, p. XXXV. Entre los muchos testimonies de dominicos a favor de los indios que se conservan, destaca el de 
F. Bernardino de Minaya, tam bien educado en Salamanca. Fue el que obtuvo de Paulo III el reconocimiento de Ia 
hominidad de los indios con los Breves Pastorale Oficcium y Sublimis Deus (1537). Se habfa levantado una gran 
polemica en torno a este asunto y Minaya quiso venir personalmente a Espana a entrevistarse con el rey y mas tarde 
aRoma, con el Papa, el cual respondi6 con los mencionados decretos. 

5 Estas nacieron con los problemas practices que desde 1512 se plantearon en consejos y confesionarios de 
Valladolid y Salamanca y de las frecuentes conversaciones de misioneros que iban y venfan de las misiones, que 
fueron incontables. Cf. Cuervo: Historiadores del convento de San Esteban de Salamanca. Salamanca, 1914. <<El 
catedratico de Prima (Vitoria) -nos dice Te6filo Urdanoz- no podia permanecer ausente de aquel bullir de preo
cupaciones y realidades nuevas. Por fuerza debfan plantearse en las aulas los nuevas problemas que suscitaban las 
guerras de conquista, el sistema de encomiendas y repartimientos, Ia tiranfa y esclavitud de los indios, y con fre
cuencia serfan objeto de reflexiones». 

6 Osuna Fernandez-Largo, A.: <<De Ia idea del Sacra Imperio al Derecho Internacional». En La ciencia To-
mista. Torno 111,1984 
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La armonfa entre ideas y hechos explica Ia armonfa entre teologfa, moral y derecho. 
Como moralista y teologo debe elevarse a los principios, pero como jurista debe concretar. 
Escribe Garcia Villoslada que Vitoria se distingue por el «cultivo de Ia teologfa pnictica (moral 
y derecho) pero con caracter universalista y humano que, sin perder el contacto con Ia reali
dad de los hechos plantea y resuelve los problemas no con arreglo a canones de valor cir
cunstancial, no menos a dictamenes arbitrarios de decretista, sino en conforrnidad y deriva
cion de los principios eternos e inmutables de Ia razon y del dogma ( ... ) No desdefia Ia 
especulacion, pero se remonta a ella partiendo de los hechos concretos, historicos, no cons
truyendo teorfas a priori».7 

c) Atenencia a Ia naturaleza humana 

Es realista tambien Vitoria, como Sto. Tomas, por su atenencia a Ia naturaleza humana. 
Pero de ello hablare a continuacion, en el punto 3. Paso a hablar brevemente de otra base me
todologica que sostiene todo el sistema. 

d) La armonfa fe/razon, natural/sobrenatural 

Frente a teorfas teocraticas que absorben lo natural en lo sobrenatural, Ia razon en Ia fe; o 
frente a las teorfas nominalistas que disgregan ambos campos, Santo Tomas, y aquf cabe ci
frar su principal aportacion, por radical, sostiene Ia armonfa entre ambos campos. Distincion 
pero complementacion. Esto sera fundamental en Ia historia y en el caso concreto de Ia solu
cion vitoriana a! hecho americano. 

Principio basico tomista: Gratia non destruit naturam sed perficit: Ius divinum quod 
est ex gratia non destruit ius humanum quod est ex naturale ratione. 8 En Ia P q. 98 a. 2, 
dice: Ea enim quae sunt naturalia neque dantur neque substrahuntur homini per pecca
tum. 

Para conocer Ia dignidad del hombre como tal, por tanto, noes necesario elevarse al plano 
sobrenatural y de Ia fe. Basta con Ia sola razon, porque tal dignidad radica en Ia naturaleza, y 
solo atendiendo a ella podran establecerse los derechos de los hombres y de los pueblos, cris
tianos o no. Es verdad que Ia dimension sobrenatural eleva esta dignidad a un grado infinito, 
y que Ia vida del hombre y de Ia sociedad deben ordenarse bacia su perfeccion, que es Ia sal
vacion, pero esto no significa que la sociedad civil tenga este fin como especffico suyo; este 
es el fin de Ia Iglesia. La sociedad civil debe atender a un fin natural y secular; ahora bien, no 
debe obstaculizar el fin sobrenatural, sino, mas bien, ayudar a conseguirlo. Caso contrario, serfa 
legitima Ia intervencion de Ia Iglesia para defenderse, como sociedad perfecta que es, e inde
pendiente. AI igual que el estado, tambien sociedad perfecta, puede legitimamente defender
se si es atacado. 

Esta base metodologica permite defender los derechos naturales de los hombres y de los 
pueblos, pasar del concepto de «Cristiandad» al de «Sociedad internacional».9 

7 Garcia Villoslada, R.: La universidad de Paris durante los estudios de F. de V. Universitas 
Gregoriana.Roma, 1938, p. 10. Antes de Vitoria los te6logos o canonistas escribian en sus celdas disposiciones de 
Ia ley en abstracto, y tocaba a los estadistas o a los soldados establecer Ia ley en concreto. La originalidad de Vito
ria esta en ser el primero en hacer teologia aplicada, es el propio te6logo el que Ia debe hacer. Cf. Brwon Scott, El 
origen espaiiol del Derecho Internacional, p. 64. 

8 S. Th. II-II, q. 10, a. 10. 
9 Otra cosa es que Ia <<Cristiandad>>, Ia uni6n de todos los hombres por una misma fe, no sea el ideal. Este 

ideal era, sin duda, el de Sto. Tomas y el de Vitoria, pero es un ideal y, entonces y ahora, a el habra que llegar por 
Ia via del realismo. En tanto los hombres no tengan una misma fe, Ia convivencia tendra que organizarse del modo 
mas justo y solidario posible, respetando los derechos naturales y no imponiendo Ia fe por Ia fuerza. La teoria teo
cratica pecaba de idealismo. 
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3. BASES ANTROPOLOGICAS 

a) Naturaleza social y singular del hombre 

La sociabilidad, exigida por su naturaleza racional y libre, es presupuesto de su teorfa in
temacionalista. Se trata de una sociabilidad multiforme y dimimica que no se agota en Ia fa
milia o estado, como pretendfa Arist6teles, sino que abarca al genero humano. 

Esta sociabilidad funda la importancia del bien comun como fin que debe procurar Ia so
ciedad y este exige la autoridad. Escribe Vitoria en De potestate civili: « ... ninguna sociedad 
puede persistir sin alguna fuerza o potestad que gobierne y provea. La misma es, pues, Ia uti
lidad y el uso del poder publico que el de Ia comunidad y Ia sociedad». 10 

El hombre, por otra parte, es un ser singular, subsistente. En Ia subsistencia, que es ser «por 
sf mismo», consiste el ser persona, segun Sto. Tomas (1, q. 29). Por ello, Ia persona es sujeto 
de sus acciones, de las cuales es responsable. El fondo fntimo del ser del hombre, donde radi
ca su libertad, es esa subsistencia, que es incomunicable y le da esa singularidad caracterfsti
ca, su «yo» insustituible. A Ia vez le da ese dominio de sf («sui iuris» ). En ello radica su dig
nidad, base de todos los demas derechos. Dignidad significa lo mismo que persona: «lo mas 
perfecto de toda la realidad». Asf define a Ia persona santo Tomas (1, q. 29, a.3). Por ello, en 
grado absoluto, corresponde aDios este termino de «persona» ( <<lpsum esse subsistens») y, en 
grado participado, segun la naturaleza racional, a! hombre. De esta subsistencia se sigue su 
obrar consciente, libre, responsable, con au tori dad y dominio sobre los propios actos o los aje
nos. La singularidad, libertad y dominio van unidos.U El hombre no pertenece a otro, como 
Arist6teles consideraba al esclavo (Politica, I, 2). 

Esta singularidad no se opone ala sociabilidad. El hombre insolidario nolo es por ser sin
gular y tener conciencia de su intimidad insustituible; no lo es por ser libre, sino por hacer un 
uso indebido de su libertad. La singularidad se armoniza con Ia solidaridad, lo mismo que con 
Ia igualdad. Todos los hombres son iguales en dignidad, es decir, en cuanto que cada uno de 
ellos es persona, singular e insustituible. La sociedad s6lo es posible en esta armonfa de iden
tidad y diferencia. 

Del ser personal (que tienen todos y cada uno de los hombres) derivan su dignidad y sus 
derechos. Paso a examinarlos a Ia luz del termino empleado por santo Tomas y Vitoria: «do
minio», mostrando la armonfa entre los derechos del hombre y de Ia sociedad. 

b) Derechos del hombre y de Ia sociedad. El dominio y su universalidad 

i,En que consiste el dominio? Universalidad del mismo. Dominio es lo mismo que dere
cho, viene a decir Vitoria, comentando Ia q. 62 de Ia 11-11 de Sto. Tomas, donde nos habla de 
Ia obligaci6n de restituir, a prop6sito de Ia virtud de Ia justicia: «En sentido general, es la fa
cultad de usar algo segun el derecho». De este modo, sigue diciendo Vitoria: Idem erit ius et 
dominium. 12 Los derechos humanos son todo aquello que le pertenece en justicia a! hombre o 
de lo que tiene dominio 

10 Edici6n de Urdanoz, p. 157. 
11 Dice santo Tomas: <<Pero de manera mas especial y perfecta se halla lo particular e individual en las subs-

tancias racionales, que son dueiias de sus actos y no se limitan a obrar impulsadas, como sucede a las otras, sino 
que se impulsan a sf mismas, y las acciones estan en los singulares. Por este motivo, los singulares de naturaleza 
racional tienen, entre todas las demas substancias, un nombre especial, que es el de persona>> (I q. 29 a. 1, Resp.) . 

12 Las citas de los comentarios de Vitoria a Ia II II de Sto. Tomas estill tornados de Ia edici6n preparada por 
Beltran de Heredia, Salamanca, 1932-35, 5 vols. Nos centraremos en los volumenes 3 y 4 que tratan de Ia virtud de 
Ia justicia. Solo aparecen citas del volumen 3, que citaremos de Ia siguiente manera: <<De Justitia, I», seguido del 
numero de Ia pagina. Las citas traducidas lo han sido por mi. 
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No se trata, pues, del dominio entendido como «poder», sino «aquello que es lfcito por 
!eyes». Este derecho o dominio es el que corresponde al hombre, que lo ha recibido de Dios. 
Solo Dios, en sentido estricto, es dueno, por ser plenamente «sui iuris». «Por gracia nos ha con
cedido el uso de las cosas, no porque fuesemos duenos», dice Vitoria (De Justitia, I, 69). Luego 
puede usarlas, tiene derecho a hacerlo, es jus to. Este derecho que el hombre tiene (y no los ani
males, a no ser en sentido abusivo) es un derecho divino natural, yes «per se notum», segun 
Vitoria, que lo tienen todos los hombres (De Justitia, I, 72), yes solo en usufructo, al servicio 
del bien comun. Existe una deuda que saldar con el, un deber. 

Este dominio - o estos derechos humanos- , es universal. Lo tienen todos los hombres 
por naturaleza y no puede ser abolido por motivo sobrenatural (pecado mortal o infidelidad), 
como dice santo Tomas (11-11 q. 10 a. 12), en quien se apoya Vitoria para defender el dominio 
de los indios: «La infidelidad no destruye el derecho natural ni el humano positivo ... ». 13 Tam
poco se requiere para ser capaz de dominio tener uso de razon. Tanto un nino como un amen
te son duenos porque la capacidad racional no es necesario que este actualizada, dice Vitoria. 
« Y, en fin, no es lo mismo que Ia criatura irracional; porque no es el nifio para utilidad de otro, 
como lo son los brutos, sino un ser de personalidad propia e inalienable». 14 

c) Clases de dominio 

El hombre tiene dominio o derecho sobre sf mismo, sobre las cosas (propiedad) y sobre 
los demas (autoridad): 

1. Sobre sf mismo. Dentro de este campo vamos a hablar del derecho ala libertad de con
ciencia y del derecho a Ia vida e integridad ffsica. 

Derecho ala libertad de conciencia. El hombre es «sui iuris», «dueno de sus actos» (I-ll q. 
1 a. 1). Vitoria, apoyandose en textos de santo Tomas, 15 dice que todos los hombres tienen do
minio, primero, sobre sf, «porque los hombres no han nacido siervos, sino libres», «por dere
cho natural».16 De ello se deduce Ia libertad de conciencia, tal y como santo Tomas defendfa: 
«Credere voluntatis est» (11-11 q. 10 a. 8). Por eso, nadie puede ser forzado a creer. El hombre 
(el indio, consiguientemente) es dueno de su conciencia, que es terreno inviolable. Ni siquiera 
el prfncipe del que es subdito tiene dominio sobre el, cuanto menos un prfncipe extranjero. 

Vitoria se detiene en este tema, entrando en la polemica secular de si se debe o no obligar 
a los infieles a convertirse17. Delibera mucho y concluye que ni el Emperador ni el Papa pue
den obligar a los indios a convertirse por la fuerza pues no son subditos suyos. Los indios tie
nen libertad de conciencia. De ahf la ilegitimidad de los tftulos de conquista 42 (no aceptar la 
fe) y 52 (pecados contra la naturaleza). 18 

Pero esto no quita la obligacion de educar y evangelizar. El ser independiente no se opone 
al derecho a ser educado. De ahf que Vitoria encabece Ia releccion De Jndis con este texto bf
blico: «Id y ensenad a todas las gentes, bautizandolas ... » (Mt 28, 19), texto que constituye el 
tema de la «releccion». 

13 De Indis. Ed. de Urdanoz, p. 656. 
14 Ibid. , p. 664. 
15 Comentarios a Ia II-II, q. 63 a. 1 (De Justitia, I, 228). 
16 Ibid. , p. 670. 
17 A ella dedica el 22 y el 42 titu lo ilegitimos y el 22 , 32 y 42 legitim as, el fragmento de Ia relecci6n De tem-

perantia (Urdanoz, 1039-1059), y el a. 8 de Ia q. 10 de los Comentarios a Ia II-II de Sto. Tomas (Lecciones de 1534) 
(en Relectio De Indis, Ed. del C.S.I.C., Madrid, 1967. Colecci6n Corpus Hispanorum de Paye, dirigida par Lucia
no Perefia, tomo V. En adelante citaremos esta edici6n par <<C.H.P., 5» y Ia que corresponda a Ia relecci6n De lure 
Belli por <<C .H.P., 6» par estar editada en Ia misma colecci6n, tomo VI. 

18 De Indis. Parecer de los te6logos de Salamanca sobre el bautismo de los indios, C.H.P., 5, 158, In II-II, 
q. 10 a. 8, C.H.P., 5, 116-137. Cf. mi libra Utopia vitoriana y realidad indiana, Fundaci6n Universitaria Espanola, 
Madrid, 1992, pp.l48 ss. 
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Vitoria defiende Ia evangelizacion pacifica y el respeto a las costumbres indfgenas, siem
pre y cuando no vayan en contra del bien comun. Es exigencia evangelica y de Ia naturaleza 
humana, que manda ser solidarios con todos los hombres. Los tftulos legftimos de conquista: 
2Q (Derecho a Ia propagacion de Ia fe), 3Q (Por impedir que los convertidos practiquen), 4Q (Dar 
un prfncipe cristiano a los convertidos) y 8Q (Protectorado especial), se refieren a esto. Se trata, 
el de Ia evangelizacion y educacion, de un derecho-deber de espanoles que conlleva el res
pective derecho-deber en los indios de permitirlo. Si es impedido, se justifica Ia intervencion 
espanola en Indias. 19 Los medios que propone Vitoria son: Predicacion y buenos ejemplos,20 

conquista y coaccion si no hay mas remedio, y, sobre todo, en defensa de alguna injuria reci
bida o para defender a los inocentes --en todo caso, debe hacerse con moderacion- 21 y Pro
tectorado espanol, que supone un fomento de Ia cultura, educacion y progreso material.22 

Todo esto que, segun Vitoria, exige Ia sociabilidad natural, debe compaginarse con el res
peto a Ia singularidad. Es esta una de las bases en que se asienta la prueba de Ia ilegitimidad 
de los falsos tftulos: los indios tienen su propia religion, cultura, costumbres, principes, ma
gistrados .. . , que deben ser respetados, siempre y cuando no atenten contra los derechos de 
otros. Asf, pues, Ia sociabilidadjustifica los tftulos legftimos, y Ia singularidad prueba los fal
sos tftulos. 

2. Derecho a Ia vida e integridad ffsica y moral 
En los Comentarios ala q. 64 de Ia 11-11 de santo Tomas (sobre Ia virtud de lajusticia), en 

el a. 6 se pregunta si es licito, en algun caso, matar a un inocente. Responde: <<Ad hoc absolu
te respondeo quod nullo modo licet innocentem occidere, nee invitum nee volentem». 

De ningun modo, pues, se puede matar y torturar a los indios inocentes; pero, del mismo 
modo, existe Ia obligacion de acudir en defensa de los inocentes atacados o torturados. Es esta 
defensa del inocente, en virtud del derecho a Ia vida Ia que podrfa hacer lfcita Ia intervencion 
espanola en Indias cuando se tratara de defender inocentes oprimidos por !eyes injustas (5Q ti
tulo legftimo ),23 asf lo establecen las condiciones de Ia guerra justa que santo Tomas defiende 
en Ia q. 40 de Ia 11-11 (llamadaDe bello) que Vitoria comenta y a cuyo tema dedica una relec
cion: De iure belli. 

3. Dominio sobre las cosas (propiedad) 
Vitoria, apoyandose tambien en Sto. Tomas (Comentarios a Ia q. 66 de Ia 11-11), defiende que 

todos los hombre tienen derecho a Ia propiedad. Esta, dice, era originalmente comun a todos los 
hombres pero se procedio a Ia division de Ia propiedad por derecho de gentes, que, lejos de opo
nerse a! derecho natural, a! hacerlo, vino a hacerlo efectivo en Ia pnktica, pues el hombre, pre
cisamente porque era dueno de las cosas, vio mas conveniente dividirlas. (Cf. In 11-11, q. 62). No 
es, por tanto, Ia propiedad privada una revocacion del derecho natural hecha a rafz del pecado ori
ginal, como decfa Escoto, sino que, por el contrario, es una manera de hacerlo efectivo. 

19 L. Redondo, Utopia vitoriana, o. c., p. 148. 
20 Cf. Parecer de los te6logos de Salamanca sabre el Bautismo de los indios, C.H.P. , 5, 158). 
21 Cf. De lndis, Urdanoz, 717 ss.; De Justitia, (C.H.P., 5, 141); De temperantia , (C.H.P., 5, 103 ss.). 
22 8° titulo legftimo. De indis, Urdanoz, 723 ss. 
23 De hecho ocurrfa que los indios, por lo general, tenfan costumbres barbaras, como hacer sacrificios hu-

manos a los dioses, antropofagia y regfmenes de gobierno tininico que oprimfan a Ia poblaci6n. Vitoria conside
raba un deber de solidaridad acudir en su ayuda, para lo cual se justificaba Ia violencia si era el unico modo de 
restablecer Ia justicia. Dice en Ia relecci6n De temperantia: «Los prfncipes cristianos pueden hacer Ia guerra a los 
barbaros porque se alimentan de carne humana y sacrifican hombres>>. El motivo es que << infieren injurias a los 
hombres» (C.H.P., 5, 110). Yen el5° titulo legftimo afirma que los indios deben ser defendidos, aunque no quie
ran: <<pues no son en esto duefios de sf mismos, ni tienen derecho a entregarse a sf y a sus hijos a Ia muerte» (De 
indis, Urdanoz, 720, 721). 
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Pero importa sen alar, junto al derecho ala propiedad privada, la funcion social de esta. El 
derecho ala propiedad hade subordinarse albien comun. Es lfcito y necesario que el hombre 
posea las cosas como propias, pues es la mejor manera de administrarlas, pero en cuanto al uso 
o disfrute, el hombre no debe tenerlas como propias, sino como comunes, «de modo que fa
cilmente de participacion con elias a los otros cuando lo necesiten». En este sentido, coincide 
conS. Ambrosio cuando dice: «Nadie Harne propio a lo que es comun», y afiade: «Lo que ex
cede de lo necesario para el gasto, se ha obtenido violentamente» (II-II q. 62 a. 2). 

En definitiva, respecto al derecho a la propiedad, sienta Vitoria estos principios: 

- La propiedad privada: Si algo se le arrebata a su legftimo propietario se incurre en 
hurto y hay obligacion de restituir. 

Derecho de invencion y descubrimiento de aquellas cosas que son «res nullius». 

«Ius societatis et communicationis». Consiste en el derecho a usar de aquellas tierras 
que son comunes, siempre y cuando no vaya en perjuicio de sus posesores.24 

Vitoria aplica estos principios a la realidad indiana: 

Los indios son legftimos propietarios. Por tanto, no es lfcito hacer la guerra para apo
derarse de sus bienes, pues sus territories no son «res nullius»25 y, supuesta la justicia 
de la guerra, no es lfcito aprovecharse mas de lo justo. Se debe evitar el saqueo para 
ellucro.26 Por otra parte, el rey esta obligado a defender sus bienes y a fomentarlos, 27 

a poner buenos ministros que hagan cumplir las I eyes y a poner tributos justos, igua
les que al resto de losubditos cristianos. 

Quiza el merito innovador de Vitoria radica en el «ius societatis et communicationis» (Pri
mer titulo legftimo), fundado en el caracter natural de la propiedad comun yen la naturaleza so
cial del hombre. Es un derecho fecundfsimo en contenido que explicitara enumerando los de
rechos que surgen de el, tanto referidos a los individuos como a las naciones. Daran Iugar a los 
derechos de extranjerfa recogidos en el derecho internacional privado y publico. Las reg las ju
ridicas que emanaran de ellos obligan a los Estados entre sf a que traten de manera justa a los 
individuos, en cuanto personas y en cuanto miembros de una nacion. Vitoria insiste en que se 
trata de derechos naturales de la humanidad antes de la division de las nacionalidades. Entre 
estos derechos distingue la libertad de transito, de comercio, de uso de los bienes comunes a los 
extranjeros, de residencia, nacionalizacion y ciudadania. Si se les niega estos derechos a los ex
tranjeros, pueden defenderse, incluso por la fuerza, pero siempre con la debida moderacion. 

Estos derechos que Vitoria en uncia en el primer titulo legftimo no son absolutes, sino re
latives. Estan limitados por los derechos de la nacion propietaria a no ser perjudicada en sus 
bienes. Por ello, son susceptibles de modificacion. 

4. Dominio sobre los hombres (autoridad) 
Este dominio funda el poder politico que se entiende como servicio. Por eso no va contra 

los anteriores dominios sino que hade servir para protegerlos. No se extiende este poder, por 
otra parte, ala esfera personal y moral del hombre, sino a sus actos externos, en cuanto que el 
hombre es miembro de una sociedad que hade dirigirse al bien comun. 

24 Cf. De Indis , Titulo l 2 legftimo, Ed. de Urdanoz, 705, ss. 
25 <<Queda, pues, firme de todo lo dicho, que los barbaros eran, sin duda alguna, verdaderos duefios, publica 

y privadamente, de igual modo que los cristianos ( ... ) y grave cosa serfa negarles a estos, que nunca nos hicieron Ia 
mas leve injuria, lo que no negamos a los sarracenos y judfos, perpetuos enemigos de Ia religion cristiana, a quie
nes concedemos el tener verdadero dominio de sus cosas si, por otra parte, no han ocupado las tierras de cristianos» 
(De indis, Urdanoz, 665). 

26 De Justitia, I, 342-344; De lure Belli, Quaestio De bello, C.H.P. , 6, 123, 132, 149, 195, 235-237; De Tem-
perantia, C.H.P., 5, 114, 115. 

27 No debe permitir que sean expoliados de su riqueza y oro en beneficia de otra republica: <<Si el rey per-
mitiese que el oro saliese de Espana hacia Italia, obrarfa mal. Luego lo mismo sucede con ellos, supuesta que no 
hay causa razonable para ello» (De temperantia, C.H.P., 5, 112 y 113) 
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Vitoria (De potestate civili) afirma con claridad Ia legitimidad del poder polftico de los in
fieles, pues este, como vimos, nose pierde porIa infidelidad.28 Y este dominio lo mantienen, 
incluso, entre los cristianos. 29 No existe un poder universal por naturaleza. Pues, si bien el poder 
tiene su origen en Ia naturaleza, Ia potestad concreta es de derecho humano constituida por Ia 
ley. 30 Por tanto, el emperador no es senor del mundo, ni Dios otorg6 el imperio a nadie en par
ticular ni el Papa es senor del mundo pues su poder no se refiere a lo temporal sino a lo espi
ritual y s6lo se extiende a los bautizados. Ahora bien, respecto a las relaciones entre el poder 
espiritual y temporal hay que decir que, si bien sus fines son distintos, deben buscar en ultimo 
termino Ia perfecci6n del hombre o Ia santidad. Por ello, el poder temporal no debe obstacu
lizar el espiritual. Caso de hacerlo, Ia Iglesia tendrfa derecho a defenderse, incluso porIa fuer
za, como cualquier estado ofendido. Todo ello se desprende de lo dicho en el punto 2.2 acer
ca de Ia armonfa entre fe/raz6n. 

Los pueblos indios, como naciones que son, son republicas perfectas, independientes, por 
tanto, de otras sociedades, aunque sean Ia Iglesia y el Imperio. Esta independencia les permi
te organizarse segun sus propias !eyes y defenderse de otros si les atacan, en cuyo caso, Ia gue
rra serfa justaY Su prfncipe no debe permitir que sean expoliados de sus bienes en beneficio 
de otra naci6n y, si son regidos por un prfncipe extranjero, este debe obrar con ellos como con 
su propia naci6n. 32 

En conclusion, los pueblos indios tienen soberanfa e independencia polftica, no deben ex
plotarse en beneficio de otros, tienen autoridad legftima y tienen derecho a defenderse contra 
las agresiones de otros pueblos. En ese caso, Ia guerra seria justa.33 

4. LA SOCIEDAD INTERNACIONAL 

Ha sido gran merito de Vitoria el sefialar el aspecto intemacional del Derecho de gentes. La 
idea universalista del derecho no era nueva. Ya entre los romanos el «ius gentium» comprendfa 
los derechos de todos los hombres; por eso se aplicaba a los extranjeros, pues en cuanto hombres, 
tenfan los mismos derechos que los ciudadanos romanos. Estos derechos de «extranjerfa» que per
tenecen a! Derecho Internacional Privado, van a ser muy estudiados por Vitoria a prop6sito del 
«ius societatis et communicationis». Pero mas alia esta el Derecho Intemacional propiamente tal 
o el Derecho Intemacional Publico que regula las relaciones entre las naciones. Es Vitoria quien 
establece este Derecho. Alois Dempf, que concede a Vitoria el caracter de fundador del Derecho 
Internacional, afmna que, no obstante, su principal valor radica, mas que en ello, en haber apli
cado universalmente el derecho natural a todos los hombres, en concreto, a los indios. 34 Cierto, 
pero esto no disminuye Ia irnportancia de regular las relaciones entre los estados, sin lo cual no 
se podrfan custodiar los derechos de los hombres, miembros de tales estados. 

28 <<No se puede poner en duda que entre los paganos haya legftimos prfncipes ( ... ) Ni siquierea los prfnci-
pes cristianos seculares o eclesiasticos pueden privar de ese poder a los prfncipes infieles por el solo titulo de ser 
infieles, sino han recibido de ellos ninguna otra injuria» (De potestate civi/i, Urdanoz, 165). 

29 In II-II, q. 10 a. 8, C.H.P., 5, 132. 
30 Ibid., q. 10 a. 10. 
31 Cf. De iure belli, C.H.P., 6, 117. 
32 Serfa, este, el caso de que los indios fuesen gobernados por el rey de Espana, en forma de protectora-

do, como defendfa Vitoria: <<Podrfa, entonces, decirse que para utilidad de ellos pueden los reyes de Espana tomar 
a su cargo Ia administraci6n de aquellos barbaros, nombrar prefectos y gobernadores para sus ciudades y aun dar
les tambien nuevos prfncipes, si constara que esto era conveniente para ellos>> (De Indis, 82 titulo legftimo. Ur
danoz, 724). 

33 Cf. Carta a! P. Arcos (1534), C.H.P., 5, 138; De lndis, C.H.P., 5, 84; De Jure Belli, C.H.P., 6, 281-285). 
34 DEMPF, Alois: Lafilosoj{a cristiana del estado en Espmia. Madrid, 1961, p. 88. 
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Asf pues, del mismo modo que toda sociedad es una armonfa entre Ia singularidad de cada 
miembro y Ia totalidad del conjunto, asf tambien lo es Ia Sociedad Internacional. Ni se dilu
yen las naciones en un imperio uniforme y totalitario, ni se multiplican los nacionalismos, de
fensores de intereses particulares en contra del bien com lin universal. 

Las guerras que a lo largo de Ia historia han ensangrentado el mundo han sido debidas a 
esta falta de arrnonfa basada en una no comprensi6n del hombre. Las guerras cesarian, dice Vi
toria, por encima de las naciones hubiese, no un Emperador, sino un arbitro, una entidad su
pranacional, dirfamos hoy, que dirimiese los conflictos. Sin duda preludiaba Ia ONU. Pero es 
imposible de realizar mientras en el hombre - los estados son dirigidos por hombres particu
lares- persista el egofsmo y el afan de venganza. 

La paz es orden y armonfa, en Ia familia, en el municipio, en Ia naci6n, en el orbe entero; 
juego de derechos y deberes, de dominios: derecho a Ia libertad y a Ia educaci6n, derecho a Ia 
vida y a Ia defensa propia y del inocente, derecho a Ia propiedad privada y a participar de Ia 
com lin, de gobernar Ia propia naci6n con independencia buscando su bienestar y de ceder del 
propio derecho a ello en pro del bien com lin universal. Esta lecci6n de armonfa es Ia que quie
ren dar los frescos de Ia sala «Francisco de Vitoria» del Palacio de las Naciones de Ginebra. 
Cinco manos unidas en Ia clave de b6veda y en un lateral: Francisco de Vitoria y sus discfpu
los de Ia Escuela tomista de Salamanca. 

Vitoria saca las conclusiones de los principios que sienta Sto. Tomas. Pero ambos son deu
dores del Cristianismo. La fe ilumina Ia mirada para captar Ia dignidad del hombre detras de 
las apariencias de razas, religion, culturas; ensena universalidad. Allf donde mentes lucidas, 
como Ia de Arist6teles, se oscurecfan ante Ia dignidad de la persona en el esclavo, otros, sin 
especiales estudios, Ia descubrfan, iluminadas por Ia fe y el am or, como los santos misioneros. 
Por eso, me atrevo a decir que Ia base ultima de Ia sociedad internacional esta en Ia teologfa, 
«que deja atras a las demas ciencias que se nutren de lo actual y de las !eyes positivas de cada 
dfa»,35 basadas muchas veces en intereses oportunistas, en los cuales esta Ia clave de Ia no re
alizaci6n del ideal vitoriano. 

5. REALIZACIONES CONCRETAS 

- Primeramente, el surgimiento de Ia Escuela de Salamanca. Vitoria cre6 un espfritu 
nuevo de comprensi6n y tolerancia internacional que se difundi6 por Espana con Ia colabora
ci6n de otros maestros de Teologfa: Soto, Sotomayor, Medina, Banez, Suarez, etc., que difun
dieron por Europa Ia nueva doctrina. Sobre todo Ia Escuela cre6 conciencia entre los intelec
tuales, la Corona y el pueblo. 

- Un cambio en la Legislaci6n sobre los indios (Leyes Nuevas de 1542, Ordenanzas de 
1573 ... ) que, sino pudieron cumplirse del todo porno estar Ia realidad preparada, fueron abrien
do brecha. El ideal debe ir siempre por delante. 

-En el comportamiento de misioneros discfpulos de Vitoria (Veracruz, Acosta ... ). 

- En Ia creaci6n progresiva de conciencia universal. 

-En el progresivo movimiento de descolonizaci6n, que no contradice sino que refuerza 
el ideal vitoriano que admitfa Ia presencia en las Indias de Espana como Protectorado basta que 
los pueblos estuvieran maduros para autogobernarse. Independencia y cooperaci6n amistosas 
son perfectamente compatibles, como Ia historia ha demostrado. 

35 Carro, V.: La teolog[a y los te6logos juristas espaiioles ante La conquista de America». Madrid, C.S.I.C., 
1944,2 vols. Vol1, pp. 12 ss. 
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- La actualidad del pensamiento de Vitoria es patente cuando se coteja con la Doctrina 
Social de la Iglesia. Ello pone de relieve la fecundidad de la Teologfa como fuente de ideales 
realizables. 

Ser realizable, no significa serlo aquf y ahora. En tiempos de Vitoria era utopfa porque en
tonces no era posible, ni parece serlo hoy. Toda realizaci6n supone lucha, en este caso por Ia 
concordia universal, lucha contra el egofsmo y rencor. Es necesario empeiiarse en realizarlo 
porque es realizable, y en Ia medida en que se realice se ve su efectividad, cosa contraria a lo 
que ocurrirfa si se tratara de utopias irrealizables en sf mismas, como lo hemos visto en la his
toria reciente, cuya puesta en pnictica ha demostrado su falsedad intrfnseca. 
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