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Resumen

En este articulo se presenta la primera traduccion a otra lengua de una obra clave,
en lengua arabe, del mistico Sahl al-Tustari (s. IX), uno de los primeros exegetas cora-
nicos en el periodo formativo del sufismo. En este opusculo que, por su tematica, he
titulado Tratado de las letras (Risalat al-huruf), Tustarl describe la creacion como proceso
de manifestacion de la Palabra divina. El cosmos es asi el despliegue del lenguaje divino.
El Coran afirma que Dios ha creado el mundo por su Palabra diciendo a cada cosa:
«jsé!» (kun). Las letras, en tanto que unidades constitutivas fundamentales del lenguaje,
son los principios de todas las cosas. Entre las principales ciencias esotéricas del Islam
estan pues la ciencia de las letras y la ciencia de los Nombres de Dios, matrices de toda
creacion. La literatura sufi posterior reconoce a Tustari, junto con Du I-Nun el Egip-
cio, como uno de los primeros y mas destacados exponentes de la ciencia de las letras
en el Islam. Entre los herederos de su influjo espiritual e intelectual en al-Andalus, se
cuentan Ibn Masarra de Cérdoba (s. X) e Ibn ‘Arabi de Murcia (s. XII) quienes, en sus
respectivas obras sobre esta ciencia, remiten de forma explicita y recurrente a su ense-
nanza.

Palabras clave: Sufismo, lenguaje, Tustarl.

Abstract

Sahl al-Tustari (s. IX), the famous Sufi master of Persian background, wrote a short
treatise on the Science of Letters. His Risalat al-huruf inspired later treatements on the
matter, like the work on the letters by the Andalusian Ibn Masarra from Cordoba. Tustari
describes creation in terms of divine Speach: the world discloses and manifest the divine
Word. The Science of letters in thus the Science of the principles and the origination of
things. This paper will explore as well the explanation of the letters in the Tafsir attributed
to Tustarl by one of his disciples.
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Apenas conocemos nada de la vida de Sahl al-Tustar1 (Abu Muhammad
b. ‘Abd Allah b. Yunus b. ‘Isa b. ‘Abd Allah b. Rafifi), autor sufi del Islam
del siglo IX. Podemos reconstruir parte de su trayectoria vital a partir de las
diferentes referencias que se han recogido de fuentes drabes y persas principal-
mente sufies, en especial de biografos coetaneos e inmediatamente posteriores
a nuestro autor que ofrecen rasgos de su vida en estilo hagiografico.

Probablemente naci6 en la ciudad de Tustar, en Juzistan, a la que debe
su sobrenombre, y murié en el exilio en Basora, el famoso centro de estu-
dios de lengua arabe de la época, en el ano 896 (283 H.). Llevo a cabo su
peregrinacion a La Meca sobre el ano 834 (219 H.), tras lo cual comenzo6 su
aprendizaje bajo la tutela de su tio materno, Muhammad b. Sawwar, que le
trasmiti6 la ciencia del Hadiz recibida de Sufyan al-Tawri, y la de Hamza de
al-‘Abbadani, maestro espiritual que residia en el 7ibat de ‘Abbadan, donde
habria tenido lugar un acontecimiento altamente significativo: Tustarl tuvo
alli una visién del Nombre Supremo de Dios (ism Allah al-a‘zam) escrito so-
bre el cielo, en medio de una luz verde que se extendia desde el Este hacia
el Oestel.

Al parecer, Sahl al-Tustarl no escribié por si mismo sus ensenanzas sobre
exégesis coranica. Fueron sus discipulos Muhammad Ibn Salim (m. 909/297
H.), ‘Umar b. Wasil y Abu Bakr al-Sijzi quienes las recogieron minuciosa-
mente y las han trasmitido a través de sus escritos. Las ensenanzas de Tustari
se desarrollaron en los albores del sufismo (dimension mistica, esotérica e
iniciatica del Islam) y han ejercido una gran influencia en los autores sufies
posteriores. Sahl inaugura gran cantidad de temas que van a ser objeto de
meditacion y exégesis a lo largo de los siglos por parte de diferentes autores
sufies hasta nuestros dias, entre los cuales se cuentan el pacto pre-eterno
entre la humanidad y la divinidad, la columna eterna de la luz muhammadi,
la postura de que s6lo la divinidad tiene verdaderamente el derecho de de-
cir «yo» o la nocién de que Satan serd redimido? Tustarl es presentado en
las fuentes clasicas como receptor directo de las ensenanzas del temprano
maestro sufi Du I-Nun al-Misri. A su vez ejercié una gran influencia sobre fi-
guras fundamentales como Yunayd, Hallay, Muhammad Ibn Salim, o al-Hakim
al-Tirmidi. El pensamiento de Sahl se adentr6 en la interioridad del Coran
y de la sari‘a, provocando las criticas de ciertos grupos e iniciando un estilo
propiamente mistico con explicaciones y practicas sobre nociones clasicas
islamicas que han pasado a formar parte del legado sufi tradicional.

! Sahl al-Tustari, Tafsw, pags. 17, 24. Ansari, Tabaqat, pag. 116. Cf. Encyclopédie de Ulslam
(EP), TII, pags. 869-871.

2 M. A. Sells, Early Islamic Mysticism. Sufi, Qur’an, Mi‘raj, Poetic and Theological Writings, Nueva
York, Paulist Press, 1996.
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Se le atribuye una vasta lista de tratados en la bibliografia islamica. Ibn
al-Nadim recoge en su [ihrist el nimero de 186. No tenemos certeza de
la autoria de la mayor parte de ellas y muchas no se han conservado. Sus
comentarios al Coran, reunidos por su discipulo en la obra titulada Kitab
Jahm al-Qur’an, han sido publicados bajo el titulo Tafsir al-Qur'an al-Karim
(El Cairo, 1908-1911). Se puede consultar también la coleccion de dichos de
Tustarl —en tres partes, con un comentario de al-Siqilli (m. 996,/386 H.)—,
conservada en el manuscrito de la coleccion Kopralii, n® 727, de Estambul
(una de cuyas partes ha sido publicada por M. K. Ya‘far, al-Mu'arada wa-l-radd,
El Cairo, 1980). Por otra parte, numerosos fragmentos de sus comentarios
de aleyas cordnicas se citan en la obra Haga’iq al-tafsir de Sulami (aunque
no estan accesibles en forma manuscrita, sino por una tabla de referencias
y de citas paralelas del ‘Arafiis al-bayan de Ruzbihan Bagqli)®. Otros escritos
atribuidos a Sahl* son de menor importancia o bien se trata de apocrifos®.
A pesar de las vicisitudes de sus obras y sus doctrinas el legado que nos ha
llegado de Tustarl parece ser suficiente para reconstruir en parte su herme-
néutica y comprender sus ensenanzas.

La obra de Tustarl que vamos a presentar a continuaciéon es una traduc-
cion directa darabe-espanol del manuscrito n® 3168 de la Coleccion Chester
Beatty de Dublin (pags. 166-174), cotejado con la editio princeps de M. K. Ya‘far,
The Sufi Legacy of Sahl b. ‘Abd Allah al-Tustari, Dar al-Ma‘arif, El Cairo, 1978,
quien la titulé Risalat al-huruf (vid. pags. 366-371), ya que en el manuscrito
no consta titulo alguno. Esta obra se inscribe en la tradiciéon de textos de
tipo esotérico aparecida en el Islam en torno al siglo VIII. Esta tradicion,
de manera muy general, se dividi6 en dos ramas: la magico-alquimica, re-
presentada por los textos alquimicos, inspirados en obras de tradicion helé-
nica, que se propone fundamentalmente revelar el funcionamiento oculto
de las leyes del universo; y la basada en la mistica, que pretendia alcanzar
un conocimiento de la realidad y de las mas altas verdades a través de la
interpretaciéon y contemplacion de las letras®. A esta segunda rama perte-
nece la obra de Tustari. La Risalat al-huruf parece haber sido la fuente de
inspiracion del Kitab jawass al-huruf wa-haqa iqi-ha wa-usuli-ha (Libro de los
significados de las letras, sus realidades y sus fundamentos) de Ibn Masarra de

% Vid. Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur’anic Hermeneutics
of the Sufi Sahl at-Tustar:, Berlin, Walter de Gruyter, 1980, pags. 113-24.

4 Vid. GAL-S, 1, 647.

5 Una lista critica completa de las obras de Tustari puede consultarse en Béwering, op. cit.,
pags. 11-18.

6 Vid. Rafael Ramén Guerrero, «Ibn Masarra, gnéstico y mistico andalusi», J. Solana (ed.),
en Las raices de la cultura europea. Ensayos en homenaje al profesor Joaquin Lomba, Zaragoza, Prensas
Universitarias de Zaragoza-Institucion Fernando el Catélico, 2004, pags. 223-239.
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Cordoba (conservado también en el manuscrito Chester Beatty n® 3168), obra
cuya edicion y traduccion preparo en la actualidad, en la que se cita expli-
citamente a Tustarl, con reconocimiento de su magisterio en la ciencia de las
letras. Las ensenanzas de Tustarl impregnan pues la historia del sufismo hasta
nuestros dias.

Tustarl consagr6 este opusculo a describir la creaciéon en tanto que de-
sarrollo del lenguaje divino. Se trata de un tratado breve y sintético sobre el
valor simbdlico de las letras del alfabeto arabe. A través de la interpretacion
y contemplacion de las letras —de su significado literal como portador de
un sentido trascendental— se alcanza el conocimiento mds elevado de
las realidades espirituales. Los bellisimos Nombres divinos constituyen la
materia paralela a esta interpretacion que es, en ultima instancia, exégesis
coranica.

La reflexién sobre los signos que hay en el Universo lleva, pues, al reco-
nocimiento de la Unidad divina, que es la Verdad Suprema (al-haqq al-agsa).
Tustari, como Ibn Masarra después, se atiene a la recomendacién coranica
de hacer uso del intelecto para comprender los signos que Dios ha desple-
gado en el Universo. Sigue asi lo afirmado en el Coran, donde se senala la
existencia de signos en el Universo, a los que el hombre debe aplicar su
reflexion para alcanzar el conocimiento de Dios. La reflexiéon acerca de estos
signos revela la Unidad divina.

El Coran suministra a los hombres una ciencia unificada. Pero esta vision
unitiva incorpora a la vez una vision distintiva, la cual permite defender el
caracter increado de la Palabra divina y el cardcter creado de las letras, a
partir de lo cual tienen lugar estas consideraciones sobre las letras inicia-
les (fawatih) del Coran —también llamadas luminosas (nuriyya) o aisladas
(mugqatta’)—, asi como la afirmacion de que el Universo es un Libro cuyas
letras constituyen o «transcriben» la Palabra divina.

La ensenanza espiritual de Tustari, tal como la conocemos a través de los
textos, consiste en conducir al lector del texto coranico a través del sentido
esotérico del Libro, trasmutando la significacion usual de las aleyas y letras
luminosas, para permitir que las exhortaciones coranicas impacten en lo
mas intimo del alma del sufi. Cada letra luminosa es un signo divino, un
atributo divino. Aquel que se ha instruido en su conocimiento llega a apre-
hender un aspecto de la Profecia y a comprender un aspecto de su propio
origen. La ciencia esotérica del Coran es la comprension de los Nombres
divinos expuestos por el Profeta. Los 99 nombres divinos se comparan a los
distintos grados que constituyen el ser y, a su vez, corresponden a las letras
luminosas. Existe pues una correspondencia entre el orden de las letras y
el orden del ser, entre el hombre de letras como microcosmos y el universo
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de letras como macrocosmos, estando ambas manifestaciones incluidas en el
misterio de la divina Unidad.

Efectivamente, para Tustarl las letras que componen los nombres no son
simples elementos del lenguaje ordinario sino principios matriciales. Estin en
el mismo origen del mundo: de cierta manera, como hemos observado, son
la Materia Prima de toda creacion, el Polvo Primordial (al-haba’). En su obra,
Sahl confiere a cada letra significaciones relevantes en el proyecto del Creador,
lo cual permite explicar el proceso de la creacion en tanto que articulacion
del lenguaje divino; la Materia Prima del mundo parece ser consustancial a
la Palabra Divina. El Coran afirma, en efecto, en diversas aleyas, que Dios ha
creado el mundo por Su Palabra diciendo a cada cosa: «jsé!» (kun). Por medio
de esta vision del mundo en tanto que letras asistimos a la identidad del nombre
y de la cosa nominada. La cosa es indisociable del nombre que la expresa, su
nombre es la cosa. Henry Corbin’ lo presenta como una ontologia de sentido
propio, donde la letra es el Verbo.

El mundo entero despliega y manifiesta el lenguaje divino. A su vez, los
Nombres de Dios son las formas primeras y elementales de este lenguaje que se
torna progresivamente mas complejo. Todos los seres celestes y terrestres son
fundamentalmente entidades linguisticas llamadas a ser leidas y descifradas.
Este es el sentido oculto de las cosas y los nombres que el Coran esclarece
para aquellos que lo saben escrutar. La comprension mistica de las letras
opera pues haciendo vivenciar una transformacion en el ser. La ciencia de
las letras podria denominarse «ciencia operativa de las letras», al igual que
la ciencia de la alquimia.

El principal proposito de Tustarl en este opusculo es la comprension
mistica de las catorce «letras luminosas». El Coran contiene, en efecto, a
modo de exergo de veintinueve azoras, misteriosas siglas compuestas de una
a cinco letras aisladas que se deletrean en la recitacion y no forman ninguna
palabra. En total, catorce letras, la mitad exacta del alfabeto arabe. Como
veremos, Tustarl relaciona estas letras aisladas con el leguaje primigenio
del origen del mundo, de ahi que la eclosiéon de un sentido cosmolégico y
psicologico develado a partir de la meditacion sobre estas letras constituya
el nucleo de su obra. Aquello que diferencia a las catorce letras luminosas
o inaugurales de las otras catorce es, segun €l, que éstas han servido de
fundamento a la creacion primera. Son ellas las que expresan la Voluntad
primordial de Dios en el momento en el que El hizo nacer las cosas a la
existencia.

7 Cf. P. Lory, «Ibn Masarra», en Dictionnaire critique de Uésotérisme, ed. J. Servier, Paris, PUF,
1998, pags. 663-665.
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[Tratado de las letras (Risalat al-huruf)]

En el nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso.

Dios bendiga y salve a Muhammad, a los suyos y a sus companeros.

Ha dicho Sahl ibn ‘Abd Allah acerca de las letras:

Dios, por Su sabiduria, ha hecho de las letras el origen a partir del cual se
constituye el lenguaje verbal (gawl). El lenguaje verbal (gawl) se compone de muchas
partes (agsam), cada una de las cuales se divide en términos (musammayat) que, a
su vez, se componen de letras (huruf). Las letras (huruf) se distribuyen en el Polvo
primordial (al-haba’) y son el origen de [todas] las cosas®.

La diferencia entre la palabra humana (kalam aljalg)® y la palabra de Dios (kalam
Allah) —enaltecido sea— es que el discurso humano se establece por medio del
comun acuerdo (mawdu‘) y el recurso a una terminologia convenida (istilah).
[Esta palabra creada] es una forma (siga) [accidental] que acontece en el aire
paulatinamente y luego se desvanece, de modo que se extingue y no tiene permanencia
alguna.

Por otra parte, la palabra de Dios —enaltecido sea— esta constituida por
entidades subsistentes (a'yan qa@’ima)!'® y resplandecientes luces espirituales (anwar
l@’'iha)'' que son Su voluntad (#rada) y los objetos de Su conocimiento (ma‘lumatu-

8 Esta misma expresion wa-hiya usul al-asya’ se encuentra literalmente en la Risalat al-huruf
de Tbn Masarra. Vid. M. K. Ya‘far, Kitab al-jawass al-huraf wa-haqa’igi-ha wa-usuli-ha en Min qadaya
Lfikr al-islami, Dirasa wa-nusus, El Cairo, Dar al-‘Ulum, 1978 (Huruf, ed. Ya‘far), pag. 317.
En ambos autores la Materia Primera del mundo parece ser consustancial a la Palabra Divina.
Las letras que componen los nombres no son simples elementos del lenguaje ordinario sino
principios matriciales por medio de los cuales se origina el mundo. Son, en realidad, la Materia
Prima de toda creacion. El Cordan manifiesta, en diversas aleyas, que Dios ha creado el mundo
por su Palabra diciendo a cada cosa «jsé! (kun)» (vid. C: 2: 117, 3: 47, 3: 59, 7: 44, 15: 98,
16: 40, 19: 35, 36: 82, 39: 66, 40: 68).

9 Lit. ‘la palabra de la creaciéon’ o ‘palabra creatural’. Jalg significa ‘creaciéon’ o ‘creatura’,
pero en muchos contextos, al igual que en éste, se refiere al hombre como creacién por ex-
celencia.

10" Obsérvese la correspondencia entre este término empleado por Tustari, a'yan qa’ima, y
el término a'yan tabita (entidades inmutables) empleado en los escritos de Ibn ‘Arabi.

1" El adjetivo ga‘ima parece aludir a la ‘verticalidad’ y al caracter activo del Cilamo Supremo,
mientras el adjetivo la’iha pudiera aludir a la ‘horizontalidad’ y el caracter pasivo de la Tabla
preservada (al-Lawh). A continuacién, la divina Voluntad es activa respecto a los objetos de
conocimiento que son pasivos.
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Hu) que aparecen separados (munfasila) con respecto a Su oculto Misterio (al-gayb).
La fuerza separadora (quwwa mufassila) es el [divino imperativo existenciador] kun,
el cual hace que la Palabra [creadora] se manifieste. Esta fuerza [distintiva, el kun]
es la que comprende el Polvo primordial (al-haba’), es decir, las letras, pues el Polvo
primordial es el portador de las letras, las cuales son las fuerzas espirituales simples
(mufrada), los principios (usul) [constitutivos] de [todas] las cosas'. Por ello [Dios]
—exaltado sea quien asi habla— ha dicho: «kafha’ ya'-‘ayn-sad> (C. 19:1), haciendo
que [en esta aleya de letras aisladas] la letra kaf precediese a la ha''®.

Cuando la palabra existenciadora de Dios —enaltecido sea— dice a alguna
cosa que sea (kun) esto o lo otro, de manera que la cosa cobra existencia, [lo que
asi existe] no es sino la forma [o imagen] de la cosa (surat al-say’), una entidad
espiritual (ruhaniyya) compuesta de facultades y espiritu que se ha separado del
«Sé» Supremo [la Suprema Orden existenciadora] (al-kun al-a’zam) que Dios dirige
al todo (al-kull).

Asi pues, esa forma (sura) espiritual es la palabra procedente de Dios (kalima
min Allah) por la cual genera la cosa (li-kawn al-say’) y es [asimismo] la realidad
esencial de la cosa engendrada (haqigat al-say al-mukawwan), que es [también]
la voluntad (al-irada) de engendrarla y la ciencia que todo lo comprende (al-ilm
al-muhit) .

Los fil6sofos (al-falasifa)'® la denominan la naturaleza de la cosa (tabiat al-say’) y
algunos de ellos la denominan alma (nafs). Todos ellos estin de acuerdo en que es
una orden divina (amr ilaht) que da forma a los cuerpos y los preserva, protegiéndolos
de todos los obstaculos o defectos.

Todo el poder, la sabiduria, la generosidad!'® y la justicia, junto con todos los
atributos que el Creador —enaltecido sea— se ha atribuido, describiéndose a Si
mismo [por medio de la revelacion], todos ellos existen en virtud de esta fuerza [el
imperativo creador kun], de ella dependen, por ella comprende [Dios la totalidad
de] los seres engendrados (al-mukawwanal), tanto con respecto a su exterior, lo

2 Vid. nota 9.

15 El imperativo kun, simbolizado por la primera letra de la palabra y de esta aleya, la kaf,
precede vy, en este sentido, «contiene» al Polvo primordial (al-haba’), al cual aludiria aqui la
letra ha’.

14 Segtin la edicién egipcia —que modifica el texto—, habria que traducir «y es la voluntad,
pues estd fundada en la ciencia que todo lo comprende».

15 Nétese que el autor se distingue aqui de los fil6sofos ya que, si asi no fuese, no emplearia
esta denominacién para referirse a ellos como algo diferenciado. Al igual que Ibn Masarra,
Ibn Jamis e Ibn ‘Arabi, Tustarl menciona a los fil6sofos sin que ello signifique que se identi-
fique con ellos. Este didlogo con la filosofia, en el cual se incluyen los referentes del discurso
filos6fico, responde al medio intelectual general propio de la «koiné cultural» de la época,
pero no significa la adscripcién a una corriente filoséfica en sentido restringido. El carac-
ter profundamente islamico de la orientacion intelectual y mistica de los escritos de Tustari
no excluye, como es natural, el contraste y las referencias de los términos propios de la filo-
sofia.

16 La edicion egipcia lee también al-itgan, ‘la perfecta maestria’, lo cual resulta adecuado
en el contexto y tendria su fundamento escriturario en C. 27: 88.
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manifiesto (zahir), como con respecto a su interior, lo oculto (batin), y por ella se
les llama ‘seres engendrados’ (mukawwanat)'’. Esta fuerza antes mencionada ha sido
llamada [también la] ‘Escritura’ (kitab)'® de los seres engendrados en la Naturaleza
y por medio de ella han tenido lugar los seres engendrados (maknunat).

A Dios —enaltecida sea Su mencion y santificados sean Sus nombres— corres-
ponde un [primer] atributo por el cual esta aislado (infarada) con respecto a las
cosas: se trata de la condicion de Su Esencia (dat) a la cual se refiere, a modo de
explicacion (tafsir), la palabra de Dios —enaltecida sea Su mencién y santificados
sean Sus nombres— cuando dice: «<No ha engendrado, ni ha sido engendrado y no
tiene par»' (C. 112: 3-4) y cuando dice —enaltecido sea— «No hay cosa alguna
semejante a El» (C. 42: 11).

Un segundo [atributo] es aquel por el cual hace, da existencia y se oculta, y por
el cual ha sido llamado Allah®.

El primer atributo es [el nombre]?! ‘EI (huwa) [que corresponde a la Ipseidad
o Identidad Suprema (huwiyya), la Esencia divina]. ;No ves que todos los atributos
dependen [del nombre] Allah y éste remite a ‘EI (huwa) y [el nombre] ‘El' [al
comprender el nombre Allah] comprende [asi] la totalidad de los nombres y
atributos?

El nombre con el cual Allah se ha llamado a Si mismo es el nombre por el cual ha
creado la creacion; es la Luz suprema, el Velo sublime, [la gracia] suma (al-mazid)?;
es el Misterio (al-gayb) y el mundo de la posibilidad (imkan); es también la Madre

17 El término mukawwanat tiene la misma raiz léxica K-W-N que el término kun.

18 Kitab = kun (fuerza existenciadora). Obsérvese la importancia de esta identificacién. El
hecho de que el ‘kun existenciador’ sea llamado también ‘libro’ es una alusién al Libro ma-
crocosmico de la existencia y vincula directamente la divina Palabra con la Escritura y con la
creacion. Se concibe asi una perfecta correspondencia entre el orden del Ser y el orden de
las Letras.

En los parrafos anteriores, el texto establece pues las siguientes correspondencias:

kun=kalima=sura=haqiqa=irada="ilm muhit
haqiga=tabi‘a=nafs
kun=quwwa=kitab

19 En arabe, lam yalid wa-lam yulad wa-lam yakun lahu kufuwan ahad (C. 112: 3,4). El hecho
de que no engendre ni haya sido engendrado es expresion de esta condicion trascendente de
la Esencia.

2 Este segundo atributo es la funcién o el grado de la divinidad que corresponde al nom-
bre Allah no en tanto que nombre de la Esencia trascendente e incognoscible, sino en cuanto
nombre que comprende la totalidad de los nombres divinos distintivos y, por tanto, establece
relaciones y distinciones.

2l Aunque gramaticalmente es un pronombre, los tedlogos frecuentemente lo consideran
un nombre divino. Es usual interpretar, sobre todo entre los sufies, que todos los pronombres
con que Dios se refiere a S mismo en la revelacién (Yo, Td, Nosotros, etc.) son otros tantos
nombres divinos.

22 Lit. ‘la anadidura’ es decir, ‘el colmo [de la gracia]’. Alusién al término coranico men-
cionado en C. 50: 35 y 50: 30.
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del Libro (umm al-kitab)?®, el origen (asl), en el cual esta la totalidad de lo que ha
sido y sera®; es también la ciencia (al-%lm) por la cual Allah se ha singularizado y
aislado en Su Misterio (gayb), segin Su palabra: «El Conocedor de lo oculto. No
descubre a nadie lo que tiene oculto, salvo a aquel a quien acepta como enviado»
(C. 72: 26-27)%, y en €l se encuentra la totalidad de las cosas predestinadas (maqadir)
en sintesis, no de un modo diferenciado®, y por medio de kun que es Su Palabra,
—enaltecido sea—, Dios las separa y las distingue (fassala) haciéndolas salir de la
ocultacion (gayb).

La separacion [de este mundo de lo invisible] tiene lugar de dos maneras: [en
primer lugar], por medio de la palabra (bi-l-gawl) y, en segundo lugar, por medio
del acto (bi-lfil). Los enunciados [es decir, las palabras proferidas] (magulat) son,
todos ellos, entidades espirituales (ruhaniyyat), y los resultados de los actos (maf ulat)
son, todos ellos, cuerpos.

El origen de todos los cuerpos es el agua?’, a partir de la cual se han generado
los cuerpos segun lo que les corresponde. [El agua] es, pues, entre los elementos
(yawahir), el primero que se ha manifestado.

En cuanto a los espiritus, todos ellos, estan en el cuerpo interior oculto (aljism
al-batin aljafr), que es el espiritu que contiene [es decir, que engloba] el agua,

2 La Escritura Matriz. Vid. C. 3: 7, 13:39 y 43:4. Vid. Ibn Masarra, Huwruf, ed. Ya‘far,
pags. 325-326.

2 Notese el uso de términos aparentemente contrarios, luz (nr)y velo (hiyab), conciliados
aqui: la luz vela aquello mismo que revela, ilumina a la par que ciega. También los términos
gayb e imkan estan aqui asociados, pues remiten ambos al mundo de lo latente, lo potencial, lo
que permanece ‘oculto’ o es invisible en tanto que no existe en acto. El primero es coranico,
mientras el segundo es propio del discurso filoséfico cldsico.

% El pasaje completo dice asi: «<El Conocedor de lo oculto. No descubre a nadie lo que
tiene oculto, salvo a aquel a quien acepta como enviado. Entonces, hace que le observen por
delante y por detrds, para saber [Dios] si han trasmitido [Sus enviados] los mensajes de su
Senor. Abarca [en Su ciencia] todo lo concerniente a ellos y lleva cuenta exacta de todo»
(C. 72: 26-28).

% Tbn Masarra emplea frecuentemente estos mismos términos (muymala-mufassala). Vid.
Huruf, ed. Ya‘far, pag. 339. Por otra parte, se entiende que las cosas predestinadas (magadur)
que menciona el texto son los nombres de los seres en potencia, constituidos por las letras
matriciales, antes de que la orden divina les otorgue existencia en acto en el Libro del Universo.

27 Esta agua primigenia y originaria se menciona en las siguientes aleyas (trad. J. Cortés):
«¢Es que no han visto los infieles que los cielos y la tierra formaban un todo homogéneo y los
separamos? (Y que sacamos del agua a todo ser viviente? ;Y no creeran?» (C. 21: 30). «Dios cre6
a todos los animales del agua (el liquido seminal): de ellos unos se arrastran, otros caminan
a dos patas, otros a cuatro. Dios crea lo que quiere. Dios es omnipotente» (C. 24: 45). «El es
quien cre6 del agua a un ser humano, haciendo de €l el parentesco por consanguinidad o
por afinidad. Tu Sefior es omnipotente» (C. 25: 54).

También se menciona en el Coran el Trono divino sobre las aguas primordiales que pre-
cedieron a la creacién de los cielos y de la tierra (vid. ademas C. 10: 8): «El es quien cre6 los
cielos y la tierra en seis dias, teniendo Su Trono en el agua, para probaros, para ver quién de
vosotros es el que mejor se comporta. Si dices: “Seréis resucitados después de muertos”, seguro
que los infieles dicen: “Esto no es mds que manifiesta magia”» (C. 11: 7).
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el portador del todo, que es también el espacio [el lugartiempo del acontecer]
(al-makan), y es asimismo el aire (al-hawa’), en el que se despliegan [y articulan]
las letras. El origen?® de las letras es el alif, la mas noble y elevada entre todas ellas.
Después le sigue la waw y, a continuacién, la ya'. Estas tres letras constituyen la
categoria mas elevada® de entre las letras. El alif corresponde a la facultad intelectiva
(al-quwwa al-natiga)™ y a la mas equilibrada de las vocales [que es la vocal fatha, es
decir, ‘a’], propia del [caso gramatical llamado] nasb®.

Esta [facultad intelectiva correspondiente al alif] contiene [a su vez] cinco
facultades: la razén (agl‘), la memoria (dikr), la comprension (fahm), la reflexion
(fikr) y la imaginacion (tajyil)*. Estas son todas sus facultades.

La letra waw por su parte, corresponde a la fuerza animal vital®, estd relacionada
con la mas intensa y fuerte de las vocales que es [la vocal damma, es decir, ‘u’], propia
del [caso gramatical llamado] raf*®, y se asemeja, con relacion a las cosas corpéreas,
a la naturaleza del fuego®.

En cuanto a la naturaleza del alif, ésta es [andloga a] la naturaleza de la esfera
(falak), pues [el alif] no tiende ni al ‘descenso’ (jafd), ni al ‘ascenso’ (raf*)%*.

2 Asi se lee en el manuscrito. No obstante, el copista anota una letra jum bajo la sad de
la palabra ‘asl’, sugiriendo que ha de leerse ‘ayall al-huruf’ (<la mas exaltada de las letras»)
en lugar de ‘asl al-huruf’. Sin embargo, segin senala el editor egipcio (vid. Huruf, ed. Ya‘far,
pag. 369), al citar este pasaje en su Kitab al-luma‘ al-Sarraj reproduce la lectura asl al-huruf.
Los comentarios de Tustari que Sarray recoge en el capitulo que dedica a las letras y los nom-
bres son un referente importante de la autenticidad de la autoria del opusculo (vid. Sarra§, K.
al-Luma* [ed. Beirut], pag. 80).

2 Lit. ‘mas distante’ (al-aqsa).

% Lit. ‘facultad de la articulacién del lenguaje’ (nutg). En filosofia, la facultad racional.

31 Este es, en general, el caso acusativo o adverbial. El término nasb significa ‘sefial erecta’.
Ibn Masarra hace un uso semejante de éste y de los términos gramaticales que aparecen después
en el texto. Vid. Hurtif, ed. Ya‘far, pag. 320.

En su obra Nahw al-qulub, también Qusayri establece correspondencias entre las reglas
gramaticales y diversos estadios de la progresion espiritual, proponiendo un paralelismo entre
el nominativo y la elevacion de la voluntad, el acusativo y la actividad de los cuerpos en la
obediencia a Dios, y el genitivo y la humildad del alma ante el Creador. Cf. P. Lory, La science
des lettres en islam, Paris, Dervy, 2004, pag. 53.

¥ Mantengo el término en forma segunda tal como aparece en el manuscrito, aunque el
uso de la forma quinta tajayyul sea mas comun para designar la imaginacién.

¥ Se llama hayawaniyya a la fuerza que esta directamente relacionada con la vida (hayat),
es decir, con la animacion, la fuerza vital.

¥ El término raf, que significa en la lengua comun ‘elevacién’, designa en general, en
gramatica, el caso nominativo, la funcién de sujeto y regente nominal. El grafema de la vocal
‘u’ se escribe sobre las consonantes. El segundo término de una recciéon nominal (idafa), ca-
racterizado en general por la vocal ‘i’, estd supeditado al regente, caracterizado normalmente
por la vocal ‘u’.

% Alude el autor al hecho de que el fuego se eleva, asi como la vocal del nominativo
—condicién de sujeto— corresponde a una elevacion (raf").

% Es decir, no tiende ni al genitivo (en drabe, ‘descenso’), ni al nominativo (en drabe,
‘ascenso’). Como la esfera (falak), el alif —simbolo de la unidad— gira sobre su eje sin bajar
ni subir. Asi como la esfera contiene todo lo que circunda, el alif prefigura y contiene a todas
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A la waw corresponden las siguientes facultades: la facultad visual (al-basira), la
auditiva (al-sami‘a), la olfativa (al-samma), la gustativa (al-da’iqa), el tacto (al-lamisa),
la irascibilidad (al-gadabiyya) y la fuerza motriz (al-muharrika)®. Son siete pues, en
total, las facultades [de la letra waw].

Por su parte, la letra ya’ corresponde a la facultad natural ({ab?%yya)® y esta vincu-
lada a la mas baja (angas) de las vocales que es la [vocal kasra, es decir, ‘i’] propia del
[caso gramatical llamado] ‘descenso’ (jafd)®. [La letra ya'] tiene las siguientes faculta-
des: la facultad respiratoria (nasiga)*, la facultad prensil o retentiva (masika)!!, la fuerza
excretora o impulsora (dafi‘a), la facultad partitiva (gasima), la facultad traslativa
(‘adiyya)*, la facultad formadora (musawwira)*®, la facultad engendradora (muwallida).

Y estas fuerzas operan por medio de los cuatro principios que han de multiplicarse
por ellas, los cuales son el calor, el frio, la sequedad y la humedad. Asi pues, estas
fuerzas [resultantes], que son formas espirituales (suwar ruhaniyya), son en total
veintiocho*. Catorce de ellas son naturales ({abiiyya) y las otras catorce animicas
(nafsaniyya). Si su materia es el aire, son espiritus y almas, y si su materia es el agua,
son entonces cuerpos (ajsam).

Asi pues, la Escritura de la creacion (kitab al-majlug)*®, cuando es el aire la materia
de sus letras —las cuales se componen para que se manifieste por ellas lo que hay

las demads letras. Como la nave (fulk) [otra posible lectura], ni asciende ni se hunde. El alif
corresponde a la vocal ‘a’ propia, como se ha explicado, de los casos acusativo y adverbial.

% Nétese que las facultades correspondientes al alif son todas inteligibles, interiores, mien-
tras que las que corresponden a la waw y la ya‘son todas sensibles, propias del dominio de la
manifestacion natural.

% Las tres letras pueden ponerse en relacion con las tres almas descritas por Aristételes:
intelectiva, animal y vegetativa.

% FEl término jafd, que significa en la lengua comun ‘bajar’ y ‘hacer descender’, designa
en general, en gramatica, el uso del caso genitivo y, por tanto, una relacién de dependencia.
La ya’ esta vinculada a la vocal ‘i’ que caracteriza normalmente el genitivo y se escribe debajo
de las consonantes.

4 Lit. ‘de aspirar’.

' En el ms., tras la fuerza prensil, figura también la facultad imaginativa (mwjayyila [sic]) que
ya ha aparecido anteriormente en la enumeracién de las facultades del alif, entre las que se men-
ciona la imaginacién (fajyil) [sic —en lugar de tajayyul—]. He optado por omitirla aqui conside-
rando que se trata de un anadido erréneo en la copia, ya que mas adelante (vid. nota 45 infra)
se deduce que las fuerzas de la ya’son siete en total —aunque en este caso el texto no especifica
el total como en el caso de las facultades de la letra waw— y no ocho, como sucede al anadir
la imaginativa, la cual no corresponde al orden natural, sino a las facultades intelectivas del alif.

2 El término significa también ‘correr’, ‘traspasar’ o ‘rebasar’ y puede entenderse como
‘traslacion’ o ‘flujo’.

4O bien, representativa.

# Se multiplican pues las 7 fuerzas de la ya’por los 4 temperamentos, y da lugar a 28 fuerzas,
las cuales corresponden a las 28 mansiones de la luna y a las 28 letras del alfabeto. Sobre el
significado simbdlico del nimero 28, vid. A. Schimmel, The Mystery of Numbers, Oxford, Oxford
University, 1993, pags. 238-239.

# En el manuscrito se lee kalam al-majlug —lo cual no se anota en la edicién de Ya‘far—,
pero la palabra kalam se repite a continuacién y, mas adelante, se usa la expresién kitab al-
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en su interior (gayb) que es su misterio (sirr)— es palabra (gawl) y discurso (kalam),
y cuando la materia de sus letras es la tinta (midad)*®, es entonces Libro (kitab) e
imagenes corporeas visibles (suwar muyassama mar iyya). Y asi como la Escritura de
la creacién indica lo que contiene Su palabra (gawl) y Su palabra significa lo que
contiene Su interioridad (gayb) o Su secreto, asi el cuerpo del cosmos (yism al-alam)
con la totalidad de sus partes es, con relaciéon al Originador (al-Bari’) —enaltecido
sea—, como la Escritura (al-kitab) que significa Su palabra (gawl) y Su discurso (kalam)
que indica lo que contiene Su oculto misterio (gayb) —enaltecido sea, no hay Dios
sino El, el Sefior del Trono Excelso—. Y no podemos ofrecer mas que esto como
clarificacion (idah) de este sublime secreto, pues habria en ello [e. d., en una mayor
clarificacién] un manifiesto peligro de corrupcién (fasad)?.

Las mas nobles de entre todas las letras son nueve®, de cuya luz reciben las otras
letras belleza y esplendor, y son las siguientes: alif lam qgaf ha’ nun mim (@*° 1@ sad.

majlig como tema en cuestion. Por ello y por afinidad con la R. al-l‘tibar —cuyo autor dice

que «el mundo entero es una Escritura cuyas letras constituyen Su discurso»—, considero mas
adecuado leer aqui ‘el Libro de la creaciéon’. Véase Ibn Masarra, Risalat al-I'tibar, ed. Ya'far,
pag. 346.

4 La raiz léxica de la palabra ‘tinta’ (M-D-D) es la misma que la de la palabra ‘materia’
(madda) que implica la idea de ‘expansién’, tanto en el espacio como en el tiempo (mudda).
Se sirve pues el autor del recurso que Pablo Beneito ha denominado interreferencia léxica
(vid., por ej., El lenguaje de las alusiones, Murcia, Editora Regional de Murcia, 2005, pag. 162).
El autor escoge con suma delicadeza las expresiones y términos técnicos que emplea, con plena
conciencia de su significacion, haciéndose constantemente eco de la Palabra divina, objeto
fundamental de su pensamiento y ensenanzas, fuente de donde mana su propio discurso, que
interpreta, como harin mads adelante Ibn ‘Arabi y otros sufies, desde una perspectiva hiper-
literalista.

17 Se entiende que al revelar mds al respecto, podria incurrir en expresiones que darfan lugar
a que la gente sin capacidad para entender se desviara. El tema de la cautela y la reserva con
relacion al secreto del divino senorio (rububiyya) —y su relacién con la servitud humana— es
una constante de los escritos sufies. A Hallay se le acus6, de hecho, como es bien sabido, de
haber difundido dicho secreto fuera del ambito de la iniciacién.

% Con respecto a los alfabetos de las lenguas de la revelacion, Pierre Lory comenta la doc-
trina segun la cual «a cada nueva etapa de crecimiento espiritual de la humanidad, los Nombres
divinos originales se manifiestan con mayor detalle. Asi Adan habria utilizado un alfabeto de
nueve letras, Abraham habria utilizado 14 (la mitad de 28), Moisés 22 (alfabeto hebreo)... y
Muhammad 28». Vid. P. Lory, Science, pag. 55. Tal vez estas nueve letras mencionadas aqui por
Tustar1 correspondan a esas nueve letras de la lengua adanica original.

* He optado por la variante que el manuscrito ofrece en nota al margen, como se explica
mas abajo, en donde figura la letra {@ en lugar de la kaf que aparece en la linea del texto. Esta
kaf en forma inicial parece una dal, cuya grafia es idéntica a su parte inferior. Esto explica que
Ya‘far haya optado por escribir dal en lugar de kaf en su edicién anotando (vid. pag. 370), no
obstante, que tal vez se trate de la letra kaf. N6tese que la dal no se cuenta entre las 14 letras
luminosas, lo cual descarta esta posibilidad, mientras que la kafsi (C. 19:1). En cualquier caso,
también la letra kaf —aunque relacionada con el kun que aparece luego en el texto— plantea
aqui cierta dificultad, ya que es la tnica entre las mencionadas que no aparece en ninguna de
las secuencias citadas mas adelante en el texto del manuscrito (aunque si estd incluida en la
correccién al margen que es la version que considero correcta y reproduzco en esta edicién.
Vid. infra nota 51).
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Los cuerpos manifiestos —los siete cielos, el Escabel y el Trono— las significan e
indican su nobleza y elevacion. Y éstas son las nueve entidades corporeas (mujassamat)
[que corresponden a las nueve letras]. Son también [parte de] las letras que Dios
ha mencionado como metonimias o designaciones simbolicas (kana ‘an-ha) en el
Coran cuando dice: alif-l-r / k-hy--s / t-s / h-m / q / n %, y son las letras del Cilamo
[primero] (al-galam), la Tabla [preservada] (al-lawh), el imperativo existenciador
(kun) y la sad, reunidas en [la secuencia de letras] alif-l-m-s°' (C. 7:1). Después de

En el manuscrito, bajo la enumeracién de las nueve letras aparece otra enumeracién
—anadida a modo de alternativa o correccion— en la que figuran en este orden las siguien-
tes nueve letras: alif-lr-h-g-m-t-n-s. Aqui se ha cambiado la kaf por la {@’, letra que inicia las
secuencias de las primeras aleyas de C. 20, 26, 27 y 28. La alternativa de la (@', que me parece
mas plausible en el contexto por analogia con otros textos afines sobre las letras, plantea la
misma dificultad que la kaf, ya que tampoco se cuenta entre las letras que se mencionan en
las secuencias citadas mas adelante. En este caso, al incluir la {@’ en la enumeracion, habria
que anadir entre las secuencias citadas luego la mencién de (a@-sin (C. 27:1) o de (a’-h@
(C. 20:1), con lo cual tendriamos en el conjunto efectivamente, sin contar repeticiones, las
9 letras enumeradas (alif-l-r-h-g-m-t-n-s), ademas de la sin o la h@’ que acompanaria necesaria-
mente a la ¢@, y no s6lo ocho como sucede en el texto actual (alif-l-m-s-r-g-n-h).

%0 Aliflr (C. 10, 11, 12, 14 y 15) / k-hy-“s (C. 19) / t-s (C. 27) / h-m (C. 40, 41, 42, 43,
44, 45y 46) / ¢ (C. 50) / n (C. 68). Asi aparece la enumeracion de secuencias de letras en el
margen del fol. 171 (ms. n° 3168 de la Coleccion Chester Beatty de Dublin) como alternativa
al texto. Esta enumeracién s6lo menciona las seis aleyas con letras luminosas que juntas, sin
repetir ninguna, incluyen el total de las catorce letras enigmaticas. Esto es, a mi parecer, no una
simple nota marginal, sino una posible restitucion del texto. Por ello he escogido esta opcién
en la edicion conservando la que ofrecen el texto y la ediciéon de Ya‘far (alif-t-m alif-l-m-s alif-l-r
g m h-m), cuyo texto es incompleto, en nota. Si las secuencias mencionadas han de contener
la nueve letras antes citadas, entonces falta una de las secuencias con la letra {@’. Vid. nota 50
supra.

Al-Buni, que cita este escrito de Tustarl en repetidas ocasiones, da la siguiente version de
este pasaje: «Las mads nobles de entre todas las letras misteriosas (al-huruf al-mu‘yama) [o bien,
sin mas, de las letras del alfabeto] son las nueve [sic/ letras de cuya luz se revisten las otras
letras mu‘yama, que son las siguientes: alif lam ra ha’ qaf lam sad [sic (s6lo se mencionan siete)].
Los cuerpos manifiestos —los siete cielos, el Escabel y el Trono— las significan e indican su
nobleza y elevacién. Y éstas son las siete [sic (ha mencionado nueve)| entidades corpoéreas
(mupassamat) a las que alude Dios —enaltecido sea— en el Coran cuando dice: alif-t-m-s (C. 7),
alif-bm-r (C. 13), h-m (C. 40, 41, 42, 43, 44, 45 y 46), k-ho-=s (C. 19), t-s (C. 27) [t-h segun la
cita de \A(a‘far], y estas son las catorce letras». Al-Buni, Ahmad b. ‘Alf, Sams al-ma‘arif al-kubra,
Maktabat al-Manar, Tinez, s. ., pag. 81. Entiendo que falta al final del texto, entre las secuen-
cias de letras, la mencién de las letras nun y gaf con la cual se completarian siete grupos de
letras y catorce letras en total. Lamentablemente, no existe ninguna edicién critica del Sams
al-ma‘arif.

°1 El Cdlamo corresponde simbélicamente a la letra alif —tanto por su verticalidad como por
ser la primera de las letras—; la Tabla (lawh) corresponde a la lam, primera letra del término;
el kun corresponderia a la mzm, tal vez por tratarse de la letra que representa y caracteriza
gramaticalmente el lugar (makan) del acontecer, porque es la letra de mulk y malakut, o acaso
porque sea —aunque parece poco probable— la primera letra del nombre de Muhammad,
a partir de cuya realidad primordial habrian sido creadas todas las cosas; y por ultimo la sad,
que —tal vez aluda a sudur, ‘apariciéon’, o a sayrura, ‘acontecer’, como en Ibn Masarra—,
corresponde a la sad final de la secuencia.
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ellas en grado y en elevacion estan las letras del Polvo Primordial (haba’)%, el aire,
la atmosfera (Jaww)®, el viento, la nube®, la tiniebla, la luz, el fuego, el agua, la
arcilla, el cielo y la tierra®.

1224

*2Y no ‘alfabeto’ (hiya), como figura erréneamente en la edicién de Ya‘far.,

3 Ya‘far lee erréneamente ‘los genios’ (alfinn).

* Leo al-‘ama’, término técnico pertinente en este contexto, en conformidad con la cita
de Ibn Masarra que remite a este pasaje (vid. ms. Huriuf, fol. 155). En el manuscrito y en la
edicion egipcia se lee al-%“mar —lo cual no responde a la terminologia de textos afines de la
época— que habria de entenderse con el sentido de ‘imara, ‘construccion’.

% Se mencionan doce realidades en total. El texto no brinda elementos que permitan
establecer una correlacién con las correspondientes doce letras, ni saber la razén de que sean
doce y no diez (mads las cuatro anteriores que sumarian dieciséis) o catorce. En la referencia
a este texto que aparece en Jawdass al-hurtf, Ibn Masarra no incluye en esta lista el cielo y la
tierra. Si los eliminamos aqui, si tenemos entonces catorce realidades (vid. Huruf, fol. 115).
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