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Resumo: O presente trabalho visa discutir os discursos juridicos presentes nos
decretos do sinodo de Calahorra e La Calzada do final do século XIII. Nosso
objetivo ¢é destacar as relagOes entre instituicdes episcopais € suas praticas
legislativas. Dentro de uma perspectiva historica, e priorizando as relagoes de
poder, trataremos de diversas tematicas: a reforma do clero e sua ordenagio; a
vida sacramental; as normas para as relagbes com os judeus; por fim, as
determinacdes sobre a administracao dos bens do clero.

Abstract: This paper speaks about the juridical discourses present in the
sinodal decrets of Calahorra and La Calzada in the end of XIII th century. The
objective of our work is to stress the relations between the episcopal
institutions and their legislative practices. In the historical and political
perspective, we have chosen a specific group of tematics: the clerical
reformation and the question of their ordination; the sacramental life; the
norms about the Jewish Communities; and, finally, the determinations about
beneficial matter of the clergy.
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Introducao

Cada vez mais nas ultimas décadas, os estudos sobre as relacoes de poder
estabelecidas entre individuos, grupos e institui¢des estdo se deslocando das
visOes formalistas para perspectivas que discutem as razoes pelas quais esses
elementos interagem entre si e produzem discursos legitimadores. Nao ¢
casual que algumas investigacoes historiograficas se aproximem usualmente
das reflexbes feitas por Michel Foucault. Este autor desorganiza as
concepgoes tradicionais que freqiientemente remetem a uma centralidade e
posse permanentes de poder por “sujeitos”; e propde que o poder é exercido
em muitas ¢ variadas dire¢des, sendo entendido como se fosse uma rede que
capilarmente se espalha por toda a sociedade.

Nesse sentido, para Foucault, o poder deveria ser pensado antes como uma
estratégia do que como um privilégio que alguém possui, e transmite continua,
unilateral e irrestritamente. Tal como aponta esse autor, acreditamos que ¢
necessario dar importancia aos efeitos de poder como estando vinculados a
“disposi¢Oes, a manobras, a taticas, a técnicas, a funcionamentos”, todas
localizadas em redes de relagbes sempre tensas, sempre em atividade
(FOUCAULT, 1997: 29). O exercicio de poder disposto por individuos,
grupos ou instituicbes constitui e é constituido por “manobras”, “técnicas”,
“disposi¢oes”, as quais podem ser normatizadas, impostas, assumidas,
absorvidas, aceitas, resistidas, adaptadas, contestadas e alteradas (MAIA, 1995:
89).

E preciso ainda destacar outro fator importante para compor nossos
conceitos de poder e relagdes de poder. Novamente, recorreremos a outro
insight de Michel Foucault. As concepgdes tradicionais foram novamente
revistas por esse autor ao perceber que o poder nao somente ¢ um mecanismo
coercitivo e negativo, mas também algo produtivo e positivo. Com isso, ele
nao queria dar um carater meramente moralizante ao poder. Pelo contrario,
para esse autor, o poder nao apenas nega, impede, coibe, restringe, esconde,
recalca, limita, mas igualmente produz, provoca, incita, encoraja e legitima.
Destacando as mindcias, os detalhes, as taticas ou as técnicas aparentemente
banais, Michel Foucault nos faz observar que o poder produz sujeitos, fabrica
corpos dobceis, induz comportamentos, visando aumentar a utilidade
economica e diminuir a forga politica dos individuos (MACHADO, 1979: 16).
Apesar das propostas desse autor francés nao terem sido formuladas
estritamente a Histéria Medieval, elas permitem o florescimento de uma
abordagem mais complexa das relacbes de poder. Porém, certamente estas
devem ser construidas a partir de um ponto de vista histérico, ndo apenas
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reconhecendo os mecanismos de repressao e censura, mas também as
praticas, as relacbes e os discursos. Tais mecanismos de poder instituem
gestos, modos de ser e de estar no mundo, maneiras de falar e de agir,
comportamentos, atitudes e posturas consideradas adequadas em determinado
periodo, lugar e sociedade. E com essas consideracdes iniciais em mente que
gostarfamos de analisar os discursos juridicos contidos no texto sinédico da
diocese de Calahorra e La Calzada sob o governo de D. Almoravid no final do
século XIII.

Nesse sentido, este artigo dividir-se-4 em quatro partes: na primeira,
discutiremos as relacoes entre as tradigoes conciliares de Latrao IV e Lyon Il e
o contexto de convocagao da assembléia calagurritana. Na segunda parte,
analisaremos alguns aspectos ligados ao governo episcopal, visto aqui como
espago de producao de relacées de poder. Logo depois, dedicaremos algumas
linhas ao saber juridico produzido pelo discurso conciliar em diversas
matérias. Por tltimo, investigaremos certas questoes relacionadas ao direito de
punir contido na documentacio. Com isso, nao queremos esgotar a
investigagao sobre o sinodo de Calahorra e La Calzada, mas propor uma
reflexdo que aborde as articulagbes moéveis entre textos, contextos e os topoi
discursivos.

I. A tradigdo conciliar e o contexto de convocagao do sinodo
calagurritano

Durante a Idade Média, os concilios e sinodos se tornaram um importante
instrumento de organizacao e afirmac¢io do poder da Igreja no seio da
sociedade, servindo como Jocus privilegiado para os debates doutrinarios, a
definicao da liturgia, a resolucao de conflitos politicos, bem como para a
solucdlo de outras questdes religiosas, administrativas e financeiras.
Gradualmente, as assembléias eclesiais se transformaram num lugar de
aplicacdo, apropriagdo, producio e difusio de saberes juridicos e
reformadores.

Sobretudo a partir dos XII e XIII, devido especialmente ao amplo e complexo
movimento de reforma social liderado pela Igreja de Roma, esses concilios e
sinodos passaram a servir a divulgacao do programa de reforma religiosa, a
catolicalizagao dos fiéis, a luta contra as ingeréncias laicas nas questoes
eclesiasticas, a organizagao hierarquica da Igreja, etc. (SILVA, 2000: 219).
Neste ultimo caso, procurava-se reproduzir o esquema ideal das relagoes entre
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papas, cardeais, arcebispos, bispos, clérigos e fiéis no nivel diocesano e,
através de uma organizacao similar, estabelecer relagoes hierarquicas entre
prelados, cabidos, arcediagos, arciprestes, clérigos e fiéis.

Embora haja motivagdes historicamente imediatas e ligadas ao processo de
transmissao das normas relativas a Igreja no ambito local, é preciso lembrar
que essas preocupacgoes faziam parte de uma longa tradicdo eclesiastica. Por
diversas vezes, essas inquietagoes foram reiteradas, modificadas e ampliadas
pelas institui¢oes clericais.

Esse processo de reforma na e da Igreja revela pelo menos trés aspectos
contraditérios: em primeiro lugar, os decretos elaborados nas dioceses e
arquidioceses representavam o esforco das autoridades eclesiasticas para
aplicarem as normas papais em nivel local e regional; em segundo, eles
apresentavam também as numerosas vicissitudes histéricas que cada regiao
enfrentava, demonstrando principalmente a resisténcia social e as adaptagoes
feitas as prescricoes conciliares; e, por ultimo, as varias decisoes locais foram
apropriadas pelos concilios universais, demonstrando as relagdes complexas
entre as diferentes instancias da organizacdo eclesiastica. Os concilios
ecuménicos de Latrdo IV e de Lyon II sio dois marcos importantes nesse
processo.

O movimento de reforma da Igreja fora sintetizado nas atas do IV Concilio de
Latrio, celebrado em 1215 e presidido pelo pontifice Inocéncio IIT (1198-
1216). Iniciado em novembro de 1215, essa assembléia contou com a
presenca de cerca de 1200 pessoas, entre representantes de mais 80 provincias
eclesiasticas, nao s6 das regides ocidentais como também da Europa Central e
Oriental (FOREVILLE, 1972: 43). As autoridades laicas e eclesidsticas
provinham principalmente da Sicilia, Constantinopla, Franca, Inglaterra,
Hungria, Jerusalém, Chipre e Aragio. Compartilhamos da hipétese de Jane
Sayers e Brenda Bolton ao sustentarmos que os 70 canones, cujas atas
originais ndo chegaram até noés, foram resultados das decisées da Curia, de um
pequeno grupo de cardeais proximos ao papa e, até certa medida, do préprio
papa. BOLTON, 1985: 127; SAYERS, 1994: 100-101).

Produtos de um trabalho de conhecedores do direito romano-canonico, os
decretos lateranenses tratavam das reformas eclesiastica e social, cujos
objetivos centrais relacionavam-se a centralizacdo e organizacio do corpo
eclesiastico sob a autoridade do pontifice romano; a luta contra as heresias, os
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infiéis e as intervencdes laicas nas questdes eclesiais (sobretudo contra a
simonia e as investiduras laicas); a moralizagio e educagdo clericais (imposi¢ao
do celibato, continéncia, formacao intelectual); e a catolicalizacio da
sociedade, especialmente através da regulamentacdo teologico-juridica da vida
sacramental - eucaristia, batismo, casamento, ordenacao clerical, crisma,

confissio (FOREVILLE, 1972:155-209).

Ao lado de Latrio IV, o segundo concilio de Lyon, celebrado em 1274, sob o
pontificado de Gregério X (1271-1276), foi uma das assembléias eclesiais mais
atendidas do século XIII, estando presentes cerca de 500 bispos, 60 abades,
numerosos prelados e procuradores, além de autoridades seculares. Apesar da
rejeicao de numerosos cabidos, abades e priores, entre aqueles que atenderam
o chamado do concilio se encontravam representantes de Jaime I, rei de
Aragio, os embaixadores dos reis de Franca e da Inglaterra, os embaixadores
do basileus Miguel VIII Paledlogo e do Khan dos tartaros, delegados do
Sacro Império e da Sicilia, etc. (GOYAU, 2005). Localizada numa cidade
independente do reino de Franca e do Sacro Império, e situada numa posi¢ao
central entre estas regioes e a Italia, a Espanha e a Inglaterra, Lyon possuia
aquela época varios monastérios importantes nos quais serviam também de
apoio a investida reformadora do papado.

Aberta na igreja de Sdo Jodo, em maio de 1274, estendeu-se por outras 6
se¢oes (7 e 18 de maio, 7 de Junho, 6, 16 e 17 Julho). Pelo menos oito
conjuntos de temas importantes tomaram praticamente a quase totalidade dos
seus decretos: a) os aspectos doutrinarios relacionados a trindade (a dupla
origem do Espirito Santo, que procederia do Pai e¢ do Filho, Filioque, foi
formalmente definida mais uma vez); b) a conquista da Terra Santa; ¢) a unido
com a igreja do Oriente; d) as qualidades morais dos clérigos e os tramites
para sua ordenagao; e) as liberdades e direitos das paréquias e lugares de culto;
f) a regulacio das ordens religiosas e clara proteciao especial concedida aos
dominicanos e franciscanos; g) o estabelecimento oficial do sistema de elei¢ao
pontificia por conclave dos cardeais; h) a énfase nos considerados abusos
clericais no nivel diocesano.

Segundo Pablo Diaz Bodegas, a partir do que foi posto em vigor pelo concilio
de Lyon, cada provincia eclesidstica deveria empreender um esforco para
concretizar e adaptar essas prescricoes, a fim de permitir que a Igreja gozasse
das liberdades almejadas e dispusesse das faculdades necessarias para levar a
cabo seu papel evangelizador (DIAZ BODEGAS, 1995: 385). Na regido

metropolitana de Tarragona, o processo de acatamento institucional das
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deliberagoes de Lyon demorou alguns anos para ser empreendido em um
sinodo, porém, por volta de 1282, diversas disposi¢oes ja estavam ligeiramente
coadunadas com o que foi disposto em Lyon.

Talvez devido aos constantes conflitos politico-territoriais entre a coroa de
Aragio e o papado na disputa pela Sicilia, os canones tarraconenses se
limitaram a reeditar o que ja fora prescrito em sinodos anteriores. No entanto,
¢ possivel perceber alguns ecos lionenses, na medida em que o arcebispado de
Tarragona se preocupou com as vestimentas ¢ os costumes clericais, com a
subordinacao destes aos bispos, com as penas contra quem assaltava os
lugares sagrados, maltratavam os clérigos ou se apossavam, deliberadamente,
do patrimonio da Igreja, com as disposi¢es para garantir a integridade fisica e
juridica dos bispos e, finalmente, com as prescri¢oes ligadas a convivéncia
com os judeus.

Dez anos depois, em 1292, sob a lideranca de D. Rodrigo, arcebispo de
Tarragona, as disposi¢oes de Lyon foram discutidas e direcionadas as questoes
propriamente eclesiasticas. No concilio provincial desse mesmo ano, cada um
de seus decretos se dedicava as questoes relacionadas a vida e honestidade dos
clérigos, as sancoes contra quem desafiava a autoridade do prelado, as
irregularidades da administragdo dos sacramentos, as atitudes frente aos
heréticos, as normas contra os considerados falsos apodstolos, as imunidades
eclesiasticas e outros assuntos ligados a cobranca dos tributos e direitos

financeiros da Igreja (DIAZ BODEGAS, 1995: 386).

Sem duavida, foi nesse contexto geral de implementacao das disposi¢oes
lionenses e provinciais que a assembléia diocesana de Calahorra e La Calzada
foi reunida em 1297 em Logrono e presidida por D. Almoravid. Durante pelo
menos treze anos (1287-1300), esse prelado encabecou um esforgo estratégico
de atender, governar e organizar sua diocese, estando atento para as varias
demandas de seu tempo e procurando solugdes para os problemas que
surgiram anteriormente ao seu bispado. Ainda que a motivagao principal para
a organizacao desse concilio tenha sido a divulgac¢ao do que fora disposto na
assembléia eclesiastica e provincial de Tarragona e a publicacio da bula
Clericis laicos de Bonifacio VIII (1294-1303), o bispo da diocese
calagurritana-calceasense aproveitou a ocasidao para reunir o clero local e
discorrer sobre aspectos especificos da regido sob sua jurisdigao.
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II. O episcopado de D. Almoravid

Oficialmente, o episcopado de D. Almoravid comega com sua nomeagio
como bispo pelo papa Honério IV (1285-1287) em janeiro de 1287, quando
foi transferido da abadia de Sao Miguel de Alfaro, proximo a fronteira com o
reino de Navarra, para o bispado de Calahorra. Tratava-se de um traslado, ja
que o prelado D. Martin (12822-1286) tinha sido transferido para a Sede
episcopal de Astorga e havia assim deixado vacante a de Calahorra. De
formagdo monacal e pertencente a uma familia nobre de Navarra, D.
Almoravid possuia também relagcdes de parentesco com D. Juan Alfonso de
Haro, senhor de Calahorra, e com sua esposa, Teresa Almoravid, participante
na vida politica da regido e, como aponta Sainz Ripa, possivelmente sobrinha

ou irma do bispo.

Ha outras conexdes de familiares dos Almoravid com o reino vizinho. Por
exemplo, quando em Munilla de Logrofo, acordava-se o matrimoénio de
Teobaldo, filho do rei de Navarra, com Violante, filha de soberano de Castela,
entre os cavaleiros que testemunharam com seus selos o contrato estava
Garcia de Almoravid, um parente do prelado. O contato com o reino de
Narrara parece nao ter sido definitivamente interrompido com o traslado,
pois, por volta de 1298, vemos o bispo se posicionando ante a0 movimento
“profuerista” da nobreza de Pamplona que reivindicava junto as autoridades

reais a confirmagio de seus fizeros, usos, costumes e privilégios (SAINZ
RIPA, 1994: 622-633).

Niao devemos esquecer que o governo da Sede sob D. Almoravid esteve
envolvido com a politica da regido metropolitana de Toledo e com o reino de
Castela, a qual pertencia territorialmente. Esse vinculo nio se dava somente
por questoes geograficas e parece que as aproximacOes podem ser
identificadas em diversas ocasides. S6 para dar alguns exemplos, D.
Almoravid participou das cortes reunidas em Toledo com autoridades
seculares e eclesiasticas para discutir questoes diplomaticas entre Aragao,
Franga e Castela; tomou parte nas cortes reunidas em Haro, quando foram
promulgados documentos do rei castelhano Sancho IV (1284-1295) para a
concessao de privilégios aos clérigos; participou das comitivas régias;
confirmou com sua assinatura diplomas reais para diversas regides tais como
Valladolid, Burgos, Soria, Segovia e Vitoria.

10
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Em certa medida, suas relagoes politicas foram ainda mais complexas, pois o
bispado de Calahorra e La Calzada também pertencia eclesiasticamente a
provincia de Tarragona. A regido de La Rioja era o ultimo rincdo a oeste dessa
provincia eclesiastica. Esse aspecto é importante para entendermos, por
exemplo, a participacio de D. Almoravid no concilio provincial de 1292,
citado antes, como também esclarece os numerosos recursos enderecados a
Igreja arquidiocesana de Tarragona, tanto em nome do clero local como
também do préprio bispo calagurritano. Nesse caso, as relacdes de poder sio
claramente tensas.

Por exemplo, o préprio bispo se viu em meio ao desejo de reorganizar o cada
vez mais problematico territério de Avala, quando os arcediagos nio
aceitaram as disposicdes do prelado quanto ao direito exigido sobre as
contribui¢ées acumuladas nessa regido. Ao que tudo indica, depois de diversas
disputas e da reunido entre os procuradores de ambas as partes ante ao
arcebispo e seu séquito na regiao de Estella, em 1295, o parecer foi favoravel
a0 bispo, o que teria gerado ainda mais tensao.

Os arcediagos apontavam diversas discordancias frente a politica eclesiastica
de D. Almoravid. Entre elas temos: a alegacao de que o prelado nio respeitava
os direitos e privilégios das paréquias sob jurisdicio dos arcediagos, pois,
quando se apresentavam candidatos para ordenamento nas igrejas locais, o
bispo os rechacava e nomeava os seus proprios candidatos; convocava
reuniGes em areas de dificil acesso, consideradas inseguras e menos nobres, e
nao na regido de Armentia, como se fazia tradicionalmente; cobrava
contribui¢Ges sem visitar as paroquias e, quando as visitagdes ocorriam, o
numero de soldados, servos e leigos era tamanho que consumiam os recursos
locais, empobrecendo e despojando os clérigos de seus bens, forcando-os a
cultivar a terra, o que contribuira para o descrédito do clero, etc.

Coerente com a politica centralizadora das decisoes de Estella, o arcebispado
de Tarragona foi favoravel ao bispo, apesar das diversas decisGes oficiais
evidenciarem um conjunto de regras conciliatorias para resolver as criticas e

reivindicacées do clero paroquiano (DIAZ BODEGAS, 1995: 377-383).

Mas nao ¢é somente como disputante que o governo de D. Almoravid
desponta no final do século XIII, mas, seguindo o que era almejado por
Roma, atuou como arbitro nas disputas e problemas politicos, econémicos,
eclesiasticos e religiosos de sua diocese. Nesse sentido, o governo desse

11
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prelado envolveu-se ativamente em varias esferas da vida cotidiana de clérigos
e leigos. Entre as diversas atuagOes de seu pontificado, podemos citar
algumas: tentou intervir por diversas vezes nos processos de compra e venda
de bens clericais, procurando renovar os privilégios dos cabidos de dispor
livtemente de seus bens em favor de seus proprios familiares (é possivel que
tentasse distinguir os bens pessoais do clero daqueles que pertenciam a Igreja);
procurou intervir na vida social e econémica das comunidades judaicas;
envolveu-se nas polémicas medidas de Sancho VI, que concedia o direito de
arrecadagdo de tributos aos judeus; buscou controlar as concessoes de terras e
doagdes em moedas e em espécie as Igrejas da regido; estabeleceu regras para
a organizacdo e concessio aos pobres das arrecadagoes geradas pela
celebracio de missas nas capelas e atuou no sistema de remuneracio do
clérigo cantor; organizou as visitagdes as pardquias; mediatizou os conflitos
entre os clérigos de Vitoria e Armentia pelo controle das contribuicoes de
determinadas aldeias; devido as diversas razoes de ordens politica e
eclesiastica, suprimiu o arcedianato de Vizcaya, entre outras questdes. (DIAZ

BODEGAS, 1995).

Resumindo: na pratica, o governo episcopal apresentava uma notavel
complexidade diante dos jogos de poder: a diocese de Calahorra-La Calzada
situava-se na esfera de influéncia de Castela, mantinha contatos com a
arquidiocese de Tarragona e, nio nos esque¢amos, reconhecia a0 menos
formalmente a autoridade papal na esfera da politica eclesiastica. Além disso,
podemos dizer que, em fins do século XIII, a Igreja diocesana ainda perseguia
sua afirmacdo institucional, uma vez que estava envolvida em diversas
questoes de carater politico, economico, eclesiastico e religioso. Contudo, D.
Almoravid nao viu parte dos frutos de sua atuagio governamental, pois, em
1300, foi transferido para a Sede diocesana de Sevilha para ocupar o cargo
vacante devido a morte de seu bispo, Sancho Gonzalez.

ITI. O concilio diocesano e os principais temas tratados

Conforme apresentam os proprios decretos conciliares, conhecemos o notario
que provavelmente deve ter se dedicado a formalizagao escrita das atas. Juan
Gonzales autodenomina-se “companheiro da igreja Sao Domingo [de La
Calzada|, canonico de Armentia, notario publico e jurado no Bispado por

autoridade do honrado padre e senhor Bispo, Don Almoravid” (Canone 15.
In: BUJANDA, 1946: 135).

12
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E preciso enfatizar que conhecemos os cinones desse concilio ndo por meio
do texto original desse tabelido, mas a partir das cOpias feitas numa época
posterior. Tal como ocorreu com assembléias sinodais de 1240 e 1256, o texto
se encontra no chamado Libro Juratorio (fols. 6 bis-7s), arquivado na
catedral de Calahorra e datado do século XV. Essa coletanea é um cédice de
100 folios em que ha partes escritas e outras deixadas em branco.

Conhecido hoje como cédice XXXIII, o Libro Juratorio tem esse nome
devido basicamente a um costume local: os bispos de Calahorra, ao fazer sua
entrada solene na diocese ¢ tomarem posse de sua Sede, punham-no em suas
maos e juravam conservar os estatutos e costumes locais da Igreja. Assim,
copiadas em pergaminho e compiladas visando a conservagio, as atas do
concilio de 1297 fazem parte de um conjunto maior de 36 documentos de
varias matérias e diferentes momentos historicos, predominando as fontes
relacionadas aos acordos sinodais.

Apesar da publicagido dos arquivos da diocese de Calahorra, grande parte
editados nas quatro ultimas décadas, ainda ha uma escassez de estudos
monograficos dedicados a atuacdo episcopal dessa regido no final do século
XIII. Ha trabalhos criticos que investigam tematicas basicamente ligadas a
Alta Idade Média ou a primeira metade do século XIII. Por exemplo, as
autoras Andréia C. L. F. da Silva e Fabricia A. T. Carvalho estudam o
processo de divulgacdo e apropriacao seletiva dos preceitos do Latrao IV no
ambito da organizacao da diocese de Calahorra, especialmente quanto ao
incremento da formacao intelectual dos clérigos, a pastoral e a catequese dos
fiéis, todos os itens presentes nos textos normativos dos sinodos de 1240 e
1256 (SILVA, 1999: 570-575; SILVA, 2000: 167-167; SILVA, 2001: 41-61;
SILVA, 2003: 35-48; CARVALHO, 2004).

Contudo, quando consideramos a tematica do concilio calagurritano de 1297,
a caréncia de analises criticas é marcante. A titulo de exemplificagdo, podemos
citar somente duas referéncias. Com efeito, as obras de Pablo Diaz Bodegas e
de Eliseo Sainz Ripa representam dois dos poucos trabalhos contemporaneos
encontrados que se dedicam ao assunto. Todavia, ambas as produgoes
constituem investigagdes muito gerais e mais descritivas do que analiticas.

No caso do autor Sainz Ripa, por exemplo, faz-se uma espécie de enumeragao
circunstanciada e detalhada do governo de D. Almoravid, reduzindo as
referéncias as atas do sinodo em questio a menos de duas paginas. Ja o
trabalho de Diaz Bodegas tem um cariter menos descritivo. Esse autor
espanhol empenha-se em estudar um periodo mais curto do que Sainz Ripa, e,

13



PASTOR, Jordi Pardo (coord.). Mirabilia 5
Ramon Llull (1232-1316): la convivencia entre las diferentes culturas y el didlogo inter-religioso
Ramon Llull (1232-1316): the cooperation among different cultures and the znser-religions dialogue

Jun-Dez 2005/ISSN 1676-5818

por essa razao, destina maior reflexao sobre o episcopado de D. Almoravid e
o sinodo diocesano de 1297. De qualquer forma, ambos os trabalhos ainda
estdo presos as abordagens preliminares, formalistas ou “jurisdicionistas”,
embora sejam importantes pelos dados expostos e pelo potencial de
investigacao.

Sem duavida, o conjunto de canones representa a postura oficial da diocese de
Calahorra e La Calzada, no final do século XIII, sobre numerosas questoes
ligadas a reforma eclesial. Eles nao deixaram de articular e adaptar também as
preocupacdes locais as normas emanadas pelas constitui¢oes pontificias ja
mencionadas no inicio do artigo. Segundo o proprio Juan Gonzales citado
anteriormente, o bispo D. Almoravid, que presidiu a assembléia da diocese,
tfez “ler e publicou [as normas| ao clero, estando presentes a constitui¢io do
Papa e as outras constituicoes que fez por si” (BUJANDA, 1946: 145).
Participou do evento a clerecia do bispado, isto ¢, provavelmente se
encontravam na assembléia representantes de diversas pardquias, entre
arcediagos, arciprestes, dedes e outros clérigos.

Segundo a edigdo transcrita por Fernando Bujanda, o texto conciliar esta
organizado em cerca de quinze decretos (BUJANDA, 1946: 132-135). Cada
um deles trata de assuntos diferentes, mas sao articulados e complementares.
Se fossemos agrupar as normas canodnicas em conjuntos tematicos terfamos a
seguinte disposicao: a reforma do clero e sua ordenagao; a vida sacramental; as
normas para as relagdes com os judeus; por fim, as determinagoes em matéria
beneficial do clero. Essa proposta de divisio também ¢ corroborada pelo
autor espanhol Diaz Bodegas. Sem davida, predominam nas atas os aspectos
ligados especialmente a organizacao eclesial e sua atua¢do nas paroquias, o que
demonstra que as atividades sinodais provavelmente estavam antenadas as
preocupacgdes ja apontadas em outros concilios citados.

Além do corpo legal propriamente dito, ha um trecho inicial dedicado a data,
ao nome do prelado que presidiu a reunido, a circunscricio geografica da
diocese e a referéncia geral ao clero presente na assembléia. Ao final, ¢
apresentada a nota que poe termo ao texto eclesidstico e a mencao ligada a
divulgacao das atas papais e episcopais ao clero local, bem como o nome do
tabelido responsavel pela redacao do documento.

Um dos principais esfor¢os normativos do concilio concentrou-se na reforma
do clero e, dentro desse aspecto, na questao da ordenagao. Tal como em
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diversos concilios reunidos anteriormente, a preocupagao com a honestidade
e integridade dos eclesiasticos fez-se presente no governo de D. Almoravid.
Os decretos prescreviam normas que evitassem as consideradas
irregularidades e arbitrariedades assumidas pelos clérigos em diversas matérias,
especialmente por aqueles que gozavam de uma posicao privilegiada e
poderiam, por essa razio, abusarem de sua condi¢ao e se beneficiarem dos
recursos econdmicos para fins pessoais. No fundo, as disposi¢cdes emanadas
nesse sentido tinham também como pressuposto a reforma moral do clero e
sua distin¢ao diante da sociedade. Segundo essa perspectiva, nao era possivel
ordenar o corpo social sem a mudanca de atitudes de aqueles que procederiam
como pastores.

Um das primeiras decisGes nesse sentido se dirigia a reprimir as eventuais
irregularidades ligadas a compra e venda de bens espirituais e a administragao
dos mesmos. Embora sem estabelecer precisamente uma penalidade, Latrao
IV havia reprovado os atos dos clérigos que exigiam dinheiro, ou
pressionavam para obté-lo, em troca de servigos sacros ligados a sepultura dos
mortos e a ben¢ao dos matrimonios. (Canone 66, FOLREVILLE, 1972: 201).
Essa questao fora igualmente uma prerrogativa defendida por Lyon II, que
proibia que clérigos recebessem dinheiro, presentes, comida ou outro tipo de
pagamento em troca de visitas pastorais ou outras atividades, exortando que
patriarcas, arcebispos e bispos obrigassem-nos a devolugio em dobro dos
recursos apropriados (Canone 24, Second Council Lyon).

De forma semelhante, para o decreto sinodal de Calahorra, o dedn e os
arcedianos estavam proibidos de aceitar dinheiro ou outra coisa qualquer em
troca do ordenamento de um clérigo. Essas autoridades estavam oficialmente
encarregadas de recepcionar aqueles que eram apresentados a Igreja para
receberem as ordens sagradas. Por isso, caso ndo cumprissem com o
designado, seriam suspensos do oficio e do beneficio eclesiasticos “até que
paguem dobrado o que receberem, ¢ o déem aos que guardam os bens das
obras das Igrejas de Calahorra e de La Calzada”, isto ¢, os recursos devolvidos
seriam concedidos aos responsaveis pela construcio das duas catedrais

(Canone 3, BUJANDA, 1946: 135).

Ainda nesse aspecto, os decretos previam uma exce¢ao, pois o dedn e 0s
arciprestes que nao pudessem ir aonde celebrariam as ordens e tivessem que
tazé-lo por cartas comendaticias deveriam prepara-las mediante pagamento de
meio maravedf a titulo de chancelaria e uma tercia aos arciprestes. Para os
decretos estudados, essas epistolas eram documentos de carater juridico
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repassados pelos prelados da diocese a um clérigo a ela pertencente,
recomendando-o ou autorizando-o a participar do processo de ordenamento.

O grau de responsabilidade muda com a hierarquia. Assim, as disposi¢oes
contra essas atitudes irregulares cometidas pelos arciprestes sio ainda mais
taxativas uma vez que, ao tomarem dinheiro ou qualquer outra coisa dos
clérigos, em funcdo do ordenamento, deveriam ser excomungados, obrigados

a pagar dobrado o que receberam e serem privados do arciprestado (Canone
3, BUJANDA, 1946: 135).

De forma semelhante, os clérigos que prometerem sua intercessio na
concessao das ordens a quaisquer pessoas por carta e, subentenda-se, visando
receber tributos, deveriam ser denunciados como excomungados e
considerados simonfacos. Eles, portanto, nio deveriam receber nenhum
beneficio eclesiastico até que houvesse dispensa. O decreto calagurritano niao
preve o prazo de um meés prescrito por Lyon II para a devolugao dos recursos
recebidos, mas constitui uma clara adaptagio dos preceitos juridicos
pontificios aos problemas diocesanos.

E possivel afirmar que a questao da administracdo da ordem sagrada era fator
de primeira ordem perseguido pelos projetos de reforma eclesiastica da Igreja
local. Apesar da clara praticidade das sangoes diocesanas, ndo podemos perder
de vista as motivagdes religiosas e morais que orientavam as regras canonicas.
Afinal, como aponta o ultimo decreto analisado, a “cobi¢a” e a “avareza”
eram “raizes do mal” e, por isso, era preciso determinar restricbes a cargos,
atitudes e impor penas.

Outro aspecto fundamental destacado nos decretos refere-se as autoridades
eclesiasticas, que vetavam um velho costume considerado deslocado e
associado a compra de bens sagrados. Segundo esse costume corrente no
bispado de Calahorra, no dia da ordenagdo e nos seguintes, os clérigos
deveriam alimentar e remunerar quem se envolveu no ritual de ordena¢dao ou
o clero paroquiano o qual serviriam no futuro. O decreto prescreve que os
clérigos que, com plena independéncia, desejassem empreender algum tipo de
celebragdao para os amigos, familiares ou outros companheiros nio poderiam
ser impedidos de fazé-lo livremente.

Todavia, aqueles que levarem a cabo esse costume como pagamento ou
recompensa por sua ordena¢ao seriam penalizados com a excomunhio e
privados dos beneficios que poderiam receber posteriormente, seja na igreja
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onde foi ordenado ou em qualquer outra diocese. De forma semelhante, os
clérigos que “em razdo de alguns maus costumes” exigirem dinheiro ou
banquetes, comprometendo “‘suas almas” e desconsiderando “seus haveres e
seus corpos” seriam privados do oficio e beneficio (Canone 4, BUJANDA,
1946: 135).

A preocupacio da Igreja com a moral clerical e o controle dos gestos, atitudes
e procedimentos dos corpos niao era um aspecto novo na legislacio
eclesiastica. Por exemplo, o I Concilio de Latrio, de 1123, proibia que
sacerdotes, didconos e subdidconos se casassem ou vivessem com concubinas,
com exce¢ao das “mulheres distintas” apontadas pelo concilio de Nicéia, de
325, tals como a mae, a irma, a tia paterna e materna ou outras figuras
femininas “que nao déem lugar a suspeita justificada” (Canone 7,
FOREVILLE, 1972: 226). De forma semelhante, o IV Concilio de Latrao ja
prescrevia castigos que recaiam sobre os religiosos incontinentes e acusados

de executarem o "pecado da sensualidade" (FOREVILLE, 1972: 170-172).

O clérigo, em geral, deveria se esfor¢ar em viver em continéncia e castidade,
principalmente devido ao seu oficio sagrado de servir a Deus "com o coracao
puro e¢ o corpo limpo" (FOREVILLE, 1972: 171). Assim, proibia-se a
embriaguez de clérigos (Canone 15, FOREVILLE, 1972: 171) e restringia-se a
freqiiéncia em lugares considerados suspeitos (sessOes de teatro publico,
tabernas e hospedarias). Ao lado dos excessos da bebida e do controle dos
lugares freqiientados, certas ocasides também eram motivos para atengao
redobrada dos reformadores romanos. Nesse caso, as festas eram vistas como
momentos particularmente perigosos (Canone 16, FOREVILLE, 1972: 171-
172).

Tanto os canones calagurritanos como os lateranenses devem ser entendidos
como uma espécie de economia moral e religiosa, que procurava colocar o
clero no seu devido lugar através do desejo de controle dos gestos,
comportamentos e atividades humanas. Mas ha uma diferenca fundamental
entre essas legislacoes. Embora mais laconicos que os decretos de Latrdo, os
canones de Calahorra e La Calzada representam uma preocupa¢ao com 0s
excessos clericais nas celebragoes de ordenamento, mas nao chega a proibi-las
completamente: o problema estava na vinculagdo a venda de oficios sagrados
e aos exageros comprometedores da alma, dos corpos e dos bens eclesiasticos
suscitados pelos banquetes. Era uma questio de medida, de grau, de alcance:
se poderia ultrapassar os considerados padroes legais e morais de normalidade.
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Os decretos conciliares se referiam ainda a aparéncia exterior do clero
diocesano. Os canones ecuménicos do IV Concilio de Latrio ja haviam
implementado san¢oes disciplinares referentes a sua aparéncia externa.
Evidentemente, eles constituiram uma sintese ampliada de canones de
concilios anteriores, os quais demonstravam muito bem o grau de
institucionalidade adquirido, no inicio do século XIII, pelo papado, apés um
longo desenvolvimento histérico, mas também apresentavam disposicoes a
reforma dos costumes eclesiasticos através da exigéncia da convocagio de
concilios provinciais e da afirmac¢io das atribui¢des dos bispos, como "cabeca
das igrejas", para restringir os ‘"excessos de seus subordinados"

(FOREVILLE, 1972: 163-164).

Em um dos canones lateranenses, prescreve-se que os clérigos deveriam evitar
adornos  considerados vaos, sapatos ostentosos, vestimentas nem
demasiadamente curtas nem completamente longas, evitar determinadas cores,
abster-se dos cinturdes dourados ou prateados e s6 poderiam portar anéis
aqueles que tivessem direito para isso (Canone 16, FOREVILLE, 1972). Essas
prescri¢oes de Latrio IV que se preocupavam com a aparéncia clerical foram
apropriadas diferentemente pelos sinodos de 1240 e 1256. Em ambos os casos
a atencdo estava dirigida para uso adequado de determinadas roupas, sapatos e
cores (Canones 18, 19 ¢ 20, BUJANDA, 1946: 123; Canone 14, BUJANDA,
1946: 129).

Décadas depois da promulgacao dos decretos lateranenses, os prelados da
diocese de Calahorra, sob a lideranca de D. Almoravid, também se
preocupavam em ordenar a vida cotidiana do clero e separa-lo do mundo dos
leigos, subordinando-o aos designios dos prelados diocesanos. Nesse sentido,
prescreviam sanc¢oes direcionadas a aparéncia fisica dos clérigos, os quais, uma
vez ordenados por carta, como no caso do subdiaconato, deveriam fazer a
barba e cortar os cabelos a cada cinco semanas ou um mes, sob pena de serem
privados de seus beneficios; caso se negassem a cumprir o designado e
quisessem reter os tais beneficios sem dispensa, seriam excomungados
sumariamente.

Apesar de haver uma preocupacio tradicional com a aparéncia fisica do clero,
¢ forcoso lembrar que nao ha uma intertextualidade direta entre Latrao, Lyon
e os sinodos calagurritanos anteriores a 1297, o que sugere que essa
preocupacio com a barba e a cabelo ¢ uma especificidade do sinodo
almoravidiano.
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Finalmente, em outro canone, sao abolidos oficialmente os privilégios
concedidos freqlientemente aos clérigos das igrejas consideradas particulares
(Canone 13 In: BUJANDA, 1946: 135). A partir desse sinodo episcopal,
serlam revogadas as constituicoes € os costumes das igrejas locais que nao
coincidissem com o direito aprovado pelos arcedianos e confirmado pelos
prelados diocesanos. Essa atitude estava orientada por certa concepg¢ao
hierarquica e centralizadora quanto a produgiao de saberes juridicos. Para
evitar o atomismo do direito resultante dos interesses e costumes locais, as
normas legais deveriam estar em conformidade com os principios oficiais e
diocesanos. Poderiam até ser elaboradas localmente, mas logo precisavam ser
geridas, tuteladas e aprovadas sob a direcao moral, intelectual e juridica da
Curia Diocesana e seus representantes.

No que diz respeito a vida sacramental, podemos destacar pelo menos dois
aspectos marcantes: a questao da eucaristia e o casamento. Pelo menos num
dos canones, a questdo da comunhdo recebe uma atengao particular ao se
exortar os fiéis, homens e mulheres, a participarem de um costume local
vigente naquela época. Um dos sacramentos centrais da Igreja, consoante o
qual, através das palavras pronunciadas pelo padre, pio e vinho
transubstanciar-se-iam, respectivamente, no corpo e sangue de Cristo, a
eucaristia precisava ser ministrada aqueles que nao podiam recebé-la nos
templos devido as suas enfermidades. Nos decretos investigados, é possivel
que estivesse em jogo um ritual do tipo viatico, no qual o sacramento da
comunhio era ministrado em casa aos enfermos impossibilitados de sair ou
aos moribundos.

Nesse sentido, as disposi¢des sinddicas estabeleciam que a populagao deveria
acompanhar o capelio a casa do enfermo, recebendo vinte dias de
indulgéncias pela acometida a¢ao piedosa. Se a comitiva ocorresse a noite e
com velas acesas, o indulto concedido seria ainda mais extenso e alterado para
quarenta dias de perddo. Nesses casos, o perdio dos pecados funcionava
como uma estratégia de legitimacao do poder sacramental do sacerdote, mas
também servia como incentivo para o ritual coletivo. Para aqueles que nao
podiam ou queriam acompanhar o capeldo nesse empreendimento religioso,
quando encontrassem o cortejo pela rua, deveriam se ajoelhar diante do
sacerdote e, se estivessem montados num cavalo, deveriam descer da
cavalgadura e prostrar-se numa ag¢do obediente a autoridade clerical. Nos
casos em que nao se quisesse fazé-lo, os fiéis sao aconselhados a mudar para
outro caminho, sob pena de cairem na “maldicio divina” (Canone 1,

BUJANDA, 1946: 132).
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Em geral, a morte fazia parte da vida cotidiana das pessoas e, por isso, era
importante ministrar a confissio ou a extrema-un¢ao para que o fiel
conseguisse alcancar a salvacdo de sua alma. Freqiientemente, devido a crencga
na imortalidade da alma, que poderia ser condenada ou salva, era fundamental
a presenc¢a de um sacerdote frente a grave enfermidade ou diante da iminéncia
da morte. Através da procissio que portava cruz, lanternas e campainhas, o
capelao poderia levar o ritual viatico ao enfermo, administrando a absolvi¢ao e
a eucaristia.

Para os canones calagurritanos, a comunhdo continuava a ser uma pratica
coletiva, pois se contemplava o cortejo solene e evidenciava a preparagao para
a partida ao além, ou melhor, a un¢do dos moribundos tinha a finalidade de
conseguir nao tanto a cura do enfermo do ponto de vista fisico, mas
principalmente moral. Nao ¢ casual que Latrao IV prescrevia a superioridade
dos cuidados com a alma perante os cuidados com o corpo. No canone 22
desse concilio ecuménico, se ordena que os médicos exortem seus pacientes a
buscarem primeiro os médicos da alma, valorizando a satde espiritual em
detrimento da fisica (Canone 22, FOREVILLE, 1972: 175). Menos fortuito
ainda é que esse aspecto da remissio dos pecados nas horas finais da vida na
terra fora particularmente destacado pelos escolasticos, sendo universalmente
admitido no II Concilio de Lyon.

Direta ou indiretamente, desde o I Concilio de Latrdo (1179) até o 1I Concilio
de Lyon, a Igreja insistiu continuamente no cariter sacramental do vinculo
entre esposos, destacando, a0 mesmo tempo, seu carater unico e indissoluvel.
A questao do casamento fora tematica central dos canones 50, 51 e 52 de
Latrao IV. Segundo Andréia Frazio da Silva, mais do que seu aspecto
sacramental, nesses canones foram discutidas as questoes juridicas: ¢
sublinhada a importiancia do casamento publico e celebrado pelos sacerdotes
nas igrejas (SILVA, 2003). Seguindo os designios dessa assembléia ecumeénica,
os sinodos de Calahorra de 1240 e 1256 também regulamentam o matrimonio.
Por exemplo, no canone 6 do primeiro sinodo citado, o casamento ¢
estimulado para os leigos, desde que nao houvesse restricoes de parentesco
(Canone 6, BUJANDA, 1946: 122). O canone 35 estabelece a importancia
juridica do casamento e alerta que “los pleitos de matrimonio” deveriam ser
ouvidos somente pelo bispo ou pelos arcediagos, ou seja, os homens que
conheciam o direito canonico. (Canone 35, BUJANDA, 1946: 125). Para o
canone 10 do sinodo de 1256, se exorta igualmente que os penitenciarios so6
deveriam ministrar o “desposorio” celebrado publicamente no ambito das

igrejas (Canone 10, BUJANDA, 1946: 129)
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Nos canones calagurritanos de 1297, a atencdo voltava-se para as relacdes
consideradas clandestinas. Esse aspecto obviamente nao era uma preocupacao
nova. Segundo o autor Federico R. Aznar Gil, a Igreja realizou na Peninsula
Ibéria da Baixa Idade Média um esfor¢o institucional para erradicar a
celebracio  dos  chamados  matrimonios  clandestinos,  difundidos
principalmente a partir do século XIII, nio somente em Portugal e Espanha,
foco geografico de sua andlise, como também na Franga e Inglaterra. Esse
autor espanhol elege como fontes principais as atas de concilios ecuménicos e
sinodos regionais e locais, e os registros de visitagdes canonicas da época,
procurando fazer um trabalho comparativo através de alguns eixos tematicos:
as normas, as penas e sangoes canonicas e o problema do cumprimento das
regulamentagoes.

Nesse sentido, para Aznar Gil, a medida que a doutrina do consentimento
mutuo e da nao observancia de solenidades adquiria seus contornos, geravam-
se problemas praticos para a questao das relagdes conjugais: originou-se a
proliferacio dos denominados matrimoénios clandestinos, cujos efeitos seriam
muito desestabilizadores para a sociedade medieval, j4 que “o matrimonio
clandestino representava um fator de inseguranga social, um elemento de

desordem e inseguranca juridica” (AZNAR GIL, 2003: 189-214).

O autor chega a pelo menos cinco conclusdes apds a analise das
documentacOes: a) frente a normalidade com que se acolhia o casamento
clandestino entre fieis, a Igreja, por motiva¢oes de ordem canonica, religiosa e
social, intentara impor durante quatro séculos uma forma publica e religiosa
na celebracio dos matrimonios; pretensao essa que sera acompanhada pelas
autoridades seculares, também interessadas em controlar a celebracio dos
matrimonios; b) a legislacao canonica da Peninsula Ibérica dos séculos XIII ao
XVI seguira, praticamente, 0s mesmMoOs rumos que as outras regioes européias
(Ie-se Franca e Inglaterra); c) as normas sinodais de Portugal e Espanha
também desejavam erradicar os matrimonios clandestinos, impondo
diferentes elementos em sua celebracdo (proclamas, admoestagdes, a presenca
de sacerdotes autorizados, testemunhas, lugar, tempo) até a celebragao publica
religiosa, e estabelecendo severas e graves penas contra os contraventores das
normas; a pouca eficacia pratica das normas estritamente canonicas
(suspensdao e excomunhao) obrigaram a se estabelecer multas e sansoes
pecuniarias cada vez maiores, principalmente durante os séculos XV e XVI:
penas que, com o passar do tempo, foram sendo agravadas e endurecidas
progressivamente, tal como sucedeu em outras matérias; d) as sangoes
canonicas e as penas pecuniarias tutelaram os diferentes elementos que
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compunham a celebragdo do matrimonio e abarcaram todos os possiveis
intervenientes nos matrimonios clandestinos: clérigos, leigos que “que tomam
as maos”’, contraentes e as testemunhas. Nesse caso, a finalidade era clara: a
imposicao progressiva da forma publica e religiosa na celebragdo matrimonial,
até chegar finalmente a ameaca da relacao ser considerada clandestinamente
como mero concubinato; e) por ultimo, o recurso as penas era um sistema
normalmente empregado para conseguir o cumprimento das leis: a
excomunhao, o interdito, a suspensdao, as multas pecuniarias, a peniténcia
publica, entre outras, sao também penas habituais que aparecem nos registros
de visitas canonicas.

As conclusdes de Aznar Gil parecem-nos bastante generalizadoras, mas siao
parcialmente uteis para se entender as disposi¢oes normativas presentes nos
canones do concilio calagurritano. Para impedir que os casamentos
clandestinos ocorressem com tanta freqiéncia, estabeleceu-se que nenhum
clérigo, sob pena de suspensio de oficio e beneficio eclesiasticos, poderia
assistir matrimonio fora da igreja ou no ambito privado. Sem duavida, a meta
primordial era trazer todas as fases das relagdes conjugais para a esfera de
controle eclesiastico: as normas recafam do noivado até a celebracao
propriamente dita. Para isso, era preciso torna-lo um ritual claro e manifesto,

isto é, um enlace publico e regulado por autoridades determinadas (LIMA,
2005).

Exemplificando: um dos decretos insistia na centralizagio eclesial para
resolver os problemas e conflitos entre os consortes, proibindo que nenhum
membro do arciprestado ouvisse pleitos matrimoniais sem um especial
mandato da Caria Diocesana ou dos arcediagos, sob pena de excomunhio e
suspensao do cargo. Nesse aspecto, ha certa similaridade com o canone 35 do
sinodo de 1240, pois, embora nao se explicite o critério do saber juridico para
se ouvir pleitos, ainda se insiste na competéncia das mesmas autoridades.

Contudo, ha uma diferenca ligada ao processo de centralizagio episcopal.
Enquanto o canone 35 de 1240 restringe a questdo a a¢ao exclusiva dos bispos
e arcediagos portadores de formagao juridica, o canone 12 de 1297 renova os
critérios para atuagao juridica sob influéncia indireta dessas duas autoridades:
os arciprestes s6 poderiam ouvir pleitos se autorizados pelos bispos e os
arcediagos. . possivel que a questdo da formacio juridica ainda estivesse em
pauta, pois nem todos os clérigos eram versados no direito canoénico. Avaliar
as disputas matrimoniais fora do campo do direito romano-canénico era
considerado perigoso, ja que se poderia unir ou separar individuos
indevidamente. Para evitar o perigo desse tipo de questio judicial fosse
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mediatizada por dinheiro obtido fora dos limites estabelecidos pela Igreja, o
decreto ainda fixa em um maravedi o valor cobrado a titulo de chancelaria ou

possivelmente para gastos ordinarios (Canone 12, BUJANDA, 1946: 135).

Embora o concilio ndo esgote as questoes ligadas a normatizacao das relagoes
conjugais, os decretos prevéem o cumprimento das regulamentacées por meio
de outras penas canonicas e pecuniarias. Nesse sentido, o casal que contraisse
casamento clandestinamente em qualquer lugar seria excomungado até que
fossem obrigados a pagar cem soldos da moeda corrente para a remissio do
delito. Da mesma forma, aqueles que prestassem testemunho de tais
casamentos, encobrindo as relagoes consideradas irregulares, ndo estariam
desobrigados da excomunhio e do pagamento de sessenta soldos da moeda

em uso (Canones 7 e 8, BUJANDA, 1946: 134).

As normas postas em vigor para as relagdes com os judeus foram um outro
foco de atencio diocesana. Segundo Fernando Dominguez Reboiras, os
cristios na Peninsula Ibérica viviam em contato com populagdes cultural e
religiosamente  diferentes, numa ordem social na qual os judeus
desempenhavam um papel decisivo nos centros urbanos. Para Dominguez,
tanto sob o dominio muculmano como cristdo, essa convivéncia entre
diferentes populagoes “teve enormes conseqiiéncias para a identidade pessoal
de cada individuo cristio naquela sociedade pluri-religiosa™

Um cristdao no norte da Franca tinha necessariamente uma visao do mundo
muito diferente da do cristio da Cérdoba muculmana ou, mais tarde, da
fronteira do reino nazari de Granada. O infiel para o francés era um ser
humano fora da sociedade crista, uma pessoa que nao cria naquilo que
fundamentava sua existéncia, mas era principalmente uma pessoa que ele até
sabla que existia mas nunca a tinha visto. Esse cristao, fosse ele culto ou
analfabeto, podia viver cem anos sem encontrar uma pessoa nao crista. Ja para
o cordoveés, o infiel era uma pessoa de carne e osso com quem ele se
encontrava todos os dias na rua e de quem podia necessitar assisténcia médica,
de quem comprava pao ou berinjelas ou com quem tinha brincado quando era
crianga. Esta realidade -tio simples- nao deve ser esquecida ao se propor
diferentes visdes da humanidade dentro de uma generalizada e hipotética
cristandade ocidental DOMINGUEZ REBOIRAS, 2005).

Essa convivéncia aparentemente pacifica entre pessoas de religides diferentes
levou o papado a legislar de maneira mais taxativa sobre o assunto a partir dos
séculos XII e XIII. Por exemplo, a questio dos infiéis foi alvo de atengao
redobrada no periodo de Inocéncio 111 no inicio do século XIII. Retomando
uma tradi¢do anterior, inaugurada no pontificado de Urbano II (1088-1099),
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seu governo nao negou esforcos para empreender a distingao, principalmente
nas areas fronteiricas da “cristandade”, entre cristdos, judeus e muculmanos.
Segundo Giulio Cipollone, uma série de cartas fora produzida pela ciria nesse
periodo com a fungao de incentivar as autoridades seculares a se dedicarem a

tarefa de livrar o mundo cristao dos infiéis (CIPOLLONE, 1999: 365).

Todo esse esforco levou o governo inocenciano a dedicar-se a propaganda
continua das cruzadas na Terra Santa, a luta contra os dualistas cataros na
regido da Livonia e contra os infiéis da Peninsula Ibérica. Inclusive, as
autoridades pontificias desejavam inibir a possibilidade de envolvimento dos
cristios, homens e mulheres, com judeus e mugulmanos. Numa perspectiva
étnico-religiosa, quando o canone 68 de Latrao IV prescrevia a imposi¢ao de
trajes especiais para os infiéis, o objetivo era impedir especialmente as relacoes
conjugais entre eles, isto é, a mistura de elementos de naturezas consideradas
diferentes em conformidade com as passagens biblicas do Deuteronémio 22,
5a 11 e no Levitico 19, 19. Como aponta o documento papal:

Para evitar que estas unides tdo reprovaveis nao possam  atribuir
posteriormente a desculpa dos trajes, estabelecemos que, em toda provincia
crista ¢ em todo tempo, estas pessoas de ambos os sexos se distingam
publicamente da populacdo, conforme também Moisés sobre isso havia
ordenado (...) (FOREVILLE, 1972: 202-203).

Na perspectiva da autora Athalya Brenner, nas passagens biblicas citadas, e em
outras similares, nos mesmos contextos em que apareciam as proibi¢oes de
mistura de elementos diferentes - como de linho com 12 ou de bois com
burros - eram listadas as ofensas consideradas sexuais, como o uso das roupas
transexuais, o homossexualismo, a bestialidade e o incesto (BRENNER, 2000:
145). Dessa forma, acreditamos que as proibicbes impostas a mistura,
commixtionis, entre cristaos e infiéis no casamento, presentes no canone
lateranense, partiam dos mesmos principios “puristas” e pautadas na
separacao étnico-religiosa.

As relagbes entre judeus e cristaos foram regulamentadas na Peninsula Ibérica
na segunda metade do século XIII. S¢6 a titulo de exemplificacdo, a legislacao
secular presente na IV Partida de Afonso X formulou restricoes sobre o
tema, proibindo os judeus de terem cristdos como servos (IV Partida, Titulos
XXI e XXII, Lei VIII), subtraindo deles qualquer direito de acusar alguém de
adultério (IV Partida, Titulos IX, Lei VIII) e vetando o casamento de cristaos
com um infiel sem sua devida conversio (IV Partida, Titulos 11, Lei XV).
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Sera que os canones de Calahorra e La Calzada eram sensiveis a esse tdpos
ligado as relagoes sociais estabelecidas com os infiéis de ascendéncia judaica?
Eles estavam orientados por uma pauta étnico-religiosa como ocorria com o
discurso papal ha quase uma centuria atrds ou com o discurso afonsino ha
poucas décadas? Para este ultimo ponto, a resposta é negativa. De forma geral,
para o reino de Castela e a provincia eclesiastica de Toledo, repetidas vezes o
papado recordava as autoridades eclesiasticas das obriga¢oes formuladas por
Latrao IV, mas nenhuma legislacio parece por em pratica o que foi
b
determinado por esse concilio ecuménico, uma vez que os bispos e
b

arcebispos, como Rodrigo Jimenez de Rada, simplesmente descumpriam as
regulamentagoes pontificias (DIAZ BODEGAS, 1995: 392). Como vimos
antes, apesar da negativa de setores eclesiasticos, o proprio rei de Castela,
Sancho VI, havia concedido o direito de arrecadacdo de tributos aos judeus, o
que demonstra que, na pratica social, as trocas entre etnias diferentes
poderiam ser bastante fluidicas e complexas.

A convivéncia com os judeus parece nio ter gerado muitos problemas na
regido, com excecao daquelas dificuldades surgidas pela habitual negacao de
pagar impostos 2 igreja nas terras cultivadas (DIAZ BODEGAS, 1995). Nesse
sentido, ndo parece que os conflitos tivessem um cunho étnico e religioso,
pois os constantes desentendimentos com os judeus estavam ligados aos
danos econémicos provocados em seus lugares de residéncia ao eximirem-se
de pagar tributos e praticar alguns costumes especificos em suas comunidades.
Assim, a0 se negarem a pagar impostos e estarem freqlientemente livres das
normas eclesiasticas que regulavam o sistema de empréstimos, como aquelas
ligadas a usura, muitos judeus tornavam-se présperos e por costume ndo se
abasteciam nos comércios cristaos. Estes se viam freqientemente
prejudicados com a atuagao comercial dos judeus cada vez mais présperos e
influentes.

Por essa razao, o sinodo presidido por D. Almoravid, através dos decretos
calagurritanos e calceasenses, institui claramente que os cristios deveriam
adquirir o que fosse necessario para sua sobrevivéncia, principalmente vinho e
carne, nao no comércio dos judeus, como era habito, mas nos mercados dos
outros cristaos “para que os judeus e inimigos da fé ndo sejam tidos por
melhores e maiores que os cristdos, por evitarem os nossos alimentos”
(Canone 2, BUJANDA, 1946: 132). Aqueles que comerem da carne ou
beberem do vinho judaico seriam excomungamos pelas autoridades
episcopais. Se a questdo étnico-religiosa ndo esta de todo ausente nesse caso,
nao constitufa algo determinante nas relagdes entre cristaos e judeus. De
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qualquer forma, os dispositivos canénicos serviam a pauta normativa e
episcopal para ordenar as relagdes econoOmicas entre grupos social e
culturalmente diferentes, mas nao previam sua exclusao sumaria.

As disposi¢oes em matéria beneficial ndo foram esquecidas pelo governo do
prelado D. Almoravid. As autoridades episcopais se preocupavam com o uso
indevido que se fazia dos bens eclesiasticos e implementou normas bem claras
a esse respeito. Nesse sentido, o recolhimento das contribui¢cdes nas igrejas
nao poderia ocorrer sem o mandato expresso dado pelo bispo aos
arrecadadores arrogados, decretando a pena de vinte maravedies para quem
recebesse alguém nao autorizado para esse papel.

O mesmo canone esclarece quem deveria assumir essa funcdo e define melhor
os limites para a atividade. Os arrecadadores, guardadores e mordomos
deveriam tomar para si esse papel, mas nao poderiam distribuir ou gastar para
fins pessoais os beneficios captados, e deveriam ainda prestar conta de sua
administracio ao prelado. Afinal, as chamadas primicias, em moeda ou em
espécie, eram recursos que deveriam estar a servico exclusivamente das igrejas.
Dai a necessidade de estabelecer prazos para a fiscalizagio do processo de
manuten¢ao dos templos, aproveitando, inclusive, a administracao do tempo
litdrgico para essa atividade.

Outrossim, o canone prescreve que a cada ano, entre o domingo de Lazaro
(5. domingo da Quaresma) até o segundo domingo de Pascoa, os captadores
de tributos se apresentariam aos bispos para dar explicagdes de sua
administracio ¢ o estado das contas eclesiais, evitando assim o pecado e a
senteng¢a do papado. O descumprimento do prescrito deveria ser punido com
a excomunhao, cuja absolvi¢ao estaria condicionada a devolucao do que fora

tomado ou gasto (Canone 10, BUJANDA, 1946: 134).

Frequentemente, os clérigos pediam empréstimos a leigos e estavam
envolvidos em atividades usurarias. Lyon II havia proibido os contratos entre
leigos e clérigos que pudessem alienar as propriedades eclesiasticas,
prescrevendo que prelados, cabidos ou quaisquer clérigos nao se submetessem
as pressoes laicas ou cumprissem os acordos voluntarios feitos por juramento
ou outra confirmagao contratual (Canone 22, Second Council Lyon).

No que concerne aos clérigos considerados avidos por dinheiro, um decreto
calagurritano os exorta a se absterem de negocios que implicassem em alguma

26



PASTOR, Jordi Pardo (coord.). Mirabilia 5
Ramon Llull (1232-1316): la convivencia entre las diferentes culturas y el didlogo inter-religioso
Ramon Llull (1232-1316): the cooperation among different cultures and the znser-religions dialogue

Jun-Dez 2005/ISSN 1676-5818

contribui¢ao ou dinheiro dado pelos leigos (Canone 15, BUJANDA, 1946:
135). Semelhante a Lyon II, a restricdo funcionaria como manobra juridica
para subtrair o clero da influéncia laica, uma vez que diversos eclesiasticos
mantinham lacos de dependéncia por dividas. Todavia, diferente de Lyon 1I,
que prevé prazos e penalidades distintas para leigos e clérigos, o sinodo de
1297 universaliza a pena canonica: todos estariam sujeitos a excomunhao.

Do mesmo modo, ainda em matéria beneficial, outro canone proibiu que
“malfeitores”, “saqueadores” e “ladroes” subtraissem os bens eclesiasticos.
Caso essas pessoas morressem antes que reparassem seus erros, deveriam ser
privados do enterro em solo sagrado. Embora o decreto preveja a retirada da
excomunhio em caso de morte, a restricio quanto ao enterro somente seria
retirada quando os herdeiros reparassem o dano, o saque ou os roubos
cometidos diante das autoridades legitimas, isto é, o bispo e o arcediago. Se
algum clérigo enterrasse esses individuos antes que cumprissem as disposi¢oes
juridicas também participaria da pena, ja que permaneceria sem seu oficio,
beneficios e estaria ainda condenado a pagar vinte maravedies da moeda
corrente. Por fim, se um leigo fizesse o enterro em solo sagrado seria

terminantemente excomungado. (Canone 8, BUJANDA, 1946: 134).
IV. Das penas candnicas as penas pecuniarias: o direito de punir

Facilmente ¢ possivel identificar ao longo dos canones as repetidas referéncias
is penas estabelecidas pelo clero episcopal. F necessario reservarmos algumas
linhas para o entendimento do direito de punir assumido pelas autoridades
clericais. Durante os séculos XII e XIII, como haviamos dito anteriormente,
procurou-se reproduzir o esquema ideal papa-cardeais-arcebispos-bispos-
clérigos-fiéis no nivel diocesano através de uma organizagio funcional
estabelecida entre prelados, cabildos, arcediagos, arciprestes, clérigos e fiéis.
Neste ultimo caso, a propor¢ao que o papado e as sedes episcopais tornavam-
se tribunais superiores relativamente reconhecidos, eles conquistavam o
direito de exercer a udltima decisao e de receber recursos de casos nao
resolvidos em outras instancias juridicas. Por vezes, o papado e o papa
consideraram-se como fudex ordinarius omnium, juiz ordinario de todos,
frente 4 complexa rede de tribunais eclesidsticos locais e regionais (PLOCHL,
[s.d]: 354). Os bispos mais sensiveis ao jogo hierarquico proposto por Roma
tentavam reproduzir essa no¢ao em suas dioceses.

Tradicionalmente, essa reivindicagdo por uma diregdo hierarquica vinculava-se
a eclesiologia de orienta¢ao historico-salvifica, em que a Igreja era vista como
corpus Christi sob a lideranca do corpo sacerdotal e cuja funcdo seria se
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responsabilizar pelas relagdes dos homens com o mundo espiritual. Vinculado
a esse aspecto, embora nao se confunda com ele, no decurso dos séculos XII
e XIII, o direito de jurisdicao do papado se desenvolveu a partir do principio
petrino-apostolico e através das suas correspondentes funcdes no plano da
politica eclesiastica (FRANK, 1988: 134). Esses elementos tornaram possivel a
afirmacdo de teorias politicas que procuravam legitimar os interesses da Igreja
nao somente no plano espiritual como também no temporal, ja que ela
também era vista na sua dimensdo exterior e visivel (Ecclesia visibilis),
portanto, sujeita aos tramites juridicos e aos intentos de estender seu poder
nas esferas juridica, coativa e penal.

As competéncias espirituais e temporais da Igreja diocesana ressoam de forma
singular na documentacao estudada. Nesta, estio presentes alguns
fundamentos da autoridade eclesiastica para a atuacdo normativa do governo
episcopal no ambito social. O direito ocupa a primeira linha nesse processo,
especialmente o discurso juridico pautado especialmente na tradigdo
apostolica e nas leis canonicas. Por um lado, o poder da assembléia é marcado
pela eclesiologia. Os préprios canones apontam que o sinodo fora reunido
“em honra e a servigo do nosso senhor Jesus Cristo e para o florescimento da

té catolica” (BUJANDA, 1946: 132).

De forma semelhante, as autoridades episcopais legitimaram as indulgéncias
concedidas aos fiéis pelo poder outorgado por “Sio Pedro e Sao Paulo”, algo
semelhante as reivindicagdes papais do periodo. (BUJANDA, 1946: 132).
Aqui se demanda um vinculo privilegiado com os apdstolos. Por outro lado,
os canones calagurritano-calceasenses também se baselam numa nocao de
direito abstrato e escrito como motor da ordem social pretendida. Nesse caso,
nao ¢ fortuito que as leis e penas canodnicas e pecuniarias fundamentem-se
naquilo que “manda o direito” ou que esta “conforme o direito” (Canones 4 e
13, BUJANDA, 1946: 133-135). O direito precede, orienta, legitima e torna
validas as constitui¢Oes episcopais cuja disposicao deveria seguir em ultima
instancia os designios papais.

Em grande parte, o poder espiritual e temporal da Igreja fora construido
também em virtude da convicgdo de que o pontifice e seus sufraganeos
episcopais possufam uma jurisdicdo universal sobre as pessoas, os lugares e
todas as coisas ligadas a Igreja de Deus. Essa competéncia estava ligada ao
desempenho juridico dessas dignidades e a nogdao de direito publico. Pelo
menos para o periodo analisado, o direito conciliar manifestava-se nas formas
de punicao exibidas pelos prelados e estava inspirado nas tradi¢des juridico-

28



PASTOR, Jordi Pardo (coord.). Mirabilia 5
Ramon Llull (1232-1316): la convivencia entre las diferentes culturas y el didlogo inter-religioso
Ramon Llull (1232-1316): the cooperation among different cultures and the znser-religions dialogue

Jun-Dez 2005/ISSN 1676-5818

canonicas evocadas pelo papado. O poder de punir correspondia as
imposicOes canonicas e pecunidrias com vistas a inibir procedimentos que
afetavam a esfera organizacional da Igreja, a ordem publica, a paz e a f¢é.

De fato, havia uma terminologia genérica usada nos decretos para designar as
restricoes episcopais. Existia uma complexa rede de classificagdes e
subdivisGes ligadas as punic¢des atribuidas aos delitos cometidos. Apesar do
esforco em prol da unidade, as fronteiras entre degradagio, deposicao,
interdito, suspensio, excomunhiao ou penas pecuniarias nao eram claras,
variando os critérios de sua aplicacdao. Todavia, sem entrar em muitos detalhes
ja abordados pelos autores do direito medieval, é possivel estabelecer alguns
usos dessas punicdes nos canones consultados (PLOCHL, [s.d.]: 370-381).
Dependendo da dignidade estamental, as penas poderiam ser canodnicas ou
pecuniarias. Nesse caso, ha puni¢des exclusivamente clericais e outras que
recaiam sobre leigos e clérigos.

Ao contrario da deposicao, a suspensio era uma pena estritamente clerical
que implicava na suspensio nao definitiva das funcbes derivadas do oficio e
da ordem sagrada, como o batismo, a extrema ungdo, a eucaristia, etc. A
despeito da sutil diferenca entre suspensio ab officio ¢ a suspensio ab
ordine, feita pelo direito canonico, esse tipo de punicao nem sempre foi
seguido a risca, havendo mitigacoes conforme os tempos, implicando, muitas
vezes, em penas parciais e interrup¢ao de determinadas atribui¢oes do oficio e
dos beneficios eclesiasticos (PLOCHL, [s.d.]: 371-372). De qualquer forma,
essa sangdo era também uma estratégia de poder que tentava sacudir
especialmente um dos cernes das ordens eclesiasticas: seus oficios e
beneficios. Como vimos ao longo do artigo, os clérigos desobedientes
poderiam perder seu status socio-politico e religioso, mas também seus
privilégios economicos.

A outra forma de puni¢ao que aparece freqiientemente na legislacao diocesana
¢ a excomunhio. Fla era aplicada aos crimes-pecados considerados graves e
cometidos tanto por clérigos como leigos. A partir dos séculos XII e XIII, os
decretalistas, juristas dedicados a compilagio e comentario das cartas
pontificias, procuraram distinguir as qualidades das excommunicatio maior
e excommunicatio minor. Enquanto para esta o importante era a marca do
impedimento de determinados direitos, aquela tinha a pretensao de excluir
uma totalidade maior de relacionamentos e comunicacbes sociais na
comunidade crista.
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Como o proprio campo semantico da palavra latina indicava, os
excommunicati eram aqueles excluidos da convivéncia social. Assim, por
exemplo, as pessoas sob anatema nao podiam agir como testemunhas,
estavam proibidas de ministrar ou receber, conforme o caso, os sacramentos e
também ndo se podia manter qualquer relacionamento com as mesmas. Para
os canones estudados, a excomunhao aparece sem os pormenores de Lyon 11,
mas continuava a ser uma pratica institucional, portanto, coletiva e assumida
oficialmente pelo sinodo, para reprovar atitudes que rompiam com a
organizacdo eclesial, a ordem publica, a paz e a fé. Por isso, como vimos
anteriormente, os excomungados eram aqueles que comiam da carne ¢ bebiam
do vinho dos infiéis; casavam-se clandestinamente fora do controle da Igreja
ou eram bigamos; aqueles que eram saqueadores de templos e os clérigos que
praticavam a simonia, subtraiam os recursos eclesiais e ndo prestavam conta
deles, e, por fim, os que nao divulgavam as leis papais e episcopais nos dias de
festas.

Um outro grupo de penas estipuladas pelo episcopado de Calahorra e La
Calzada estava relacionado as penas pecuniarias. Elas recafam sobre homens e
mulheres, clérigos ou leigos, e parecem ser um recurso cada vez mais
empregado para inibir gestos, atitudes e comportamentos daqueles que
descumpriam as ordens eclesiais. Pelo menos no ambito oficial, esse recurso
nao parece ter sido utilizado com freqiiéncia nos periodos anteriores.

Por exemplo, os preceitos do IV Concilio de Latrio e dos sinodos anteriores
de 1240 e 1256 sustentam formalmente muito poucas san¢des que consistiam
na exigéncia de dinheiro como medida de coagao imposta pelas autoridades
cleticais. B possivel que a pratica de exigir o pagamento em moedas, que
comina penas contra os que violam uma regra, tenha sido recorrente antes da
assembléia de 1297, porém nao fora assumida verticalmente do ponto de vista

formal. (BUJANDA, 1946: 121-131).

Isso sugere uma significativa transformacdo no sistema penal. Na passagem
do século XIII para o XIV, o governo pontifical de Bonifacio VIII expandiu
seus direitos de “provisao” de beneficios e exigéncias financeiras, o que teria
contraditoriamente servido a expansao de sua influéncia, mas igualmente as
criticas de seus opositores. F em seu pontificado, inclusive, que se costuma
situar o primeiro Jubileu ou Ano Santo, instituido através da bula
Antiquorum habet fidem e ocorrido 22 de fevereiro de 1300, justamente
quando milhares de peregrinos convergiam para Roma em busca de
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indulgéncias, do “pleno e copioso perdao”, pagas em oferendas pelos
romeiros (DUFFY, 1998: 119).

Como vimos anteriormente, imiscuir-se de penas pecunidrias nao era
exclusividade do papado. Nio ¢ algo fortuito que um dos canones
investigados estabeleca, a proposito da questio dos casamentos clandestinos,
que o “homem teme mais a pena temporal que a espiritual”: eis a justificativa
das penas pecuniarias (Canone 7, BUJANDA, 1946: 134). Tudo isso indica
que o bispado assume formal e explicitamente uma pauta carregada de
preocupagdes materiais. Sem duvida, embora nao haja explicitagio dos
destinos dos recursos potencialmente recebidos, essa espécie de
temporalizagcao penal visa afetar a vida material de leigos e clérigos, e, assim,
obter o efeito esperado. Alias, até certa medida, a documentagao sugere a
subordinagdo da excomunhiao e da suspensio do oficio e beneficio
eclesiasticos ao pagamento de soldos: ¢ recorrente a nao suspensio da
excomunhao a menos que se pague em “soldos de boa moeda” (Canone 7,

BUJANDA, 1946: 134).

No amplo universo de preocupacdes financeiras da diocese, as penas
pecuniarias tém um lugar de destaque nesse final do século XIII. Ao lado da
excomunhao e da suspensio dos cargos e beneficios, as penas em moedas
demonstram um espécie de racionalizacio do processo penal. Mas nio nos
iludamos: as prescricoes penais em maravedies poderiam ser recursos
centrais de controle social, porém, na maior parte das vezes, possufam um
carater suplementar as penas canodnicas e, portanto, estavam a servico de uma
moral clerical que procurava afirmar sua influéncia politica no seio da
sociedade. Pagar dobrado, devolver os recursos subtraidos ou simplesmente
pagar em “soldos de boa moeda”, tudo isso servia ao projeto de reforma
social sob o governo de D. Almoravid.

Essa aparente racionalizacio penal se confirma ainda mais quando
identificamos as referéncias temporais das san¢oes impostas. Ao lado das
indicagbes vagas ao tempo, usualmente marcadas por expressoes tais como
“quando forem” e “até que”, etc., as regras candnicas se reportam aos recortes
mais precisos do tempo em dias, semanas e anos estipulados como balizas
para as sangoes.

Assim, por exemplo, os convites para assistir ao clérico cantor deveriam ser
b bl
feitos “tao somente para o dia que cantar o novo evangelho”; “no dia em que
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[o clérigo]| cantar o evangelho ou missa ou der dinheiro ou qualquer outra
coisa, por esse motivo, nds o excomungamos, o privamos do beneficio”; o
clérigo ordenado nao poderia usar barba e cabelos longos “por mais de uma
semana ou cinco semanas’; os arrecadadores, guardadores e mordomos das
igrejas devem mostrar o que e como gastaram dos recursos das igrejas “a cada
ano, desde o domingo que dizem ser de Lazaro até o segundo domingo
depois da Pascoa”; cada clérigo deveria ler e publicar “a cada domingo e a
cada festa (...)” as constituicoes papais e episcopais; outorga-se “vinte dias de
perdao” ou “quarenta dias de perdao”, etc. (os grifos sao nossos).

Segundo Leandro D. Rust, nos seus estudos sobre as atas conciliares de
Latrao IV, a historiografia medievalistica dedicada a temporalidade clerical
centro-medieval ¢ baseada em valores transcendentais, caracterizando a tempo
clerical como algo distante da organizagao social e da dinamica do mundo, e
carecendo de praticidade das relagbes humanas. (RUST, 2005: 1). Ainda
segundo esse autor, a curia romana, em franco processo de institucionalizagao
e “monarquiza¢ao” nos séculos XII e XIII, procurou sacralizar o temporal e
temporalizou o sagrado.

Tal interpretacdo procura romper com o risco de estilizar a temporalidade sem
relaciona-lo ao contexto de atuacao das instituicoes clericais. Os decretos de
Calahorra-La Calzada incorrem num esquema similar 2aos canones
lateranenses, pois eles nao opoem simplesmente as penas espirituals as
temporais. Apesar da percepgao explicita nos canones de que aquelas nao sio
suficientes, ndo podemos separa-las, sob risco de cometermos anacronismos,
das sanc¢des de carater material. Afinal, estas estavam legitimadas, relacionadas
ou mesmo subordinadas as penas canonicas de carater moral e espiritual.
Fatiava-se, media-se e estipulava-se o perdao ou a condenagio por meio de
uma no¢ao de tempo incrustado no mundo, mas se fazia isso com vista a
ordem publica querida por Deus cujos vigarios estavam reunidos no ambito
de uma assembléia sinodal.

A aparente praticidade das penas pecunidrias nio pode ser desvinculada no
universo simbolico almejado pelo governo episcopal de finais de século XIII.
Afinal, concordando com autora Andréia Frazao da Silva, havia, no século
XIII, “uma clara preocupacao em dotar a Igreja de um ordenamento juridico,

mas sempre apoiado na teologia” (SILVA, 2003: 35-48).
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Enfim, ¢ preciso marcar aqui dois aspectos sobre os castigos estipulados. Por
um lado, ¢é necessario ressaltar que as penas candnicas visavam nio somente
restringir e castigar os pecadores, mas também satisfaziam o desejo de se
obter o arrependimento dos envolvidos, seu retorno a ordem pretendida pelos
homens da Igreja. Embora nio fossem penas definitivas, havia, sem duvida,
uma motivagdao moral e religiosa na formulagao dos castigos. Por outro lado, o
recurso as penas pecuniarias era um sistema cada vez mais empregado para
conseguir o cumprimento das leis, mas nido pode ser visto apenas como
instrumento de poder juridico-temporal e instancia de acumulagao de recursos
das igrejas locais, pois, em certa medida, servia também aos empreendimentos
morais e religiosos.

Consideragdes finais

Ao longo do texto tentamos mostrar algumas particularidades do governo de
D. Almoravid, os aspectos ligados ao contexto de implementac¢do do concilio
diocesano de Calahorra e La Calzada, certas nuangas presentes nas
documentacOes e um conjunto de regras canonicas formuladas pelos clérigos
episcopais. Nosso objetivo foi apenas apresentar algumas analises uteis ao
leitor.

Indubitavelmente, as institui¢des diocesanas estavam motivadas por valores
reformadores ainda reinantes, os quais previam uma unidade de atitudes. Elas
prescreviam comportamentos morais adequados aos leigos e clérigos, viam a
Igreja também como um corpo terrestre e visivel, cujo direito escrito
permeava a apropriacao e aplicacio de normas e castigos, e pretendiam punir
com penas canonicas e pecuniarias os erros dos fiéis e seus pastores.

Em dltima instancia, elas buscavam o controle do corpo por sua cabega, isto
¢, do populus christiani pela Ecclesia Romana, por vezes, como ficou
claro nos decretos analisados, representada teoricamente pelo clero diocesano
e pelo papado. Os decretos estudados demonstram a busca pelo controle
juridico das atitudes, gestos, comportamentos, dos espagos ¢ do tempo dos
fieis e dos clérigos. Contudo, nao podemos deixar de considerar ainda que a
organizacao juridica da Igreja também estivesse fundamentada na teologia. Ou
seja, pelo menos no nivel das praticas discursivas, as normas juridicas estavam
a servico dos designios de Deus, cujo corpo era a “sancta eglesia” ou a
“eglesia de Dios”.
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No final do século XIII, a diocese de Calahorra e La Calzada seguia esse
programa de reforma da Igreja Romana elaborado durante quase uma
centuria. Em maior ou menor grau, algumas preocupagoes do sinodo de 1297
eram semelhantes as de Latrao IV e Lyon II. Contudo, sio marcantes as
particularidades enfrentadas no cotidiano pelo episcopado de D. Almoravid.
Certamente, as normas canonicas serviram como meio propagandistico dos
preceitos pontificios, mas também estavam coadunadas as ag¢oes episcopais
vigentes no perfodo. As preocupagoes com a reforma do clero e sua
ordenacao, a vida sacramental, as normas para as relacdes com os judeus e as
disposicdes em matéria beneficial estavam coadunadas as inquietagoes
tradicionais de varias autoridades eclesidsticas, porém, ganharam matizes
novos ¢ foram apropriadas seletivamente pelos decretos do sinodo
calagurritano-calceasense.

Em certa medida, as relacdes de poder eram bastante complexas. Calahorra
pertencia a Castela, mas eclesiasticamente mantinha contatos com a
arquidiocese de Tarragona e, mais uma vez nao nos esque¢amos, reconhecia a
autoridade papal na esfera da politica eclesiastica. Seguindo, sobretudo, essa
ultima pauta, os esfor¢os institucionais relacionavam-se com os topor dos
discursos reformadores. O proprio sinodo serviu a produgao desse saber
normativo, ja que seus decretos submeteram-se também a retorica produzida,
aplicada, apropriada e difundida de saberes juridicos. Certamente, as normas
juridicas e as penalidades devem ser entendidas a partir de um ponto de vista
histérico, nao apenas reconhecendo os mecanismos de repressao e censura,
mas também as praticas, as relagoes e os discursos que procuravam instituir
gestos, modos de ser e de estar no mundo, maneiras de falar e de agir,
comportamentos, atitudes e posturas consideradas adequadas para os
paroquianos da diocese de Calahorra e La Calzada do final do século XIII.

Niao podemos perder de vista o contexto imediato das formulagdes
calagurritanas e calceasenses. Afinal, as delicadas relagdes diplomaticas
estabelecidas entre o papa Bonifacio VIII e o rei de Franga, Felipe IV (1285-
1341), orientaram o papado a formular um conjunto de normas e declaragdes
em que se expunha claramente o dever dos cristios de ajudar
economicamente a Igreja e reforcar sua liberdade frente as pretensdes
monarquicas. Nao sabemos ainda se o esfor¢o diocesano para administrar os
recursos materiais seguia essa orienta¢ao de ir ao auxilio dos pontifices. Os
decretos estudados nao explicitam isso diretamente.



PASTOR, Jordi Pardo (coord.). Mirabilia 5
Ramon Llull (1232-1316): la convivencia entre las diferentes culturas y el didlogo inter-religioso
Ramon Llull (1232-1316): the cooperation among different cultures and the znser-religions dialogue

Jun-Dez 2005/ISSN 1676-5818

De qualquer forma, conforme aponta da bula Clericis laicos, nenhum rei,
nem imperadores e nem quaisquer outras autoridades teriam legitimidade para
subtrairam indevidamente os bens eclesiasticos. Seguindo essa orientacdo, a
assembléia sinodal, os decretos estudados, os recursos as autoridades centrais,
as penas canonicas e pecuniarias serviriam ao jogo de relagoes de poder antes
como um esfor¢co, um empreendimento, uma disposi¢ao, uma técnica, uma
“guerra” no sentido foucaultiano, do que um privilégio conquistado
estavelmente. Por isso, nao podemos esquecer que o discurso normativo
presente nos textos pesquisados era também parte de um processo mais
amplo, complexo, tenso e, portanto, mével. Sensivel a esse apelo, nio é
fortuito que um canone de Calahorra e La Calzada mandava, sob pena de
excomunhao e de pagamento pecuniario, que cada clérigo lesse e publicasse
em cada domingo e em ocasides festivas as constituicbes do Papa Bonifacio
VIII, contidas na bula Clericis laicos, e as disposi¢oes diocesanas em todas as
paroquias e lugares de culto ( Canone 14, BUJANDA, 1946: 135). Era uma
estratégia propagandistica que buscava legitimidade frente as resisténcias
soclais reinantes.
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