SECULARIZACION Y DINAMISMO
HISTORICO *

Lo mds decisivo en el proceso de expropiacién de Europa es
que no se refiere sdlo a determinadas formas o ireas de su cultura,
sino, en buena medida, al motor mismo, al centro vital que la ha
movido y fa ha hecho posible. Los pueblos extraeuropeos no se han
limitado a utilizar les recursos téenicos, los conocimientas clentifi-
cos, los modos de organizacion racional producides por Europa. que
se han ido progresivamente objetivando en formas precisas sus-
ceptibles de desvinculacidn de sus raices histéricas y de apropia-
cién por extraiios. Si solo se hubieran efectuado expropiaciones
de tal género, el fendmeno no habria tenido gran traccendencia:
nunca habria significado un fundamental quebranto para Europa.
que seguirfa con la decisiva superioridad debida a la matriz his
térica productora de tales frutos expropiados, sustituidos o supe-
rados pronto con la dinamicidad bien conocida de su historia.

Lo mis prave de la situacién actual de Europa es que no sélo
se ha efectuado un robo de sus frutos, sino también. en buena
parte, un robo de su savia, del fecundo vigor histérico de Oc-
cidente, que, transportado en sencillos esquejes, lo vemos rebrotar
por los mds diversos lugares del planeta con una fuerza de des-
arrollo que, aunque sea a costa de grandes renuncias y simplifica-
ciones, supera en ciertcs aspectos al que todavia muestra el viejo
tronco. Es, en verdad, un extrafic fenémeno, «Las formas se de-
jan trasplantar —escribia Ranke (1)—; pero aquello de donde

(*) Vid. «E! rapto de Europa», del musmo autor, en el ndim. 7o de la
REVISTA.
(1) L. von Rankg, <Politisches Gesprich», Minchen, 1924, pig. 31.°
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traen su origen: no solo los fundamentos histéricos, sino el es-
piritu que enlaza presente y pasado y que ha de dar vida al fu-
turo ¢cémo pretender imitarlo?»,

Y, sin embargo, en buena medida, mejor o peor, ha sido imi-
tado. Por eso cabe hablar de un rapto de Europa con preciso sen-
tido simbélico. Los pueblos extrafios no se limitan a apoderatse
de las formas objetivas de su cultura, sino que también aciertan
a sustraer los resortes mds secretos que han erigido, mantenido
en pie y activado el cuerpo enorme de formas culturales europeas.
Su fertilidad misma, la «viss impulsiva de su mdwil y creador
pasado, el alma fervorosa de Europa, en una palabra, le ha sido
raptada de la manera mas sorprendente.

Ello es posible porque no se trata de un motor espiritual sus-
tantivade, a la manera del espiritu nacional o popular —«Volks-
geist»— de Ranke y la «Escuela Histérican, sino de una pura mo-
vilidad teleoldgica, cargada de energia no en el término «a quon,
sino en el término «ad quem». Nos referimos concretamente a la
tensién historica esperanzada de Europa; es decir. a la historici-
dad especifica de su historia. Pues la de Buropa no se distingue
de las de otros pueblos y culturas tan sélo en ser de una manera
o de la otra, en haber tomado esta o aquella direccién, sino en
algo mucho mas radical : en haber sido mis historia que las de-
mds; cast se pedria decir, en ser por primera vez historia en el
sentido niguroso del término.

H

Tal sentido especifico de la historia no quiere decir, sin mis,
movilidad y creatividad, aunque a la postre se revele como ex-
traordinariamente fecundo. Méviles, varios y creadores se demos-
traron los siglos de la historia griega y, sin embargo, carecieron
del sentido especifico de la historicidad. La vida del hombre grie-
go fué una vida agénica (2}, de luchas y pretensiones constantes,
de exigencias imperiosas de perfeccionamiento, pero no a lo largo
del tiempo, sino hacia arriba, «per saltum» hacia un estrato su-
perior de la realidad. Perfeccionarse para el hombre griego no es

(2) WERNER JAEGER, «Paideiar, [, 2.8 ed., Betlin, 1936, pdg. 67.
Vid, Max PoHLENZ, «Der hellenische Menschs, cap. XVI, «Der agonistische
Zugs, Gottingen, s. a., pigs. 415 y ss.
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desarrollar algo germinal o tender a una meta asequible en el tiem-
po, sino formalizarse mis plenariamente en lo que se es, par-
ticipar ——como pensard paradigmiticamente Platén— de manera
mads cumplida en la idea que, aunque pertenece a un plano supra-
senstble, constituye a las cosas en lo que actualmente son. De ma-
nera consecuente la escultura tratari de configurar en cinones eter-
nos la corporeidad presente, marmérea, de las cosas.

A pesar de ser la griega una historia agodnica, el afin, el es-
fuerzo no maduran, no cunden en ella. Por eso es justamente una
historia agénica, una historia de acciones momentdneas, heroicas
y explosivas, desde Aquiles a Alejandro, cuyas vidas concentradas,
juveniles, truncadas, representativamente inician y cierran la his-
toria helénica. Fué ésta una cadena de eslabones temporales dis-
tintos, de presentes cerrados en si mismos. Nuy significativamente
Aristdteles sostendrd que el tiempo es contabilidad de «ahoras»,
considerindolo en funcidén del movimiento y, en dltima instancia,
del espacio: como «nimero del movimiento segin lo antetior y
lo posteriors (3). Desde un punto de vista vital el horizonte de!
futuro permanecera cerrado para el griego, vedado por su senti-
miento del destino, «El porvenir —dird el Coro en el Agamendn
de Esquilo {4)— ya habrd tiempo de conecerlo, cuando le llegue
su dia. Hasta entonces que siga su camino. Tratar de conocerlo,
seria querer gemir de anternano, Ya se revelerd con bastante cla-
ridad al 50l que le vera nacer.»

«Damnosa quid non imminuit diess —exclamard mads tarde
Horacio en la coyuntura optimista de la paz augustea--. El por-
venir para el antiguo carece de esperanza. es algo temible y des-
tructor. La salvacién sdlo puede venir del presente, de manera ins-
tantinea,” subita: «Del mas pequefio germen puede brotar in-
menso —dira Electra en Las Coéforas (5)— el drbol de la salva-
ciénn. Para el heleno vy, en general, para el hombre antiguo, la
historia no revelard su verdadera enjundia histdrica; serd una his-

(3) Fisica 219 b. La tendencia helénica a la concentracién activa en el
presente se expresari en el siguiente pasaje de la Etica a Nicomaco, en
que viene a formularse ia moral fulminante del héroe helénico: «El que
estd henchido de un tal amor de si preferird vivir un breve lapso de tiem.
po en la mayor alegria a pasar una larga existencia en una indolente tran-
quididad. Preferird vivir un solo afio para un alto empefio a consumir una
larga vida para nada. Mis querrd realizar una nica empresa grande y
gloriosa que muchas de tono menotr»,

(4) 250-4.

{s} =202-4.

45



LUIS DfEZ DEL CORRAL

toria que carece de consecuente y creadora temporalidad, vista
s6lo desde el presente, como una sucesién de presentes que se van
sustituyendo, sin aportar verdadera innovacién. «El alma —escri-
bird Marco Aurelio (6)— recorre el mundo entero y el espacio va-
cio que lo rodea, explora su forma, se sumerge en la infinitud del
tiempo, abarca el renacimiento periddico de! Universo. Hace el
giro de todas las cosas y se da cuenta de que nuestra posteridad
no verd nada nuevo, de la misma manera que nuestros predeceso-
res nada han visto que no hayamos conocido nosotros. Un hom-
bre de cuarenta afios, por poco talento que tenga, ha visto todo
el pasado y todo el porvenir en la identidad del presente.»

Los sucesos, los acontecimientos, las biografias, las épocas his-
toricas se repiten en el girar inacabable y mondtono de esa rueda
en que el tiempo consiste segin la concepcién ciclica de la histo-
ria caracteristica de la Antigiiedad cldsica (7). Para que la historia
revelara su auténtico sentido seria preciso romper ese circulo vi-
cioso y convertirlo en recta de curso proseguido entre un empezar
y un acabar verdaderos; pero esta operacidn nc podia realizarse
desde el mismo circulo sin principio ni fin; sélo podria hacetze
desde fuera, desde el mds alld, desde un mas alli que, como el de
la religién de [srael, es rérmino, ultimidad, «escaton» del acon-
tecer.

La religion trascendente y revelada de Israel es una religidn
con un sentido netamente histérico. La conciencia que de si tiene
el pueblo elegido es histérica en un grado eminente, es un tenso
esperar de un futuro escatolégico histérico sobre 1a base de un pa-
sado histérico, un esperar en la revelacién por venir de Vahve

(6) «Pensamientos», XI, 1.

() «El hombre antiguo —escribird SPENGLER (<Decadencia de Occi-
denten, trad. Madrid, 8.* ed., 1I, pdg. 221)— sélo verd su propia existen-
cia. su historia, como inmévil proximidad, sin preguntar nunca: ¢de ddn-
de? ¢a dénde? La historia universal era para él un concepto imposible.
Su concepcidn de la historia era estdtica.» «Epicuro no plerde un solo mo-
mento en imaginar una transformacién de la humanidad. £l y sus amigos
se contentaban con ser como eran. El ideal de la vida antigua consistia
en la falta de interés {x=ufeit) por el curso del mundo. En cambio, el
afdn de denominar el curso del mundo es justamente lo que constituye e!
contenido de la vida en la humanidad fiustica» (Dec. 11, pig. 188), Sobre
1a intefpretacidn que SPENGLER hace del sentido histérico del hombre an-
tiguo, vid. EDUARD SCHWARTZ, «Uber das Verhiltnis der Hellenen zur
Geschichter, en Logos, IX, pdgs. 171 y ss.
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fundada en otra acaecida tiempos atrds, que establecié 1a alianza
entre Yahve y su pueblo. El tiempo aqui no es sucesién de pre-
sentes, no cabe reducitlo a la regularidad circular del movimiento
natural, sino que se despliega de manera exigente hacia el futu-
t0; su contenido es singular e irreversible (8),

En esa tensién histérico-religiosa la realizacidn de la promesa
mesianica en Cristo introducird un factor nueve, de rango singu-
larisimo, que acrecera su caricter de historicidad. El mds alli no
s6lo determina la historia, sino que irrumpe en el centro de ella,
de la manera mds concreta e histérica, en la figura del Hijo del
Hombre, que nacié, padecié y murié en un determinado tiempo.
en un determinade lugar. La individualidad y la singularidad de
lo histdrico resultarin patentizadas por Jas que en grado sumo
resplandecen en los misteriosos acontecimientos histéricos de la
Encarnacién y de la Cruz (9). El curso de la historia quedard es-
cindido netamente desde su mixima centralidad en un antes y un
después; en la vida del cristiano, aunque no haya llegado a la
plenitud de la bienaventuranza. ha tenido lugar el acontecimiento
decisivo y central por la recepcidn de la gracia redentera (10).
«Estdls muertos —dira San Pablo {11)—, y vuestra vida esti es-
condida con Cristo en Dios. Cuando se manifieste Cristo, vues.
tra vida, entonces os manifestaréis con El en gloria.» La tension
hacia el futuro vendri de esta suerte a quedar montada entre la
primera y la segunda venida de Cristo en forma de un misterioso

(8) WiLHELM KuMLAH, «Christentum und Geschichtlichkeit», Stuttgart,
1951, pags. I3 ¥ ss.

(9) Esa mdxima singularidad histdrica de Ja vida de Cristo abrird al
hombre de una manera radical la posibilidad de comprender las singula-
ridades de lo histérico. Nosotros sabemos —dird San Agustin {(«De civitate
Dein, XII, 14— que PLATON ensefid en un determinado momento, en una
época que no ha de volver y en una Atenas determinada «porquen sabe-
mos que Cristo murié una vez y usdlo una vez por nuestros pecados.»

{10) Kary Primm, S, J., «Christentum als Neuheitsetlebnis», Frei-
burg i. B., 1939, pdgs. 87 y ss. «La conciencia cientifica de Iz historia —es-
cribirdi KarL BUCHHEIM, «Das messianische Reich», Miinchen, 1948, pd-
ginas 13 y ss.— no habria existido sin el momento central en que la vo-
luntad de Dios cred el «factum» absoluto de la salvacibn.» «Nunca se dirg
bastante —afiadird el referido autor— gue la ciencia histérica tendriz que
secarse y morir si fuera posible desarrazigar del mundo al cristianismo.
Quien tenga ojos pata ver ha podido ya cercionarse en nyestra época de
cémo alli donde progresa la descristianizacién flaquea la posicién de la his-
toria en la vida publica.»

(r1) Col, Ill, 3 y ss.
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devenir. «Carfsimos —-escribird San Juan (12} - ahora somos hijos
de Dios, aunque atn no se ha manifestado lo que hemos de ser.
Sabemos que cuando aparezca, seremos semejantes a El, porque
le veremos tal cual es. Y rodo el que tiene en El esta esperanza se
santifica, como Santo es El»

Quedari asi roto por la esperanza el circule vicioso de la concep.
cién ciclica de la historia. «Aunque fuese expresién de la verdad
—-escribird San Agustin (13)—, habria no solamente mas prudencia
en callarla sino incluso (para decir de alguna manera lo que pienso)
mads ciencia en ignorarla. Pues si nuestra felicidad futura depende de
nuestra ignorancia en la materia, ¢por qué aumentar aqui abajo
nuestra miseria con tan funesto conocimiento? Si, por el contrario,
necesariamente lo habremos de saber un dia, ignoremos ahora al me-
nos esa ciencia, a fin de que la espera del bien soberano nos haga
mis felices que su posesién; porque aqui abajo esperamos la vida
eterna, alli poseeremos la felicidad, pero no eterna, puesto que sabre-
mos que hemos de perderla.» Tratdbase no del derrumbamiento de
una concepcién filoséfica, sino de una actitud vital. «Ce n'était
plus seulement une petite élite —escribird Henri de Lubac (14)—
qui pouvait espérer, grice 1 quelque secret d'évasion, briser le cer-
cle fatal: c’était 'humanité toute entiére qui, dans sa nuit, se trou-
vait illuminée soudain et qui prenait conscience de sa liberté ro-
yale. Plus d«’Eimarméné» ! Plus de «fatum»! Le Dieu trascendant,
Dieu «ami des hommes», révélé en Jésus, ouvrait 3 tous une voie
que rien ne viendrait plus barrer. D'oll ce sentiment intense d‘allé.
gresse et de nouveauté radieuse partour répandu dans les premiers

écrits chrétiens.»
111

Pero estas perspectivas abiertas por el Cristianismo eran tan
vastas y luminosas que resultarian ofuscantes. Y serd preciso rea-
lizar una compleja articulacién de orden teolégico para que sobre
ella se desarrollara el sentido de la historicidad tipicamente occi.
dental. Tritase de una articulacién que constituye una de las ca-
racteristicas mas peculiares y esenciales del mundo occidental y

{12) S. Juan, III, 2.
{13) «De avitate Dei», XII, 20,
(14) «Le drame de U"humanisme athée». Paris, 1950, pig. 14.
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que resulté muy dificil de montar, encontrindose siempre expues-
ta de una u otra manera a serias amenazas por simplistas extre-
mismos,

De un lado, en la Iglesia griega, por influencia decisiva de con-
cepciones metafisicas y cosmolégicas helénicas, se disolveria para
un amplio sector del pensamiento teoldégico el contraste y la ten-
s16n temporal entre los dos reinos, concibiéndose el de Dios en sen-
tido metafisico, como reino de la realidad espiritual, come mun-
do suprasensible e inteligible. La concreta tensién horizontal ha-
cia el futuro, hacia el «escatén», se transformard en una tensién
hacia arriba, ideal, a la manera helénica, produciéndose una acu-
sada deshistorificacion del cristianismo. «La gnosis de Origenes
—eseribird Harnackk— es en realidad la helénica, su resultado es
aquella maravillosa imagen del mundo —sélo que complicada en
este caso por la consideracién de las Sagradas Escrituras y la
historia de Cristo— que parece ser un drama y en dlumo tér-
mino es inmévil. La gnosis neutraliza todo lo empirico-histérico,
s1 no del todo en cuanto a su facticidad, si por completo en cuan-
to a su valor. La mds decisiva prueba es que Origenes elevari
a norma del sistema la idea de la invariabilidad de Dios y pres-
cindird de la significacidn del «Lopos» histérica, hecho carne.
Para €] Cristo se presenta meramente como «Logoss que desde
la eternidad estd en el Padre y desde la eternidad actda, A El
sélo se dirige el conocimiento del sabio que tinicamente necesita
de un maestro perfecto; esto es, divino. El Evangelio sdlo ensefia
la sombra de los secretos de Cristo...» {15).

Las consecuencias negativas de tal postura en el orden con-
creto y dindmico de la historicidad serdin manifiestas. Origenes
admitird dentro del orden politico la posible conversion del Im-
perio en ciudad de Dios; una ciudad de Dios que, como Daw-
son (16) afirma, tiene mis que ver con el Estado universal de los
estoicos que con el reino divino de la profecia judea y cristiana.
Para Eusebio de Cesarea las profecias han encontrado ya su cum-
plimiento adecuado en las circunstancias histdricas de su tiempo.

{15) ApoLF Harnack, «Lehrbuch der Dogmengeschichten, IV, Auf.,
Tibingen, 1909, I, pdg. 759. Claro es que se trata de una deshistorifi.
cacidn limitada por las exigencias esenciales de la creencia cristiana.
Vid. JEaN DanifLou, «Origénex, Paris, 1948, pdgs. 121 ¥ ss.

(16) CHRISTOPHER DAWSON, «St, Augustine and his ages, en A Mo.
nument t0 St. Augustine, London, 1945, pag. s0.
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El Emperador no es sdlo el guia del pueblo cristiano, sino que su
monarquia es la réplica y el reflejo del gobierno divino del mun-
do. La organizacién terrena se ha convertido en el reino de Dios
y de su Cristo, y nada queda por hacer histdricamente del lado
de aci de la eternidad. No se trataba de meras especulaciones:
tales ideas estaban destinadas a triunfar en ¢! Oriente mediterrd-
neo, encontrando su realizacidn en el ambiente historico perdu-
rable pero inmévil del Estado-Iglesia bizantino, gemela eantidad
indisolublemente unida bajo el gobierno del emperador ortedoxo.
No pocos rasgos, del comunismo ruso son sélo comprensibles si se
parte de tan lejanos supuestos teoldgicos.

De otro lado, frente al sentido acusadamente especulativo y
helenizante de la teologia oriental, en la mitad occidental del Im-
perio, y especialmente en la provincia de Africa que dié a la Igle-
sia latina la mayor parte de sus figuras mds eximias, el pensamien-
to teligioso mostrard un sentido netamente moralista y social, ale-
jado de la tradicidn filosdfica de!l munde antiguo «gQué hay de
comiin —escribird Tertuliano— entre Atenas y Jerusalén, entre la
Academia y la Iglesia, entre los heréticos y los cristianos? Nuestra
doctrina viene de Salomdn, el cual ensefié que es preciso buscar
a Dios en la sencillez del corazén. Alld ellos, los que han inventado
un cristianismo estoice, platénico, dialécticor (17). En consecuen-
cia, las formulas cristologicas, frente a la compleja especulacién
oriental, serdn simples y vivas: «el fuit homo deus ut nos in fu-
turo haberety —afirmard Commodius—.

Lo que aqui interesa es seflalar el cardcter futurista de textos
como el transerito. El sentido especificamente histérico vy escato-
18gico de la creencia cristiana aparece muy acusado en los escri-
tores de la Iglesia afticana: la tensién entre trascendencia y aquen-
didad, entre reino de Dios y reino tertenal seri sentida por ellos
con intenso vigor. Tanto, que muchas veces el segundo término se
verd cast anulado: el reino terrenal se presentari enteramente in-
merso en 12 iniquidad y sélo cabrd respecto de él —sostendrd un
Tertuliano— esperar su siibita aniquilacion por la venida del reino
de Dios, en formas con frecuencia de radical quiliasmo. De esta
suerte, la tensidn derivada de la esperanza no quedarfa interiori-
zada en la historia, no se presentaria como camino ascensional y
como posibilidad de exigencia y de conformidad de la vida te-

(17) «De praescriptione», VII, g, 11.
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rrena. Clara prueba de ello es la herejia donatista, tan extendida y
vigoresa en Africa, cuya persecucién serd sentjda por sus adeptos
como la lucha final de las fuerzas de! mal contra el reino de Dios.
aSicut enim in Africa factum est —escribira Ticonius—, ita fieri
oportet in toto mundo, revelari Antichristum sicut et nobis ex par-
te revelatum est» (18).

Para la Iglesia latina San Agustin abrira una via media entre
esas dos tendencias contrapuestas. acertando a combinar nuevas
intuiciones scbre la historicidad, que arrancan de un personalisimo
sentimiento del tiempo —w«in te, anime meus, tempora me-
tiorn (19)—, como una sintesis genial de las mis valiosas y dinami-
cas aportaciones del mundo antiguo, donde con la rigurosa tensidn
escatclégica ordenadamente se articula la tensién idealista de la
filosefia griega  las ideas platdnicas resultaran, en definitiva, po-
tenciadas al ser ancladas por San Agustin en la suprema realidad
divina— y el concreto dinamismo ético-juridico romano, que tan
marcado caricter lating y occidental da a la «Civitas Dein frente
a las similares construcciones del Cristianismo oriental,

Parte San Agustin del dualismo escatoldgico y social caracte-
ristico de la tradicién africana, pero la contraposicién sera miti-
gada por lo que se refiere a su realista contraste y elevada a un
plano superior. Mcdera la urgente esperanza en la venida del reino
de los cielos y crea asf la distensién necesaria para un posible des-
arrollo temporal de la Iglesia {(20}; vy, de ctra parte, su doctrina
de la voluntad le permite interiorizar la oposicién entre las dos
«civitatess y hacerla descansar en una distinta tendencia afectiva.
La raiz del dualismo hay que buscarla, segin él, en la oposicién
entre el hombre naturaly, que vive para si mismo y desea sola-
mente [z felicidad vy la paz temporal, y el «hombre espiritual»,
que vive para Dios anhelando la beatitud espiritual de una paz
eterna (z1).

{(18) «Comentarioc scbre ¢l Apocalipsis de Beatus», en MONCEAUX,
Histoire de I"Afrique chrétiznne, Paris, 1901, V, pig. 288, nota 2. Vid.
W, H. C. FreND, «The dconatist Church. A movement of protest in Roman
North Africa», Oxford, 1g52.

{19) «Confessiones», XI, 27.

{z0) Vid. CHRISTOPHER DAWSON, ob, at., pigs. 58 y ss.

(21} Vid. GUNTHER HoLSTEIN, «Historia de la filosofiz politica», tra-
duccién. Madrid, 1950, pags. 118 y ss.; ETIENNE GILsON. «Les métamor-
phoses de 1a cité de Dicus, Paris, 1952, pigs. 37 y ss.
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Tal contraposicién de voluntades se traduciri también al or-
den social, y la dualidad entre el reino de Dios y el terrenal se
plasmari en dos formas sociales concretas: el Imperio v la Iglesia.
El genio latino, limitado pero preciso, €tico, juridico y organiza-
dor, habia preparado el terreno para este contraste entre las dos
«civitatesr en el seno del Occidente cristiano. La tradicidn es-
toica del Derecho natural, tan asimilado por el romano, tam-
bién serd acogida en el pensamjento agustiniano, sin anularse por
ello la patética contraposicion escatolégica entre los dos reinos:
antes bien concretindola y activindola al mismo tiempo. «El dua-
lismo de San Agustin corresponde —escribird Hans Eibl— al tem-
ple de un temperamento luchador. Si el pensamiento se preocupa,
no de fos fundamentos principiales metafisicos, sino de una fase
de la contienda, la idea que subyace a tal dualismo de que deben
realizarse en el decurso temporal valores que reclaman esfuerzo,
puede muy bien ser considerada como historismo... El dualismo
es el presupuesto del historismo» (22).

v

Toda la Edad Media occidental se encuentra atravesada por las
implicaciones y repulsiones entre el Imperio y la Iglesia, en una
serie de conflictos para lograr una dinimica armonia. Comte pon-
drd de relieve «I'tmmense difficultés trop peu comprise aujourd’hui,
que le catholicisme a spontanément surmontée, au Moyen Age, de
12 manidre la plus admirable. en instituant enfin, 3 travers tant
d’obstacles, cette division fondamentale entre le pouvoir spirituel
et le pouvoir temporel, que la saine philosophie fera de plus en
plus reconnaitre, malgré les prejugés actuels; comme le plus grand
perfectionnement qu'ait pu recevoir jusqu'ici la vraie théorie gé-
nérale de Yorganisme social, et comme la principale cause de la

(22) «Augustin und die Patristik», Miinchen. 1923, pdg. 346.

«La particular mixtura - -escribird PROMM— que resulta de la concien-
cia, por un lado, de haberse comenzado a disfrutar los bienes de la grada
y del éxito visible de la causa de Cristo, ¥ de Ja lucha, de otra parte,
por Ja causa de Dios, manifiesta el intimo parentesco de este sentimiento
agustiniano de Ja historia con et de San Pablo y el cristianismo primiti.
vor (ob. cit., pig. 8g).
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supériorité nécessaire de la politique moderne sur celle de Van-
tiquitéx {23).

Las referidas contraposiciones no se limitan a las relaciones po-
litico-eclesidsticas, sino que se interiotizan al modo agustiniano,
dramatizindose en el alma de cada cristiano. La meta de la cris-
tiandad es ultramundana, pero el camino a recorrer mundano, y
la perfeccién para el «homo viator» occidental no se consigue por
una asuncién mistica, por una transfiguracién cismundana, sino
por la via de concretas exigencias que el mds alld plantea al aquen-
de. En sus grandes lineas no existe en la Edad Media occidental
«huida de la aquendidad —escribird Steinbiichel (24)—, sino con-
formacién de la misma por virtud de la trascendencia y con res-
ponsabilidad frente a ellan, La sociedad civil y fa vida del indivi-
duo han de ser remoldeadas en todas sus fibras, pero de manera
precisa y esforzada, teniendo en cuenta sus supuestos mundanos,
que andando el tiempo, ¢n el siglo cenital de la Bdad Media, se
configurardn con sus condiciones peculiares como «natura secunda».

La esperanza cristiana entendida al modo indicade infiltrase
como dindmica tensién histérica en el campo de la moral, del
pensamiento, de la economia, del arte, etc., dramatizando y fecun-
dando a través de multiples obstaculos los diversos sectores de la
cultura occidental, Cualquier elemento o motivo que penetre en
su imbito queda transformado al girar en torno a ese eje dini-
mico de la tensién cristiana. «Como ninguna otra drea cultural, la
de Buropa desde su entusiasta aceptacién juvenil del cristianismo
—escribird Alfred Weber (25)— se ha visto incitada por preten-
siones incendicionadas. Dejando aparte el budismo y el yogaismo,
tan de otro estilo, no hay ninguna religién mundial, en el sentido
riguroso del término, de tan extremadas pretensiones categdricas
como el cristianismo. Y éstas irradian como en ninguna otra reli-
gién sobre la existencia mundana, son conformadoras de la vida,
plantean exigencias caracteristicas del grado mds elevade e invo-

(23) «Cours de philosophie positive», Paris, t, V, 1864, pdg. 229.

(24) «Christliches Mittelalters, pdg. 78. «Dios plantea siempre al hom-
bre ccaidental tareas actualesn —escribird el referido auvtor—. «El mismo
se encuentra en ellas como el Dies de cada hora histdrica y emplaza con
su presenciz 2! hombre para que se decida por lo eterno que actda en el
tiempo en cooperacion con el hombres [THEODOR STEINBUCHEL, «Sozia-
lismus», Tiibingen, 1gso, pdg. 34).

(25) «Abschied der bisherigen Geschichten, Bern, 1946, pig. 33.
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can a la vigilia las energias y actividades que en el fondo del alma
apetecen lo incondicionado, y que son capaces de trasladar monta-
fias. Todas las otras actitudes énticas que envuelven en dltima
instancia como nucleo fundamental incendicionalidad, al penetrar
en el mundo europeo serin asumidas por esa suprema y, en conse-
cuencia, activadas, despertadas en cierto modo del suefic de su
absolutismo éntico. Su incondicionalidad se hace también dini-
mica.»

No es ésta ccasién de perseguir las multiples manifestaciones
y repercusiones del fendmeno. Lo que interesa ahora es subrayar
cémo, cuando wos fruios culturales comienzan a ser abundantes y
ricos en todos los drdenes, cuando en progresivas secularizaciones
de caricter positivo la referida tensién histdrica vaya extendisn-
dcse durante la época moderna. impulsando en sucesivas diversi-
ficaciones el desarrollo de todos los tejidos del complejo organismo
soctal y cultural de Occiderite, y movilizando desde dentro sus
distintos miembros (26), comienza a objetivarse. a trasponerse des-
de el plano de la contraposicidn concreta entre instancias sociales,
tendencias espirituales, vrelnoss y wcivitatess, a un plano de ten-

120)  Es preciso distinguir entre «secularizacions y .profanizaciéns. Esia
sipnifica desacralizacidn: lo sagrado no se mundaniza sino que desapare-
ce: mientras que en la -secularizaciéne la forma especifica de lo sagrado
irradia y penetra los diversos scctores de la cultura, los cuales se expan.
den y especializan a impulsos de ese proceso de wsecularizacidnn». Supues-
to previo de éste es la desdivinizacidn dcl mundo, ¢l contraste sobrena-
tural de Jo sagraco propio dei monoteismo cristiano, para desde su ceniro
religioso —los misterios de la Encarnacién y de la Cruz expresan la para-
déjica insercidn de 'o sagrade en lo profano— impregnar, activindolos su-
cesivamente, los diversos sectores de la vida y de la cultura, que van in-
dependizdndcse sin perder su conexidn con tal ceniro motor: las distin.
tas ramas del saber tras la alta Escoldstica; ¢l poder con Ja discriminacién
de lo pelitico a partir del siglo X11; el arte con las iltimas corrientes de!
gbtico y las primeras del Renacimiento; la economia con la aparicién del
precapitalismo, ete. (vid, W. KAMLAH, ob. cit., pdgs. 19 y ss.; del mismo
autor, «Der Mensch in der Profanitity, Stuttgart, 1g549). Hay formas ex.
tremas de secuolarizacidén que se revuelven formalmente contra el cristia-
nismo y que conservan, sin embargo, el sello originario, no significando,
con todo su negativismo, verdadera profanizacién. La distincidn precisa
es dificil de establecer: VoiTaiRe y DIDEROT, con su deismo, mds bien
«profanizan»; HEGEL, y MARX y SARTRE (a4 pesar del ateismo de los hi.
mos) mas bien asecularizan»,
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dencias histdricas objetivadas, que se van desarrollando por propio
impulso, de manera espontinea e inevitable.

El problema es sumamente complejo, porque en buena medi-
da seran los mismos factores responsables del empuje esforzado y
creador del Occidente, y justamente como consecuencia de su efec-
tividad mdxima, los que favorecerian el proceso de «automatiza-
cibn» del empuje histérico de Europa, suministrando en gran
parte el armazén de conceptos y la actitud espiritual propicios
para trasladar la tensién referida del plano vital, exigente, drami-
tico y cuestionable, a otro plane de fuerzas histéricas objetivas,
inexorables, progresivas por propio y sobrehumano impulse, que
arrastra en su proceso inmanente las instancias y los factores con-
cretos que hacen realmente la historia,

\Y

La idea del progreso tal como se configura en el curso del si-
glo Xvin hasta culminar en las grandes construcciones filoséfico-
histéricas de la siguiente centuria es una forma secularizada de la
tensién histérica fundada en la esperanza cristiana, pero no come
remate de un Jento proceso a partir de los lejancs puntos de arran-
que premedievales, sino por ripida mundanizacidn de una forma
modernizada de la vieja concepcién agustiniana formulada, sobre
todo. por Bossuet. La «Ciudad de Dios» de San Agustin era teo-
logia de Ia historia, no filosofia de la historia (27); no contenia
ninguna Interpretacidn concreta de la historia profana desde el
punto de vista cristiano. Sélo dos Imperios representan la histo-
ria universal, Asiria en Oriente y Roma en Occidente; pero no
son considerados en su precisa configuracién histérica sino como
representantes de Ja «civitas diabolin frente a Jerusalén, que re-
presenta la «civitas Dei», Lo fundamental en San Agustin es esa
tensién que, aunque mitigada e interiorizada en la forma indica-
da, se presenta en su gran obra y se refleja en las épocas por ella
directamente influidas con auténtico dramatismo escatolégico. Mas
para Bossuet la historia de la salvacién -y la profana se ehcuen-
tran mucho mds implicadas, Por lo que se refiere a las primeras

(27) KaRL LwITH, «Weltgeschichte und Heilgeschehen», en Antesle.
Martin Heidegger zum 6o. Geburtstag, Frankfurt a. M., 1950, pdgs. 133
y siguientes.
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épocas anteriores a la Redencidn seguird de cerca a San Agus-
tin; pero mientras que para éste ]a comprendida entre la ptimera v
la segunda venida de Cristo es un vacio desde el punto de vis-
ta histérico profano, dominado tan sdlo por la lucha de las dos
«civitatesn, el escritor francés ha de enfrentarse con una larga
y densa historia que articulard en periodos desde Constantino
el Grande, pasando por Carlomagno, hasta la monarquia fran-
cesa del siglo xvii, la cual es prosecucién directa del Imperio y
sobre [a que recae [a tarea politica de defender a la Iglesia cris-
tiana,

Mientras la obra de San Agustin se encontraba caracterizada
por =u falta de interés hacia el acontecer mundano y por la im-
precisién de sus conexiones con el misterioso acontecer de la sal-
vacién, Bossuet se esforzard por encontrar exactas correlaciones
entre ellos y por descubrirle a 1a historia entera un concreto plan
providencial que llega hasta el mismo presente. No se trata tan
sélo de que la divina Providencia guie la histona, sinc de que la
guia con un plan cuyas lineas pueden ser entrevistas y reduadas
a sistemna, como las de una falsilla, por quien sepa penetrar en el
profundo significado de los acontecimientes.

Ciertamente que éstos parecerin con frecuencia enrevesados y
cabticos, pero es por cortedad de nuestra vista. En su propia pers-
pectiva la mezcla de azar y fatalidad es un designio ordenado, don-
de el resultado se encuentra preparado por las mas remotas cau-
sas. «Quant Brutus inspirait au peuple Romain un amour inmense
de la liberté il ne scngeait pas qu'il jetait dans les esprits le prin-
cipe de cette licence effrénée, par laquelle la tyrannmie qu'il vou-
lait détruire devait étre un jour rétablie plus dure que sous les Tar-
quing. Quand les Césars flattaient les soldats, ils n’avaient pas des-
sein de donner des maitres a leurs successeurs et a ['Empire. En
un mot, 1l n'y a point de puissance humaine qui ne serve malgré
elle 3 d'autres desseins que les siens. Dien sait tout rédure a sa
volonté, C'est pourquol tout est surprenant, i ne regarder que les
causes particuliéres, et néamoins tout s’avance avec uhe suite re-
glée. Ce discours vous le fait entendre; et pour ne plus parler des
autres empires, vous voyez par combien de conseils imprévus, mais
toutefois suivis en eux-mémes, la fortune de Rome a été menée
depuis Romulus jusqu'a Charlemagne» (28).

(28) «Discours sur I’histoire universelle», Il partie, chap. 8.
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Dejando aparte los discutibles fundamentos desde el punto de
vista cristiano de tal concepcidn providencialista, es evidente que
resulta peligrosa para el mantenimiento de la referida tensién en
grade eficaz. Las dos «civitatess se encuentran excesivamente pro-
ximas; la sacralizacién exagerada de la historia ofreceria pesibili-
dades favorables para una secularizacién radical. Los parrafos finales
de la obra de Bessuet abririan el camino a la idea del progreso.
rérmino que se halla anticipado en ellos por otro bien equivalen-
te: «tout s'avance avec une suite regléen, No sélo el perfil de tal
idea, su misma entrafia dialéctica en Ja forma precisada por Hegel
se encuentra anticipada por Bossuet, cuyo anilisis descriptivo del
praceso de la historia coincide con el «ardid de la razény», con sélo
sustituir la palabra Providencia por la de razén.

Cierto es que [os iniciadores de la teoria del progreso en el si-
glo XVl por su situacién polémica no se darin cuenta de la de-
pendencia en que se encontraban respecto del enemigo atacado.
La teoria del progreso tenia que reemplazar a la teoria de una Pro-
videncia activa; y sdlo cuando los hombres se sintieren indepen-
dientes de la Providencia pudieron construir una teoria del pro-
greso. Al principio ésta sera considerada desde el punto de vista
de su empuje de desplazamiento, come avance de la inteligencia
en lucha con la ignorancia y la pasién. En Fontenelle el progreso
se constrifie al orden del saber intelectual, que se va incrementan-
do con las sucesivas generaciones, Voltaire, con su concepcién de
los «meeurss, penetrard hasta capas mas hondas de la estructura
histérica, pero todavia da a su idea del progreso un sentido racio-
nal abstracto, de polémica para «écraser V'infimen.

Seri Turgot el que, a! mismo tiempo que frente a Valtaire
reconczca el cristianismo como poderoso agente de civilizacidn,
configure de manera profunda y coherente la idea del progreso.
«haciendo de ella algo mds vitaly, comprensivo de todos los mo-
dos de actividad social, y convirtiéndola en una «concepcién orga-
nica a Ja manera como la idea de la Providencia era una concep-
cién orgdnica para San Agustin y Bossuet, que daba a la historia
su unidad y su sentido» (29). Tratdbase, en efecto, por sus extre-
mos devotos de reemplazar una concepeidén por otra, pero sirvién-
dose del siual, de la dignidad y de las elevadas funciones ejercidas

{zg) |. B. BURY, .The idea of progressr, London, 1928, pdg. 158.
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por la mds antigua (30). Sélo asi se explica la enorme trascenden-
cia que legard a tener la idea del progreso. Cabria aplicar al caso
los versos de Baudelaire (31):

«C'est grice aux astres non pareils,
qui tout au fond du ciel flambolent,
que mes yeux consumés ne voient
que des souvenirs de soled.»

VI

Extrania idea esta del progreso, tipica y exclusivamente occi-
dental, arma de doble filo como tantas de nuestra historias creen-
cla gratuita y. a la par, expresion de la estructura efectiva de un
preceso que parece ‘desarrollarse consecuentemente por propio im-
pulso en amplios sectores de la cultura europea moderna. Religién

1300 COMTE, gran admirador de BOSSUET, reconoceria cudnto le adeu-
daba la teoria del progreso: «Quant a la participation de notre grand Bos-
suet i cette préparation Initiale de la saine philosophie politique, elle est
plus évidente ¢t molns constestée, surtour d'aptds son admirable élabota-
tion historique, oli, pour la premitre fois, V'esprit humain tentais de con-
cevoir les phénoménes politiques comme réellement assujeitis, soit dans
leur coexistance, soit dans leur succession, i certaines lais invariables, dent
I'usage rationnel piit permettre, a3 divers égards, de les déterminer les uns
par les autres. Quoique l'inévitable prépondérance du principe théolagi-
que ait did profondément altérer une conception ausst avancée, elle n'a pu
dissimuler son éminente valeur, ni méme empécher son heureuse influence
ultérieure sur le perfectionnement universel des études historiques sous la
phase suivapte: on sent, au reste, qu'elle ne pouvait naitre alors quaw
sein du catholicisme, dont elle constitue la dernitre inspiration capitale,
puisque I'instinct négatif empéchait ailleurs toute juste appréciation quel-
congue de l'ensemble de ['évolution humaine.». (+Cours.», VI, pdg. 258).
También en PascaL vefa COMTE un formulador, el primero, de la concep-
cién filoséfica del progreso humane (Vid. «Cours», VI, pigs. 261).

(31 «Les fleurs du maly, XC, «Les plaintes d'un Icares. «En las
lecciones que siguen —escribiri CARL L. BECKER, «The Heavenly City of
the Eighteenth Century Philosophers», Yale Press. 1932, pag. 31—
trataré de demostrar que los principios fundamentales del pensamiento
de! sigle xvnl eran todavia, dejando aparte ciertas modificaciones impor-
tantes en cuanto a su orientacién, los mismos en su esencia que los del
siglo Xul, Me propongo hacer ver que los fildsofos no han demolido la
ciudad de Dios de San Agustin mds que para reconstruirla con materia-
les nuevos.» Vid, Gilson, ob. «cit., cap. IX, «La cité des savants»,
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para no pocos sustitutiva de la cristiana, y caricatura suya, sin em-
bargo, aunque no dejard de ser profesada en algiin modo por cora-
zones auténticamente cristianos (32). Fruto, de una parte, del efec-
tivo impulso de Occidente, acicate en buena medida para su veloz
desarrollo al sentirse encauzado y aun arrastrado sin esfuerzo por
una inexorable via ascendente; pero que al mismo tiempo desvit-
tuarfa su vigor mas intimo al quedar eliminado o reducido el hen-
do dramatismo vital del que el «élan» habia surgido. Porque tal
impulso no habia surgido desde si mismo, sino desde el mas alld
de la esperanza. Un mis alld que habia de ser alcanzado a través
de un tiempo sentide no como suave ladera por la que se asciende
cémoda, maquinalmente, sino como acantilado que debe ser esca-
lado o remontado por una combinacion del libre esfuerzo con la
ayuda sobrenatural.

Esta ayuda sobrenatural se convertirfa en pura ayuda natural.
Pero lo mds decisivo, 2 los efectos que aqui interesan, es que en la
nueva concepcidén se encuentra asegurada. No es cuestién de mé-
ritos, ni de obras, ni de gracia, ni de predestinacién misteriosa —to-
do el complejo problema teolégico en torno a la libertad que acu-
clard a tantas mentes de los siglos Xvi y XvVil—, sino de algo mis
sencillo: de predestinacion cierta y favorable siempre. La historia
entera de Occidente, en todas sus facetas y sus componentes cami-
na de manera acelerada hacia su perfeccionamiento. Es un perfec-
<icnamiento sin limites, en principio; pero desde el momento en
que se prescinde del enigma de su consecucién, desde el instante
en que el éxito hillase asegurado, es ficil considerarlo préximo y
casi conseguido. '

Condorcet concebird el progreso como movimiento total e in-
definido: las ciencias, las artes, la moralidad, el bienestar, las fa-
cultades humanas, la misma naturaleza fisica del hombre progre-
san sin cesar coordinadamente hacia un perfeccionamiento al que

(32) El estudio de la idea del progreso, como el de todas las ideas
que se transforman en hondas y extendidas creencias, y que al mismo
tiempa en su supremo perfilamiento doctrinal se presentan como cispides

de vastos sistemas de vigencias sociales, plantea diliciles problemas al
" histeriador, en los que no es posible ahora detenerse. La idea del pre-
greso se encuentra muy diversamente matizada y se desliza por doquier
en el ambiente del mundo contemporineo en formas diluidas compatibles
a veces con las creencias tradicionales. Aqui sélo interesa destacar sus ras-
gos doctrinales mds acusados.
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no se le pueden suponer limites. La misma duracién media de la
vida humana «i mesure que nous nous enfongons dans I'avenir»,
puede adquirir «dans 'immensité des siécles, un étendue plus gran-
de qu'une quantité determinée quelconque qui lui aurait été assignée
pour limitew (33). Pero cualquiera que sea la inmensidad de esos
siglos que se abren al progreso de la especie humana, no harin
sinc desarrollar Jas lineas bien conocidas de la evolucién humana
en los siglos pasados, afladiendo un capitulo consecuente ai «ta-
bleau des progrés» que Condorcet ha pintado por adelantado con
entusiasmo ingenuo, arrobado en la contemplacion de su perfec-
rionamiento creciente y seguro. «C'est dans la contemplation de
ce tableau qu'il regoit le prix de ses efforts pour les progres de la
raison, pour la défense de la hiberté, 1] ose alers les lier a la chaine
¢éternelle des destinées humaines; c'est la quill trouve la vraie
récompense de la vertu, le plaisir d’avoir fait un bien durable
que la fatalité ne détruira plus par une compensation funeste, en
ramenant les préjugés et I'esclavage. Cette contemplation est pour
lul un asile, ob le souvenir de ses persécuteurs ne peut le poursui-
vre; oll, vivant par la pensée avec I'homme rétakli dans les droits
comme dans la dignité de sa nature, il oublie celui que Tavidite,
la crainte ou l'envie tourmentent et corrompent; clest 13 quil
existe véritablement avec ses semblables dans un élysée que sa
raison a su se créer, et que son amour pour I'humanité embellit des
plus pures jouissances» (3.

La marcha del progreso y su plenitud indefinida pueden ser
anticipadamente gozadas por quien contempla su «tableau», en
una especie de visidn beatifica capaz de abreviar y compendiar
la infinitud de esa providencia temporal. E] hombre se siente asi
traspuesto «dans un élysée que sa raison a su créers, porque no se
le interpone ningtn posible canticristo» secularizado. Esto es esen-
cial en el pdrrafo de Condorcet y en la idea rigurosa del progre-
sot es este un avance centinuo que «la fatalité ne dérruira plus
par une compensation funeste, en ramenant les préjugés et l'es-
clavagen. El mal va siendo vencido y no levantard cabeza; que-
dan tan sélo algunos diablillos «persécuteursn, que ciertamente
cometen algunas desdichadas diabluras, como cortar la cabeza de

(33) «Tableau des progrés de l'esprit bumain., X époque. Qeuv., VI.
Paris, 1847, pdg. 274. :
(34) Ob. cit., pdg. 276.
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Condorcet, pero que son incapaces de poner sitio a la sagrada Je.
rusalén del progreso.

No es esta, sin embargo, una buena imagen para comprender
esa cosa mévil y viajera que en la mente de los hombres del xi1x
es el progreso. Las imigenes que mejor le van y que mis se le apli-
can estarin extraidas de la experiencia nueva y mecanica que esos
hombres han tenido de la gran revolucién técnica operada en los
medios de comunicacién, Proudhon dird que el progreso es «el
tranvia de la libertad». Con mis acierto poético, Victor Hugo, el
patriarca de la nueva ideologia, cantard con un dejo de parodia
de Ia vieja imagen eclesidstica del «arca de salvaciény :

Ou va-t] ce navire? l] va, de jour vétu,
I'avenir divin et pur, 1 la vertu,

[

4 la science qu'on voit luire,

i la mort des fléaux, i 'oubli généreux,

i l'abondance, au calme, au rire, 3 'homme heureux,
il va, ce glorieux navire,

Nef magique et supréme
elle a, rien qu’en marchant,

D I R I T S I T AP I

établi l'ordre vral, montré le chemin sir.

No pocos hombres selectos y esforzadas creerin que, aunque
vayan bien embarcados, es conveniente empufiar los remos y vigi-
lar el velamen (35): pero serin muchos los que se considerardn
confiados 2 la imagen entonces tan sugestiva y actual de un navio
de vapor (36). La idea del progreso. sentida en su pureza, no po-
diz menos de acabar produciendo una inhibicién personal, «El

{35} Nos llevaria muy lejos y fuera de camino el analizar las implica.
ciones de la idea del progreso en cada una de las grandes corrientes li-
berales. Vid, para los dectrinatios mi libro «El Liberalismo dactrinarion,
Madrid, 1945, cap. XIV.

(36) E! desarrollo en las ciencias naturales del concepto de evolucién
prestard también evidencia y una concreta instrumentacién imaginativa y
cientifica a la idea del progreso, especialmente en el pensamiento de SPEN-
CER, Con cierto patético optimismo proclamard el escritor inglés: «El com-
pleto desarrollo del hombre ideal es légicamente clerto, tan cierto come
cualquiera conclusién a la que otorgamos nuestra fe mds implfcita; por
ejemplo, que todos los hombres han de morira.
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progreso -—dird un buen investigador de tal idea (37)— debe ser
concebido no como alge que se extiende indelinidamente en el
futuro, sino también como algo seguro y cierto. Este es el se-
gundo rasgo esencial de la teoria, La teorfa tendria escaso valor o
significacién si la perspectiva del progreso en el futuro dependiese
del acaso o del decreto impredecible de una voluntad externa.»

El viaje no corre, pues, peligros; no saldrin a su encuentro
escollos ni tormentas (38). Es seguro que .llegari «i 'abondance,
au calme, au rire, 3 ’homme heureux...» «Oh, ce navire —conti-
nuard Victor Hugo— fait le voyage sacré.»

Es la misma que en términos de rigurosa filosofia habia desen-
vuelto Hegel. La presencialidad del término de la trayectoria histd-
rica encuéntrase muy acusada en el fildsofo teutén. El designio de
sus «Lecciones cobre filosofia de la Historia Universaly (39) serd
«mostrar que la Historia Universal entera no es sino la realizacién
del espiritu y, por ende, la evolucién del concepto de la libertad,
y que el Estado es la realizacién temporal de la libertad». Cierto es
que la humanidad no se detendrd en su marcha histérica, pero el
filésofo que ha descublerto la verdad de la historia, la férmula de
su evolucién, ha puesto un punto final a la historia del hombre en
el centido de que no serd posible descubritle otra verdad.

El concreto acontecer histérico quedard sometido al resplandor
divinc del clogos» hegeliano, de manera similar —aunque las dis-
tinciones sean manifiestas— al «Jogos» gnéstico de Origenes. Y,
de manera parecida a lo que entonces ocurriera en el Oriente ki
zantino, también la concreta forma historico-politica resultard su-
blimada vy consagrada por la aurecla de esa atmdsfera metafisica.
En definitiva, para Hegel el Estado prusiano viene a ser como el
reino de Dios realizado scbre la tierra, de modo anilogo al de
Eusebro de Cesirea. Se ha llegado 2 un estadio perfecto en la pro-
gresidén histérica, donde el tiempo por mucho que transcurra no
puede aportar novedad esencial. Serd un tiempo de bienaventu-

(37} Bury, ob. cit,, pdg. 10g.

(38) Se trata de una navegacién ahistérica, come se evidencia por su
caracterizacion negativa. Aunque se habla de dones positivos, estdn vistos
por s iado inconcreto: los ingredientes de esa beatitud son la «no guerrar,
el «ne esfuerzon, la ausencia de oscurantismo, de particularismo politico,
la falta de enemistad, etc, Por ese caricter negativo, en definitiva, del cua-
dro del progreso indefinido resulta tan transparente e inmediatizable.

(39) Trad. Gaos, Buenos Aires, 1946, I, pig. 4i0.
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ranza eterna, ya sin problematismo verdadero, aunque en princi-
pio siga atravesando por el eje de la dialéctica histdrica, la cual
para el lector ha acabado por esfumarse, como un camino ascen-
sional que ha llegado a una elevada meseta envuelta en el medio-
dia absoluto del espiritu.

Vil

Sin embargo, no habia desaparecido ni podia desaparecer. Se
lo impedirian ¢l dinamismo efectivo de la historia europea, que
justamente por los afios siguientes a la muerte de Hegel apresu-
raria su ritmo vy, ademds, el sentido tedrico de toda la construc-
cién hegeliana. Un pensador hegeliano, justamente, Carlos Marx.
descubriria las trazas del zigzagueante camino de la dialéctica his-
térica, pero ya no por los elevados parajes espirituales descritos
por el filésofo de Stuttgart, sino por los mds bajos, turbios y es-
cabrosos de la orografia histérico-soctal.

El sistema hegeliano resultaba tan rotundo que estaba como
invitando a darle la vuelta, cosa que haria con rara habilidad el
sucesor. Marx, por de pronto, empalmando con una vieja tradi-
cién ctistiana, considerara al Estado, no como «civitas Dei», sino
wcivitas diabolin. No se conformard con un cambio radical de valora-
<ién, sino que darfa un giro en redondo a toda la concepcién dia-
léctica hegeliana. En Hegel —dird Marx— «la dialéctica descan-
sa sobre la cabezan; &l no haria sino «invertirlan, poniéndola de
pie, eliminando de ella las «mixtificaciones» del idealismo., Con-
vertiria al idealismo dialéctico en materialismo dialéctico, El pro-
ceso histérico decisivo no acontece en el plano superior del espiritu
y de las formas culturales, sino en el plano primario y elemental
de la preduccién. «El modo de produccién de la vida material de-
termina el cardcter general de los procesos sociales, politicos y es-
pirituales de la vida. No es la conciencia de los hombres lo que
determina su existencia; por el contrario, es su existencia sccial
la que determina su conciencia» (40).

Desde el nicleo mis elemental de la actividad econémica ~—el
capital no es mis que acumulacién de plusvalias de! trabajo y
en éste lo cualitativo no es mis que muluplo del trabajo incua-

{40} «Critica de la Economia pelitica, Prefacio.
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lificado—— hasta los grados superiores de la vida histdrica y social,
todo sera visto rigurosamente de abajo arriba por Marx, con neta
dependencia de lo superior respecto de lo inferior. El sistema eco-
némico y la construccién entera de la cultura es como una gran
piraimide que descansa, naturalmente, sobre la base, no sobre el
vértice como pensaba Hegel. Indudablemente, Hegel habia exa-
gerado en punto a su sublimidad. Segiin él, se podria saber cabal-
mente lo que era una catedral, por ejemplo, limitindose a la idea
del arquitecto, que por un misterioso proceso se habria dibujado
en su mente, como sobre un espejo céncavo que reflejara apreta-
damente los rasgos mis acusados del panorama espiritual de la
época, y que por otro proceso no menos misterioso se encontraria
encarnada en piedra. Marx pensard, por el contrario, que el senti-
do arquitecténico de la catedral procede fundamentalmente de la
cantera. La .causa materialisn -—cabria decr, siguiendo la termi-
nologfa aristotélico-escoldstica— tiene una primacia decisiva sobre
las otras tres dentro de la concepcidn marxista.

La historia ha venido a ser, segin ella, un extraer bloques
continuamente de la cantera primitiva e integra de humanidad,
que se ha ido empobreciendo por las sucesivas sustracciones. Con-
siderada la construccidn histdrica desde el punto de vista de la
«causa materialisp, es claro que no puede significar incremento,
ascensidn, como crefan la [lustracidn y el Idealismo, sino todo lo
contrario: descenso, disminucién, expropiacidn de la cantera in-
genua, natural de lo humano. «La divisidn del trabajo destruye
el ciclo originario, natural, en que se mueve Ja produccidn de la
vida, la objetivacién de la energia fisica y espiritual en el trabajo,
y la reproduccién de la vida en el goce, en el cese de la enajena-
cidén» (41). Por el contrario, toda la historia ha consistide en una
creciente enajenacién del hombre, perdido en la lucha de clases,
en las falsificaciones de la conciencia ideoldgica, en las «duplicida-
des» religiosas, politicas, etc.

La historia humana es la historia de la caida del hombre que
ha proseguido sin interrupcidén hasta los dias de Marx. El princi-
pie de la divisién del trabajo ha sido el pecado original que ha
desquiciado el estado paradisiaco del hombre primitivo y que ha
lanzado a la historia humana por una cascada progresiva de de-
rrumbamientos. Si en la concepcién hegeliana la historja acababa

{41) HaNs BARTH. .Wahrheit und ldeologies, Ziirich, 1945. pig. 124.
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casi parindose, de tan alto que habia subido, Marx pondria deba-
jo de ella un plano inclinado descendente para que siguiera mo-
viéndose; es decir, hundiéndose, desintegrindose. A una historia
asi no se le pedia considerar como verdadera historia, y por eso
dird Marx que es prehistoria; es decir, historia propia de una hu-
manidad deficiente, caida e irredenta, de acuerde con un vigjo
concepto judeocristiano secularizado, que habia sido olvidade por
las optimistas teorfas del progreso,

Pero la redencién se va preparando en el seno de la histona
a medida que decae, y precisamente por virtud de la misma deca-
dencia. Seri obra de un salvador Inmenso, improblemitico, se-
guro, que se constituye en los fondos mas bajos de la vida social
de acuerdo con las premisas fundamentales de la concepcién mar-
xista, Vista con rigurosa perspectiva materialista, el sujeto verda-
derc de teda la cultura europea es Iz masa anénima, indiferencia-
da, con su torse natural y desnude, que va siendo puesto al des-
cublerto justamente en su forma mads elemental, como proletaria-
do, en el proceso mismo del capitalismo levantado sobre sus hom-
bros y a costa de sus exclusivos esfuerzos. Y justamente lo soporta
y le pertenece por no sobresalir, comoe los cimientos, por carecer de
relieve social, de haberes y pertenencias; es decir, la titularidad
absoluta del proletariado es consecuencia de presentarse como masa
desposeida. como proletariado biolégico —en el viejo seatido ro-
mano de procreadores—, inorginico desde el punto de vista social.

El proletariado es una clase fuera de la sociedad existente y
por eso es en potencia una soctedad absoluta, sin clases. Encuén-
trase enfrentado no con ctras clases, sino con la sociedad entera.
clasista, desde fuera de ella. Su situacidn es parecida a la del
«tiers étatn del antiguo régimen, cuando decia de é! Sidyes que
no rep.esentaba «nadan, aunque era «todow {42}; pero de uma
manera mucho inds radical, tante jdeolégica como sociolégica e
histéricamente, porque su nihilidad, su cuantificacién y su situa-
cién marginal han llegado al maximo. Y, ademids, porque, previa-
mente, toda la estructura histdrico-social habia sido concebida, se-

{42) EMMANUEL JOSEPH SIEYES, «¢Qué es ¢l estado llano?». Trad, Ma-
drid, 1950, pig. 61. En definitiva, la idea marxista de Revolucién gene-
raliza una interpretacidon de la Revolucién francesa como revolucién agra.
ria consistente en una redistribucidn entre los cultivadores de la prople-
dad territorial expropiada por la aristocracia.
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gun queda indicado, de forma tal que el mecanismo de la revo-
lucién proletaria tenfa que ser su natural consecuencia. La expro-
piacién que vperaria de los medios de produccién y, por tanto, de
la superestructura cultural, no setia mis que la legitima reivindi-
cacidr: de lo que le habia sido sustraido, la expropiacién de los
expropiadores (43) y, de otra parte, la restauracién del total sen-
tido humane de la vida (44).

Del hundimiento mdximo surgiri repentinamente la salvacion
defiritiva, la reintegracién de! hombre a su humanisma total. Para
Marx coincidirdn los momentos de la redencion, de juicio final y
del advenimiento del reino de Dies; la primera y la segunda
venida del salvador. Es esta una diferencia fundamental entre la
concepcion marxista y la del progreso, que hacia caso omiso en
su sistema secularizado del dogma de la caida y, por tanto, del de
la redencidén, y hacia de la salvacién un proceso sin drama, ané-
nimo y difuse, mientras que Marx considerard la salvacion como
algo sibito, tremendo, revolucionario, por obra de un protagonista

{43) El mecanismo de la produccidn histérica, segin MARX, no signi-
fica verdadera creacién, sino una sencilla operacidn matemdtica de suma
y resta; algo asl como el transvase entre dos vasos comunicantes, de suer-
te que lo que uno gane es por perderlo el otro, quedando siempre abier-
ta la posibilidad de realizar la operacién en sentido inverse. «La acumu-
lacién de capital se corresponde —escribird MaARX («Das Kapitals, 4.% edi-
cdn, Hamburgo, 18go, I, pdg. 611}— con la acumulacién de pobreza,
de fatigas, de trabajo, de esclavitud, de ignorancia, de brutalidad, de
degradacién moral en el contrapolo de la clase que produce su pro-
pio producto como capital.s MARX recordard la frase de un monje ve-
neciano, Ortes: il hene ed il male economico in una nazione sempre
all'istessa misura.» La creacidn histérica y la revolucién no significa ver-
dadera innovacién histérica: lo positivo y lo negativo se equilibran en
ellas exactamente,

(44) «La apropiacién de una totalidad de instrumentos de produc-
cién es por tanto el desenvolvimiento de una totalidad de capacidades en
los individuos... Sélo los proletarios de la época actual totalmente exclui.
dos de toda actividad personal se encuentran en situacién de realizar su
actividad personal completa, sin limites de ninguna clase...» («Idéologie
allemande», trad. de |. MoLITOR, Oeuv, phil., t. VI, Paris, 1937, pig. 242).
«L.a supresién de la propledad privada es la emancipacién de todas las
propiedades y de todos los sentidos humanos... ‘El ojo se convierte en
ojo humano cuande su objeto se convierte en objeto social humano, que
precede del hombre y estd destinade al hombre» («Economie politique et
rhilosophie», trad. de |. MOLITOR, Oeuv. phil., t. VI, Paris, 1937, pig. 30).
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concrete de carne y hueso, que no viene del mds all4, sino de los
infiernos cercanos del mundo social. Porque en Marx la nocién de
salvaclor se encuentra también identificada con la de pueblo esco-
gido, perfectamente discriminado del contorno histérico-social, como
el de Israel, pero no en un sentido horizontal, frente a otros pue-
blos wvecinos, sinc en sentido wvertical, frente a las clases sociales.
Un pueblo elegido que tiene también !a conciencia —vivida per-
scnal y socialmente por el judio Marx— de inanidad, de desam-
paro y de confianza entregada del hebreo, aunque no respecta de
una Instancia superior, sino respecto de si mismo, de su propia mi-
sién divina. '

Ese puebloe escogido, con sus masas ingentes, se encuentra a
las puertas mismas de la tierra prometida. «El implicito convenci-
miento metafisico de Marx —escribird Steinbiichel— es una fe en
un sentido total del presente... Ahora, en esta época, en su mis-
mo tiempo, se descubre este sentido, y el devenir concreio y real
del mundo mediante sus propias fuerzas inmanentes —ya no diri-
gidas por Dios— llega a la plenificacion del sentido. En este mo-
mento es «kairos» y «pleroma», «plenitud de los tiempos», y en
este momento mismo el proletariado, producide por este devenir
del munde, estda lamade a rematar el sentido de la historia, a cca-
lizar ¢! «homo humanus» en el comunismon (45). El comunismo
—escribird Marx (46— es «la verdadera solucién del antagonismo
entre el hombre y la naturaleza, entre hombre y hombre, la ver-
dadera solucion de la lucha entre el arigen y el ser, entre la obje-
tivacion y la subjetivacidn, entre la iibertad y la necesidad, entre
el individuo y la especie. Es la solucién al enigma entero de la
historia».

Plenitud, pues, también aqui maxima de los tiempos, adveni-
miento del reino de Dios, pero no de manera espontinea, como cul-
minacién consecuente de un largo proceso histdrico, segiin pensaban
tantos tedricos del progreso, sino un advenimiento que, aunque
maduro, debia ser conseguido heroicamente por un protagonis-
ta social concreto, subvertiendo la concreta estructura histérica.
social de Evropa. En uno y otro caso el complejo vy dindmico
equilibrie montado por San Agustin, y subyacente en la historia
occidental, quedaba no sdlo secularizado, sino destruido por par-

(45) «Socialismus», pig. 31.
(46} «Economie politique et philosophier. pig. z3.

67



LUIS DIEZ DEL CORRAL

cialidad {47) con un sentido similar, en el fondo, al de los dos
campes teoldgicas con que se habia enfrentado el Obispo de Hi-
pona. Si Hegel y tantos progresistas cafan del lado del «logos»
y del conformismo de QOrigenes y Eusebio, Marx caerla del lado
escatoidgico de Tertuliano.

Vil

Evidentemente, el mensaje marxista no podia ser entendido
de verdad en Europa, al menos en su radical contundencia. Leos
elementos evolucionistas y aun quietistas de Jla concepcion mar-
wista seran los acogidos principalmente en las corrientes socialistas
de Ia Europa industrial, mientras que se dard de lado, por lo ge-
neral, a los elementos mesidnicos y revolucionarios que aquélla
contenia. El mismo Engels, superviviente a Marx, moderaria el
impetu revolucionario del marxismo. Betnstein y Kautsky y otros
pensadores procederdn a la revisidn y a la atemperacidén de sus
ideas. En la prictica el desarrollo econémico y social del siglo x1x
nabla desmentidc en buena parte los prondstices de Marx; el ca-
pitalismo mostrarfa una vitalidad creadora que su intérprete no
sospechaba; los [endmenos de concentracién de los medios de
produccién y de crecimiento del proletartado se desarrollarian de
manera mucho mds mitigada v compleja de lo que Marx habia
previsto. Era imposible que una cultura cualitativa, multiforme,
flexible como la eutopea cayera en los antagonismos simplistas y
abstractos que el rensador alemdn le habia predicho,

Desgraciadamente, no ocurriria lo mismo por lo que se refiere
a los pueblos externos al marco tradicional de Europa. En ellos
e! mensaje de Marx tendria una tardia, pero tremenda resonanda.

(47) Por ello tiene sentido preciso, desde el punto de vista filoséfico-
histético. la afirmacién de DoNoso CORTES de ser el socialismo un «semi-
catolicismo y nada mids», aunque en vez de heredero «se Hama a si propio
la antitesis del catolicismo». «E! catolicismo no es una :esis —continuara
el pensador espafiol—, y no siéndolo, no puede ser cembatido por una
antitesis; es una sintesis que lo abarca todo... Los que piensan que estin
fuera del catolicismo, estdn en él, porque él es como la atmésfera de las
inteligencias: los socialistas como los demds, después de csfucrzos gigan-
tescos para separarse de él, ninguna otra cosa han conseguido sino ser
uncs malos cathcos.» O mejor dicho, como escribe unas lineas antes
DonNgsSo, unos «semicatdlicos.
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No porque sus realidades socioldgicas e histdricas se correspondie-
ran mds exactamente que las europeas con las categorias marxis-
tas. Marx habla pensado intencionalmente desde el Occidente vy
para el Occidente, y sentia un profundo desprecio hacia lo que no
era estrictamente europeo, comenzando por los eslavos, esa «raza
bitbaran, que él queria volver inofensiva, Marx, Engels y los pri-
meros marxistas despreciarian a Herzen y a Bakunin con su «so-
cialismo nacionals, que consideraban peligroso para Ja Internacio-
nal como «movimiento» que pretendia nada menos que el some-
timiento del Occidente civilizado al birbaro Oriente {48).

Pero precisamente porque no habian sido pensadas las catego-
rias marxistas para ese «barbaro Oriente», porque le vendrian an-
chas al serle aplicadas, dejarian un amplio margen que llenar y se
mostrarian como intenso acicate ideal. Harfa falta que pasara el
tiempo ¥y fueran madurando las cosas, que el capitalismo se convit-
tiera en gran capitalismo, que la técnica y las formas de produc-
cion llegaran a una determinada fase de su desarrollo, y que las
guerras mundiales produjeran el clima convulso favorable; pero.
en cuanto tales condiciones se dan, la ideologia marxista, debida-
mente simplificada en su dimensién escatoldgica y revolucionatia.
s¢ presentard a los pueblos eslavos y asidticos como gran férmuls
de salvacién, como rescrte magico de un subito dinamismoe.

Un dinamismo vuelto contra Europa, y que tomaba concien-
cia, forma y armas de combate de ese pensamiento marxista que
Europa gratuita y suicidamente les brindaba., En el fondo, toda
la concepcién marxista se encontraba impregnada de hostilidad
hacia la esencia histérica de Europa, y los otros pueblos acaba-
rian comptrendiéndolo; ellos se sentirfan los auténticos proleta-
rios, aunque sociolégica e historicamente no lo fueran; ellos si
que podian considerar todas las construcciones y valores juridicos,
artisticos, politicos, religiosos de Europa como algo secundaric
frente a los materiales, que eran los mas susceptibles de intere-
sarles entre lcs que eila podia brindarles. Y, jqué cémodo pen-
sar que con sélo ponetlos en prictica todo lo demds les serfa dade
por afiadidura!

La xenofobia antieuropea se wverfa ayudada igualmente a ex-

(48) Vid. IvaN KoroGriwor, «Metafisica del bolchevismon, trad, Ma-
drid, 1946, pig. 70; «The Russian menace to Europe. By Karl Marx and
Friedrich Engels». A collection... by PauL W. BLACKSTOCK AND BERT
F. HoskLz, London, 1953.
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presarse por las ideas marxistas acerca de la expropiacion como
fenémeno matriz de las formas superiores de vida econdmica y
cultural. Si en la pirdmide social lo auténticamente creador era Ia
base, extrasocial en el rigor de los términos, una «nada» desde e!
punto de vista de la libertad formal y la organizacién, nadie
podia disputarles la preeminencia a «las masas miserables», de que
haklara Kierkegaard, vueltas ansiosamente hacia la cultura de Eu-
ropa. Ellas formakan la verdadera mayoria, 1a masa inmensa fren-
te a la minoria aristocritica, en su conjunto, que Europa venia a
ser en el planeta.

Una masa vz habia sido explotada por el capitalismo europeo
alin mis que su propio proletariado. que habia permitido a los
obreros occidentales alcanzar un elevado nivel de vida, y que como
ultrarrcletariado podia ergrimir derechos mdximos de expropia-
adn. Este concepte tan sencillo y tan cardinal en la concepeidn
marxista seria perfectamente entendido y aplicado a su caso por
los extraeuropeos, viendo en su propia nihilidad la fuente de Ia
zbundancia europen v echando mano de ésta sin rigor y exigen-
a ccnsigo mismo, sin sentir siquiera deberes de agradecimien-
to, no ya como brazo que se estira para arrancar un fruto, sinc
como suelo abonado que lo recibe, desprendido por madurez, en
su original y elemental seno nutricio.

IX

Los pueblos extraeuropeos, de esta suerte, con sus formas atra-
sadas de vida y organizacién podian de golpe ponerse a la altura
de los occidentales y aun mirarles por encima del hombro. Cierto
es que dentro de la concepcidn historicista de Marx. la estructura
econémica de la Europa décimonona no es un sistema ahstracto
que pueda ser aplicado donde se quiera. En el prélogo de El capital
afirmardi Marx que ninguna nacidn puede «saltar ni suprimir las
fases naturales de la evolucién. Pero —afiadirda (49)— se pueden
abreviar y suavizar los dolores del partor. Mis que los del parto,
les de la gestacidn entera.

Al final de su vida, Marx admitird que se pueden dar saltos
stibitos desde formas primitivas de organizacidn colectiva a for-

{49) Ob. at., 1, pig. VIIL
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mas consumadas de organizacién socialista. Terciando en las dispu-
tas sobre si «la comuhidad_ de aldea», la «dbshcina» rusa, podia
transformarse en instrumento de una economia socialista sin ne-
cesidad de seguir el camino de descomposicion del capitalismo, o
si debia forzosamente seguir esta ruta, Marx eseribira (s0): «Si
Rusia estuviera aislada en el mundo, tendria que realizar por sus
propios medios los progresos econdmicos que Europa ha realizado
tan solo a través de una serie de evoluciones desde sus formas pri-
mitivas hasta su estado presente. No habria duda, al menos en
mi opinién, de que tales comunidades rusas estarian condenadas
a una inevitable desaparicidn con el desarrollo de la sociedad rusa.
Pero la situacién de la comunidad rusa es fundamentalmente dis-
tinta de la que tenian las comunidades similares en el mundo oc-
cidental. Rusia es el tnico pals europeo donde la propiedad co-
muna! se ha mantenido en una amplia escala nacional. Pero, al
mismo tiempo, Rusia estd envuelta en un contorno histérico mo-
derno, es contempordnea de una civilizacidn superior, estd ligada
a un mercado mundial en el que predomina la produccién capi-
talistan,

«Mediante apropiacién de los resultados positives de este modo
de produccién se encuentra en situacién de desenvolver y trans-
formar la ya arcaica forma de su comunidad aldeana, en lugar de
destruirla.»

Era ésta una tesis dificil de conciliar con el fondo evolucionista
de la concepcién de Marx; al mismo Engels se encargaria de re-
ducirla y mitigarla a los once afios de muerto su amigo, y a la
vista de los progresos del capitalismo ruso (51). Pero Lenin se
abrazaria a la referida tesis y sabria explotarla a fondo. «Es nece-
sario —escribird Lenin— captar esa verdad indiscutible de que
un marxista tiene que tomar en cuenta la vida viva, los verdade-
ros hechos de la realidad, que no puede continuar aferrindose a la
teoria de ayer, la cual como toda teoria no hace en el mejor de los
casos sino bosquejar lo principal y general, y no abraza sino de
manera aproximada la complejidad de la wvida... Quienquiera
que considere desde el punto de vista antiguo la necesidad de

(50) vLetter on the Russian Village Community» (1881), en Brach-
sTocK, ob. ., pig. 222.

(s1) «Russia and the Social Revolution reconsidered» (1894), en BLAcK-
STOCK, ob. cit., pdgs. 229, ¥ ss,
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que se complete la revelucidn burguesa, sacrifica el marxismo vive
a una letra muerta. Con arreglo a la antigua concepcién, el go-
bierna del proletariado y la clase campesina —su dictadura— pue-
de y tiene que seguir al gobierno de la burguesia. Sin embargo,
en la vida real las cosas han resultade de otra manera: se ha pro-
ducido un ensamblaje extremadamente original, nuevo y sin pre-
cedentes de una y otra» (52}

Ese ensamblaje era la inyeccidn en la apetencia maximalista
de! alma rusa (53) de las posibilidades concretas ofrecidas por el
desarrolio maduro de la cultura europea, simplificadas y prepara-
das en dosis convenientes para las mds extrafias inoculaciones por
la 1deologia marxista. «Hemos dormido —escribira Merejkowsky—
durante ochocientos afios para despertarnos en el perfodo com-
prendido entre Pedro | y Pouchkin... En los aflos que separan a
Pouchkine de Tolstoi hemos vivido tres mil afios de historia eu-
rapea.n «Nosotros, los rusos - habia escrito Tschaadaef—, no he-
mos contribuido en nada al progreso del espiritu humano»... He
aqui que el progreso se les metia fisicamente por la ventana, como
ta rama cargada de fruto de un irbo! exuberante que no cabiendo
en su soleacdio rincdn se cuela en un interior doméstico.

Tremendo interior el del alma rusa, cargada de sueiios impo-
sibles y de fuertes tensiones vitales, de visiones mestdnicas y es-
catoldgicas por un lado y. por otro, de congruencias simplistas
entre los diversos ¢rdenes de la vida (54), siguiendo las viejas

(52) Vid. sobre los problemas que planted el encaje del voluntarismo
revolucionario leninista en la concepcién evolucionista marxista, GUSTA-
vo A. WETTER. S. J.. «Il materiaiismo dialettico sovieticor. Einaudi ed. 1948.
pdginas 145 y s. ¥ 394-9.

(53) INicoLas BERDIAEY, «Les sources et le sens du communisme russe»,
rraduccién. Paris, 1951, pdgs. 12 v ss., v 240 y ss.

(s4) «La tendencia al descenso -—escribird IWANOW— que subyace a
‘odas estas formas positivas y negativas de autoenajenacicn —y que tanto
contrasta con la vigorosa veluntad activa hacia lo alto que vemos en
todas las naciones cristianas surgidas del seno universal del Estado roma.
no— constituye la peculiaridad propia del alma rusa. Sélo entre nosotras
s¢ enhcuentra la verdadera voluntad hacia la orginica unidad total, que
bien ascética, irénica o salvajemente se afirma en su odio contra la deser-
aién orgullosa y solitaria de las eminencias...» Pero esta tendencia al des.
censo se cruza con otra contraria, también total, que Iwanow sefialari al
hablar del «ansicso anhelo de un despertar sibito y prodigioso en el es-
piritu después de haberse consumado la pasién de la muerte y del sepul
<ro. Por eso la fiesta de la Pascua de Resurreccién es en Rusia «la fiesta
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tradiciones del cesireopapismo bizantino. Trenco histérico, tam-
bién ingente éste del mundo eslavo ortodoxo, con su vida mds
interiorizada que la del Occidente cristiano, sin su crecimiento ar-
ticulado y progresivo, desgarrado internamente por el ritmo con-
tradictorio y al mismo tiempo simplista de su savia, que de re-
pente, al serle injertada la ideologia marxista en la estacién chi-
mdtica propicia, parecerd transformarse en una especie arborea
nueva por su impetu y su productividad. «En cuanto portadora de
la civilizacién europea, Rusia aparece en realidad —habia escrito
Danilewski (55)— como un monte que ha parido un ratén, coma
un enorme pleonasmo histdrico, como una gigantesca superflui-
dad.» De pronto, el pleonasmo convertiria en positiva y explosiva

su redundancia.

X

Pero Lenin no se satisfari con amoldar a las-circunstancias ru-
sas la concepcidn marxista, sino que la haria apta también para
su adopcidn entusiasta por los pueblos mis atrasados del planeta,
que la interpretarian como clarin de resurreccién y de liberacion
frente a Europa. Lenin ampliard la <ritica del capitalismo hecha
por Marx afiadiéndole un capitulo nuevo referente al capitalismo
imperialista. La tltima etapa del capitalismo se encuentra carac-
terizada por ser el capital financiero resulftado de la fusidn del
capital de algunos grandes Bancos monopolisticos con el de gru-
pes industriales monopolizadotes, y, de otre lado, por el reparto
del globo y la transicién de la politica colonial que se extendia
sin c¢bsticulo por regiones no apropiadas todaviz por ninguna po-

de las fiestas, la solemnidad de las solemnidades..., cuando con el stbito
clamoreo de todas las campzanas a la media noche irrumpe como un rayo
blanco de luz desde el seno de las tinieblas, y los cirios innumerables en
las manos de los que celebran Ja victoria anuncian una nueva Jerusalem
resplandeciente sobre la tierra envuelta en sombras.» (WIATSCHESLAW
IwaNOw, «Die russische Idee», trad. Tiibingen, 1930, pdgs. 32-4.) Vid.
D. STREMOOEUKHOFF, «Vladimir Solovicv et son oeuvre messianique»,
Strasbourg, 1953, pdg. 280: «La reconstruction du systéme philosophique
de Scloviev, que nous venons d'analyser, repose sur la tentative de con-
cilier 'ancien messlanisme solovievien avec la conviction de l'imminente

catastrophe apocaiyptiquenr.
{53) N.J. DaNILEwsKY, «Russland und Europas, trad. Stuttgarr, 1920,

pagina 25.
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tencia capitalista, a la politica colonial consistente en la posesién
monopolistica de los territorios del planeta, enteramente repat-
tido. De esta forma, «el capitalismo se ha transformado -—segin
Lenin (56)—en un sistema universal de opresién colonial y de es-
trangulacién financiera de la inmensa mayoria de la poblacién te-
rrestre por un pufiado de paises avanzados», los cuales se disputan
y dejan arrastrar a la guerra por el reparto del botin. Reducida a
sus elementos esenciales, una guerra imperialista como la iniciada
en 1914 es, para Lenin, una lucha de sindicatos de capitalistas ale-
manes y sus organizaciones subsidiatias con sindicatos de capitalis-
tas franceses ¢ ingleses y sus subsidiarias organizacione para el con-
trol de Africa,

Peto la fase del capitalismo financiero no limita sus efectos a
plano de los capitalistas de Europa, sino que envielve también
4 gran parte de su proletariado. El imperialismo que procura limi-
tar los beneficios de monopolios a un grupo reducido de paises
--comprensivo de una décima parte de la poblacién del globo—
crea la positilidad econémica de cotromper a la capa superior def
proletariado; v de esta suerte alimenta al oportunismo, le da cuer-
no y lo censolidan {59). En algunos casos, la corrupcidn puede ox-
tenderse al proletariado entero. «En realidad —escribira Lenin «i-
tando a Engels {58)— el proletariado inglés se aburguesa mis cada
dia y parece como si esta nacién, burguesa entre todas, quisiera
llegar a tener al lado de su burguesia una aristocracia burguesa y
un proletariado burgués. Evidentemente, por parte de una nacién
que explota al universo entero es, hasta cierto punto, 1égico.n

En tltima instancia, pues, en la interpretacién de Lenin hay
una condenacién de Europa en bloque, con todas sus capas socia-
les, por lo menos en el caso de los paises que figuran a la cabeza
del desarrollo industrial. El marxismo se convertia descaradamente
en instrumento de revancha, en clarin de levantamiento, en palan-
ca para efectuar la expropiacién de Europa, al mismo tiempo que
- sentido interno, ahora, del doble fendmeno del rapto— Ia
autovacuna de la misma ideologia produciria en el cuerpo de Euro.
pa efectos contrarios, rebajando el tono vital y el ritmo del que-

(6) «L'impénialisme, stade supréme du capitalismen, Oeuv.. ch., vol. L.
Moscou, 1946, pdg. 773.

{s7) Oeuv. ch., I, 86z.

{s8) Oeuv., ch., 1, 863.
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hacer histérico. No sélo en la forma extrema de los partidos co-
munistas, sino también, de una u otra manera, mediante los par-
tidos socialistas democriticos y en virtud de la debilitacién que
directamente produciria en el impetu creador del liberalismo y el
capitalismo burgueses. '

Ya lo habia puesto de relieve Gustave Le Bon en su Psycholo.
gie du socialisme (59): «Ce qui rend si manegant (le socialisme)
ce ne sont pas les chagements encore tres faibles qu'il a produits
dans I'ime populaire, mais les modifications déja trés grandes
qu'il a déterminées dans I'ime des classes dirigeantes. La bour-
geoisie actuelle n'est plus sfire de son droit, Elle n'est dailleurs
sire de rien et ne sait rien défendre. Elle écoute ce qui se dit et
tremble devant les plus pitoyables rhéteurs... Elle est incapable de
cette volonté forte, de cette discipline sévere, de cette communau-
té de sentiments héréditaires, qui sont le ciment de toute socigté
et sans lesquelles aucune association humaine n'a pu vivre jus-
qu'ici», Séle la amplia burgussia y el capitalismo americano, en
las condiciones ciertamente singulares de su pais, no sucumbirian
a ese miedo ante la retérica y mostrarian una alegria y una reso-
lucién creadoras redobladas en nuestros dias.

X!

Por el owro lado, al oriente de una Europa escindida en patu-
cularismos nacionalistas y de clases sociales, comenzarian a movili-
zarse y actualizarse con la propaganda marxista, sobre los enormes
territorios continentales eurosiaticos, los mecanismos, ideales y men-
talidades de los viejos imperios orientales. «Ya no es la economia
la que determina la politica -—escribira Kologriwof (60)—, sino
que todo es regulado desde arriba mediante decretos oficiales. La
politica lo domina todo. Todo se mantiene en las alturas, gracias
a una nueva posicidn psicolégica que ha ocupado el lugar de las
antiguas ideas religiosas y que convence a las masas de que la
misidn del poder consiste en dar cuerpo en todas partes y en gra-
do maiximo al Derecho, la verdad y la justicia.»

En una palabra, la vieja forma politica del imperio orienta!

(s0) Pdg. 461.
{6c) ©Ob. cit., pdg. 92.
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resultard rejuvenecida y actualizada sibitamente gracias al impac-
to de la ideologia marxista. No se tratarfa tan sdlo de la forma
bizantino-zarista, sino de otras mds antiguas y estdticas. En defi-
nitiva, el dinamismo que sacude a Rusia por el impacto del mar-
xismo leninista supone la tensién de su cristianismo ortodoxo (61)
por apagadas que en ¢l se hubieran encontrado las contraposicio-
nes sociales entre los dos poderes qua tienden fundamentalmente
el gran arco de la historia europea, con sus sucesivas secularizacio-
nes. Pero en el caso de China la operacién se realiza sobre un cuerpo
social que no ha conocido en su decurso histérico lo que es vivir
desde la esperanza en un mis alli, que no tiene nocidn de una
auténtica tensién histérica, que durante siglos y milenios se ha
encontrado sumida en inmévil pasividad. «No acties -—habia
aconsejado reiteradamente Lao-Tseu---. He aprendido a compren-
der que querer conquistar el mundo por la accién es una tentativa
condenada al fracaso... El mundo es un elemento espiritual cuyo
manejo debe de estar prohibido... El que quiere hacer demasiado

(61) Para comprender Ja historia tusa de las dltinas décadas es pre-
cisg tener muy en cuenta como supuestc el proceso de secularizacicn rea-
lizado a un ritmo precipitado, Segin V. V. ZENKOvSKY, «en el problema
del «secularismo» estd la ¢clave de la dialéctica del pensamiento filoséfico rusos
“(«A history of russian Philosophys, trad., London, 1953, pag. 921). ZEN-
KOVSKY distinguird divetsos sentides en el fenomeno, sefialando como el iér-
mine a guo del proceso es mucho mds inmediato que en e] mundo occidental.
«Los que profesan la fe ortodoxa —-escribiri, ab. cit., pig. 924~ no pueden
menos de sentir que las orientaciones ortodoxas, la concepcién ertodoxa
de la naturaleza y el hombre se encuentran exentas de aquellas dificulta-
des que en el Occidente han llevado al pensamiento intelectual a descon-
fiar de la Iglesia.s Pero precisamente el arranque inmediate y pleidrice
del proceso hace que se precipite ¢n violenta cascada. Viene a equivale
a una especie de fisién nuclear en el alma eslava con sus tipicas conse-
cuencias energéticas y destructoras, Es preciso ademds tener en cuenta
que ese proceso de secularizacion rdpida ya estd dirigida contra el Occl-
dente desde el término a gquo; es decir, desde el sentido especificamente
antifatino del cristianismo ortodoxo (vid. Flopor DOSTOIEVSKY, «La Rus-
sie face 3 1'Occidente. Suite tirde du «Journal d'un écrivains, Lausanne,
1945). WALTER SCHUBART («L’Europe et I'aAme de I'Orient», trad. Parls,
1949) sostendrd que mds que secularizacién ha habido, sencillamente, re.
traccidn del espiritu religioso ruso frente a las formas marerialistas de
vida importadas del Occidente; pero resulta dificil explicarse la adopcidn
tdpida y el desarrollo de tales formas de vida dentro de las circunstan-
cias de [a historia y la sociedad rusas sin recurrir al sentido activista de
la secularizacién.
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e expone a estropearlo todo en el mundo... Ejercitacs en la in-
accién y todo se pondri en orden» {62).

Todavia a princifios del siglo XX el viejo conseje de Lao-Tseu
habia impulsado a los «boxers» a destruir las escasas obras de in-
genieria construidas por europeos sobre territorio chino, para re-
integrarlo a su milenaria tranquilidad, Pero los tenticulos del fe-
bril mundo europeo no dejarian de seguir croduciendo sus efectos
en el colosal cuerpo social chino que se irfa descomponiendo v agi-
tando progresivamente. Los politicos ¢ intelectuales chinos mira-
rin hacia el Occidente en busca de férmulas concretas que petmi-
tan encontrar una salida a la cadtica situacién en que se debatia
la nueva Repiblica: sumamente atractivos resultarin los princi-
pios de libertad, ciencia, progreso, bienestar, democracia, etc., tales
como los vivia el Occidente, pero su aplicacidn a las circunstancias
de la vida oriental necesitaba desgraciadamente de complicadas y
lentas adaptaciones,

De pronto, no del mismo Occidente, sino de un pais situado
a mitad de camino llegard a Pekin un mensaje ideolégico contun-
dente en su formulacién. «La teorfa leninista del imperialismo
—escribird Benjamin I. Schwartz (63)— pone ante la cintelligent-
sta» china una imagen de! mundo grandiosa, fuertemente melo-
dramitica. Seglin esta teorfa, casi toda la responsabilidad por las
calamidades de las regiones atrasadas del planeta se imputa al ca-
pital financiero internacional. En 1919, el cuadro en sus crudas
lineas generales parece bastante simple. De un lado, se encontra-
ba el conjunto de potencias capitalistas e imperialistas; de otro
lado, el Estado Soviético de Obreros y Campesinos que represen-

(62) FUNG YU-LAN, en «A history of chinese Philosophy» (vol. I, Lon-
don, 19s52), como otros historiadores chinos o indios de sus respectivas
filosoffas, se esforzard por poner de relieve los antecedentes orientales del
pensamiento dialéctico de Hegel, negador del principio de no contradic-
cién que habia side piedra angular de la metafisica occidental desde Aris-
toteles, y atin desde Parménides, frente a la omnicomprensidn relativiza-
dora del pensamiento filoséfico oriental. Pero justamente el parangén que
Fung Yu-Lan hace (pig. 184 y ss.) entre la dialéctica de Hegel y una
cierta dialéctica de Lao-Tseu, que hasta cierto punto es un leitmotiv del
pensamiento filoséfico chino, pone de manifiesto el contrario sentide de
una y otra: relativizador, resignade, estitico, en caso; activo, resolutivo,
ascendente, en el otro,

(63) «Chinese comunism and the rise of Man», Harvard University
Press., 1952, pdp. 21.
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taba los intereses de los trabajadores asi como de todas las nacio-
nes y colonias oprimidas {64). En 1919 era un cuadro que parecia
reflejar muy exactamente los acontecimientos de la épocan Pero
fa férmula leninista no sélo dibujaria ante los orientales una inter-
pretacion liberadora y reivindicadora, sino que para ponerla en
practica les inculcaria una fuerte dosis de activismo.

No se trataba de un activismo disperso, con resortes miilt-
ples, que era preciso tensar cuidadosamente y dejar distenderse
después poco a poco. sin dramatismos simplistas, como el que un
Dewey predicaba a los orientales en representacién de la demo-
cracia americana (65), sino de un dinamismo subito, en bloque.
cmnicomprensivo, definitivamente salvador. Frente a las predic-
ciones de un evolucionismo lento, completo, exigente, que reite-
rara aunque fuera a paso acelerado el camino histérico seguido por
los pueblos occidentales en una actitud de humilde aprendizaje,
era muy tentadora para el alma oriental el mensaje pletérico de
esperanzas y de anhelos de universal redencién de Lenin, «cen
su radical dualismo y su promesa de un espectacular papel para
la "intelligentsia revelucicnaria’». «No seria as{ incorrecto deci:

cencluird Schwartz- - que el marxismo fué llevado a China tor
la revelacion del mensaje mesidnico y el programa politico con-
crete de Lenino

X1l

Aunque por su tensién dinimica y su mesianismo resultara
ese mensaje muy extraiio al mundo oriental, no dejarfa de encon-
trar en éste, en aspectos muy importantes de la vida espiritual y
social, predisposiciones muy favorables, campo muy propicio para
conseguir ripidos frutos. La organizacidn imperial china, durante
milenios habia mostrado una estructura mecdnica, laboriosa, re-
glada, minuciosa, burocritica, y habia perseguido unos ideales de
felicidad inmediata y de integracidn de los diversos drdenes de

{64} En 1919 se fundara la «Sociedad para el estudio del marxismo.
en la Universidad de Pekin, que serd el principal centro de importacién
del marxisma leninista y el que lo adapte a la mentalidad y a las circuns-
tancias histdricas chinas, formindose en su seno MaO-TSE-TUNG y tantos
ctros dirigentes de la China actual.

(65} B. SCHWARTZ, op. cit., pdg. 1g.
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la vida (66), desde el cdsmico hasta el moral, que en dltima ins.
tancia son los que tantisimos millones de hombres anhelan. Ya hace
un siglo que Comte habia escrito: «La Chine fétichacratique atend,
depuis beaucoup de sitcles.. , la religion universelle qui devait surgir
en Occident. Le sacerdoce de 'Humanité doit y trouver des affinités
spéciales de culte, de dogme, et de régime plus prononcées que
partout ailleurs, d'aprés l'adoration des ancétres, 'apothéose du
mende réel et la prépondérance du but socialy (67).

A pesar de que, como pocos pensadores, habia destacado Com-
te la peculiaridad creadora del mundo medieval europeo gracias a
sus dualidades y sus dramadticas tensiones, al final de su vida el
pensador francés, anticipador en tantas cosas, indicaria la direc.
cién del camino que en nuestra centuria habria de ser recorrido
admitativamente por una amplia corriente de Ja historiografia oc-
cidental. Desde hace unas décadas se ha dirigido, en efecto, con in-
sistencia el interés de socidlogos, filésofos e historiadores hacia las
grandes organizaciones imperiales asiiticas, movidos sin duda por
unas «afinidades electivasn que responden 2 un notorio parale-
lismo formal de las situaciones histéricas. A medida que se iban
precisando les rasgos generales de nuestro mundo contemporineo
—«L’8re des tyrannies», segtin lo ha bautizado Elie Halévy (68}---
ganaban en interés las formas historicas de los viejos imperios
orientales, mds atractivas para el hombre vulgar de nuestros dias,

(66) «El tipo confuciano de humanismo ha ofrecido, dicho brevemen-
te, un arsenal de sanciones y conceptos utilizado para el gobierno de las
grandes masas del pueblo, E! humanismo confuciano se diferenciaba del
renacentista europeo, pues se encontraba encuadrade en una sociedad je-
rirquicz de «status» donde cada hombre tenfa un papel que desempefiar
y sus correspondientes normas de conducta ideal. La antigua idea del go-
bierna benévolo era en el mejor de los casos paternalista y, con frecuencia,
en la prictica, despdtica. Pero todes los gobernantes de China, a partir
de la unificacién del Imperio en el afio 221 a, C., hideron suya en al.
guna medida la antigua tesis de que su gobierno servia al bien del pue.
blo, pues sdlo de esta forma pedia quedar asegurada su estabilidad, El
gobierno tradicional del Emperador mediante su burocracia y para el pue-
bla no habia desaparecido en los tiempos modernos, y suministréd a los
comunistas chinos un antiguo fundamento sobre el que basar sus pre-
tensiones de ejercer *'un mandato del cielo”» (A documentary History of
Chinese Communism, por Conrad Brand, Benjamin Schwartz, John K.
Fairbank; London, 1952: pdg. 23).

(67) Lettres d’Auguste Comte d divers. Pads, I, 1850, pig. 107.

(68) L'ére des tyranmies. Edudes sur le socialisme et la guerre. Parls,
1938.
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y de cualesquiera, que las formas de vida reducidas, inquietas, ner-
viosas, responsables, que se inventaron en Palestina o en Grecia.

El pueblo de Israel acabard presentindose asi ante la moderna
historiografia, de vastisimos horizontes, como miniiscula excep-
cién frente al homogéneo panorama del Oriente. Su extrafia alian-
za con Yahve le habfa impuesto enormes renuncias, el sacrificio
«del bien mds considerable —escribird Henri Frankfort (69)— que
pudiera ofrecer la religion del préximo Oriente antiguo: la ar-
moniosa integracion de la vida humana en [a vida de la Natura-
leza..., la conciencia serena de estar de acuerdo con ¢! Universo...,
la paz del cumplimiento.n La religién trascendente de Israel, al
desvalorizar todo fendmeno concreto y la Naturaleza entera, ne-
gando en consecuencia el cardcter divino de la realeza como puen-
te y nudo integrador de los distintos érdenes de la vida, rompia
el lazo ingenuo entre la Naturaleza y el hombre.

Restablecer tal lazo, roto hace ya unos milenios para el hom-
bre occidental, es la aspiracién de tantos hombres de nuestros dias
deseosos de superar ese utopismo, esa angustia personal irreduc-
tible que de una u otra forma renace en el sagrado lugar ocu-
pado por la antigua esperanza en la trascendencia. Pero ¢no fué
la desdivinizacidn de la Naturaleza que el cristianismo produjera
supuesto imprescindible y esencialisimo pata que el hombre tu-
viera holgura en el Universo, para que se constituyera como
Adin en sefior de la creacion —«un poco menos que diosesv, se-
gin dird el salmista— y pudiera someter a aquélla al dominio de
su razdén y de su voluntad?

Y en la pretension de restablecer la rota armonia entre la Na.
turaleza y el hombre con los estupendos instrumentos de sutura
que son Jla clencia y la téenica, y la organizacidn productora de
nuestres dias, manejados por un colosal poder politico resacrali-
zado, integrador de los diversos drdenes de la vida, ¢hay verda-
dera renuncia a las tensiones que durante milenios han conmovi-
do las almas de los hombres del Occidente y que ahora se trata
de apaciguar; o, mds bien, la expropiacién a ultranza del patri-
monio cultural capitalizado por el fervor de la esperanza. y el
rapto para un triste destino de esa misma esperanza?

LLuis Digz DEL CORRAL

{60) La royauté et les dieux, trad. Parls, 1951;: pig. 431
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