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SAN AGUSTIN Y LA TEORIA
DE LA «LEX AETERNA»

«Santo Tomds de Aquino no aborda el tema de la lex aeterna hasta
su Gltima obra, la Swmma Theologica. El comentario a las Sentencias
es mudo a este respecto, Jo mismo que los diversos comentarios a las
Sentencias del tiempo... Las Sentencias de Pedro Lombardo no habian
tocado esa cuaestién... Santo Tomas no es, por otra parte, el creador del
tratado. Ese mérito pertenece a la joven escuela franciscana» (1).

Este p.asajvev resume las investigaciones que Dom Lottin verificé en
torno al asunto de la ley eterma a través de los autores medievales de
los siglos xm vy X1 (2}. Seglin esas investigaciones, la exposicién de
Santo Tomas es la tercera cronolégicamente. Corresponde a 1271, sien-
do precedida por la de su hermano de hibito Pedro de Tarantasia
{1264), v antes de éste, por la de Alejandro de Hales (3), doctor irre-
fragabilis, contenida en la cuestién 26, III parte, de su Universae Theo-
logiae Summa, que hay que datar de antes de 1245, fecha en que
muere el doctor franciseano (4). Teniendo en cuenta que esa cuestién
26 reproduce el opusculo anterior Quaestiones de legibus (cédice lati-
no 782 de la Vaticana, conservando también en la biblioteca comumal

de Asis) (5).

{1) Loirmv, Dom Odon: Principes de Morale, 11, «Complements de doctrine
ot d"Histoire», Louvain, 1947, pag. 89.

(2) Lorrin, Dom Odon: «Les premiers exposés scolastiques sur Ia loi éter-
nellen, en Psychologie et Morale aux XII® et XIIP® siécles, 11, n. 2.

(3) Lorrin: Principes de Morale, TI, pigs. 90-91. )

(4) Vaeanr, A.: «Alexandre de Halés», en Dictionnaire de Théologie Catho-
lique, 1, 712-785. .

(5) Universalis Theologince Summa, T, q. 26, Cfr. Lio, E, O. F. M.: «San
Agustin v los primeros maestros de la espiritualidad franciscana»; ponencia des-
arrollada por el autor en Ia Semana Internacional de Espiritualidad Agustiniana
(Roma, 22-27 de octubre de 1956). Véase una recensién del trabajo en La Ciu-
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El texto de Alejandro de Hales, del que mas que de Pedro de Ta-
rantasia depende Santo Tomdis de Aquino, «es esencialmente tributa-
rio de San Agustins. <El mérito de Santo Tomés consiste en haber
perfeccionado la sintesis, vinculando mejor la ley eterna al concepto
de ratio, es decir, a la idea de gobierno» (6). ,

Santo Tomas desarrolla el tratado de la ley (7) estableciendo una
distincién precisa entre la eterna y la natural. Base para esa distincién
se la ofrecia su concepto aristotélico de Ja realidad. Al entender las
cosas como sujetos de las formas ideales, quedaba establecido un modo
de ver lo ideal adscrito a las cosas, ademas de verificado en la mente
divina. Las ideas, fuera de su existencia en Dios, existian también en
las cosas. Existian como ejemplar y como ejemplado. Y en lo ejem-
plado se daban las ideas con caricter de intrinseca participacién,

La diferencia entre lo eterno y lo natural no pudo ser tan clara
para una mente platdénica, que no reconozca esa intrinseca participa-
cién. El platénico tropezaba inmediatamente con el orden de lo inte-
ligible sin especiales precisiones sobre el sujeto real de concreciéon. La
naturaleza sin duda participaba de lo ideal, pero sin recibirlo, hasta
constituir de Io ideal el propio ser. La participacién se verificard de
arriba abajo en continuo derrame y asistencia de lo inteligible respec-
to a lo natural. Se trata de una «participaciény que mejor se llamaria,
con los pitagéricos, «imitacién» (8). San Agustin concebird esta asis-
tencia como iluminacién en el orden cosnoscitivo, entendiendo por tal
la presencia de lo ideal como una luz en la que se esclarece todo lo

daed de Dies, CLXIX (1956), pags. 702-703: A. Turrapo: Notas sobre la es-
piritualidad de San Agustin vy de la Orden agustinianan,

(6) LorriN: Principes de Mordle, 11, pag. 92; cfr, Summa Theologica, 1-I1,
q. 91, a. 1; LI, q. 93, a. 1. La explicacién de Santo Tomas queda vineulada
a través de Boecio con la filesofia estoico:aristotélica, También Alejandre de
Hales remite a Boeecio desde las primeras lineas de su cuestién 26, Boecio le
sitve de apoyo para justificar mas ficilmente la ley eterna poniéndola en re-
lacién con la providencia y el orden universal (Universge Theologiae Summa,
I, - q. 26, m, 1). En cuanto a San Agustin, fundadamente puede ser invecado
aun por Sudrez como cpraecipuus auctor, qui de lege aeterna sermonen habuit»
(De legibus, ac Deo legislatore, 1I, 2).

(1} 8. Th., 1.II, q. 91, aa. 1.2; ibid.. qq. 93-94,

(8) AmisT.: Mesaph., 1, 6, 987b: la ué82%ic serfa més bien pipyo impor.
tando menos que nada al caso el nombre; cfr, Timeo, 48 E. Las cosas no tienen
su perfeccién como un dato. L.a adquieren, por el contrario, volviéndose a la fuente

de ella, convirtiéndose, asemejéndose al modelo (cfr. W. JaBGER: Paideia, trad.
de W. Roces, México, 1948, pags., 358-360).
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que en el mundo tiene claridad (9). De la misma manera se entien-
den las demas formas de participacién, de modo concreto la moral.
La bondad de las cosas resulta. de la apertura al bien que se difunde
de lo alto dejandolo todo bafiado con su toque (10). En esta coneep-
cién, entre el ejemplar y lo ejemplado existe una dependencia mas
intima, puesto que lo ejemplado se apaga v desvirtia en cuanto deja
de estar a la luz o al bien que lo dignifica. El valor de la criatura
es resultado de un don continuo, valor que se desvanece en cuanto
el dador se ausenta.

Una ausencia del dador serd admisible finicamente cuando legue
a afirmarse en su suelo propio lo dado, en tal forma que, de algin
modo, se tenga y se administre a si mismo con cierta independencia,
esto es, cuando lo dado le pertenezca en propio al dato. Sélo aqui sera
posible abrir un discurso independiente acerca de lo natural, porque
s6lo aqui lo natural tendra, al menos hasta cierto punto, consistencia
aparte.- k
" “En San Agustin la realidad de lo existente se concibe segiin un es
quema religioso. El orden de las cosas, del que resulta la unidad del
universo, pende del hecho de encontrarse todo vinculado a Dios, como
un teocentrismo que no deja espacio viable para considerar los hechos
a otra luz que no sea la religiosa. Cualquier intento de explicacién na-
turalista se hubiera considerado como pretensién vana, ya que la na-
turaleza en sf misma no tiene capacidad de sostenimiento. Implicaria
querer colocarla fuera de su lugar, dejarla sin base y, por tanto, hacer
imposible la explicacién. El orden del mundo es por naturaleza sa-
ero (11). Cuando no se cuenta con esa sacralidad, cuando se préfaria
lo existente, la realidad que se nos brinda serd aparentemente mde
densa, mas llena de si v mas indicada para edificar sobre ella. De
hecho, s6lo se tendria una realidad inane, incapaz de nada. '

San Agustin, en su madurez, fué portavoz de ese concepto sacro
del mundo. Por lo mismo su doctrina huye de toda concesién a la idea
pagana de un cosmos natural, suficiente en su condicién de naturaleza.
Este cosmos suficiente seria una cosa profana, puesta fuera de Dios y

(9) - Cfr. Jouiver, Régis: Dieu soleil des esprits, ou la doctrine augustinien-
ne de Pillumination, Paris, 1954; Hessen, Jobannes: Augustins Metaphysik der
Erkenntnis, Berlin-Bonn, 1931, pags, 70 y sigs. -

(10) De Gen. ad lizz., VIL, 12, 25, ML, 34, 385; ecfr. Gisow, E.;: Iniroduction
a Pétude de Saint Augustin, Paris, 1929, pags. 158-159.

(11) Gancia-PeLavo Arowso, Manuel: EI reino de Dios, arquetipo politico.
Estudio sobre las formas politicas en la alta Eded Media, Madrid; 1959, péags. 85-92,
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basténdose sin él. Dios seria, a lo sumo, el espectador ocioso o, si aca-
so, el regulador pasivo del eamplimiente de las virtualidades de las
cosas. San Agustin tendrd sumo cuidado en entender el ser y el valor
de las cosas en intima dependencia del todo, dando por imposible el
sostenimiento de lo natural sin poner de relieve su condicién de sos-
tenido. No hay un ser ni un saber natural suficiente. El ser natu-
ral, sacado de la nada, seguird de suyo propenso a ella. Asi como el
saber natural, desasistido, seria —lejos de la luz— devorado por la
nesciencia. De la nada de origen se libera el ser como el saber fnica.
mente en vy por el todo. Por eso, a fin de que la dimensién natural
del ser y del obrar se mantengan, tiene que constar explicita la refe-
rencia a la razén trasnatural, en la que se fundan. La consistencia del
mundo toma solidez vista sub specie aeterni.

Las cosas son naiutalezas en cuanto criaturas, en cuanto puestas en
la existencia como un hecho; un hecho, producto de la pura genero-
sidad de Dios. Son cosas traidas de la nada, que llevan en la raiz esa
nada. De nativo, en definitiva, tienen las cosas la nada. Mantenidas por
Dios, evitan su nada original. Este modo de entender la realidades per-
tenece en ¢omGn a todo el sentir cristiano. Realidades sustraidas al in-
flujo mantenedor divino serian realidades «dejando de ser» (12). Para
que las cosas se aniquilen no se neeesita una <acciéns especml por
parte del creador, bastaria su «dejacién» (13).

No obstante, supuesia la creacién, cabe pensar la eriatura segin
muy diversos grados de realidad; realidad asistida, ciertamente, pero
también con diversa profundidad participe, a titulo propio, del ser
que como criatura posee. La asistencia del creador puede ser invoea-
da de forma més o menos requirente, conforme mis o menos se acen-
tie la indigencia de lo creado, Lo creado puede pensarse muy hien
hecho, lo cual sin duda debe ser admitido. Aunque puede creerse tan
bien hecho que se baste sin el Hacedor. En cuanto se carga alguna su-
ficiencia a cuenta de la criatura se abre el paso a una naturaleza <na-
tural»; sin duda pendiente de un primer hecho exterior a ella, pero
después confiada a si misma, siendo y desarrollandose en funcién de
un haber nativo. '

(12) S. Th., 1, q. 104, a, 3.

(13) Ibid., ad. 3: «5i Deus rem aliquam redigeret in nikilum, hoc non_esset
per aliqguam actionem; sed per hoc quod ab agendo cessaret.» «Potest eis (reims}
non influere esse, et sic esse desisterent» (Ibid., corpus).
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San Agustin se opone a toda manifestacion de la tendencia a ver
interpretados asi los hechos.

Lo natural de una cosa es fruto del hacer divino. Radmai for-
malmente el ser hay que definirlo como una hechure; no resultado
de un nacer, sino de un hacer (14).

Una vez hechas las realidades, parece que ellas por su cuenta son
y obran, parece que son naturalezas suficientes. Sin embargo, en ese
ser v hacerse, la dimensién nativa descansa sobre una dimensién fac-
tiva. Detras del natum de lo natural hay siempre el factum creador.
De continuo hace Dios lo ereado, porque de continuo lo sostiene como’
eriatura. En resumen, la creatura agustiniana no es resoluble en una
estricta netura.

Un caso en el que estas indicaciones generales se ponen de mani-
fiesto es el que concierne al tema de la ley eterna y a sus relaciones
eon la natural. Advirtamos desde aqui que esa distineién entre ley
eterna y natural es poco o nada agustiniana. Sin duda se encuentran
en él las denominaciones respectivas; pero se ven fundidas en la uni-
dad del orden sacro que define su mundo, Lo natural consiste gracias

. a lo eterno. Sin que pueda hablarse de una legalidad tenida por las
cosas como suya, ¥y que por su cuenta pueda ser base de edificio ético
ningune. . ' ‘ '

A 1a ley moral y juridica se le han buscado dos fundamentaciones:
o la naturaleza de las cosas, o la razén divina (15). Esas dos tesie
se han defendido en ocasiones en forma pura y con exclusividad. Lo
més corriente, sin embargo, es verlas armonizadas, tendiendo a com-
pletarse. Asi, los filésofos pudieron hacer de la ley natural una razén
participe de la recta ratio Summi Jovis (16), y los tedlogos ver la sabi-
_duria divina —ley eterna— como paradigma de la natural, y, por
tanto, entender la ley natural a modo de una participatio aeternae (17).

No obstante, sigae siendo cierto que en este asunto pueden dis-
tinguirse dos suertes de ‘mentalidad: la naturalista y la religiosa; una
v otra han tenido representantes en todas las epocas. Dentro de la
misma concepcién cristiana hubo en tiempos propensién a correrse

(14) Contra Feustum Manich., XXVI, 3, ML 42, 480.481.

(15} Cfr. Bavacria, Felice: Curso de leosoﬁa del Derecho, trad, de F, Elias
de Tejada v P. Lucas Verdd, L, Madrid, 1951, pags. 120 121,

{16' Cicgron: De legibus, 1, 4,

(i7) S. Th., LI, q. 91, a. 2.
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hacia el lado naturalista. Es evidente que San Agustin tiene que ser
colocado de parte de la versién religiosa.

También, sin duda, en él confluyen las dos tendencias. Platén y
los estoicos acttan conjugados en sus ideas (18). Los influjos se mez-
clan y dan por resultado una visién compleja en la que esti de algin
modo presente todo el mundo anterior. En términos generales, cabria
decir que, si fué para él en todo tiempo Platén el fildsofo maximo, en
su primera época le entiende a través de sus lecturas estoico-ciceronia-
nas, sobre todo en cuestiones morales. Con el tiempo se acentfia el paso
a la- especifica coneepcién cristiana, transforméndose en sentido reli-
gioso su moral. Este hecho se refleja en el problema de la ley en el
sentido de experimentarse la marcha desde una consideracién que po-
dria admitirse «naturals hacia otra que bien pudiera llamarse «saera-
mentals. Sin duda, la ley eterna es en todo este proceso el eje sobre
el que gira su mundo ético. Pero esa ley eterna que, pasajes primeri-
zos, como los que se contienen en su tratado acerca del Libre albe-
drio, ponen en contacto con la razén o con el orden naturales, serén, en
sus fltimas obras, de sentido eminentemente sobrenaturalista, expre-
si6n de un orden y una razén que traducen un misterioso curse pro-

~ videncial. Lo que se corresponde con el cambio que en la visién del”
mundo experimenta San Agustin desde las fechas de neoconverso hasta
la consumacién en el episcopado. Cambio a través del cual el curso de
las cosas, el orden del mundo o el sentido de la historia va viéndose
menos asentado en bases puramente naturales, y més transido de un
aliento carismético (19).

1A «LEX AETERNA» EN «DE LIBERO ARBITRIO®
¥l lugar de referencia inmediato, dentro de la obra de San Agus-
tin, respecto al problema de la ley eterna, corresponde a su tratado

Del libre albedrio. ‘
Distingue en ese lugar San Agustm entre ley eterna y ley tempo-

(18) Scmuserr, A., S, V. D.: Augusting Lex acterna-Lehre nach Inhalt und
Quellen, Miinster im Westf., 1924, En este libro, péags. 20.61, se encontrardn
abundantes indicaciones relativas a los antecedentes que, en la doctrma de 1a
ley eterna, pudo tener San Agustin.

(19) Danvirou, Jean: El misterio de la historia («Ensayo teoldégico», dice el
subtitulo castellano), trad. de Javier Goitia, Pbro., San Sebastidn, 1957, pé-
ginas 30 y sigs.
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ral, 0 lo que es lo mismo, lex incommutabilis, y lex quae commutari
per tempora iuste potest (20). Ley eterna es la summa ratio.., cui
semper obtemperandum est (21). Asi, pﬁes, s¢ coloca por encima del
tiempo, siendo su atributo definitorio la inconmutabilidad». De esa
‘lev eterna, «impresa en nosotrosy, deriva la temporal cuanto tiene de
justo y de legitimo. Su concepto podria resumirse en esta formula: qua
iustum est ut omnia sint ordinatissima (22).

Sobre la distincién entre ley temporal y ley eterna se insiste en
nuevos pasajes al fin del libro. Pero aqui temporal y eterno se to-
man en sentido ético-religioso, méas alld de una mera contraposicién
relativa al ecambio o al tiempo. Esos dos miembros no constituyen el
lado superior v el inferior de un sistema. Lo temporal y lo eterno
se corresponden como los polos de un dualismo ético irreconciliable.
Lo temporal alude a la dimensién de nada que afecta a toda criatura
v a la nihilidad que la amenaza de no abrirse hacia el todo, hacia lo_
eterno. Lo temporal sélo se afirma en la razén intemporal. «La ley
eterna manda no dirigir el amor a lo temporal, sino convertirlo puro
a las cosas eternasy (23). Lo que supone que hay «dos suertes.de co-
sas, eternas unas y oiras temporales, como asimismo dos especies de
Tiombres, unos que sigaen y aman las eternas vy otros las temporales».
Y como la ley eterna orienta.hacia lo eterno, la ley temporal supon-
dria neglectis rebus aeternis... temporalia... sectari (24). En esa do-
ble ley se manifiesta el contrapuesto atractivo, del bien y del mal.
Ta perspectiva juridica de los capitulos 6-7 ha quedado transforma.
da en religiosa; en esta tiltima no se trata ya de lo que de ordinario
v estrictamente se entiende por ley. Ley eterna y ley temporal se
encontraban en el primer caso en razén de dar cauce a la justicia,
vineuladas entre si, subordindndose la segunda a la primera y reci. -
biendo de ella su vectitud (25). En el segundo se habla de una ley
temporal que nada tiene que ver con la justicia, que es, por el con-’
“trario, su negacién, v que pretende instaurar un orden desvinculado,
independiente y contrario al de la ley eterna, en lo que consiste el
pecado: omnia peccata hoc uno generi contineri, cum quisque aver-

€20y De lib: arb., I, 6, 14-15, ML 32, 1228- 1229
<621y Ibid., 1, 6, 15, ML 32, 1220.
(22) Ibid.
23y Ibid., 1, 15, 32, ML 32, 1238.
€24) Ibid., 1, 16, 34, ML 32, 1240,
{25) Ibid., 1, 5, 11, ML 32, 1227: «mihi lex esse non videtur, quae iusta nomn
fuevit». «Leges iniustas..., potius nullas.y
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titur a divinis vereque manentibus, et ad mutabilia atque incerta con-
vertitur (26).

Resumiendo, San Agustin nos habla de una ley eterna, identificada
con la summa ratio. Inconmutable en sus preceptos, de ella derivan
los hombres cuanto de justo hay en las disposiciones humanas y que
puede variar en funcién del tiempo. Impresa en nosotros, es la razén
del orden wuniversal (27).

Como se ve, es una ley que se coloca por encima de las leyes hu-
manas; tiene los atributos de inconmutabilidad e intemporalidad. Es
decir, se la define por propiedades no inmediatamente traidas de la

s por prop
naturaleza divina, que es el sujeto de esa ley, sino que en comin pue-
de tener con lo que se entiende por ley natural. Si bien se la llama
summa ratio, esa expresién no tiene necesariamente un sentido perso-
nal, ya gue estd tomada de los estoicos a través de Cicerdn, en quien
ciertamente no tenia ese sentido (28). Asi, pues, todo lo que se nos
dice de la ley eterna puede ser colocado en una regién indecisa que.
en ocasiones apunta hacia la ley de Dios, pero que a la vez se identi.
fica con su participacién en la naturaleza. Es ley eterna la inconmu-
table, frente a la que se muda eon el tiempo que se llama temporal.

Y, en todo caso, ese lihvo I De libere arbitrio ofrece una rica can-
tera de férmulas que se completan unas a otras, pero gue un aua-
lisis atemto podria repartir segin tres intereses, aludiendo a otros.

(26) 1bid., 1, 16, 35, ML 32, 1240, .

(27) "«Appellemns ergo istam legem... temporalem, quae guanquam iusta sit,
computari lamen per fempora inste potest.. IHla lex guae summa ratic nomina-
tur, cui semper obtemperandum est, et per quam tali miseram, boni beatan:
vilam merentur, per guam denique illa guam temporalem vocandam diximus,
recte fertur, recteque mutatur, potestne cuipiam intelligenti non incommutabi-

~Yis aeternaque videri?... Simul etiam te videre arbitror in illa temporali nihid
esse justum atgque legitimum, guod non ex hac aecterna sibi homines derivarint...
Ut igitur breviter aeternac legis notionem, quae impressa nobis est, guantum valeo
verbis explicem ea est qua iustum est ul ommia sint ordinatissima.., Cum ergo
haec sit una lex ex guae illae omnes temporales ad homines regendos vaviantar,
num ideo ipsa variari ulle modo potest? (De lib. arb., I, 6, 14-15, ML 32, 1228-
1229),

(28) CicerOn: De legibus, 1, 6, 18; De nat. deorum, 1, 15, 40; cfr, TesTarp,
Maurice : Saint Augusiin et Cicéron, 1, Cicéron dans la formation et dans Uoenvre
de Suint Augustin, Pavis, 1958, pag. 188; Ibid., II, Répertoire des- textes, Paris.
1958, pag. 17; Scuusert: Adugustins Lex aeterna-Lehre nach Inhalt und Quellen,
pags, 20-47. Tndicaciomes sobre ¢l influjo gemeral de los estoicos, en VERBEKE,
Gérvard ; «Aungustin et le stoicisme», en Recherches Augustiniennes (Supplément &
la Revue des Eiudes Augustiniennes), vol. I, Paris, 1958, pags. 67-89,
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tantos influjos, distintos. Ksos tres intereses son: 1), el juridico;
2), el metafisico; 3), el teolégico. De procedencia, respectivamente,
romana, griega, cristiana. Cada uno de ellos tendria su féormula con-
creta, a base de las tres definiciones que de la ley eterna ofrece ese
Tibro: Summa ratio..., cui obtemperandum est (29); qua iustum est
ut omnia sint ordinatissima (30); iubet aeterna lex avertere amorem
a tempomhbus, et eum mundatum convertere ad aeterng (31).

La consideracién de la ley dada para regir una ciudad remite a
la divina providencia rectora del universo. Esa providencia rectora
gobernando cuanto existe es la summa ratio, la ley suprema a que
obedecen todos los seres creados. Pero la obedecen, no a la fuerza,
sino eomo siguiendo cada uno su propia condieién, ya que el uni-
verso participa de esa summa ratio gobernadora componiéndose en
orden universal: la obediencia a la ley se confunde con su natural -
realizacién. Y esa natural realizacién pide el respeto jerarquico de
las categorias v lugares de los seres, de forma que lo inferior se or-
dene a lo superior, v lo superior a lo sumo. La ley lleva a la verdad,
‘a Dios. Stare in lege (32), stare in veritate (33), stare in Deo (34):
f6rmulas que se reelaman v completan.

Naturalmente, la ley asi definida existe. Es el obligado sostén ¥y
complemento de las leyes humanas, que no pueden ocuparse de todo
v que, de lo que se ocupan, lo hacen deficientemente (35). Es la pro-
videncia perfecta, gracias a la cual todo estd sometido a un orden
consumado (36).

Estos pasajes De libero arbitrio son los que con mayor frecuen-
cia suelen aducirse para definir las posiciones agustinianas' respecto
a la ley eterna. Santo Tomas invoca, preferentemente a otros lugares,
el que identifica esa ley con la summa ratio (37), a la que corres-

(29) De Lib. arb., 1, 6, 15, ML 32, 1229.

(30) Ibid.

(31) Ibid., 1, 15, 32, ML 32, 1238.

(32) Contra Cresc., 1, 25, 30, ML 43, 46l.

(33} C. Faustum, XXII, 28, ML 42, 419.

(34) Solil; 1, 1, 3-6, ML 32, 873.875; De ord., II, 1, 3, ML 32, 995.

(35) Alejandro de Hales (Summa, II, 26, m. 1), para probar esa existencia,
#6 refiere a De libere arbitrio, 1, 5. Las leyes humanas no 1o regulan todo ni lo
.saneionan ‘todo. Sélo Ia ley eterna es aquella por la que «omnia sunt ordinatissi-
riay (De lib. wrb., 1, 5, 13, ML 32, 1228; 1, 6, 15, ML 32, 1229; De vera reltg.
30, 56, ML 34, 147). )

(»36) De ‘lib. arb., 1, 56, ML 32, 1227.1229.

(37 S. Th., LI, q, 91, a, 1.
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-ponden los atributos de «ineconmutable y eterna»; y, sobre todo, la
féormula con que San Agustin la define: lex aecterna est qua iustum
est ut omnia sint ordinatissima (38).

Pero Santo Tomis identifica inequivocamente ya ley eterna com
ley divina. Es la ratio gubernationis rerum in Deo (39); ratio divi-
nae sapientiae, secundum quod est directiva omnium actuum et mo-
tionum (40); lex aeterna est lex divina (41). Asi, pues, la ley eterna.
queda adscrita a Dios. Se la define inmediatamente por su causa esen-
cial, y no a través de una propiedad no exelusiva de la ley en Dies.

Alejandro de Hales la pone inmediatamente en relacién con la
providencia, a través de San Isidoro y de Boecio (42). La ley eter-
na es, como dice Santo Tomdas, providentiae quasi principium {43).
Y una y otra, por tomar constancia en Dios, en quien nada cabe tem-
poral, tienen el atributo de eternas (44). ‘

Esta fijacién es la que no consta en San Agustin de una manera
expresa, al menos en esos pasajes De libero arbitrio. Y cuando, en
otras ocasiones, segin veremos, se. expresa, no se hace ni puede ha-
cerse eon el cardeter discriminatorio que en Santo Tomas. La ley
eterna que establece el orden divino en el mundo se puede sefialar
mirando a Dios o mirando a ese orden en el mundo. Ambas coinci-
den en constitnir una sola exigencia inconmutable que descansa e
la inconmutabilidad de la verdad: lex-veritas (45).

Antes que Santo Tomas, habia hecho lo mismo Alejandro de Ha-

(38) Ibid., 111, q. 91, aa. 2-3; q. 93, a. 2; efr, De Ub. arb., 1, 6, 15, ML 32..

1229, '
{39 S8 Th., I.II, q, 91, a 1.

(40) T, q. 93, a. 1_

(41) 1M, q. 91, a. 4.

(42) Universae Theologice Summa, 11, ¢q. 26, m, 1.

(43) De veritate, V. 1. ]

(44) Argsanpro pE Hares: III, q. 26, m. 1; S, Th., 111, q. 91, a. 1; De
div. quaest. 83, 46, ML 40, 30. :

(45) De vera relig, 30, 56, ML 34, 147: «Lex omnium artium cum sit omnine
jncommutabilis... satis apparet supra mentem mnostram esse legem, gquae verifas
diciturns Confess., 111, 7, .13, ML 32, 688: «Et non noveram iustitiam veranr
_interiorem non ex consuetudine indicantem, sed ex lege rectissima Dei ommipe-
tentis, qua formarentur mores regionum et diernm pro regionibus et diebus, cum
ipea ubique ac semper esset, non alibi alia nec alias aliter, secundum gquam insti’
essent Abraham et Isaac et Tacob et Moyses ‘et David et illi omnes landati ore
Dei» Pasaje que puede verse en relacién cou aquel otro ciceromiano del libre 1T
De republica, que nos conserva Lactancio (Div. Inst., 8, ML, 6, 660-661).
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les. Su famosa cuestién 26, De lege aeterna, es un trenzado de pasa-
jes agustinianos recogidos en los lugares mis diversos. Pero aquellos
gue con mas reiteracion se aducen son los De libero arbitrio, en par-
tieular de los capitulos 5-6 (46).

LA «LEX AETERNA» EN «Conrra FAusTUM>

Si los pasajes agustinianos mds socorridos en torno a la ley eter-
ra, para Alejandro de Hales y Santo Tomds, fueron los De Libero
arbitrio, después ha solido citarse, sobre todo, la definicién de Con-
tra Faustum. Suarez discute preferentemente ese lugar, dando de éI
una interpretacién que se ha hecho clisica (47). La definicién es ésta:
Lex aeterne est ratio divina vel voluntas Dei, ordinem naturalem
conservari iubens, perturbari vetans (48). A esta férmula recurre San
Agustin para esclarecer qué es lo que entiende por pecado;.ya que
peccatum est factum vel dictum vel concupitum aliquid contra aeter~
nam legem (49). .

" Parece que en esle caso no existe equivoco posible. Se trata de la

{46) Alejandro de Hales estd mas cerca de San Agustin que Santo Tomas. Lo
indica el wimero de pasajes que de €l recoge y también la autoridad que le con-
cede, La cuestién De lege aeterna esti, en el primero, directamente inspirada
en San Agustin, sin que se manifieste empefio ninguno por salirse de sus férmu-
Yas. En Santo Tomas, las férmulas agustinianas son apoye en servicio de su propia
construceién, Los pasajes mas citados en el «doctor irrefragabilisy correspondern
a De wvera relig., 30-31; De civ. Dei, 11, 19; XIX, 12; Confess., I, 12; i, 75
De Gen. ad litt., TIT, 24; VIII, 95 C. Fausium, IV, 2...; 7y, sobre todo, De lib.
arb., 1, 5-6. Son los mismes lngares de referencia-que enconiraremos en Santo To-
mis, aungue la cita de este Gltimo es menos frecuente, y sobre todo menos com-
penetrada. (Cfr. Fricxicer, Felix: Geschichte des Naturrvechies, 1, Altertum und
Prithmittelalter, Zolikon-Ziirich, 1954, pags. 426 y sigs.; Rommex, Heinrich: Die
ewige Wiederkehr des Naturrechts, Miinchen, 1947, pégs. 46-58.) ‘ '

(47) Suirez : De legibus, ac Deo legislatore, I, ¢. 3, n, 1y 65 II, c. 6, n. 13.

(48) C. Fouswm, XXII, 27, ML 42, 418; Ibid., XXII, 30, ML 42, 420; Ibid.
XXII, 43, ML 42, 426, Santoe Tomds compone su propia definicion de ley etern:
(I-11, q. 93, a. 1). Alejandro de Hales trata el asunto correspondiente, el de sd
ber «quid sit lex aeternay (III, q. 26, m. 3) pegado a tres definiciones de San
Agustin (De lib. arb., 1, 6, 15; De vera relig., 31; De lib. arb., I, 6, 15). En
Suarez se recoge toda la tradicién (De legibus, 11, 1, 2}, expomem}o sus ideas per
‘sonales & partir, sobre todo, de las formulas de Santo To:mas (1- II q. 93 a. 1)y
de San Agustin (C. Faustum, XXII, 27, '

(49y €. Faustum, XXII, 27, ML 42, 418,
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razén y la voluntad «divinas» que mandan o prohiben algo. Por tan-
to, la ley debe estar tomada en el sentido estricto de ley eterna. Sin
embargo, aun en esta ocasién, no esta su campo diferenciado neta-
mente del de la ley natural. Lo que la razén o voluntad divinas man-
dan o prohiben es el contenido del «orden naturaly. Ya tenemos,
pues, de nuevo complicado el orden eterno con el natural: el orden
natural es el término del mandato de Dios. Lo establecido por la
ley eterna es el orden participado en las cosas.

Como San Agustin va persiguiendo el hacer ostensible la realidad
del pecado, no se preocupa directamente de las criaturas no capa-

“ces de pecar. El orden que tiene en cuenta es el moral, del cual no
es participe la bestia, y del que, si bien participa el angel, como lo
hace, en el estado presente, sin rebelarse, no interesa en este caso.
Sélo el hombre es a la vez participe de esa ley y eapaz de transgre-
dirla. Esa transgresion es el pecado (50).

Uno de los puntos que suelen aducir los autores para distinguaiv
la ley eterna de la natural tiene en cuenta el diverso ambito de las
mismas. La ley eterna abarcaria en su seno todas las realidades, en
tanto que la ley natural tiene por sujeto al sujeto moral, al hombre.
Si esta distineién esta bien fundada (y ciertamente no lo estd mucho,
va que la misma ley eterna en sentido propio rige a la criatura ra-
cional), se sigue que San Agustin de lo que habla aqui es de la ley na-
tural, aunque con nombre de ley eterna. O, mejor, ley natural y

(50) «Peccatumn esi, factum vel dictum vel concupitum aliquid contra aeter-
~pam legem. Lex vere aeterna est, ratio divina vel voluntas Dei, ordinem natura-
lem conservari inbens, perturbari vetans, Quisnam igitur sit in homine naturalis ordo,
quaerendum est. Constat enim homo ex anima et corpore: sed hoc et pecus.
Nulli autem dubium est, animam corpori, naturali ordine pracponendam, Ve.
rum animae hominis inest ratio, quae pecori non inest. Proinde, sieut anima
corpori, ita ipsius animae ratio ceteris eius partibus, quas habent et bestiae, na-
turas lege praeponitur: ingue ipsa ratione, quae partim contemplativa est, par-
tim activa, proculdubio contemplatio praecellit. In hae enim et imago Dei est,
qua per fidem .ad speciem reformamur. Actio itaque rationalis contemplationi
rationali debet obedire, sive per fidem imperanti, sicuti est quamdin peregrina-
mur a Domino; sive per speciem, quod erit cum similes ei erimus, guomiam vi.
debimus eum sicuti est» (€. Foustum, XXII, 27, ML 42, 418). «Quapropter ho-
minis actio serviens fidei servienti Deo, refrenat omnes mortales delectationes,
et eas coercet ad; naturalem modvom, meliora inferioribus ordinata dilectione
praeponens, Si enim nihil delectaret illicitum, nemo peccaret, Peccat ergo,  qui
delectationem illiciti relaxat potins quam refrenat. Est awtem illicitum, quod
tex illa prohibet, qua naturalis ordo servatur» (Ibid, XX1I, 28, ML 42, 419).
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lev eterna caen bajo la misma mirada y definicién. El contenido de
esa definicién, por el ambito, coincide con el de la ley natural. No
obstante, en otros lugares, San Agustin subraya la universalidad de su
aleance: «Nada en modo alguno se sustrae a las leyes del Creador y
Ordenador sumo, por el cual se administra la paz del universo» (51),
yue se corresponde con aquello de Santo Tomis: «La comunidad
toda del universo es gobernada por la razén divinay, que «tiene ra-
zén de ley», y que, puesto que se da en Dios, <hay que llamar eter-
na» (52). En De libero arbitrio se tomaba la ley eterna como expre-
sién del orden universal: regulacién fisica. Aqui, en Contra Fau-
stum, se define en el sentido mas estricto de regulacién moral.

Por oira parte, y segin otro de los criterios de distincion, el esta-
‘do o sujeto de la misma, también acabamos de observar cémo este
sujeto es Dios v es la naturaleza, de donde resulta que tampoco por

este lado se ve clara distincién; al menos San Agustin no se esfuer-
za por ponerla de relieve.

Ley eterna v ley natural son como el extremo activo y el pasivo
del mismo proceso. Por el lado pasivo, el mundo se halla en plena
potencialidad respecto a la ley, de modo que el orden que le rige lo
padeee mas que lo posee; y de continuo ha de ser actualizado por
el ordenador. Por eso mismo apenas si tiene ahi sentido hablar de
otra ley que de la actualizadora. Esa ley actualizadora impone el modo
como ha de comportarse la naturaleza; pero desde el exterior, sin
que la naturaleza lo posea en sentido estricto como -suyo (53). La
forma de participacién que aqui se verifica no es la aristotélica de
hacer suyo lo participado, sino la platénica de tomar parte, imitar
el modelo. Segin este modo de participacién platénica, lo imitado
no puede comprenderse con independencia del modelo, en cambio,
puede hacerse, y es obligado hacerlo, cuando se piensa en la partici-
pacioén aristotélica. Més adin, si lo consistente en Platén es el modelo,
en Aristételes sera la cosa modelada. De ahi que la penetracién de
Aristételes, que afirmara el significado de la ley natural, indirecta-
mente ha de concluir por quitar actualidad a la ley eterna.

(31} De civ. Dei, XIX, 12, ML 41, 640: Nullo modo tamen inde aliquid
legibus summi illius creatoris ordinatorisque subtrahitur, a quo pax wuniversalis
administratur.»

62) S. Th., IIL, q 91, a. 1; q. 93, a. 4; q. 93, a. 6; cfr. De div. guaest.
&3, 46, ML 40, 30, . ’

(53} De doctr. christ., 1, 22, 20, ML 34, 26; In Joann., 35, 4, ML 35, 1659.

A, Filosofia. 144
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Si acaso, la distineién habria que buscarla en otro plano. Cierta-
mente hay un orden natural, ordo naturee. Pero este ordo naturae
tiene dos earas: la que da a nosotros v que conocemos por el curso
normal que suelen tener los acontecimientos; y la que da a Dios y
que responde a su absoluto plan creador. Dios no hace nada contra
el orden de la naturaleza, visto ese orden desde él; pero la ejecu-
¢i6on del mismo impone a veces la realizacién de prodigios y mila-
gros, que podemos Hamar contra la naturaleza, porque van contra su

- ~ acostumbrado curso por nosotros conocido. Habria, pues, como una
ley natural ordinaria y otra ley natural extraordinaria. Pero la pri-
mera, salvo para nuestro limitado modo de comprender, estaria sub-
ordinada a la segunda, contra la cual en cuanto summa naturae lex (54).
'no obra Dios nunca, ya que nunca obra contra si mismo. Y el honi-
"bre, a medida que es mas espiritual y se hace mas participe de la in-
conmutable ley y luz, mas se centra en el orden de lo que debe ha-
cer (55). Las cosas resultan, en resumen, tanto mds insélitas cuanto
menos altura de visién tiene el sujeto que las considera. Esta ley,
que tiene dos radios de aplicacién, y que ahora se llama natural, es
la misma que antes se llamd eterna.

Asi, pues, la summa lex, aqui lex naturae (56), es la summa ra-
tio (57), o la ratio divine vel voluntas Dei (58). De todo lo cual e:
obvio concluir que lo que San Agustin entiende por ley eterna no coin-

(54} C. Faustum, XXVI, 3, ML 42, 480-481: «Deus autem creator et condi-
tor omnium naturarum, nihil contra paturam facit: id enim erit cuique rei na-
turali, quod ille fecerit, 2 gue est omnis modus, numerus, orde naturae, Sed
nec ipse homo contra naturam quidquam facit, nisi cum pececat, qui tamen sup-
plicio redigitur ad naturam, Ad naturalem quippe iustitiae ordinem pertinet.
ut ant peccata non fiant, aut impunita esse non valeant: quodlibet horum sit, na-
turalis ordo servatur, si non ab anima, certe a Deo... Sed contra naturam non
incongrue dicimus aliquid Denm facere, quod facit contra id qued novimus in
natara. Hane enim etiam appellamus naturam, cognitum wvobis cursum solitum-
que haturae, contra quem Deus cum aliquid facit, magnalia vel mirabilia no-
minantay. Confra illam vero summam naturae legem, a notitia remotam, sive
impiorum, sive adhuc infirmorum, tam Deus nullo modo facit, quam contra se
ipsum non facit, Spirftualis autem eademque rationalis ereatura, in quo genere-
et anima humana est, quante amplins illius incommutabilis legis Iucisque fit
perticeps, -tanto magis videt quid fieri possit, quidve non possit: quanto autem
remotior inde fuerit, eo magis miratur insolita, quod minus cernit fatyran

(55) Ibid.

- {56y Ibid,
{57y De lib. arb., I, 6, 15, ML 32, 1229,
-(58) C.-Faustum, XXII, 27, ML 42, 418,
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cide ni con lo que eseolisticamente se toma como eterna ni.con lo
que se toma como natural,

Por otra parte, el pecado, que resulta de quebrantar la ley eter-
na, supone la evasién del orden, «no estar en la verdads (59), «no
estar en la ley» (60). Esa ausencia de la verdad y de la ley ocurre
siempre que se altera la jerarquia natural de las cosas sometiendo lo
superior a lo inferior; o despreciando lo eterno, como se nos. decia
en De libero arbitrio (61), por seguir lo temporal. Por supuesto, pe-
cado existe siempre que no se reconoce por superior al que es en
definitiva sumo, y a lo que todo estd ordenado como a fin: Dios. En
el hecho de la creacién se manifiesta este orden. No otro es el que-
hacer de la criatara que estar en el plan divino. El orden natural se
cumple en la ley de Dios. Asi, pues, la ley eterna de que aqui se ha-
bla es la ley natural: la ley de Dios en la que estd la naturaleza. Lo
gue se llama ley natural, participacién de la eterna, no serfa a modo
de apropiacién, sino de tomar parte; més que una iraida de la eter-
na al sujeto para gozarla como suya, una ida del sujeto a la eterna
para cenirarse en ella como en suelo «naturaly; no un desarrollo,
sinc una conversién. El bien o el mal resultan fundamentalmente.
no de seguir o no seguir a la naturaleza, sino de estar o no estar con
Dios. o ’

San Agustin habla en estos pasajes de la ley eterna, pero en rea-
lidad la cuestibn le viene planteada en terreno perteneciente a la
natural. Se la plantean los maniqueos, que aducen como razén para
‘vrechazar el Antiguo Testamento ciertas leyes no razonables en él
establecidas. Son preceptos admisibles los que establecen no matar,
no fornicar, no ser perjuro, ete.; pero en manera alguna los relati-
vos a la circuncisién, observancia del sibado, sacrificios... Todos es-
tos casos nos ofrecen muestras de «verrugas» sobrantes que han cre-
cido sobre la auténtica ley, y de las que hay que librarla (62). El
‘maniqueo se declara enemigo del judaismo, pero no de la ley razo-
nable: reddite legi propriam dignitatem (63), es todo lo que pide.
De donde resulta que la euestién surge de comprobar la doble serie
de preceptos biblicos: los que se imponen como exigencia natural y

(59) Ibid., 28, ML, 42, 419,

(60) C. Cresc., 1,-25, 36, ML 43, 461.

(61} De lib. arb., 1, 16, 34, ML 32, 1239-1240.
(62) C. Faustum, XXII, 7, ML 42, 405,

{63 Ibid., 2, ML 42, {402,
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los que tienen cardcter positivo. Uno de los puntos de que blasona-
" ron siempre los maniqueos fué el de tenerse por hombres razona-
bles (64). -

Pues bien, a estas declaraciones es a las que sale al paso San Agus-
“tin. Su posicién va a ser la de afirmar en toda su amplitud la ley. Sin
duda la ley expresa el orden natural. Mas la visién que de ese orden
tienen los maniqueos es demasiado estrecha. Similes sunt hominibus
quibus displicent ea quorum non capiunt utilitatem (65). Verrucas
legis esse dicunt promissivas figuras sacramentorum (66). Se trata de
orden natural. Pero el orden natural es mds divino de lo que piensa
un corriente hombre razonable. El hombre razonable no juzga mds
que por aquel lado de la naturaleza que da a nosotros, segiin. el curso
habitual de los eventos. Pero ese orde naturae estd inscrito en otro
mis amplio, expresién del cual es la summa lex, cierto que la sum-
ma lex naturae (67), pero conforme la naturaleza es vista por Dios
El sentido completo de la ley requiere para su comprensién un juicio
mas capaz que el que tienden a emplear nuestras mentes estrechas.

En realidad, la historia humana sigue un discurso earismético, so-
metida a los planes de Dios, que siempre pone mds de lo que re-
quiere el «natural> paso de los hechos. Es decir, que el curso de los
hechos no es en el sentido estricto natural (68);

En concreto, el Antiguo Testamento se manifiesta como una mag-
na profecia, no sélo por lo que nos dice, sino por su total desarrollo:
illorum hominum non tentum linguam, verum etiam vitam fuisse pro-
pheticam (69). La naturaleza no es una empresa natural, sino di-

(64) Confess., VI, 5, 1, ML 32, 722; De musica, VI, 17, 59, ML 32, 1154.

(65) C. Faustum, XXII, 7, ML 42, 405.

(66) Ibid.

(67) Ibid., XXVI, 3, ML 42, 481.

(68) Ese curse natural «sélite» estd desbordado por las provideneias conti-
nuas de Dios sobre &l «Id enim erit cuigue rei naturale, quod ille faceriy (C.
Faustum, XXVI, 3, MY 42, 480). El «fiat» creador es permanente (De Gen. ad
Hiee., VIIL, 12, 25, ML 34, 383). Entonces, sobre el curso «séliton, esti el plan
de la divina voluntad, que, ejecutdndose, da cumplimiento a2 la oma ley de
la naturaleza», la cumal cuenta econ lo «inséliton; «magnalia vel mirabilia Dei»
{C. Faustum, XXVI, 3, ML 42, 481), hechos extraordinarios que consiituyen la
reserva de la misericordia divina, y que va dispensando al mundo a sus tiempos:
«quae faceret opportunc tempore praeter usitatum cursum ordinemque naturaes.
«El gobierno del mundo es un milagro» del que ne se admiran los hombres, por-
que es continuo (In Joenn., 24, 1, ML 35, 1953).

(69) €. Faustum, XXII, 24 ML 42, 417.
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vina. Nuneca las cosas son de ellas mismas, de tal forma que su ser
y su obrar les pertenezca nativamente. La naturaleza entera es un
«signo». La sucesién de los acontecimientos puede definirse como un
suceso natural, aunque mejor seria entenderlo como manifestacion
de mirabilia Dei... (10). El milagro no constituye una ocurrencia tan |
insélita como el hombre razonable tiende a creer. Desde el punto de
mira de la summa naturae lex nada hay insélito (71).

Si el gobierno del mundo quedara fiado a las exigencias natura-
les, resultaria un orden estrecho, sin aliento creador. Y, sin aliento
creador, un mundo creado de la nada tenderia a Ia nada de origen (72).
No es ese el orden real. Lo que no quiere decir que la naturaleza esté
enteramente desposeida. E]l mundo tiene en su seno la carga virtual
que le empuja a cumplimiento: mundus gravidus est causis nascen-
tiwm (73). Y ese cumplimiento se ejecuta conforme a las leyes suyas:
omnis istae naturae usitatissimus cursus habet quasdam naturales leges
suae {74).

En los comentarios al Génesis desarrolla San Agustin su concepto
del mundo creado, viendo en él impreso un destello del ser v la bon-
dad divinas, y participe de los planes creadores.

El mundo, sin duda, tiene consistencia propia. Pero en minguna
manera se basta. La obra de la ereacién y gobierno divinos contintan
en todo momento. Dios no creé y se fué. Lo que, «como padre, funda,
requiere v rige; como madre, fomenta, nuire, amamanta vy contienes.

Las razones de las cosas, inscritas en ellas, estin antes en Dios. La
ley natural obliga a estar en la ley eterna. Cualquier forma de inde-
pendencia de la natural serfa una suerte de enajenacién (75). Y ena-
jenarse es pecar, siendo el pecado un obrar contra naturam (76). Asi,
pues, una ley natural independiente, desde el punto de vista agusti-

{70) Danmirou, Jean: El misterio de la historia, pags. 47-51. La adecnada
comprension de los hechos remite a tener presente la «irrupcién de Dios en la
historiay {pag. 54). Sin que se trate «de una evolucién inmanente, sino de accio-
nes creadoras del Verbo» (pag. 48).

{(71) €. Faustum, XXVI, 3, ML 42, 481,

(72) De vera relig., 11, 22, ML 34, 132; De mor. Eccl. cath., 11, 2, 2, ML 32,
1346.

(73) De Trin., 11, 9, 16, ML 42, 878; De Gen. ad liez.,, VIII, 9, 17, ML 34,
379-380. ' ' :

(74) De Gen. ad Lite., TX, 18, 32, ML 34, 406,

(75} De lib. arb., T, 5, 11, ML 32, 1227: «Lex intusta..., potius nullay; De
civ. Dei, XIX, 26, ML 41, 656; De Gen. aod litt,, 1X, 17, 32, ML 34, 406.

(16) De mor. Ecel. cath., T, 12, 21, ML 32, 13205 1T, 2, 2, ML 32, 1346.



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario ST Autores/articulo] Documento actue| Todos los documentc

2’62 SATURNINO ALVAREZ TURIENZO

niano, es contra la ley natural. Siare in lege es stare in veritate y tam-
bién stare in Deo. Y, vista desde Dios, la ley natural coincide con la
summa ratio que todo lo ordena segin sus propias causas, pero causas
que han de camplir el orden divino ascendente de la creacién. En la
economia de esta ley natural, que es la ley eterna, ingresa de continuo’
riqueza no contabilizada en circulaciéon. El orden del mundo va en
aumento, es un orden de autoridad.

OTROS PASAJES DE CONSULTA

Los lugares en que exprofeso trata San Agustin de la ley eterna
son miés bien pocos. Los que con mas frecuencia suelen citarse son los
dos analizados (77). Se ve, pues, en qué medida puede hablarse de un
estudio sistematico de la doctrina de 1a ley eterna en sus escritos. Una
exposicion de la ética agustiniana, tan minuciosa a otros respectos, como
la de Mausbach, no dedica parrafo especial a esta cuestién. Si lo hace
Roland-Gosselin es a base de construirlo con materiales diversamen-
te acarreados y no siempre con significacién especifica al caso (78)..
Entre la bibliografia, abundante en otras direceiones, no es execesi-
vo lo dedicado a estudiar este punto, que no puede negarse sea cen-
tral para la ética, sobre todo entendida al modo agustiniano, tenien-
do en cuenta ademds la importancia que la ética recibe en la obra

del santo (79).

La Edad Media pudo inspirarse para estas cuestiones en el Padre
de la Iglesia, porque, si no sistematicamente, la ensefianza sobre el
particalar estd esparcida con profusion v llena de matices por los
mas diversos pasajes de su obra. Es una ensefianza solidaria de temas
como el del orden del mundo, la providencia, el gobierno divino del
mismo, la perfecciéon moral y economia de la salvacién..., todos ellos

(10 De lib. arb., 1, 5-6, ML 32, 1227-1229; C. Faustum, XXII, 27, ML 42, 418,

(78) Maussace, J.: Die Ethik des heiligen Augustinus, Freiburg im Breisgau,
1989. A la ley eterna se refiere en relacién con la ley moral en general (I, pagi-
nas 92-96), o con el orden (pags, 97, 100-101), recordando algunos de los pasajes
agustinianes fundamentales. Roraxn-GossgLin, Bernard: La Morale de Suint Augus-
tin, Paris, 1925, pags. 21.34.

(19) Truvor Semmrs, A.: Ef Derecho y el Estado en Sen Agustin, Madrid,
1944¢. En la pag. 71 y siguientes recoge parte de la bibliograffa. Come estudio de
conjunio sohre la ley cterna en San Agustin hay el de Schubert, anies citado.
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capitulos que trata profundamente San Agustin, al que acudird por
préstamos sin tasa el pensamiento cristiano posterior (80).

Los temas relativos al orden universal y a la providencia, que
se encuentran a la base del tratado De libero arbitrio, preocupan a San
Agustin desde los comienzos, de forma que uno de sus primeros eseri-
tos se plantea el problema como asunto directo. Los dos libros De or-
_dine representan el esfuerzo por calar en la intima ley que rige el
universo, y que a veces parece encubierta por las aparentes inarmo-
nias que nos presenta el flujo inmediato de los hechos. Sin duda
existe el desacuerdo parcial; pero, mirado a suficiente altura, sirve
para poner realece en el acorde del todo. Para la cortedad de nuestra
vista, que igonora la razén de muchas cosas, hay eventos que parecen
ocurrir casualmente. En el fondo «nada sucede sin razén» (nihil fieri
sine ca'usa) {81). «Siendo innegable que Dios lo administra todo en
oréen» (82). .

El orden consxste, en definitiva, in Deum converti (83). «Por ei
se gobierna lo creado» (84). El orden es la expresién de la voluntad
divina; «manteniéndolo, nos allegamos y, quebrantindolo, nos apar-
tamos de ély, de Dias (85). Permanecer en el orden Hleva consigo
esse cum Deo (86). Los dictados de la sabidaria ordenadora, en cuan-
to afectan al hombre, constituyen la disciplina rectora de su vida.
«Ega disciplina es la ley de Dios, que, fija e inconcusa en él, se halla
como transcrita en las almas sapientes» (87). El contenido de esa ley

{80) Lacarpg, Georges: La naissance de Uesprit laique au déclin du moyen age.
11, Secteur social de la scolastique, Parvis-Louvain, 1958, pdes. 24, 52 y sigs,

{81) De ord., I, 4, 11, ML 32, 983.

(82 Ibid., II, 1, 2, ML 32, 994, El orden le define en esta obra San Agus
tin: «ordo est per quem aguntur omnia quae Deus constituit» (I, 10, 28, ML 32,
991); «ordo est quo. Deus agit omnia quae sunty (I, 4, 11, ML 32, 999). Ese
orden, «euando se guarda, Ileva a Dios; quebrantado, nos aparta de éb (I, 9,
T 27, ML 32, 990).

- ¢83) De ord., I, 8, 23, ML 32, 988.

(84) Ibid, 1, 10, 28, ML 32, 991; II, 4, 11, ML 32, 999,

{85y Idbid., 1, 9, 27, ML 32, 990, Como se dice en un pasaje denso, cuanto
conciso, De docir chrisi.: «sancte vivit, gui rerum integer aestimator est» (1, 21,
28, ML 34, 20), Esa «estimoa integraly de las cosas la tiene el que aprecia a cada
wna en lo gue vale, el que les da su lugar, segfin pide otra de las definiciones
agustinianas de orden, sin duda la més conocida: «ordo est parinm disparium-
que veram sua cuique loca tibuens disposition (De civ. Dei, XIX, 13, ML 41, 640).

{86) De ord., II, 7, 20, ML 32, 1003,

87y Ibid., 1I, 8, 25, ML 32, 1006.
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abarca toda la vida moral. Conviene aiiadir que el aprendizaje de
esa disciplina se hace escuchando a la razén, pero también dande
oidos a la autoridad (88).

El libro VI De musice contiene una reafirmacién del orden, con

la aplicacién expresa .al campo moral. Ese orden esta soportado y

“conducido por razones de eterna validez. En el marco de esas razo-
nes ha de inseribirse toda accién para que resulie buena {89). El des-
orden se produce con el abandono de la verdad, que se identifiea
eon el abandono de Dios, lo que conduce a perderse o degradarse:
longe o se facere Deum... in extima progredi.. minus minusque es-
se (90). El orden pide servicio, no emulacién. La curiosidad conduce
al desorden. Ser curioso es inventar soluciones al margen: curiositas
nascitur, ipso curce nomine inimica securitati, ef vanilefi impos ve-
ritatis (91). La curiosidad y el orgullo rompen con la ley del orden,
ley que se basa en la humildad y el amor (92). Teniendo en cuenta
que la ley universal se cumple siempre; de modo que el que no la
acepta la padece: qui legem agere noluit a lege agatur (93).

La cuestién 31 (De diversis quaestionibus 83) recoge en apretado
resumen el concepto v clasificacién de las virtudes o hébitos de bien
obrar: quibus recte vivitur.. nemo male utitur, como las define en
De libero arbitrio (94). En este pasaje la virtud es animi habitus na-
turae modo atque rationi consentaneus (95). Es practica virtuosa la

(88) Ibid., 11, 9, 26, ML 32, 1007.

(89)‘ De musica, VI, 11, 30, ML 32, 1180.

(90) Ibid., VI, 13, 40, ML 32, 1185,

(91) Ibid., VI, 13, 39, ML 32, 1184.

(92) 1Ibid., VI, 14, 47, ML 32, 1188.

(93) 1Ibid., VI, 11, 306, ML 32, 1180: «... Ita peccantem hominem ordinavit
Deus turpem, non turpiter. Turpis enim factus esi voluntate, universmm amitten-
do quod Dei praeceptis obtemperans possidebat, et ovdinatus in parte est, ut
qui legem agere noluit, a lege agatur.» Ibid., VI, 13, 40, ML 32, 1184.1185: «Ge-
neralis vero amor actionis, guae avertit a vero, a superbia proficiscitur, quo vitie
Deum imitari, guam Deo servire anima maluit... Cam enim anima per se ipsamr
nihil sit; non enim aliter esset commutabilis, et pateretur defectum ab essentia;

-cum ergo ipsa per se nihil sit, quidquid autem il esse est, a Deo sit; in ordine
sao manens, ipsius Dei praesentia vegelatur in mente atque conscientia. Ttaque
hoe bonum habet intimum. Quare superbia intumescere, hoc illi est in extima pro-
gredi et ut ita dicam, inanescere, quod est minus minusque esse, Progredi autemr
in extima, quid est aliud guam intima proiicere; id est, longe a se facere Deum,
non locorum spatio, sed mentis affectu?» '

(94) De Lib. arb., TI. 18, 50, ML 32, 1267; 11, 19, 50, ML 32, 1268.

(95) De div. quaest. 83, 31, ML 40, 20. La virtud es también «recta ration (De
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que se ejecuta de acuerdo a la naturaleza. San Agustin acepta el cui--
druple ntmero: prudencia, justicia, fortaleza, templanza, con las par-
tes subordinadas en que cada una se divide. En este punto es el santo
deudor de una doctrina que, a través de los filésofos, remonta hasta
Platén (96). Mas en concreto, esa cuestion 31 transeribe literalmente ‘
unos pasajes de Cicerén (97), lo que se nos advierte por e} propio San
Agustin en las Retractaciones (98).

YTodas las virtudes resultan de obrar econforme a las exigencias na-
wurales. Por lo que hace a la justicia, sobre la que se edifica el dere-
cho, se nos afirma cémo procede de la naturaleza; resultando de ahi
el derecho natural, no originado por una opinién, sino por una inna-
ta virtad (99).

Aungue Agunstin recoge aqui la doectrina ciceroniana-estoica, su pro-
pia posicién ird mas alld de la misma. Fsa confianza ilimitada en la
naturaleza como fuente v base de la virtud no podia satisfacer a la
mirada del tedlogo. Unas virtudes estrictamente naturales no serin ver-
daderas virtudes. «El bien» que ha de cumplir toda virtud no lo al-
canza si no esté orientada «bien». No'Basta hacer cosas buenas, es pre-

util cred., 12, 27, ML 42, 85); y, en definicién mas compendiosa v exacta adn,
sera «ordo amoris: «definitio brevis et vera virtutis: orde est amorisy (De civ.
Dei, XV, 22 ML 41, 467).

" (96} Ruun, Augustin: Die sittlichen Ideale des heiligen Augustinus, Pader-
born, 1928, pags., 142 y sigs.

(97) Crcerdx: De inventione, I1, 159.167; cfr. TrsTArp, M.: Seint Augustin
et Cicéron, 11, Paris, 1958, pags, 18.22.

(98} Retract., 1, 26, ML 32, 625,

(99) Crcerbn: De inventione, II, 53. Véuse el pasaje De rep., I, 17, a que
antes aludiamos en relacién al de Confess., U1, 7, 13, ML 32, 688: «Est quidem
vera lex, recta ratio, naturae congruens, diffussa in omnes, constans, sempiterna;
quae vocet ad officium iubendo, vetando a frande deterreat; gquae tamen neque
probog frustra iubet aut vetat, nec improbos iubende aut vetando movet, Huic
legi nec obrogari fas est, neque derogari ex hac aliquid licet, neque tota abrogari
potest; mnec vero aut per senatum aut per populum solvi hac lege possumus;
neque est quaerendus explanator, aut interpres eius alius; nec erit alia lex Ro-
mae, alia Athenis; alia nunc, alia posthac: sed et omnes gentes et omni tem-
pore una lex, et sempiterna, et inmutabilis continebit; wunusque erit communis
quasi magister et imperator omunium Deus, ille legis huius inventor, diseeptator,
lator: cui gui non parebit, ipse se fugiet, ac naturam hominis aspernatus hoc ipso
luet maximas poenas, etiamsi cetera supplicia, quae putantur;, effugerith (en
Lactancio: - Div. Institut., 8, ML 6, 660-661). No puede negarse que, en muchos
Tugares agustinianos, se puede advertir wna remiiniscencia cercana de este denso
pasaje. Pasaje que, por lo demds, ha sido cldsico punto de cita para toda la tra-
dicién en cuestién de autoridades respecto al Derecho matural.
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ciso hacerlas con intencién buena. Verdadero virtuoso no es el «esfor-
zado», sino el «conversos. Todo lo que no estd ordenado a Dios no
alcanza la bondad, Y es porque, en definitiva, el bien se hace cuando
se recibe de arriba, sin que baste la confianza en las fuerzas de abajo.
El modo de que las virtudes sean plenamente naturales resulta de ver-
las arrancar del orden plenariamente natural, el que dicta y sostiene
Dios, no el que acaso pretenda como suyo la criatura. Cuestién ésta
que estudiard Agustin directa e insistentemente en su polémica con-
tra los pelagianos. La vida moral resulta de la prestacién sumisa a an
mandato, méas gue del desarrollo de un poder.

Han de tenerse en cuenta otros dos lugares en esta misma obra, la
cuestién 27, que trata de la providencia, v la 46 sobre las ideas. «Sien-
do el Sumo Dios administrador de lo creado, seamos o no conscien-
tes de ello, nada hay fuera de orden, nada injusto, en el universo..»
El orden divino que en nosotros se cumple nos desborda. «Haciendo
el bien obramos segn la ley; de lo contrario, somos por ella necesi-
tados; siendo asi que la ley permanece inconmutable, moderando en
perfecto gobierno todo lo mudable» (100). 7

Las ideas son «las razones estables de las cosas..., eternas y necesa-
rias, con sede en la inteligencia divina. No generadas ni corruptibles,
todo cuanto puede nacer y perecer ha sido formado seglin su mode-
lo... ¢Quién se atrevera a suponer que pueda haber algo que no proce--
da del autor divino... y no se contenga y se gobierne todo por las le-
yes del Sumo Dios?» Singula propriis sunt creata rationibus. Omnia
summi Dei legibus contineri et gubernari (101). ,

Compérase todo esto con otro clasico testimonio De vera religione,
donde Dios aparece como el artifice que, segin su idea creadora, ha
hecho lo existente vy, segin una ley inconmutable, lo gobierna: lex su-
pra mentem nostram, quee veritas dicitur. Lex omnium artium..., ars
omnipotentis artificis. Ley eterna que tenemos que acatar, pero que
no nos es licito discutir. En orden a las inconmutables exigencias de la-
misma discierne el legislador humano lo que ba de mandarse y lo

{108) De div. gueest. 83, 27, ML 40, 18.

(101) Ibid., 46, ML 40, 30. En estos dos dliimos casos se pone de manifiesto
1a estrecha relacién que se da entre la ley eterna, las ideas divimas y la provi-
dencia, Las ideas divinas constituyen la razén o el modelo conforme al cual
todo ha sido creado. La providencia atiende al gobierno de la eriatura ya consti-
"tuida. La ley eterna asiste por encima de estos dos momentos y es la (summa
ration del crear y del gobernar: el dictade conjunto sobre el ser y el orden del
universo.
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que ha de prohibirse: secundum eius incommutabiles regulas, quid
sit pro tempore iubendum vetandumque (102).

Central para la concepeién del orden humano en San Agustin es
el capitulo 13 del libro XIX De civitate Dei. Dios es el creador sapien-
te y ordenador justisimo de todo lo creado. En ese mundo hecho ¥
mantenido por Dios, tiene cada cosa su lugar. Que cada cosa manten-
ga su lugar —sua cuique loca—, que cada uno tenga lo suyo, es la exi-
gencia de la justicia, de donae resulta la paz tranquillitas ordinis (103).
La paz se impone cuando todo estd en su puesto; cuando lo inferior
%€ somete a lo superior v todo a Dios. La ley dictada al alma racio-
nal es esa: haerere superiori, regere inferiorem. El rebelde, in ordi-
nis tranquillitate non mansit, in veritate non stetit. Si bien, quien se
sustrae al orden, confidndose a su libertad, no por eso queda libre;
por el contrario, de ese modo afirma su esclavitud; ya que no se
deja liberar. Aquel que no se somete a la ley de grado la padece por
fuerza, Algo como habia formulado Séneca, wvolentem ducunt, no-
lentem trahunt (104), siente también San Agustin, ut qui legem age-
re noluit o lege agatur. '

Mas para el estoico esa conduccion es fatal, fate ducunt vel trehunt.
La tracecién en que plensa San Agustin no obra neeesitando, sino so-
licitando. Bien entendido que naturalis ordo servatur, si non ab ani-
ma, certe u Deo (105). «Nada hay sustraido a las leyes del Sumo Crea-
dor v Ordenador que administra la paz universal> (106). Hay desor-
denes; pero también el desorden queda encadenado al orden: peccan-
temn hominem ordinavit Deus turpem, non turpiter. Este orden divino
se impone por una ley que no obra con la fatalidad natural de la del
estoico, sino como fuerza salvadora dispensada por el mismo Dios.

Por eso las virtudes no resultan, como algo meednico, de dar curso
a las exigeneias naturales. Virtudes estrictamente naturales son més

§102) De vera relig., 31, 57-58, ML 34, 147-148) : «Hace est illa incommutabilis
veritas, quae lex ommnium artiom recte dicitur, et ars ombipotentis artificis... Lex
ipsa etiam ipse fit, secundum quam indicat omnia, et de qua iudieare nullus potest,
Conditor... lezum teriporalium, si vir benns est et sapiens, illam ipsam consulit
aeternam, de qua mulli animae iudicave datum est, ut secundum eius incommuta-
hiles regulas, quid sit pro tempora iubendum vetandumque discernat. Aeternam
igitur legem mundis animis fas est cognoscere, indicare, non fas est.»

{103) De civ. Dei, XIX, 13, ML 41, 640.

{104) Séneca: Epist.. 107, 11. B

{105} "De lib. arb., TIL, 9, 26, ML 32, 1284; C. Faustum, XXVI, 3, ML 42, 480.

{106) De civ, Dei, IX, 12, ML 41, 640; Ibid., V. 11, ML 41, 153.
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bien vicios (107). No puadieron comprender la justicia verdadera los
paganos, faltos de la capacidad de apreciacién de las cosas para que
cada una tuviese su lugar. La definicién ciceroniana de repiblica es
defectuosa porque en ella se abusa del concepto de justicia (108). Ne
podia haber justicia donde no se observaba la ley de: subordinar lo
inferior a lo superior. El individuo, como el pueblo enajenado de Dios,
no estd en su lugar debido, no realiza la justicia. No es que deban re-
‘chazarse las virtudes naturales, que tratan de realizar el bien; pero el
bien por ellas conseguido carece de esplendor a falta de haber side
ejecutado bene (109). Para esto se necesita que la intencién ordene los
actos a Dios, que es la fuente v el sostén de la bondad. No basta com-
plir segéin un estricto orden natural, se requiere cumplir segin Dmn,
Neo basta esforzarse, es preciso convertirse.

LEY EYERNA Y LEY NATURAL

En Santo Tomés la lex aeterna queda, como primera determinacién,
identificada con la esencia divina: ea quae pertinent ad noturam vel
essentian divinam, legi aeternae non subduntur, sed sunt realiter ipsa
lex aeterna (110). Por eso mismo puede quedar separada de ella la ley
natural, que ne tene otro contenido que la eterna, pero que se da en
la criatura como una de sus dimensiones creadas: es la regla v medida
de los actos in regulato et mensurato..., providentiae particeps, sibi
ipsi... providens (111); resultando como aquello a lo cual homo natu-
raliter inclinatur (112}, Y, quien habla del hombre, puede hablar de
todas las otras realidades, de forma que cada una se hace cargo a su
modo de los dictados de la ley eterna desarrollandolos en virtud de
una inclinacién tenida en propio: omnia participent aliqualiter le-

(107) Para ver la relacién ¥ contraste con los estoicos, VERBERE: «Augnstin
et le stoicisme», en Recherches Augustiniennes, ¥, Paris, 1958, pdgs. 67 y sigs.’ Y
para precisar el valor que Agustin atribuia a la moral de los paganos, véase
Wane Ter’Ane-Ten, J., 8. J.: Saine dugustin et les vertus des paiens, Paris, 1938.

(108) De civ. Dei, 11, 21, ML 41, 68-69; Ibid., XIX, 21, ML 41, 649.

(109} C. Julian. Pelag., 1V, 3, 19, ML 44, 747; Ibid., IV, 3, 21.22, ML 44,
7495 €. Mendacium, 1, 18, ML 40, 528; C. duas epist, pelag., 11, 9, ML 44, 5853
De civ, Dei, XIX, 25, ML 41, 656.

(110) S. Th., LI, q. 93, a. 4.

(111) LI q 91, a, 2.

(112) LH, q. 94, a. 4.
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gem aeternam (113). La naturaleza racional del hombre hace que en
él la ley eterna se cumpla obrande secundum rationem, ya que la ra-
zén es la dimensién natural que mds en propio posee. La ley eterna se
define, seglin esto, por Dios; la ley natural, por la naturaleza (114).

Mas la perspectiva que San Agustin considera es diferente. Lo que
él intenta es fijar, por encima de lo cambiante, temporal y sometido
al arbitrio humano, algo que sea inconmutable e inconcuso: a esto lo
Hlama eterno y, en cuanto disposicién rectora del mundo, es la ley eter-
na. De esa ley eterna unas veces habla en sentido estricto, refiriéndose
al fundamento divino de la misma; pero otras considera su verificacién
de hecho. Lo cual significa que, al denominar eterna esa ley, no piensa
inmediatamente en Dios, sino en la necesidad inmutable del orden de
la verdad v del bien. Es decir, su punto de vista es inmediatamente
axiolégico v no ontolégico. Esta indiscriminacién, desde el lado de los
-valores perfectamente licita, es la que priva en pasajes como los De
ILibero arbitrio. Y la que hace explicables otros muchos contextos (115).

Sus alusiones al texto clasico de Rom. 2, 14, que se refiere a la
ley natural, son probatorios de la que €l nos llama eterna. Antes de
recibir la escrita en tablas, los justos vivian segin ley. Gentes quae
tegem non habent, naturaliter ea quae legis sunt faciunt (116), nos dird
San Pablo. San Agustin Hama a esa ley no eserita en iablas, aunque
si en el corazén de los justos, ley eterna: lex illa in tabulis data
iudaeis nondum erat..., sed manebat adhuc «lex aeterna» in cordibus
piorum (117).

Partiendo de ese inicial punto de vista axiolégico, San Agustin,
es cierto que se refiere en mil ocasiones al lado ontolégico, viendo
ta ley eterna ya como razén o voluntad divina, ya como orden o luz
natural. La definicién de Contre Faustum (118) remiie a esa consi-

. deracién. La ley eterna es la razén divina (119), la voluntad de

(113) LI, q. 91, a. 2.

(114) I.II, q. 94, a. 4; cfr. FrLickicEr : Geschichie des Naturrechtes, I, pagi-
was 436 y sigs.; Weizer, Hans: Derecho natwral y justicia material, trad. de F.
Gonzalez Vicén, Madrid, 1957, pags. 68, 73.

{115) De lLib. arb., I, 6, 15, ML 32, 1229; De vera relig., 30-31, ML 34, 147-
148: De div. quaest. 83, 46, ML 40, 30; De ord., I1, 8, 25, ML 32, 1006.

{116) Rom., 2, 14,

(117) Sermo 81, 2, ML 38, 500; Confess., 111, 7, 13, ML 32, 683,

{118) C. Faustum : XXII, 27, ML 42, 418.

{119} De lib. arb., 1, 6, 15, ML 32, 1229; De ord., 1I, 8, 25, ML 32, 1006.
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Dios (120) o Ia divina sapiencia (121). Y de igual modo la ley natu-
ral es la que se encuentra escrita en los corazones, el curso de las eo-
sas tiene sus leyes naturales: lex tua scripta in cordibus homi-
num (122); omnis istae naturae usitatissimus cursus habet quasdam
naturales leges suae (123).

No se confunde, pues, la ley en Dios con la ley en las cosas. Las
relaciones entre la ley eterna v la ley natural se determinarian como
un ecaso concreto derivado de lo que se diga sobre las relaciones ge-
nerales entre la criatura y el ereador; o, si se quiere, entre la razén
vy la fe. El problema, en San Agustin, no estid planteado escolarmen-
te, y no hay de €l una solucién explicita. Aunque es claro que cier-
tos autores no comprenden este punto cuando se refieren a él porque
no distinguen, como ha de hacerse, enire el lado axiolégico, quees
aquel en que con preferencia el Doctor se mueve, y el lado ontolé-
gico, en el que por lo comin se colocan los intérpretes. En el plano
entitativo no puede estar mas clara de lo que estd la cuestién de la
distineign entre el orden creado y el increado. Una cosa es Dios v
otra cosa es el mundo; como una cosa es saber y otra creer (124}
y una cosa los atributos divinos y otra los mundanos,

Agustin no habla explicitamente de esta distincién entitativa cuan-
do se coloca en su esfera axioldgica, porque la da por inconcusa, como
un supuesto obvio que no es necesario mentar. Sélo que la distin-
¢iébn puede ser irrelevante en ese plano axiolégico: plano de la ver-
dad, el orden, la ley..., puesto que, den hacia Dios, den hacia Ia na-

(120) In Ps. 36, 3, 5, ML 36, 386.

(121y De div. guaest. 83, 27 y 46, ML 40, 18 y ML 40, 30.

{(122) Confess., II, 4, 9, ML 32, 678: «.. lex tua... lex scripta in cordibus
hominum»; De Trin., XIV, 15, 21, ML 42, 1052: «Ubinam sunt istae regulae
scriptae, ubi quid sit fustum et iniusins agnoscit... Ubi ergo scriptae sunt, nisi
in libro lucis illius quae veritas dicitur? unde omnis lex iusta describitur, et im
cor hominis qui operatur institiam, non migrando, sed tanquam imprimendo trans-
fertur; sicut imago ex annulo et in ceram transit, et annulum non relinquity;
Deserm. Dom. in monte, II, 9, 32, ML 34, 1283: «quis enim seripsit in cordibus
hominum naturalem legem, nisi Deus?»; Epist. 157, 3, 15, ML 33, 681: dex est
etiam in ratione hominis qui iam wutitur arbitrio libertatis, naturaliter in corde:
conscriptan; De ord., I, 8, 95, ML 32, 1006: chaec autem diseiplina ipsa Dei’
lex est, gquae apud eum fixa et inconcussa semper manens, in sapientes animas
quasi transeribitury. )

(123) De Gen. ad lizt., 1X, 17, 32, ML 34, 406; GiLson: Introductwn a Dér~
‘de de Saint Augustin, Paris, 1929, pag. 159,

(128) De lzb arb., 11, 2, 6, ML 32, 1243; De vera relig., 5, 8, ML 34, 126.
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turaleza, coinciden en sus determinaciones formales de necesidad,
unidad, inmutabilidad... Determinaciones que, aunque-se encuentren
en las cosas, se encuentran como participadas y sostenidas por el Crea-
dor. Se entiende que esas determinaciones, que son propiedades, si-
guen en cada caso a la naturaleza o esencia a que afectan, segin el
modo de ser propio de esa esencia: como esencia creadora, como esen-
cia creada.

Lo cual, lejos de tender a confundir los campos, senala entre ellos
una més honda separacién. La perfeccién divina tiene que asistir muy
de cerca a las perfecciones creadas; pero es en virtud de que esas per-
fecciones creadas de suyo poseen muy poco de perfectas. Si Dios tiene
que hacerse presente es porque el mundo estdi muy lejos. Gracias al
Dios presente sigue la criatura en pie sobre su nada original.

La perfeccién creada se mide por la semejanza de las cosas a Dios.
Si Dios se ausenta cae todo en la desemejanza; se sume en lo otro
que la perfeccion, se disipa v tiende a la nada (125). Y esto es lo que
las cosas tienen como suyo, y lo que tendran si se prétenden suficien~
tes: la desemejanza y vaemdad respecto al ser, al saber y al hacer.
Dios es el lugar en que las realidades se hacen presentes a si mismas,
su lagar de seguridad: causa subsistendi, et ratio intelligendi, et ordo
vivendi..., ubi nobis secura sunt omnia (126).

No estéd permitido alabar a la eriatura de forma que hagamos ocio-
so al Creador: qui fecit reficit (127); qui creavit recreat (128). Ni he-
mos de dar tanta importancia al erear que desprestigiemos el gober-
nar, como en el plano de la gracia no ha de alabarse de tal forma al
Creador que hagamos demis al Salvador (129). '

Una cosa es, pues, la Jey eterna y otra la ley natural. 8i bien el im-
perio v fuerza de la ley natural estin de suyo tan lejos que serian, de-
jados a si mismos, ineficaces. Cierto que un agustinismo extremoso.
pudo pretender sacar de ahi la conclusién de que en rigor sélo Dios
es de verdad; sola la suya es causalidad, gobierno y legislacion verda-
deros. Tal fué el agustinismo ecartesiano de un Geulinex o un Malebra»

(125) De lib. arb., T, 20, 54, ML 32 1270; De wvera relig., 11, 2122, ML 34,
131-132; Ibid., 13, 26, ML 34, 133; De beata vits, 2, 8, ML 32, 964; De mor..
Eecles. cath., 11, 2, 2, ML 32, 1346; De civ. Dei, XV, 21, ML 41, 467; Ivid., XIV,
13, ML 41, 421

(126) De civ. Dei, VIII, 4, ML 41, 228229,

(127) In Ps. 94, 10 ML 37, 1224; In Ps. 45, 14, ML 36, 524,

(128) In Ps. 45, 14, ML 36, 524.

(129) De nat. et gr., 34, 39, ML 44, 266,
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che, donde se da una trasposicién al orden natural del sistema opera-
tivo de la gracia, e incluso de una gracia operando de forma arbitra-
ria bajo el absoluto poder discrecional de Dios, a la manera calvinis-
ta. El ocasionalismo es una especie de calvinismo aplicado al orden
natural (130). Tal calvinismo deja a la naturaleza en absoluto despo-
seida, y es resultado de tomar ciertos dualismos, vilidos en el terreno
axioldgico, y trasladarlos meednicamente al nivel ontico. Esta exagera-
cién pretendié estar apoyada en San Agustin. Pero San Agustin, en
lucha contra los maniqueos, deja bien sentado que la criatura es hue.
na criatura de Dios, con solidez y destino reales, aunque de eriatura.
Tampoco ha de ensalzarse de tal modo al legislador o salvador que
anulemos al Creador. ’

ORDEN SACRO, ORDEN NATURAL

La ley no es resultado de las aspiraciones de una naturaleza exen-
ta o libre, sino expresién de un plan liberador. Importa no insistir
demasiade en la suficiencia de la ley natural. Una suficiencia seme-
jante haria ociosa toda otra ley. No otro fué el intento perseguido por
los pelagianos. Pero en la doetrina de estos herejes la franquia otor-
gada a la criatura iba en menoseabo del Creador. La confianza exce-
siva en la naturaleza atenta contra la misma naturaleza (131). E1 mun-
do regido por la ley eterna constituye una unidad sacra, jerdrquica-
mente dispuesta bajo Dios, de quien, por quien y en quien todo se
cumple.

En la pretensién de suficiencia otorgada a la mnaturaleza subsiste
un mal pagano: el orgullo de ereer hacerse bueno a propia cuenta;
gobernarse cada uno seglin su propia providencia. Lo que a su vez
implica pensarse dios de si mismo; o entender el misterio de Dios pro-

(130) ARANGUREN, José Luis L.: EI protestantismo y la moral, Madrid, 1954,
pags. 220221, Es evidente que, si en el mismo terreno sobrenatural, la salvacién
no se hace sin el salvado (quien nos hizo sin nosotros no nos salva sin nosotros),
esto es mds evidente en el plano natural; «totum exigit te, qui fecit tep (Ser-
mo 34, 4, 7, ML 38, 212; De Gen. ad lirt., VIII, 9, 17, ML; 34, 379-380). Lo que neo
quita para que Calvino pudiera considerar a Agustin en amplia medida favorable
a su interpretacién: «Augustinus ‘totus noster est. (Cfr, Scemwirs, Luchesius:
Saint Augustin dans Uoeuvre de Jean Calvin, Paris-Louvain, 1957-1958, vol. I,
pég. 271)

(131) Op. imp. c. Julian., VI, 15, ML 45, 1535.
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fanado, reducido a escala mundana. El estoico podia referirse a la di-
vinidad y a la providencia. Pero las entendia a escala del umiverso,
dentro del ambito de la racional. Asi Zenén pudo hacer de la mente ¢l
templo de lo divino. Lo cual no deja de ser un pensamiento elevado,
pero pehgroso, ya que, entendido a la letra, significa que la divinidad
queda inscrita en la mente, o sea que Dios cabe en el mundo, o que
el mundo posee una autosuficiencia divina. Filosofias de ese género
corresponden a una suerte de pelagianismo profano; asi como el pela-
gianismo_es una especie de estoicismo religioso. Conviene no alabar en
exceso la ley. Los maniqueos se mostraban prevenidos contra ella, pen-
sando que era el vehiculo de la arbitrariedad. Los pelagianos la ala-
ban sin medida, después de entenderla en el sentido de razén palpa-
-ble (132). Pelagianos y estoicos han de ser redargiiidos también, por
confiarse a una ley que no salva, ya que estiman bastante el orden
de la naturaleza, destruyendo con ello la misma base de ese orden na-
tural. La ley eterna es la <ley por antonomasia» (133). Dios obra de
continuo. Y no cabe el orden pleno del obrar divino dentro del orden
cerrado en el que se encastilla el pelagiano. Hay un sumo orden na-
tural, fuera del cual y contra el cual nada sucede. Pero si suceden mu-
chas cosas fuera y contra el orden natural acostumbrado que el pela-
gianismo toma por orden plenario (134).

La posicién de San Agustin hay que pensarla en reaccién contra
dos exageraciones: la maniquea, vituperadora de la ley escrita, en la
que, sin embargo, saerainentalmqpte se manifiesta el maravilloso or-
den total; v la pelagiana, que considera el orden acostumbrado como
el orden pleno, y que alaba sin limites su poder conductor conside-
réndolo suficiente. Contra unos y otros muestra que el orden, si es
natural, también es autorizado; parece arbitrario porque es proféti-
ca. El mundo tiene un eurso maravilloso, y también las maravillas en-
tran dentro del orden natural, cuando se piensa en la razén suma del
mismo (135). :

Comparados con estos conceptos, la explicacién del propio Santo
Tomés toma un tinte naturalista que la pone en notable lejania res-

(132) C. duas epist. pelag., IV, 3, ML 44, 611. Cfr, PuivvaL, G, de: Pélage.
Ses écrits, sa vie et sa réforme, Lausanne, 1943, pags. 171 sigs., 207-210.

(133) Truvor Serra, A,: EI Derecho ¥ el Estado en San Agustin, Madrxd,
1944 pags. 87-88,

(134) C. Faustum, XXVI, 3, ML 42, 480; In Joann., 24, 1, ML 35, 1593.

(135) C. Faustum, XXVI 3, ML 42, 480; C. duas epist. pelag., IV, 3, ML 44,
611 IV, 5, ML 44, 616,

A. Filosofia. 13
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pecto a la de San Agustin. Santo Tomas purga el orden natural de
intervenciones ajenas a él, distinguiendo netamente entre aquello de
que es capaz hacia dentro —en la medida que es sibi ipsi providens—,
y aquello que sucede como resultado de una accién desde fuera. A la
vez ofrece un concepto preciso del milagro (136). De todo lo cual re-
sultan distinguidos con claridad los dos planos: el de la naturaleza
'y lo que puede de suyo, y el de la sobrenaturaleza interviniendo mila-
grosamente. El tratado de la ley eterna de San Agustin acereaba estos
dos terrenos (137). Santo Tomds, al recoger la cuestion, la reconstruye
sobre las bases de las aludidas distinciones de campos. Distinciones
que dificilmente hubieran tenido la incondicional aprobacién agusti-
niana. Al hacerlas, Santo Tomas procede bajo la sugestion de la
filosofia aristotélica, méas propia para hacer estoicos o pelagianos que
hombres hondamente religiosos. En todo caso, hay en Santo Tomas el
influjo agustiniano del tiempo de antimaniqueo més que el del perio-
do antipelagiano. La metafisica agustiniana del orden del mundo, corr
insistencia en la virtud del Creador tiene un eco mas amplio en la filo-
sofia escolastica aristotélica que no la tesis de un Dios legislador.

Es significativo observar ¢6mo en la cuestién relativa a la ley na. -
taral (138) no aduee el Angélico més que dos eitas de San Agustin;
y las dos sin especial relieve. Una corresponde a De bono coniugali, 21,
que, por otra parte, se recoge como objecién. La otra se refiere a un
pasaje vago, relativo desde luego a la ley, tomado de Confessiones,
I, 4, (139). Hablando de la ley eterna, la presencia agustiniana es
mas constante. Pero tampoco carece de interés subrayar que del par
de docenas largas de citas, catorce corresponden a De libero arbitrio,
y de ellas doce afectan a pasajes, siempre los mismos, del libro I, ca-
pitulos 5-6; los otros dos aluden a I, 15. Los demds testimonios se
reparten dispersamente: De vera religione, 30-31 (cuatro veces); Con-
fessiones, II, 4; IIL, 8; De civitate Dei, XIX, 12... Si, ademas, se tiene
en cuenta que estos pasajes son los que constituyen la referencia ha-
bitual de Alejandre de Hales al respecto, se sigue que el apoyo to-

(136) S. Th., 1, q. 105, a_ 7; Ibid., I, q. 103, a. 7.

137y 8. Th., 1, q. 105, a. 6.

(138) S. Th., 111, q. 94, a. 1. :

(139) Ibid., 1.1I, q. 94, a. 6, Al probar la existencia de la ley natural, ne
cita tampoco mis que un pasaje agustiniano, y ello como objecién, Es el pasaje
que define la ley eterna como aquella en virtad de la cual comnia sunt ordina-
tissima» ; en vista  de lo que parece superfluo andar hablando de otra ley (I.I1.
q. 91, a. 2).
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mista en San Agustin es indirecto, exterior y enfocado en direecién
bien escasamente agustiniana. La metafisica del orden tiene prima-
eia evidente sobre la ética de la ley.

Mas, antes de insistir en este punto, digamos que la definicién de
Contra Faustum (140) puede conceptuarse como aunadora de los tres
momentos que escalonadamente vimos sucederse en el analisis De libe-
ro arbitrio (141): el juridico, el metafisico y el ético-religioso. En
efecto, la ley eterna es un mandato, tiene como contenido el orden
del mundo y, por sujeto, la razén y voluntad divinas. Manda conservar
el orden, referido a Dios. 7

San Agustin, que empieza concediendo amplio erédito a la con-
cepcién que del mundo pensaron los filésofos, va, en el transcurso de
sa vida, pasindose a posiciones propias de cardcter ético-religioso e
inspiracién directamente eristiana. Esto influye en todos los proble-
mas que trata, ‘ ;
~ Respecto al de la ley, los tres elementos, que un tanto disociada-
mente pone en juego en su inicial fase de escritor, el juridico, el meta-
fisico, el ético-religioso, en un prineipio buscan su eje en torno a la
categoria del orden. De tal forma que la ley se resumen en la razén v

“tiende a expresar las directrices inteligentes que la mente ordenadora
imprime en el universo. En cambio, posteriormente disminuye el acen-
to de las virtudes naturales y la confianza en la razén, pensando un
mundo sumiso misteriosamente a Dios, como medio para que esté en
orden, y sobre todo como recurso para ponerle a salvo. La base para
afirmar el orden del mundo se la sirve a San Agustin la metafisica neo-
platénica, por medio de la cual eree poder triunfar de sus primeros ene.
migos, los maniqueos. El abandono parcial de esa metafisica se pro-
duce ante la actitud en que se manifiestan mas tarde los pelagianos.
Al pesimismo maniqueo, que declara irrecuperable una naturaleza in-
vadida por el principio del desorden, contesta Agustin con una filoso-
fia de la unidad y de la razén poniendo de relieve la rectitud del uni-
verso natural. Al optimismo pelagiano, que confia sin mesura én esa
rectitud, responde sabrayando la indigencia nativa de todo lo creado
si se acepta desasistido de Dios.

Esta tltima actitud ha desesperado con {recueneia a muchos sin-
ceros estudiosos de la verdad cristiana. Parece que se trata del hom-
bre acosado que, por salvar a toda costa lo sustancial, se corre a exa-

(140) €. Faustum, XXII, 27, ML 42, 418.
(141) De lib. arb., I, 5-6, ML 32, 1227.1229; 1, 15-16, ML 32, 1237-1240.
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gerarlo, hasta refugiarse en su caricatura. Como quiera que ello sea, las
posiciones agustinianas poeas veces se han intentado ocupar en su ge-
nuina y esforzada tensién hacia la verdad.

El tratado de la ley en la escoldstica, de modo mas claro la direc-
cién tomista, tiende a fundarse inequivocamente en una metafisica
cuyos momentos de interés los constituyen la razén, el orden y la na.
turaleza de las ecosas. Naturaleza de cosas que se desenvuelven con-
forme a un plan discernido por una razén (142).

Por otra parte, supuesto el punto de partida de una naturaleza or-
denada conforme a razén, facilmente se tiende a abstraer de la mirada

el momento ético-religioso, para construir un sistema natural. Desde

el siglo x11 toma, en efecto, pujanza decidida la visién naturalista de
la realidad. En esta eclosién de naturalismo influye, sin duda, la pri-
mera penetracién del saber clasico mediante la ida de los estudiosos
a los autores grecolatinos. Por el lado de la filosofia es concluyente
la atmésfera que el saber arabe crea, v que se hace sentir de mil mo-
dos en los medios cristianos. En particular sera decisivo el influjo de
Averroes, que por largo tiempo disputa el terreno al propio Aristo-
teles (143).

Averroes ensefiaba la separacién entre el or&en divino y el orden
natural, tomandolos eomo mundos suficientes cada uno de por si. El

. mundo de la naturaleza era enmtendido exento de ingredientes sacros;

.

un puro naturalismo yuxtapuesto a un puro sobrenaturalismo. Dos or-
denes de ser y de verdad separados y completos. Lo que facultaba
al filsofo, segiin reclamacién del averroista Sigerio de Bravante, para
ocuparse de naturalibus naturaliter (144).

No fué el caso de Santo Tomis, que por cierto tuvo por enemigos
~—los pelagianos de la hora— a los averroistas. Pero el propio Santo
Tomis concede lo gue no hubiera concedido San Agustin. La natura-
leza no se basta a si misma; aunque tiene cierta suficiencia que per-
mite una primera edificacion del auténtico orden del mundo a base

de sus datos. La naturaleza es «natural», Aristételes proporciona las’

categorias de explicacién de la misma, aunque tengan que recibir las
{142) Rowmmex, Heinrich: Die ewige Wiederkehr des Naturrechts, Miinchen,
1947, pags. 46-62; WrrzeL: Derecho naturel y justicia materigl, Madrid, 195?,
pags, 68-70, 119 sigs.
{143) YLacamor, G.: La naissance de Pespric laique au déelin du moyen ége, 11,

pags. 28 y sigs.; FLUckicEr, F.: Geschichte des Nuturrechies, 1, Alzertum und.

Frithmiselalter, Zollikon-Ziirich, 1954, pag. 423.
(144) Lacarpe: Ob. cit, I, pig. 33.
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conformaciones que exige el punto de vista superior de la teologia tra-
dicional.

Una expresién clave en la marcha del naturalismo posterior, la que
recoge la antitesis nature naturans v natura naturata, aparece desde
el siglo xi1 en el contexto de las traducciones latinas de Averroes. En
el Speculum quadruplex, de Vicente de Beauvais, se contiene identi.
ficada la natura naturens con la suma ley de la naturaleza que es
Dios —ipsa summe naturae lex quae Deus est (145). La natura natu-
rata es esa ley en las cosas. Kl Polycraticus de Juan de Salishury
(+ 1180) es ya un tratado de politica filoséfica. Antes gue a Vicente
de Beauvais (f 1264), debe nombrarse a Domingo Gundisalvo
(+ 1180) (146), el arcediano de Segovia, cuya importancia en la trans-
misién al mundo latino de la filosofia 4rabe es bien conocida (147).
En su De processione mundi se plantea directamente el tema de la
“ereacion, tratando de explicarla inspirdndose en el pensamiento natu-
ralista derivado de los neoplaténicos y de los arabes. Dos contempo-
raneos, Guillermo de Auxerre (1 1231) y Felipe el Canciller (1 1236}
tienen especial valia por la introduccién de esta tendencia en el cam-
po moral. Fl dltimo es frecuentemente citado por Alejandro de Ha-
les. En ambos se advierte un expreso interés por dejar determinado
el campo del Derecho natural (148). En el terreno moral, la posicién
subjetivista de Abelardo (+ 1142), que parte del nosce te ipsum, con
matiz racionalista y profano, provoca, después de su condenacién, la
actitud objetivista de los tedlogos, que desemboca en la ética de fun.

~ damento aristotélico de Alberto el Grande vy Tomas de Aquino (149).

Desde esas fechas se puede, pues, seguir la penetrécién de un na-
turalismo, que tiene repercusiones concretas en el enfoque de todos
los problemas. Son manifiestamente visibles en los terrenos de la ética,
el derecho y la politica. Uno de los campos de investigacion mas fe-
cundo en la actualidad lo constituye justamente éste de ver cémo se

(145) Lavanpe, André: «Nature noturante et Naoture naturée», en Vocabulai-
re technigque et eriligue de In Philosophie. :

(146) Lacamoe: Ob. cit., 11, pags. 16-11.

(147) Useerwec-HeiNze: Grundriss der Geschichte der Philosophie, 1L, Ba-
sel-Stuttgart, 1956, pdg. 358 sigs.

{148y Lcrrin, Dom Odon: Le droit naturel chez Saint Thomas d’ Aquin et
ses prédécesseurs, Bruges, 1931; cfr. Rawmirez, Santiago, O. P.: El Derecho de
gentes, Madrid, 1955, pdgs. 39-42. ' .

{149) Rommer, Jean: La finalité morale chez les théologiens de Saint Augus-
tin & Duns Secot, Paris, 1930, pags. 4149, :
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va configurando la mentaliﬂad cristiana en forma a hacer posible un
humanismo (150).

No es necesario advertir que la ida hacia este humanismo, que im-
porta un aprecio desusado de los valores naturales, no se hizo sin pro-
testa. Testimonio de ello son las condenas que el propio Santo Tomis
hubo de sufrir. Asi como la renuncia a entrar por las innovaciones, re-
presentada por la antigua escuela, la que pudiera llamarse escuela
agustiniana, en los casos en que realmente lo es, v por la tendencia de
fondo que sostiene las posiciones de los franeiscanos. )

Este naturalismo, que se manifiesta en el Derecho, como en ei resto
del enfoque de la realidad, tiene como fruto la reapelacién directa
a un Derecho natural especifico. Se ha afirmado que fué Hugo de
San Vietor (1 1141) el primer escolastico que lo trata sistematicamen-
te. Con Guillermo de Auxerre, un siglo mas tarde, quedarian echados
sus fundamentos desde un punto de vista estrictamente natural (151).
~ La concepeién «sacramentaly del mundo cede el puesto a una con.
cepcion «naturaly (152). El supuesto que hace pensable esta «natura-
leza separada» es la filosofia de Aristoteles. «A medida que progresa

(150) En los cursos de verano- de la Universidad de Poitiers —10 de julio
a 10 de agosto de 1959— figura un iema interesante a este respecto: «L’éveil du
naturalisme —cultorel, moral, politique— au Xm°® siéclen, a cargo del dominico
P. M, D. Cuewv., Cfr. Dermaye, Ph,: «Grammatica et Ethica au x1° siécle», en
Recherches de Théologie ancienne et médiévale, XXV (1958), 59-110.

(151) FrticxigEr: Geschichte des Naturrechtes, 1: «Der erste seholastische
Theologe, der das Naturrecht systematisch behandelt und dargestellt hat, scheint
Huge von St. Viktor (1097 bis 1141) gewesen zu sein» (pig. 418) La interpreta-
cién de Guillermo de Auxerre es imporiante, sobre tode, por la discusién a que
somete el concepto de naturaleza», partiendo de Ia naturaleza féetica del hom-
bre en su condicién de racional, como fundamento del Derecho natural. Coin-
ciden sus esfuerzos con la época de penetracién de la filosofia aristotélica, en
Ia que va a apoyarse esia nueva orientacién (pdgs. 422-426).

(152) Dantfrou: Ob. cit., pdgs. 110-114; cfr, Fricxicer: Ob. cit, pagi
nas 423-426, A la transformacién del sentir cristiano, desde la forma sacramen-
tal a la matural, en torno al siglo x11, con las implicaciones juridicas y politicas
que ese cambio leva consige, alude, desde un punto de vista Iuterano, lo que
explica que acentfie los contrastes de la transicion, Hans Domsois: Nasurrecht
.und christliche Existenz, Kassel, 1952, pags. 16-17: «Jener umbruch des 12.
Jahrhunderis entspricht sachlich genan dér Rationalisierung und verkiirzung, dem
Auftreten abstrakter Zweckgedanken, wie des summum bonum und des bonum
commune, welche das sakrale Rechtsdenken der Hlteren Zeit in das Naturrechts-
denken des Thomas iiberfiihre haty (pdg. 17). Los acontecimientos de ese siglo xu
representan la introduccién al drama del hombre y la cultura occidental, se nos
dice mas adelante (pag. 41). ’
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Ja escolastica se perfila la distineién entre Derecho divino y natu-
raly (153). «Sélo con la recepcion del aristotelismo se abre paso la idea
.de una sociedad y de una organizacién politica laica al margen y dis-
tinta de la Iglesia» {(154). Se puede hablar entonces ya de un «natura-
lismo politico» o juridico que significa cémo la séciedad o el Dere-
.¢ho, que venian concebidos en manos de Dios, fuente de todo orden y
de toda justicia, buscan fundamento inmediato en la naturaleza.

HACIA LA PERDIDA DE SENTIDO ?ARA LO LEGAL

Alejandro de Hales considera ya por separado la ley eterna y la
natural. Esta separacién es més razonada atin en Santo Tomis. Ahora
bien, semejante separacién es nada agustiniana. Lleva consigo una pér-
dida de importancia de la ley eterna y una cierta ruptura con la vi-
#i6n sistematicamente religiosa anterior. Cierto que Santo Tomdis des-
arrolla el tratado de la ley eterna a compas de citas explicitamente
agustinianas. Pero esas citas son administradas de un modo poco agus-
tiniano. Frecuentemente son estorbos antes que ayudas. Basta ver
que figuran en sus articulos mds veces como objecién que como apo-
vo. Por otra parte, repetimos que representan parcialisimamente el
pensamiento total del Padre de la Iglesia, ya que proceden casi en
bloque, de un libro, y por cierto primerizo. Por dltimo, es significa-
1ivo ver que la cuestién De lege naturali se desenvuelve en la Summa -
bajo la mirada reprobatoria de un texto agustiniano que figura.en
el primer videtur quod non. Un texto que justamente sugiere la no
pertinencia de una ley natural por cuenta propia cuando se parte
de que la ley eterna es «aquella por la cual todo estd en orden per-
fectoy. Ya vimos cémo Santo Tomés desenvuelve esa cuestién sin
acordarse para nada practicamente de San Agustin (155).

El grado de independencia que se otorgue a la ley natural lleva a
pouer distancia con respecto a la eterna. Esto no se advierte al pri-
mer pronto; pero es obvio al considerar en su conjunto el proceso
gue por ese camino en definitiva se cumple. Sudrez acepta seguir
Tlamando ley a la ley eterna, pero es porque una autorizada costum-

(153) Garcia-Peravo Avowso, M.: El reino de Dios, arquetipo politico, pi-
zina 98, :

(154) Ibid., pags, 97, 216, 222.

{155) S. Th., q. 91, a, 2; cfr. De lib. wrb., I, 6, 15, ML 32, 1229,
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bre asi lo. persuade, no en virtud de que en estricto rigor de los tér- -
minos semejante ley eterna sea, en pleno, ley (156).

El paso final serd tender a desprenderse de esa categoria de ley
que alude a un personalismo innecesario en el modo. de entender la
marcha de los hechos. Los hechos estin regulados razonablemente,
con lo cual se dice mis, y sobre todo se dice mejor, que diciendo le-
galmente. En el fundamento del mundo hay una sabiduria mejor que
un poder; discurriendo el proceso universal conforme a «un» orden
més que a «una» orden. Antes que de ley convendra hablar de razén.
La esencia divina y la razén divina en forma remota, o Ia naturaleza
racional humana en forma proéxima, son el fundamento de la vida
moral y juridica. El orden natural, como conjunto de relaciones deri-
vadas de la racionalidad de las cosas, es decir, lo exigido por la razén,
es la verdadera sustancia de lo que venia llaméndose ley. Aunque Dios
no existiese, el orden de lo que es y de lo que ha de hacerse perseve-
raria con base en su propia exigencia interior (157). Dios existe; pero
entonces su sabiduria ereadora cobra el primer plano de la conside-
racién pasando a Gltimo término la que da a su poder legislador.

Cabe asi resumir el proceso evacuatorio de la ley en tres etapas:
La primera subrava la potencia divina legisladora, conforme a la cual
se gobierna el mundo, v de la cual el orden mundano es un reflejos
en la segunda ese reflejo pasa a atribuixse al mundo mismo como su
dote natural, asi la condicién legal queda apropiada por las cosas, con:
cibiéndose como condicién nativa de su desarrollo; finalmente, ese

(156} Suirsz: De legibus..., 11, 1, 4.

(157) De-iure belli ac pacis, Proleg., 11: .. et haec.. locum aliguem habe-
rent, atiamsi daremus, quod sine summo seelere dari nequit, non esse Demm,. aut
non curari ab eo negotia humana». Asi, pues, aunque Dios «ne se ocupara de
los asuntos humanesp, habria un Derecho natural. El Derecho natural se consti-
tairia a base de las exigencias de la naturaleza y de la razén auténomas, Esta
suposicién de Grocio fué compartida por una linea de teélogos anteriores a él,
procedentes del ala ockamista (Suirez: De legibus, I, 6, 2; cfr. Gregovie »E
Rovuni: I Sent., d. 34, . 1, a. 2). El mundo, segiin esta tendencia, discurria so-
bre el supuesto de un orden hacia deniro, de tipo meednico, en el que no se pro-
ducian ingerencias exteriores: un mundo explicindose a si mismo, que obliga a
‘considerar ociosa la asistencia divina. (Auvarez Turienzo, S.: «De la naturaleza
a la razén. Sobre el Ilamado Derecho natural clasico», en La Ciudad de Dios,
CLXIV, 1952, pag. 284.285; ofr. Werzsr: Ob. cit., pags. 117.119.) El naturalisme
averroista influyé en este orden durante lIa Fdad Media, La mentalidad moderna
hace de esos criterios base explicativa' de la realidad. (LacaroE: Ob. cit., pagi-
nas 49-50.} )
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munde nativamente ordenado cree no tener necesidad de recibir ins.
trucciones y se pone a marchar sobre la inspiracién de sus propias exi-
gencias. La ley, que era principio de orden en el primer estadio, pasa’
- al final a ser considerada como articulo derivado: no el mandato pri-
mero, sino una manifestacién resultante. La ley no ordena imperati.
vamente, sino que dispone en orden; su oficio no es ligar, sino trans.
cribir. En resumen, no es una verdadera ley, sino una férmula, un in-
dicativo légico mejor que un imperativo ético (158).
La verdadera ley reaparecerd solamente alli donde no alcancen las
- férmulas: a saber, en la regulacion de aquellos procesos no exigidos
por la racionalidad de la naturaleza, es decir, en la esfera de lo dis-
crecional. Y entonces la ley serd pura ley, puro ordenamiento posi-
tivo. En la medida que, en estas condiciones, se sigue invocando una
estricta ley eterna es a base de cargarla de un elemento volitivo sin
fundir con el racional. Para que hava ley se requiere un factor de po-
sitividad. ‘

El proceso purificatorio de la ley eternomatural acaba dejandonos
sin ley. Ello provoca la reaccién hacia lo legal, pero bajo la forma de
la pura legalidad: una ley pura de férmula, con una purificacién in-
versa a la anterior. Y el producto resultante de esa purificaciéon es
la ley positiva en cuanto positiva,

Un intento de purificar la ley en férmula lo descubre San Agustin
en su tiempo en el pelagianismo. El santo ve que ese camino, que ab
primer pronto parege debe conducir a un mayor rigor legal, no lleva
gino a la evacuacion de la ley. _

La ley ha de entenderse como imposicién y mantenimiento cons-
tante. E] erédito de lo legal se sustenta en la autoridad. Fl proceso de-
gradatorio de la ley se corresponde, por eso, rigurosamente con un
paralelo proceso degradatorio de la autoridad. San Agustin subrayé la
autoridad en las mds diversas formas contra los pelagianos, amigos de
sustituir su empleo en todos los érdenes por la razén o por la natu-
raleza (159). La autoridad es una virtud elevadora. Y el orden del
mundo no se debe concebir como un discurso a su propioc nivel, sino
como una historia de salvacién (160). Un mundo de esa indole es todo
lo contrario del que se entienda como dejado a su cuenta, Incapaz de

(158) ARANGUREN, José Luis L.: Etica, Madrid, 1958, pags. 136-137; Suirgz:
De legibus, T, 6.

(5% C. Julian., I, 7, 29, ML 44, 66%; Op. imp. c. Julian., II, 1, ML 45,
1142 11, 16, ML 45, 1148; cfr. Puinvan: Pélege, pag. 208. -
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administrarse por sus recursos, estd siéndolo, bajo el gobierno divino.
segin un poder salvador.

En estas circunstancias, un lugar muy a propésito para verificar
la entrada en las especificas posiciones de San Agustin es acaso ese en
que se reflejan las relaciones de Dies con el mundo, bajo el doble res-
pecto de «creadors y <ordenador».

Hay una naturaleza y hay un orden natural. Distintos, por supues-
to, de la naturaleza y del orden divinos. En la naturaleza encontra-
mos la ordenacién divina en forma participada. Pero no se entienda
que esa participacién hace aparte a lo natural dejandolo en sus manos
de una forma suficiente y exenta. Lo natural sigue mantenido. La dis-
posicién del Creador se hace atributo de la criatura; y una cosa es la
orden disponente y otra el orden dispuesto. Pero lo dispuesto debiera -
Hamarse més bien disponible. Se pone en regla aceptando la acecién or-
denadora continuada. La perseverancia del ser y el discurso del obrar
habria que entenderlos como don o como misericordia divina. La ley
de la naturaleza consiste, en resumen, en abrirse a las disposiciones
de Dios. La perfeccién no resulta de un proceso de desarrollo, sino
mAs bien de una voluntad de asemejamiento. Tiene ley el tiempo imi-
tando a la eternidad. El orden natural resulta de un proceso informa-
dor en curso; mejor que del desarrollo de una virtualidad ya informa-
da. No se puede construir sobre la naturaleza, que carece de base fir-
me sobre la que construir. Esa base se encuentra en el orden informa-
dor imitado, cuya sede se halla en Dios. El edificio del universo agus-
tiniano se construye desde Dios. Por eso su visién del mundo debe
ser calificada de auténtico teocentrismo.

Todo acento de la naturaleza como base de edificacién supone po-
ner distancia con respecto a San Agustin. Edificar sobre la naturaleza
es posible sélo en la medida que la naturaleza se entiende segura en
su condicién de natural. Esa seguridad no la obtiene mas que en ra-
z6n de la suficiencia que se le atribuya. El grado de esa suficiencia
mide el de su autonomia. Hablar de una ley natural suficiente, de una
autonomia de la naturaleza, significa hacer de la naturaleza una’ pro-
piedad aparte siendo y obrando a su cuenta. Una naturaleza de este

(166) Lowrrn, Karl: El sentido de la historia. Implicaciones teoldgicas de
1o filosofic de la historia, irad. de Justo Fernindez Bujén, Madrid, 1956, pag. 238
vy sigs.; Gison: Las metamorfosis de lo Ciudad de Dios, wad. de B. Agiiero,
- Buenos Aires, 1954, pigs. 48 y sigs. ’
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género no requiere ser asistida; es una naturaleza tan bhien creada que
puede gobernarse por fuero propio. En resumen, es una naturaleza
emancipada, no compatible con el teocentrismo— que incluye un teo-
nomismo— antes aludido.

Un mundo emancipado de esta indole tiene su razén independien-
te, No necesita recibir instrucciones ni providencias extrafias. Dios
hizo el mundo, v ahi qued6 sometido a su propia ley. No hay hueco
para las intervenciones divinas en los asuntos mundanos. El mundo
tiene su propia providencia. Podrd haber lo «insélito» para una mi.
rada ingenua de alguna mente no cientifica. El sabio tiene que admi-
tir que todo estd eserito, que no hay dictados desde el exterior. Todo
es en el fondo «sélitoy: la nmaturaleza es una costumbre necesaria; so-
bre su necesidad, sin otra apelacion, se edifica lo que de necesario tie-
ne toda costumbre; sin excluir la costumbre —el comportamiento—
moral.

Asi, pues, Dios quedaria reducido a la funcién de crear. Una vez
hecha, la creacién tiene su marcha propia.

Es evidente que el saber cristiano ortodoxo vié de continuo en el
poder ordenador una secuencia obligada de la sabiduria creadora. Sin
embargo, en los mismos teblogos se encuentra que no siempre se atri-
huye al crear vy al ordenar idéntico o equilibrado realce. La tendencia
naturalista también se ha dejado sentir en ocasiones sobre la ortodo.
xia. Fsa tendencia conduce a restar rélieve al poder divino ordenador:
mantenimiento material de lo hecho, mejor que un seguir haciéndolo.
El gobierno divino seria un gobierno de conservacién. Con facilidad
entonces pudo prescindirse de esa funcién ordenadora, viéndola im:

licada en la creadora. '

La actitud de San Agustin representa el otro polo de estas tenden.
eins, La naturaleza no se basta. La cadena de exigencias naturales no
exta soldada hacia dentro; o, si se quiere, esta soldada hacia dentro,
pero no en el plano que da a la naturaleza en curso, sino teniendo en
cuenta todo el orden natural cursable. En este todo cursable se mani-
fiesta la lex aeterna, de la que la lex naturalis es un trasunto abierto.
Lo hecho es aumentado de continuo. La naturaleza es término de un
hecho divino; pero el hecho total sélo quedara realizado cuando Dios
termine su quehacer. Si pudiera distinguirse entre el Creador y el Le-
gislador dirfamos que el Legislador domina un horizonte mds amplio
que el Creador; o que la creacién fué un primer momento legislati-
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vo (161). Argiiir desde las exigencias de lo creado conira el orden de
Io legislado, es argiiir desde la parte contra el todo. Para una mirada
naturalista no hay manera de explicar las excepciones: lo maravilloso
o lo privilegiado. Cuando todo quiere entenderse como desarrollo na.
tural, cualquier salida de cauce es un escindalo. Pero cuando se mira
como ejecucién de un plan, lo inacostumbrado es paso al cumpli-
miento. El plan regulador maximo abarca més horizonte que las co
nexiones racionales dadas. La ley libera la razén. Sin duda la ley es
racional; pero expresién de la summa ratio, que, lo mismo que la
summa naturae lex, envuelve momentos insélitos, contra el acostum:
brado curso de la naturaleza, contra el acostumbrado mecanismo 16
gieo {(162). ”

" La ley eterna manda sobre lo suyo. Y lo suyo de la lex aeterna es
més que lo suyo de la naturaleza acostumbrada. En realidad, la na-
turaleza no tiene méis suum que el otorgado y a disposieién del alto
dispensador. Mirando con criterios naturalistas todo este lenguaje
tiene que sonar a arbitrario. Justamente lo que no pudo nunca digerir
un estricto naturalismo es la realidad de la dispensa en el terreno de
Ia necesidad natural (163). Sin embargo, en perspectiva de esa su-
puesta «necesidad naturaly, la verdadera necesidad —la de la summa
naturae lex— obra dispensadoramente.

Entre el conditor v el ordinator San Agustin habla especialmente
complacido del ordinator. No es” que rebaje al conditor. Bien lo ates-
tigua su oposicién a los maniqueos, quienes rechazaban una metafi:
sica del ser para refugiarse en una especie de metafisica de la ley: La

(161) . Cfr, Dikz-ALEGRIA, José M.: El desarrollo de la doctrina de la ley na-
tural en Luis de Molina v en los Maesiros de la Universided de Evora de 1565 «
1591, Estudio historico ¥ textos inéditos, Barcelona, 1951, pag. 159 y sigs. Usn
téxto de Vitoria (In ILII, q. 104, a. 4) citade en la pdg. 164, pone de manifiesto
1a doble. consideracién que admite el problema del acuerdo enire la voluntad di-
vina v el Derecho natural. Distinguiende las manifestaciones «creadora».y wlegis-
ladora» esclarece Vitoria el problema de las excepciones o dispensas aparentes
de la ley namral Dios, en cuante ecreador, conserva dominio sobre la criatuva,
que se halla a su disposicién come «bonum suum», vy sin injuria para nadie puede
decidir sobre ellas como autor y dmefio. Obsérvese la preeminencia que toma

el poder creador, en el gque se da envuelta la radical soberania o razén dlima
de un gobierno supremo.

(162) C. Faustum, XXVI, 3.4, ML 42, 4§0-48L.

(163) Diz-Aiceia: Ob. cit., pags. 165 y sigs.; cfr. Roprico, Lucius, T
Tractaius de legibus (Praclectiones Theologico-Morales - Comillenses, II), Santan-
der, 1944, pags, 342 y sigs..
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creacién es una primera y fundamental providencia de Dios. Pero afia-
diendo que la providencia es una profusién de creaciones segundas.
Agustin insiste con especial demora en la tltima de estas considera:
ciones. A ello le empuja el desmedido orgullo y suficiencia naturalista
de los pelagianos; y también una inclinacién connatural de su espi-
ritu. La comprensién del mundo como orden en desarrollo, el sentido
carismitico de la realidad, una profundisima constitucién ética..., eran
aspectos caracterizadores de la mentalidad agustiniana. Fruto de ellos
en nuestro caso es el especial acento con que acusa la funcién legisla-
dora frente a la creadora. Ya deciamos que, para Agustin, el crear
es an primer acto de gobierno.

En todo caso, es constante, en Ia obra agustiniana la asociacién de
las dos funciones divinas: la creadora y la ordenadora —optimus crea-
tor, iustissimus ordinator (164).

Cabria decir que el mundo, la naturaleza, no tiene capacldad para
~ser sino uma copia oscura del plan ordenador. Por eso no puede esa
naturaleza quedar fiada a si misma. Tenderia a borrarse la impresién
del modelo. Del mismo ‘modo, los principios que la razén recoge par
tiendo ' del curso «solito» de los hechos tendrin una manifestacién os-
cura. Esa copia y ese conocimiento se graban y esclarecen ilaminados.
recibiendo de continuo vigor, y prestindose al orden total. En ese or

" den total prevalece la formalidad de lex ordenadora sobre la ratio
dada. Es un orden de mandatos y prohibiciones; mandatos y prohibi-
ciones conforme a la summa ratio, pero no siempre a medida de la
acostumbrada razén natural, Fsa razén natural puede ser <aumentada»
a voluntad, aunque siempre dentro de las pautas de la razén suprema.
Asi el orden de la naturaleza, que manda conservar la ley eterna,
v que la misma ley prohibe infringir, queda referido a la razén divi-
na y también a la voluntad divina, El orden que impone la ley eterna
10 es el que la naturaleza tiene como suyo, sino el que el ordenador
de la naturaleza tiene dispuesto para ella. Méds que el orden exigido
por la perfeccién de lo creado, el dispensado por la bondad del orde-
niador de la criatura. En ese contexto se leerd con su verdadero alcan-
ce la definicién de Contra Faustum: Lex vero aeterna est ratio diving
vel voluntas Dei, ordinem naturalem conservari iubens, perturbari
vetans (165). ’

(168) Confess., 1II, 8, 16, ML 32, 689; De civ. Dei, XI, 17, ML 41, 332;

Ibid., XIX, 12, ML 41, 640; De Gen. ad L., VIII, 9, 18, ML 34, 380. )
(165) C. Faustum, XXII, 27, ML 42, 418, No es casual Ql hecho del menor
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Recordemos sumariamente los momentos alejadores de San Agus-
tin: 1), la ley eterna se distancia, suplida por la natural; 2), el orde-
_namiento activo de la naturaleza se sustituye por el orden participado
que la misma reclama como suyo; 3) la ley natural tiende a ser defi-
nida como férmula deducible y no como imperativo impuesto; 4), pier-
de la norma la formalidad de ley en beneficio de una formalidad
de razén; 5), en vez de una conducta que signifique obedecer lo man-
dado enira en escena la que supone actualizar lo exigido; 6), lo que
era un gobierno del mundo se queda en una explicacién del mundo:

7), la sabidurfa del Creador hace ociosa la intervencién del Gober-
nador.

Los estadios finales de estas mutaciones sélo se viven relativamen.
te cerca de nosotros al imponerse la mentalidad racionalista bajo la
forma del defsmo (166}. Pero cumple deeir que un largo proceso an-
terior dispone ese resultado; y también que algunos de los pasos més
importantes de ese proceso los dan representantes de la ortodoxia teo-
légica. Y no eabe duda de que la penetracién de Aristételes favorecié
un naturalismo profano cuya digestién eristiana no se hizo sin angus.
tias de crisis (167). Y que el ensayo maturalista que propaga en la
Edad Media el averroismo participa {con su defensa de un orden cau-
sal intramundano, y con su repudio de la providencia) de los rasgos
de la visién cientifica profana moderna. En todos estos casos queda
postergada la funcién de la lex con alecance imperativo; en su lugar

eco que esa definicion encuentra en la escoldstica heredera de Aristoteles, En rea-
lidad, tenderd a no hablarse de la ley eterna o a interpretarla en el sentido mds
naturalista, para el que dan pie las férmulas De libero arbitrio. Grandes maesiros
de 1a Wiltima escoléstica relegan a segundo plano el tema de la «lex aeterna» (WEL-
zeL: Ob. cit., pag, 117). Cuando G. de Rimini lo aborda es esforzéndose por re.
ducir el imperio divino a la recta razén {IT Sent., &, 34, q. 1, a. 2; cfr. WELzEL:
Ob. cit., pags, 117-119). En ese lugar establece G. de Rimini la distincién entre
«lex indicans» y «lex imperans», que tiene precedentes en Hugo de San Victor, en
quien ya vimos un primer representante del Derecho natural separado (FrijcxicEm:
Ob. cit., pag. 418). Esa distineién, como en general las posiciones aqui tomadas
por el doctor agustiniano ejercerdn un influjo considerable en los tedlogos pos-
teriores e incluso en el desarrollo del pensamienio juridice profano (WerzeL:
0b. cit., pags. 119 y sigs.).

(166) Guson: Las metamorfosis de la Ciudad de Dies, pégs. 244.247; Cassi-
rer, Frnst: Filosofia de la ilustracién, trad. de Eungemnio Imaz, México, 1950, pa-
ginas 183 y sigs.; Fomeer, F,: «Déismen, en Dict. de Théologie Cath., 1V, 232-243.

(167) Lacarpe: Ob. cit., pags. 38.41; Domsois, H,: Nuatwrrecht und chrisidiche
Existenz, pdags. 16-41.
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‘entra en juego un concepto de ley que significa la conexién constante
de factores dados (168).

Si San Agustin hubiera presenciado ese proceso de secularizacién
de lo legal podria haber argiiido a los mis desconsiderados entre sus
‘promotores con frases parecidas a las que empleé contra los pelagia-
nos: Non debemus sic loudare creatorem, ut cogamur, imo vero con-
vincamur dicere superfluum salvatorem (169), que, traducido al caso.
significaria: reconocer al Creador no debe llevar a hacer superfiuo el
Legislador. Las ideas sin el gobierno no producen sino érdenes muer-
tos. El orden de cosas hechas conforme a los ejemplares divinos re-
_quiere, para quedar sustentado, la solicitud de la providencia. Y las
razones creadoras y la providencia ejecutan el designio de la suma ra-
zén, que es la ley eterna. El mundo se cred y se conserva en virtud
de un imperativo de Dios: fiat. Ipse est creator; qui legislator. Sabien-
do que la creacién es un primer imperio. Ha de evitarse, pues, exaltar
de tal modo la naturaleza que se excluya la misericordia (170); o de
tal modo la razén, que se desvirtie la providencia. La providencia sub-
sigue a la razén, ha de subseguirla euando se comprende que el orden
del mundo es otorgado. Es erréneo, por tanto, afirmar al optimus
creator hasta el punto de tener. que negar.al iustissimus ordinator (171).

Para concluir, podriamos situar a San Agustin, dentro del com-
plejo mundo de la filosofia de la ley, por medio de las siguientes con-
traposiciones: La ley para el positivismo juridico es sélo la ley de
los cédigos, la disposicién positiva de la autoridad humana. El so-

- berano en el ordenamiento social es el Derecho, entendiendo por
Derecho el sistema normativo vigente que respalda en cada caso la
autoridad estatal. Lo juridico positivo tieme, pues, una constancia
auténoma. Ni recibe estimulos, ni se resuelve en nuevas instancias.
El orden juridico en un positivismo pure acaba y empieza en él mis-
mo. En tal situacién queda directa y expresamente excluida la ape-
Yacién a una ley natural; con mayor razén a una ley eterna (172).

(168) Obsérvese el significads del proceso que va de Hugo de San Victor =
Gabriel Vazquez (T 1604). En este dliimo la formalidad de la «dex» pasa a ser
concepto derivado, siendo el primitivo —cante omne imperiumn— la naturaleza.
racional (Werzen: Ob. cit., pags. 120-122).

(169) De nat. et gr., 34, 39, ML 44, 266

{170) Ibid, .

(171) De civ. Dei., X1, 17, ML 41, 332; Ibid., XIX, 12, ML 41, 640; De:
Gen. ad liss., I, 24, 37, ML 34, 296,

{172) Un veredicto cldsico contra el Derecho natural, en BercBomm, G.: Ju-
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Justamente esa ley natural que el positivismo excluye es la que
habia dominado todo el periodo que se conoce como expresién del
yusnaturalismo racionalista. Aqui no es la norma positiva la sobera.
na, sino las exigencias naturales de la razén. Por encima de los de-

~ rechos histéricos propios de caga pueblo o de cada lugar hay el de-
recho universal que rige para todos los hombres, porque se basa en
las exigencias comunes que dicta la razén. La razén y sus normas
constitayen el tribunal inapelable, y sobre sus fallos se organiza el
orbe auténomo, no sometido a nueva autoridad, que ordena la vida
social. Un ordenamiento juridico natural fundado en una razén aut6-
noma excluye la ley eterna. Sobre el Derecho positivo, y como su ra-
zén y fundamento, esti el Derecho ideal. Pero el orden de lo justo

~ideal se basta a si mismo (173).

Sin duda, frente a todo esto, la mentalidad medieval teolégica
pone por encima de las instancias inmediatas, que pueden ofrecerse -
como norma de la condicta humana, la que tiene su sede en Dios.
Asi se idea un orden juridico con ceniro en la ley eterna. Sélo la
ley eterna. serd, pues, el tribunal realmente ultimo y la érbita regu-
ladora auténoma en referencia a la cual las otras instancias tienen
valor. ’ k

Para la Edad Media fué Alejandro de Hales el tedlogo que primé»
r0 organizé, bajo Ia forma de un tratado didéctico, la teoria de la ley
eterna que, en su forma no escolar, era posesién comin cristiana.

Alejandro de Hales escribe su tratado influide sobre todo por San

risprudenz und Rechtsphilosophie, Leipzig, 1892, 1, pags. 110-118. La recusacién
del Derecho natural supone el repudio previo de Ia ley eterna. Para la mentalidad
juridica moderna de signo’ auténomeo, la representacién de esa ley eterna es uwn
resto «supersticioso»: «Lehnen wir die abergliubische Vorstellung ab, dass sich
das Recht von einem Gott herleite, so muss offensichtlich jede Rechtsregel eine
Schopfung der Meneschen sein» (OLivEcRoNa, Karl: Gesetz und Staat, Kopenha- "
gen, 1040, pAg. 10). En e} discurso ‘de ese mismo libro puede verse la condicién
de una ley caya obligacién no estd mantenida por un imperio originario; mis que
una ley es una regla, que recupera poder ordenador sélo viéndola como expre-
sién de la «voluntad del Estado». La definicién del Derecho para el positivismo
se resume en eso: «der Wille des Stmates, concepto que supera la representacién
yusnaturallsta (Ibid., pag. 13).

(173) Se trataria de un derecho regulativo méds que de un derecho constitu-
tivo, como supone Kant, Y esa regulacién seria algo interno al orbe racional dade
de upa manera auténoma. La descripeién de los cambios que implica esta men-
talidad, en Rowman: Die ewige Wiederkehr des Nacunechts, pigs. 71 y sigs.,
88-89; Weizer: Ob. cit., pags. 117 y sigs.
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Agustin. Pero esa doctrina, en razén del sesgo naturalista que se pro-
duce al «correr del siglo x11, y que se consolida en virtud de la intro-
duccién de Aristételes como base del pensamiento cristiano desde San
Alberto, y sobre todo desde Santo Tomas, sufre una peculiar interpre-
tacién (174). En efecto, Santo Tomas sigue reconociendo la ley eterna
como instancia suprema y soberana decisién en todo ordenamiento
humano; pero a la vez piensa que hay una ley natural, participaeion
de la ley eterna en la naturd#®za del hombre mismo. Es decir, que la
ley eterna se encuentra naturalizada. Hay de ella una versién nativa
en las cosas. Y, en cuanto nativa, pertenece a las cosas. Por lo cual
las cosas pueden gobernarse atendiendo a los dictados de ellas mis-
mas. Cierto que esos dictados estardn siempre refrendados por la
constancia de la ley eterna que urge de eontinuo en su cielo divino.
Pero directamente y formalmente es urgidora también la ley natural,
en cuanto natural. Evidentemente, no se excluye aqui la ley eterna.
Es el necesario supuesto de toda otra ley, y no se concibe verdadera
autonomia de la natural y menos de la positiva. Por la justicia eterna
son justos los dietados temporales del orden que sean. Mas también
es cierto que cada cosa posee su ley en si misma. En forma de ley
natural, lo prescrito a cada cosa como conducente a llevarla a su per-
feecidén estd en esa cosa como su esencia, como su ousia, como su
propiedad. Esta ley natural, que es natural en cuanto apropiada, mul-
tiplica por los sujetos contingentes el caricter necesario de la orde-
nacién eterna. )

He ahi los supuestos que Hevaron a abandonar el mundo en gque
se movia la concepcién de San Agustin. San Agustin es el hombre
para el que la ley eterna tiene plena sustantividad, y a ella se sacrifi-
can sin distingos Ias demas instancias legales. Sin duda admitird una
ley positiva, pero el peso que a la misma confiere es del orden subor.
dinado que autoriza el mantenimiento de la presencia sin falta de la
eterna. La ley natural no serd una participacién de la eterna que la
eriatura se apropia, sino una manifestacién de la misma con la que
ante la eriatura se comprueba. La criatura es mucho menos natural.
El mundo estid mas cerca de Dios que lo supuesto por cualquier grado
de naturalisme. Pero, cerca de Dios, lo estd gracias a Dios mismo. De
suyo el mundo agustiniano se halla mucho més distante del Ser, de
Dios, que el tomista, por ejemplo. ‘

(174) Rommen: Ibid., pags. 46 y sigs.; LorriN, Dom Odon: Le droit aatu-
ret chez Saint Thomas &’Aquin er ses prédécesseurs, Bruges, 1931.
A. Filosoffa. ) 19



indice de autores/articul| Relaciéndetomos| Sumario Buscar =13l Autores/articulo:] Documento actue| Todos los documentc

290 SATURNINO ALVAREZ TURIENZO

Esperamos que este esbozo final sobre el sentido de la ley esté su-
ficientemente basado en euanto precede. A través de él podemos dejar
localizado en un contexto amplio el puesto que en la doctrina de la
ley corresponde a San Agusiin. Un puesto alejado del que suponeel
positivismo juridico con su autonomia del ordenamiento legal, desk:
gado de todo absoluto y referido a la autoridad, en cada caso, inme-
diata. También del que admite la autonomia de un ius naturale pro-
pio de la naturaleza, sin atenimientos fé®males ulteriores, como quiere
el yusnaturalismo racionalista. Pero tampoeo serd, aunque ciertamente
aqui nos vamos acercando a sus posiciones, el que con el ius naturale _
participado del eterno mienta la concepcién escoléstica ‘de filiacion
aristotélica. ' o
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