El cristianismo mistico y mesianico d@uijote

Mariano DELGADO

«¢,Qué piensas tu de la religion?» («Wie hast Du’s mit der Religion?»), pregunta la
jovencita Gretchen al Doctor Fausto en la famosa obra de Goethe, que para los alemanes es
tan importante comBl Quijote! para nosotros. Desde entonces, en la lengua alemana exis-
te la expresion «la pregunta de Gretchen» («Die Gretchenfrage»), lo que significa también
poner la cuestion esencial en todos los debates. También en castellano existe una importan-
te expresion coloquial sacada elijote «Con lalglesiahemos topado», queriendo dar a
entender generalmente que se ha topado uno con una poderosa institucién y que hubiera
sido mejor medir bien antes las propias fuerzas. Aungi# @uijotese lee textualmente
«Con la iglesia hemos dado, Sancho» (11,9: 696), y la frase en su contexto no tiene otro sig-
nificado que el haber dado con un muro de la iglesia, cuando Don Quijote y su escudero
entraron en el Toboso al filo de media noche para buscar a oscuras el alcazar de Dulcinea.
Algunos lectores y estudiosos suponen también que dicha expresion en su sentido figurati-
vo describe muy bien lo que queria evitar Don Miguel de Cervantes al escribir y dar a la
imprenta (1605 la primera parte, 1615 la segunda) su obra: tener que vérselas con la pode-
rosa Iglesia o la censura inquisitorial en los «tiempos recios» (Teresa de Jesus) en que le
toco vivirk. Tales autores creen, por ejemplo, que Cervantes era un anticlerical o un creyen-
te ilustrado, influenciado por la corriente heterodoxa de Erasmo de Rotterdam, cuya critica
al monacato y a la religiosidad popular compartia esencialmente, pero ante los ojos de la
Inquisicion tan s6lo podia esbozar entre lineas y con suma cautela. Para otros, Cervantes es
mas bien un catélico convencido que puede ser leido como propagandista de los decretos
de Trento o al menos como predicador popular, es decir, que no s6lo asume el dirigismo
cultural de la Iglesia en el Siglo de Oro, sino que contribuye por conviccién a la noble ta-
rea de evangelizar al pueblo por medio de la literatura. El propésito de este pequefio estu-

1. Miguelbe CervANTES, Don Quijote de la Manch&d. del Instituto Cervantes, dirigida por Fran-
cisco Rico, Critica, Barcelona 1998. En las citas se indica entre paréntesis la parte (cifras romanas) y
el capitulo y la pagina (cifras arabigas) Qeiijote segiin esta edicion.

2. Sobre el contexto historico cfr. Marian@@Abo, Mystik in harten Zeiten. Zum historischen
Kontext der Mystik von Teresa de Avila und Juan de la,@muzZeitschrift fir Kirchengeschichte»,
111(2000) 56-69; cfr. también José IgnacE.TEcHEA, El arzobispo Carranza y su tiempdvols.,
Guadarrama, Madrid 1968.
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dio es hacer una valoracion critica de las teorias mencionadas, presentando al final nuestra
propia posicion, que va indicada en el titulo. Pero antes conviene ver la interpretacion que
nos ofrece el mismo autor en el prélogo a la primera parte como una habil maniobra de
despiste para que el escribidor Cervantes sea dejado en paz por el orgulloso gremio acadé-
mico de los teélogos y fildsofos moralistas asi como también por los vigias inquisitoriales
sobre una literatura, que debia corresponder a los ideales de la fe y de la moral catdlicas:

«... porque todo él es una invectiva contra los libros de caballeria... ni tiene para qué predicar
a ninguno, mezclando lo humano con lo divino, que es un género de mezcla de quien no se ha
de vestir ningln cristiano entendimiento... no hay para qué andéis mendigando sentencias de
fildsofos, consejos de la Divina Escritura... milagros de santos, sino procurar que a la llana,
con palabras significantes, honestas y bien colocadas, salga vuestra oracion y periodo sonoro
y festivo, pintando en todo lo que alcanzaredes y fuere posible vuestra intencién, dando a en-
tender vuestros conceptos sin intrincarlos y escurecerlos» (1, prélogo: 17, 18).

1. ¢Cervantes como anticlerical y criptoerasmista?

Un parentesco entre las tesis de Erasmo, o mejor dicho lo que de ellas se compren-
dié en Espafia, y Cervantes ha sido sefialado —en relacion al tema que nescaruga
ferentes acentos entre otros por Marcelino Menéndez Pelayo, Simén Cerrején, Américo
Castro y Marcel Bataillon.

Entre las modas intelectuales del sigho destaca el interés por los heterodoxos de
la Espafia del Siglo de Oro que han sido reinterpretados como precursores de los librepen-
sadores ilustrados. Ya se sabe que Antonio Machado (1 1939) hablaba de Miguel Servet,
Miguel de Cervantes y Miguel de Molinos como de los tres heterodoxos «Migueles», de
los que la Espafia moderna deberia estar muy orguloga esta situacién, Menéndez Pe-
layo indic6 que la verdadera filiacion intelectual de Cervantes hay que buscarla «en la lite-
ratura polémica del Renacimiento, en la influencia latente, pero siempre viva de aquel gru-
po erasmista, libre mordaz y agudo, que fue tan poderoso en Espafia y que arrastré a los
mejores ingenios de la Corte del Emperatdor»

Mientras que Menéndez Pelayo se limita a nombrar la gran corriente intelectual de
la que parece ser deudor Cervantes, sin deducir por ello que éste represente la version anti-

3. No podemos referirnos aqui, pues es irrelevante para nuestro tema, a aquellos autores que cons-

tatan una influencia mas o menos direct&ldelogio de la locurale Erasmo en la construccion de la
locura de Don Quijote, pero sobre todo en la diracenciado Vidriera Cfr. Antonio MLANOVA,
Erasmo y Cervantessic, Barcelona 1989pEwm, Erasmo, Sancho Panza y su amigo Don Quijete
«Cervantes. Bulletin of the Cervantes Society of America», 8 special issue (1988) 43-92; Francisco
MARQUEZ VILLANUEVA , Erasmo y Cervantes, una vez mers «Cervantes. Bulletin of the Cervantes So-
ciety of America», 4.2 (1984) 123-137.

4. Antonio MacHADO, vol. 1 Prosas Completagdicion critica Oresteacri, Espasa, Madti 1989,

p. 2325.
5. Marcelino MENENDEZ PELAYO, Estudios y discursos de critica historica y literarf@antander,
1942, vol. 1, pp. 324-356.
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clerical y erasmista de la misma, los otros autores son mas explicitos. Cerrejon defiende
con mucho ahinco y simples argumentos la tesis de un Cervantes como «furibundo anticle-
rical», diciendo que pone las protestas de catolicismo en boca de un loco para que la Inqui-
sicién no pudiera meterse cof él

Castro va mas alla y ve en Cervantes «un gran disimulador, que recubrié de ironia y
habilidad opiniones contrarias a las usuales», o también «un habil hipdcrita, y ha de ser lei-
do e interpretado con suma reserva en asuntos que afectan a la religién y a la moral oficia-
les¥. Para Castro, Cervantes muestra los rasgos tipicos de Erasmo y no de la reforma triden-
tina: «Cervantes no se propuso conscientemente exponer un sistema de ideas favorables o
adversas a la teologia catdlica... pero... se deja guiar del complejo espiritu de fines de siglo,
mezcla extrafia de adhesion a la Iglesia y de criticismo racionalista», o también: «Frente a
ciertas creencias y practicas catélicas, mantiene actitudes bastantes criticas. Su cristianis-
mo... recuerda, en ocasiones, mas a Erasmo que a Trento», y finalmente: «Sin Erasmo, Cer-
vantes no habria sido como féeBero las «ocasiones» de que habla Castro, y que son mas
bien meros indicios, dificilmente podran convencer del todo a un buen conocedor de la his-
toria espiritual de la Espafia del siglo: que Cervantes ha sido en Madrid el discipulo pre-
dilecto del humanista erasmizante Juan Lépez de Hoyos; que en cuestiones de la moral se ha
dejado guiar mas bien por el buen sentido comun, la naturaleza y la razén que por las ense-
flanzas de la Iglesia; que a veces ha criticado los ritos e instituciones eclesiales como el ro-
sario, las procesiones, los entierros, los clérigos, los ermitafios y los tedlogos; que ha citado
con aprobacién sentencias de los antiguos paganos como Julio César sobre la muerte repen-
tina; que su cristianismo se ha orientado mas bien Ririlasophia Christhumanista; vy,
finalmente, que ha mostrado una cierta simpatia por obras de la literatura espiritual como la
Luz del almale Felipe de Meneses, que Castro clasifica como claramente «erasmista».

No es este el lugar de rebatir esos argumentos, pues otros lo han hecho ya, recha-
zando sobre todo que el autor @elijotedeba ser tenido por un «habil hipocrita®ero al-
gunos autores que rechazan la imagen de un Cervantes hipécrita, racionalista y enemigo de
la Contrarreforma, han asumido la tesis de una cierta impronta erasmista en su pensamien-
to. Marcel Bataillon, el insigne hispanista francés, escribe al respecto:

6. Simén GRREJON Anticlericalismo de Cervantebnprenta La Italica, Madrid s.a. (1916,). Cfr.
Salvador MiNoz IGLESIAS, Lo religioso en el QuijoteEstudio Teoldgico de San lldefonso, Toledo,
1989, p. 324s.

7. Américo Q\sTro, El pensamiento de Cervantd$oguer, Barcelona 1980 (Critica, Barcelona
1987), pp. 245y 248.

8. CasTRro, El pensamientocit. en nota 7, pp. 245, 256 y 300; cfr. AmériotstRo, Hacia Cer-
vantes Taurus Madrid 19571967).

9. Cfr. MuNoz IGLESIAS, Lo religiosq cit. en nota 6, pp. 287-295, 325; cfr. Aubrey F.ELIBThe
Character of Cervanteen «Revue Hispanique», 80 (1930) 684-689; Lewz8R, Die Frage der
Heuchelei des Cervantesn «Zeitschrift flir romanische Philologie», 56 (1936) 138-17T3NbvA ,
Erasmo y Cervantesit. en nota 3; Helmut AtzreLp, El «Quijote» como obra de arte del lenguaje
csic, Madrid21966 (reimpresion 1972, edicion original alemdban Quijote als Wortkuntswerk. Die
einzelnen Stilmittel und ihr Sipifeubner, Leipzig 1927Hon Quijote. Forschung und Kritiled.
Helmut Anthony HTzFELD, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1968.
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«El Cervantes erasmizante de Américo Castro, lejos de estar en contradiccion con la
Contrarreforma espafiola, se nos muestra maravillosamente de acuerdo con los grandes hom-
bres de ese movimiento, a condicién de que se le libere de la mascara del hipdcrita y que no
se quiera anexarlo a un racionalismo negador de la fe cristiana. No es un incrédulo que oculte
Su secreto pensamiento tras unciosas protestas de ortodoxia. Es un creyente ilustrado para
quien no todo, en la religion, esta en un mismo plano, que sonrie ante muchas de las cosas a
gue acude la veneracion popular, y que se permitiria reir de ellas, como los erasmistas de an-
tafio, si las exigencias de la nueva ortodoxia tridentina no le obligaran a una prudente reser-
va?,

Sin embargo, Bataillon tiene que «censurar®Qeiote para descubrir en él una
coincidencia clara con el ideal erasmista. Un ejemplo nos lo da al interpretar la piedad del
caballero del Verde Gaban, que tiene por un reflejo de la auténtica piedad del mismo Cer-
vantes:

«0igo misa cada dia; reparto de mis bienes con los pobres, sin hacer alarde de las buenas
obras, por no dar entrada en mi corazén a la hipocresia y vanagloria, enemigos que blanda-
mente se apoderan del corazén mas recaudo; procuro poner en paz los que sé que estan des-
avenidos; soy devoto de Nuestra Sefiora, y confio siempre en la misericordia infinita de Dios
Nuestro Sefior» (11,16: 754s.).

Bataillon nos dice sobre este texto:

«reemplacemos la misa de cada dia por la misa del domingo, pasemos por alto la devocién a
Nuestra Sefiora —que, por lo demas, no impide a Don Diego poner toda su confianza en la mi-
sericordia divina—: este cuadro de una vida sencilla, holgada, piadosa y benefactora, sin som-
bra de fariseismo, aparecera rigurosamente conforme al ideal erasiiano»

¢ Corresponde todo esto s6lo al «ideal erasmiano», como dice Bataillon utilizando
un galicismo? Una critica literaria que no toma en serio al autor, sino que le hace decir lo
gue en realidad queremos escuchar, no se puede tomar en serio. ¢ COmo podemos saber que
Cervantes en el retrato de la piedad del caballero del Verde Gaban pensaba en el ideal eras-
mista y no en el ideal de la reforma tridentina que a finales debsigimprimia su sello
en la sociedad espafiola? Tampoco debemos olvidar que muchos elementos del llamado
«erasmismo» convergian con los postulados centrales de los reformadores y misticos cato-
licos.

El punto débil de considerar a Cervantes como anticlerical y criptoerasmista en las
diferentes variantes consiste, como ha resaltado certeramente nuestro amigo José Jiménez
Lozano, premio Cervantes 2002, en que dicha tesis se les ha ocurrido a los intelectuales de
los siglosxix y xx, pero no a los contemporaneos del mismo Cervantes, ni siquiera a los
censores inquisitoriales de su obra que estaban mas cerca que nosotros del erasmismo es-

10. Marcel BstaiLLoN, Erasmo y Espafia. Estudios sobre la historia espiritual del sigld-on-
do de Cultura Econémica, México 1986, p. 785.
11. BaTAILLON, Erasmaq cit. en nota 10, p. 793.
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pafiol y podian por tanto juzgarlo mejor. De erasmismo sélo podemos hablar en Cervantes
si entendemos bajo tal concepto el denominador comudn de los alumbrados, erasmistas y es-
critores espirituales o misticos. Mucho de lo que ellos postulaban no era sélo conocido des-
de que irrumpié en escena el genial vulgarizador humanista, sino ya desde los tiempos de
la Devotio moderng de lalmitatio Christi lo que de todo esto, con el visto bueno de la
Iglesia y los tedlogos, fue asumido por la reforma catélica imprimi6 su sello a la cultura ca-
télica de los laicos cultos del tiempo de Cervantg®or qué hemos de llamarlo «erasmis-
mo»?

2. ¢Cervantes como «acérrimo» catdlico Tridentino?

Muchos de los estudios sobre la religiosidad de Cervantes, prestando especial aten-
cion alQuijote, abogan por esta tesis. Algunos no estan exentos de un tono apologético
propio de la época antimodernista o «nacionalcatélica» en que fueron &soni@stras
gue en elRuijote encontramos diseminados sin ningln apice de polémica los principios
mas importantes de la doctrina catélica que Trento reafirmé en claro contraste con las posi-
ciones protestantes:

«Necesidad de las buenas obras para salvarse; caracter sacramental del Matrimonio.
Extrema Uncién y Orden Sacerdotal; necesidad y valor de la confesion; licitud y convenien-
cia del culto a los Santos y a sus reliquias e imagenes; existencia del purgatorio y utilidad de
los sufragios; realidad del libre albedrio y consiguientemente del mérito en las acciones hu-
manas; reconocimiento de la Jerarquia y Magisterio en la Iglesia; aceptacion del Primado del
Romano Pontifice..1%:

Si Cervantes ha hecho esto por puro cinismo para no vérselas con la Inquisicion,
como afirma Castro, o mas bien por conviccién, como sugieren los que lo tienen por un acé-
rrimo catolico tridentino, es algo que no podremos responder nunca con absoluta certeza,
pues para ello deberiamos poder hacer una radiografia de su alma. Especial atenciéon mere-
cen los trabajos de Paul Descouzis y de Salvador Mufoz Iglesias que defienden dos mati-
ces de la afiliacion catélica de Cervantes y su obra.

12. Cfr. Francisco MRrTiN HERNANDEZ, Cristianismo y erasmismo Espafiol: Juan de Valdés, S.
Juan de Avila y el «Quijote» de Cervantesccién inaugural del curso académico 1977-78, Univer-
sidad Pontificia, Salamanca 1977.

13. Cfr. Evaristo &ias, Cervantes, hijo fidelisimo de la Iglesia (Benito Manu&ijila 1905; Fé-

lix GARCIA, La sinceridad religiosa de Cervanies «Revista Bibliografica y Documental», 2 (1948)
27-56; Mateo Benignoe MoRrAza, Cervantes, filosofo cristiandadrid 1876; C. MiNos, El espi-
ritu catolico en Cervanteen «La Ciudad de Dios», 67 (1905) 10-26, 316-328; PedeoARCON-
TRERAS, Los valores religiosos-filoséficos de El QuijotRliraflores, Valladolid 1959; Agustin
GoNzALEZ DE AMEZUA, Cervantes, creador de la novela corta espafiGialC, Madrid 1956.

14. MuRoz IGLESIAS, Lo religiosq cit. en nota 6, p. 316.
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a) ¢ Cervantes como catedratico de teologia moral y propagandista
de los decretos de Trento?

En su estudi@€ervantes, a nueva luPaul Descouzis dice que «la obra del manco
de Lepanto expresa preocupaciones que emanan del Concilio de Fr&eseouzis ve en
Don Quijote el «tedlogo» de que habla Sancho (I1,27: 860) y cree haber encontrado en el
Quijotehuellas de al menos doce o catorce decretos tridentinos que han guiado la pluma de
Cervantes, aunque tan soélo se halle una referencia explicita a un decreto conciliar, concre-
tamente al de los duelos en 11,56. Para Descouzis es, pues, aparente «que Cervantes no re-
gatea su participacion a la tarea catequizadora de la Contrarreforma espafoager-
vantes aqui y en otras partes se haya propuesto divulgar entre el pueblo los decretos
tridentinos es mas que improbable y no corresponde a la dindmica de la creacion literaria.
Mas bien cabe pensar que al tratar ciertas materias ha tenido presentes los limites trazados
tanto por el Concilio de Trento como por la Corona y la Iglesia espafiolas, pues la literatura
del Siglo de Oro s6lo podia germinar dentro de los miSniastesis confesionalista en la
moderna historiografia alemana sobre la época de las reformaciones ha dejado bien claro
que también en la Europa protestante existia un dirigismo cultural conf€sirates se
tiene la impresion de que un amable lector, incluso quizé algin te6logo amigo, ha podido
recordar a Cervantes lo que el Concilio habia dicho sobre ciertos temas, pues las alusiones
explicitas e implicitas a la doctrina de Trento parecen haber sido afiadidas a la trama narra-

15. Paul Escouzis Cervantes a nueva luzol. I: El «Quijote» y el Concilio de Trent&loster-
mann (Analecta Romanica 19), Frankfurt 1966, p. 16.

16. Descouzis Cervantescit. en nota 15, p. 195.

17. Tales limites aparecen claramente trazados en las Reglas del Concilio de Trento publicadas
1564 en el «Index librorum prohibitorum cum Regulis confectis per Patres a Tridentina Synodo delec-
tos, auctoritate Santiss. D.N. Rii, Pont. Max. comprobatusom4, Apud Paulum Manutium, Aldi F.
mpLIll » (cfr. reproduccién facsimil dndex des livres interditglir. J. M.DE BUJANDA, vol. viii: Index
de Rome, 1557, 1559, 1564. Les premiers index romains et I'index du Concile depEedti!.oe
BuJanpa, Editions de I'Université de Sherbrooke, Sherbrooke 1990, 802-822) y en las Reglas de la In-
quisicion espafiola publicadas 1583 en el «Index et Catalogus librorum prohibitorum, mandato lllustris.
ac Reuerédiss. D.D.A3PARIS AQUIROGA, Cardinalis Archiepiscopi Toletani, ac in regnis Hispniarum
Generalis Inquisitoris, denu0 edititaim CONnsILIO SUPREMISenatus Sanctee Generalis Inquisitionis.
MADRITI, Apud Alphonsum Gomezitum Regium Typographum, Amno,Lxxxil » (cfr. reproduccién
facsimil enindex des livres interditglir. J. M.DE BuJANDA, vol. VI: Index dd’Inquisition espagnole,

1583, 1584par J.MDE BuianDa, Editions de I'Université d8herbrooke, Shbrooke 1993, 875-887).

18. Cfr. Wolfgang RINHARD, Heinz SHILLING (eds.),Die katholische Konfessionalisierungyis-
senschaftliches Symposium der Gesellschaft zur HeragisigehCorpus Cathicorum und des Vereins
fir Reformationsgeschichte 1993, Gitersloher Verl.-Haus. Gitersloh 1995; Wolfgangkd,

Glaube und MachtKirche und Politik im Zeitalter der Konfessionalisierung, Herder, Freiburg im
Breisgau-Basel-Wien 2004; Heinzi8LLING (ed.),Erziehung und Schulwesen zwischen Konfessio-
nalisierung und Sakularisierungrorschungsperspektiven, europaische Fallbeispiele und Hilfsmittel,
Waxmann, Minster-Miinchen-Berlin 2003; Kaspax GReYERz (ed.),Interkonfessionalitat —Trans-
konfessionalitat— binnenkonfessionelle Pluralitdt. Neue Forschungen zur Konfessionalisierungsthese
Gutersloher Verlagshaus, Gutersloh 2003.
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tiva con posterioridad. De cualquier forma, hacer de Cervantes un catedratico de teologia
moral y un propagandista de los decretos de Trento es afirmar méas de lo demostrable.

Esta teoria se apoya en los discursos morale3udglte. Pero si miramos de cerca
los mas importantes, podremos ver que Cervantes demuestra en ellos un grado de forma-
cion teoldgica inusual en un mero laico, pero que trata los problemas de una manera un tan-
to superficial en comparacion con el discurso de los te6logos profesionales, interrumpien-
do el discurso cuando hubiera debido entrar méas en la materia.

Esto vale, por ejemplo, para el problema dduaga contingentigy el conocimiento
del diablo sobre los mismos, que Cervantes trata en el encuentro de Don Quijote y Sancho con
el titiritero maese Don Pedro y su mono adivino. Todos quieren ver las artes adivinatorias del
mono que susurra en el oido de maese Pedro la respuesta a las diferentes preguntas. Pero Don
Quijote pone en seguida a maese Pedro en un aprieto con una pregunta capciosa sobre el futu-
ro: «...;,Qué ha de ser de nosotros?» A lo que maese Pedro responde definiendo «teoldgica-
mente» el arte adivinatoria del mono: «Sefior, este animal no responde ni da noticia de las co-
sas que estan por venir; de las pasadas sabe algo, y de las presentes, algin tanto» (11,25: 841)

Después de que el titiritero haya mostrado su «arte» y respondido para regocijo de
todos a una pregunta de Sancho por el paradero de su mujer, Cervantes nos presenta un ti-
pico dialogo doctrinal entre Don Quijote y Sancho sobre las artes adivinatorias. A Sancho,
que como candida alma de pueblo esta dispuesto a caer en los trucos del titiritero, le dice
Don Quijote entonces lo que un buen cristiano ha de pensar sobre las artes adivinatorias:

«Mira, Sancho, yo he considerado bien la estrafia habilidad deste mono, y hallo por
mi cuenta que sin duda este maese Pedro su amo debe de tener hecho pacto tacito o espreso
con el demonio [...] no quiero decir sino que debe de tener algin concierto con el demonio de
gue infunda esa habilidad en el mono, con que gane de comer, y después que esté rico le dara
su alma, que es lo que este universal enemigo pretende. Y haceme creer esto el ver que el
mono no responde sino a las cosas pasadas o presentes, y la sabiduria del diablo no se puede
estender a mas, que las por venir no las sabe si no es por conjeturas, y no todas veces, que a
solo Dios esta reservado conocer los tiempos y los momentos, y para El no hay pasado ni por-
venir, que todo es presente. Y siendo asi, como lo es, estéa claro que este mono habla con el es-
tilo del diablo, y estoy maravillado como no le han acusado al Santo Oficio, y examinandole
y sacandole de cuajo en virtud de quién adivina; porque cierto esta que este mono no es astro-
logo, ni su amo ni él alzan ni saben alzar esas figuras que llaman “judiciarias”, que tanto aho-
ra se usan en Espafia, que no hay mujercilla, ni paje, ni zapatero de viejo que no presuma de
alzar una figura, como si fuera una sota de naipes del suelo, echando a perder con sus menti-
ras e ignorancias la verdad maravillosa de la ciencia» (I1,25: 843s.)

En otro lugar he sefialado que en este pasaje hay algunas connotaciones que sugie-
ren una dependencia literaria de Cervantes de la obra del Maestro PedroRzprelma-
cion de las supersticiones y hechicer{ads38}°; pues esta obra, escrita en espafiol, tuvo en

19. Cfr. Mariano [BLGADO, Maestro Pedro Ciruelos «Reprobacion de las supersticiones y hechi-
cerfas» (1538) und sein mdglicher Einflu aif Quijote» enDer Prozel3 der Imagination. Magie
und Empirie in der spanischen Literatur der frihen Neuzsgls. Gerhard ERzkorFer/ Wolfgang
MaTzaT, Niemeyer, Tlbingen 2005, pp. 37-49.
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el sigloxvi varias tiradas en lugares diferentes y se convirtié en una especie de vademecum
para el tema de las artes adivinatorias. Siguiendo la diferenciacién de Ciruelo entre un pac-
to con el diablo en los nigromanticadaro y manifiestpy otro en los adivinos en sentido

mas estrictorfias encubierto y secrétes I6gico que Don Quijote hable aqui de un «pacto
tacito o espreso con el demonio». Ademas se resalta que el diablo, por lo general, no sabe
nada sobre las cosas futuras, pues esta ciencia sélo le esta reservada a Dios. También se
sorprende Don Quijote de que la Inquisicidn todavia no se haya hecho cargo del asunto,
mientras que el Maestro Ciruelo con su obra pretendia entre otras cosas llamar la atencién
del Santo Oficio sobre esos fendmenos tan usuales en la Espafia de su tiempo. Pero Cer-
vantes deja absolutamente de lado la sutil distincion de Ciruelo entre las cosas futuras, que
dependen de la concatenacion de causa y efecto y sobre las que nosotros (y el diablo) pode-
mos hacer fundadas conjeturas, y aquellas cosas que se deben al libre albedrio humano y
gue so6lo puede conocer Dios. Tampoco trata Cervantes de la profunda cuestion filoséfico-
teologica de logutura contingentiaque por lo demas en su tiempo fue discutida con el
maximo rigor académico por Francisco Suarez. Se tiene, pues, la impresion de que Cervan-
tes trata el tema con la formacién que un catdlico culto podria tener siguiendo las prédicas
dominicales o leyendo algun tratado en romance.

Lo mismo vale para aquellos episodios que parecen haber sido construidos segun la
I6gica de los «casos de conciencia» o de las «dudas» y en los que la argumentacion de teo-
logia moral no es mantenida hasta sus Ultimas consecuencias. Entre tales episodios se en-
cuentra, por ejemplo, el de Sierra Morena con la pregunta por la restitucién de un tesoro
encontrado casualmente. Después de Trento y bajo la influencia de los jesuitas se crearon
en Espafia algunas catedras de teologia moral para resolver los llamados «casos de con-
ciencia» y las «dudas». También fueron escritos varios tratados y manuales sobre el tema
que dejaron su huella en los sermones y la cura de almas. Cuando Sancho descubre en Sie-
rra Morena una maleta conteniendo «cuatro camisas de delgada holanda, y otras de lienzo
no menos curiosas que limpias, y en un pafiizuelo un buen montoncillo de escudos de oro»
(1, 23: 251), Don Quijote le dice primero que puede quedarse con el dinero. Pero en segui-
da ven a un hombre desnudo vagando por las pefias. Intuyendo Don Quijote que se trata del
duefio de la maleta, quiere ir a su encuentro, lo cual es motivo para el siguiente discurso
moral con Sancho:

«—Harto mejor seria no buscalle; porque si le hallamos y acaso fuese el duefio del
dinero, claro esta que lo tengo de restituir; y asi, fuera mejor, sin hacer esta inatil diligencia,
poseerlo yo con buena fe, hasta que por otra via menos curiosa y diligente pareciera su verda-
dero sefior; y quizé fuera a tiempo que lo hubiera gastado, y entonces el Rey me hacia franco.

—Engéfiaste en eso, Sancho —respondié Don Quijote—; que ya que hemos caido en
sospecha de quien es el duefio, cuasi delante, estamos obligados a buscarle y volvérselos; y
cuando no le buscasemos, la vehemente sospecha que tenemos de que él lo sea nos pone en
tanta culpa como si lo fuese» (1,23: 256)

La cuestion de la posesion en buena fe de una cosa ajena hallada por casualidad es
tratada aqui de forma correcta, sin meterse en sutiles disquisiciones. Pero a lo largo de la
historia la cuestion queda sin resolver, pues el vagabundo desnudo, que era realmente el due-
fio, como presumia Don Quijote, no estaba cuerdo. Sélo al comienzo de la Segunda Parte
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—quiza porque algun lector de formacion teoldgica y olfato inquisitorial le indicé que no
habia quedado resuelto— Cervantes retoma el hilo del caso. El bachiller Sansén Carrasco
introduce el tema con una ironia muy elocuente contra los envidiosos y pedantes censores
de obras ajenas que no son capaces de escribir ni siquiera un libro que merezca la pena:

«Los hombres famosos por sus ingenios, los grandes poetas, los ilustres historiado-
res, siempre o las mas de las veces son envidiados de aquellos que tienen por gusto y por par-
ticular entretenimiento juzgar los escritos ajenos sin haber dado algunos propios a la luz del
mundo.

—Eso no es de maravillar —dijo don Quijote—, porque muchos te6logos hay que no
son buenos para el pulpito y son bonisimos para conocer las faltas o sobras de los que predi-
can...

—Todo esto es asi, sefior don Quijote —dijo Carrasco—, pero quisiera yo que los ta-
les censuradores fueran méas misericordiosos y menos escrupulosos... También dicen que se le
olvidé poner lo que Sancho hizo de aquellos cien escudos que hallé en la maleta en Sierra
Morena...

Sancho respondi6:

—Yo, sefior Sans6n, no estoy ahora para ponerme en cuentas ni cuentos...: en casa lo
tengo, mi oislo me aguarda» (l1,3: 654s.)

A nuevas preguntas del bachiller responde Sancho mas tarde que ha merecido bien
quedarse con los ducados y gastarselos: «Yo los gasté en pro de mi persona y de la de mi
mujer y de mis hijos... y cada uno meta la mano en su pecho y no se ponga a juzgar lo blan-
co por negro y lo negro por blanco». (I1,4: 657) Con esto, el caso de conciencia queda re-
suelto para Cervantes.

Este y otros casos de conciencia muestran que no podemos esperar de Cervantes la
precision y la coherencia de un te6logo moral. Cuando trata de estas cuestiones, parece hacer-
lo con buen sentido comun y la formacién de un laico culto, que oye la prédica dominical —ni
mas ni menos—. Como escritor le interesa mas la entretenida narracién que las disquisiciones
teoldgica¥. Y para quitar el viento de las velas a los espiritus estrechos, de los que habla Cer-
vantes en 11,3, disemina por su obra, sobre todo en la Segunda Parte, frases que reafirman con
nitidez la doctrina catélica en cuestiones de fe y de moral, por ejemplo, cuando pone en boca
de uno que se cree acreedor de Don Quijote esta rotunda sentencia: «no se puede salvar quien
tiene lo ajeno contra la voluntad de su duefio y no lo restituye» (11,26: 852)

b) ¢ Cervantes como predicador popular?

En su ya citado librao religioso en el QuijoteSalvador Mufioz Iglesias distingue
tres tipos o niveles de religiosidad. Primero habla de una «religiosidad epidérmica» que se

20. Sobre la ética d€uijote, cfr. Hans-Jorg BuscHAFER La ética en el Quijote. Funcion de las
novelas intercalada<Gredos, Madrid 1999.
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manifiesta en los refranes con referencias religiosas, en las expresiones sacadas de la Bi-
blia, asi como también en el trato dispensado a personas o instituciones eclesiales y al la-
tin?%, Bajo «religiosidad medular» se refiere al trato de temas religiosos como las propieda-
des de Dios y del diablo, la muerte y el juicio, el infierno y la gloria, los siete sacramentos,

el culto a los santos, piadosos objetos y costumbres, asi como temas?btaégser ni-

vel es calificado de «religiosidad reflefaMufioz Iglesias discute aqui las tesis de Castro

y Bataillon sobre un Cervantes erasmizante, asi como también la tesis de Descouzis sobre
un Cervantes como teélogo moral y propagandista de los decretos tridentinos para presen-
tar a continuacién, a modo de conclusién, su propia opinion: «Pienso que no va descamina-
do quien piense que Cervantes se considera un laico comprometido, desde su profesion de
escritor profano, en el quehacer evangelizador de la Iglesia Catélica postridéntina»

Mufioz Iglesias ve en los discursos religiososQlgjote sobre todo un espejo de la
propia religiosidad del autor, pues parte de la identificacion personal de Cervantes con las
principales posturas religiosas de su obra. Esto vale para las frecuentes «confesiones de fe»
gue se encuentran enQuijote Sancho no quiere tener otro mérito que su fe: «y cuando
otra cosa no tuviese sino el creer, como siempre creo, firme y verdaderamente en Dios y en
todo aquello que tiene y cree la Santa Iglesia Catélica Romanax. (11,8: 689) Se autodefine
siempre como «cristiano viejo» (1,20; 11,3; 11,4), mientras que Don Quijote se tiene por un
«catolico y fiel cristiano» (1,19: 206), siempre dispuesto a «defender la fe catdlica» (11,27:
860). Al caballero del Verde Gaban le dice que un caballero andante debe ser «grande, libe-
ral y magnifico, y buen cristiano sobre todo» (I1,17: 769). Y dirigiéndose al hijo del mismo
caballero afiade: «ha de ser tedlogo, para saber dar razén de la cristiana ley que profesa cla-
ra y distintamente, adondequiera que le fuere pedido». (I1,18: 774)

Algunas de estas frases pueden haber sido escritas para capear la estrechez intelec-
tual de ciertos censores y calumniadores. Pero considerarlas en general como un hipécrita
«alarde de ortodoxi&seria para Mufioz Iglesias absolutamente exagerado. Pues la misma
vida de Cervantes confirmaria mas la tesis de la veracidad que la de la hipocresia. Cervan-
tes no estudid tan sélo con el humanista erasmizante Juan Lépez de Hoyos en Madrid, sino
que probablemente frecuentd también un colegio jesuita en Valladolid o Sevilla. Entre los
autores nombrados en elifpte se encuentran escritores espirituales como el agustino
Cristobal de Fonsecdr@tado del amor de DigsSalamanca 1592) y el dominico Felipe de
Menesesl(uz del almaValladolid 1554). Cervantes ha leido también, probablemente, a
Francisco de Osuna y —¢ por qué no?— a Teresa de Avila, cuyas obras aparecieron 1588 bajo
la tutela de Fray Luis de Leon.

Su vida personal da testimonio de una practica religiosa mas intensa que la de un
laico normal. Durante la cautividad de Argel (1575-1580) escribi6 con frecuencia poesias a
la gloria de Dios, de la Virgen y del Santisimo Sacramento del altar. Cervantes no parece

21. MuRoz IGLESIAS, Lo religiosq cit. en nota 6, pp. 29-127.
22. Ibid., nota 6, pp. 129-283.

23. Ibid., nota 6, pp. 285-337.

24. 1bid., nota 6, p. 336.

25. CasTRO, El pensamientgcit. en nota 7, pp. 256-260.
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haber olvidado nunca que debia su rescate a los trinitarios. Desde 1609 pertenecia a la con-
gregacion de lokdignos Esclavos del Santisimo Sacramefuiodada el 30 de noviembre

de 1608 por el trinitario Alonso de la Purificac®ires semanas antes de su muerte entro

en laVenerable Orden Tercera de San Franciséa en 1610 habian profesado en dicha or-

den su hermana Andrea y su mujer Catalina de los Palacios. Antes de su muerte, Cervantes
recibio los santos sacramentos, es decir, que practicé el ejemplo de buena muerte que nos
da en el «grandioso» (Unamuno) capitulo final@elfjote Finalmente, se dej6 enterrar en

el convento de las trinitarias.

Sin ir tan lejos como Descouzis, Mufioz Iglesias piensa que Cervantes en muchas
de sus obras, y sobre todo erQelijote, escribe como un predicador popular. Su pluma,
que llama «lengua del alma» (11,16: 759), parece haberla puesto conscientemente al servi-
cio piadoso de la «evangelizacion a través de la literatura», que es caracteristico en los es-
critores del Siglo de Ofb

Esta tesis se apoya también en la fuerte presencia de «sermones» y diadlogos doctri-
nales en eQuijote—sobre todo en boca de Don Quijote y Sancho—. Entre los «sermones»
de Don Quijote, quien como caballero andante habla con autoridad propia, podemos contar
los discursos sobre la paz (1,18 y 1,37), sobre la guerra justa y el amor a los enemigos
(I1,27), sobre la providencia divina (1,18), los siete pecados capitales y las virtudes (11,58),
sobre la mujer honrada (11,22), sobre las artes adivinatorias (11,25) y los agueros (11,58), so-
bre el agradecimiento (I1,58) y finalmente los buenos consejos que da a Sancho (I1,42) y a
Roque Guinart (I1,60). Entre los «sermones» de Sancho, quien como cristiano del vulgo se
sustenta en lo que ha oido decir al cura de su pueblo, se encuentran sus ideas sobre el amor
puro (1,31), sobre la muerte (11,20) y los agueros (11,73), pero sobre todo su grandiosa sen-
tencia de que «bien predica quien bien vive..., y yo no sé otras teologias» (I1,20: 800) Apar-
te de esto, encontramos en el Quijote muchos didlogos entre ambos que tienen también un
caracter de sermon, como, por ejemplo, sobre la santidad y el culto a los santos (11,8 y
11,58), sobre las reliquias y las virtudes (11,8).

Ambos se tienen mutuamente con sorpresa por «teélogos», capaces de ir por el
mundo como predicadores andantes. Después del discurso sobre el amor puro, como ya he-
mos visto arriba, Don Quijote le dice a Sancho que habla como un estudiado (1,31: 364)
Mas concreto es Don Quijote después del discurso de Sancho sobre la muerte: «Digote,
Sancho, que si como tienes buen natural tuvieras discrecion, pudieras tomar un pulpito en
la mano y irte por ese mundo predicando lindezas.» (11,20: 800) Después del discurso sobre
la guerra justa, sobre laitatio Christiy el amor a los enemigos, declara Sancho con sor-
presa: «El diablo me lleve... si este mi amo no es tedlogo, y si no lo es, que lo parece como
un guievo a otrox. (11,27: 860) Y después del discurso sobre la mujer honrada, concluye San-
cho:

26. Cfr. Aureliano ERNANDEZ GUERRAY ORBE, Cervantes, esclavo y cantor del Santisimo Sacra-
mentqg en «Revista Agustiniana», 4 (1882) 337-341.

27. Cfr. MuNoz IGLESIAS, Lo religiosq cit. en nota 6, pp. 319-337.

28. También el bachiller Sancho atestigua a Sancho saber teolégico: «vos, hermano, Sancho... ha-
béis hablado como un catedratico» (l1,4: 661).
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«Este mi amo, cuando yo hablo cosas de meollo y de sustancia suele decir que podria
yo tomar un pulpito en las manos y irme por ese mundo adelante predicando lindezas; y yo
digo dél que, cuando comienza a enhilar sentencias y a dar consejos, no solo puede tomar un
pulpito en las manos, sino dos en cada dedo, y andarse por esas plazas a ¢qué quieres boca?»
(11,22: 810)

3. Cristianismo mistico y mesianico

Ninguna de las tesis mencionadas refleja fielmente, a mi entender, el pensamiento
de Cervantes en cuestiones religiosas. La tesis de un Cervantes erasmista privilegia los dis-
cursos implicitos y una hermenéutica de la sospecha. Segun ésta, Cervantes en realidad no
piensa como escribe claramente, sino como lo hace entre lineas, para lo que habria que le-
erle con unas lentes erasmistas. Las otras tesis privilegian los discursos explicitos y una
hermenéutica del sentido literal de los mismos. En su defensa de la religion, Cervantes de-
beria ser tomado al pie de la letra, pues él mismo en su practica religiosa se comportaba
como un cristiano tridentino. Sobre todo el postulado de un Cervantes como catedrético de
teologia moral va demasiado lejos, mientras que a la visiéon de un Cervantes como predica-
dor popular no se le puede negar una cierta plausibilidad, siempre que mantengamos la di-
ferencia entre literatura y catequesis. Por lo menos una primera conclusion queda suficien-
temente clara: viendo los muchos sermones y discursos religiosoQeijoet, podemos
deducir que la parte del prélogo, citada al inicio de este ensayo, no refleja muy bien el con-
tenido del mismo, que sin ser un tratado de teologia moral, es realmente algo mas que un
mero libro de caballerias.

Llama ademas la atencion que el «caballero de la triste figura», quien —impulsado por
un candido amor a la dama de su corazén— quiere ir «por todas partes del mundo... buscando
las aventuras, en pro de los menesterosos» (I, 3: 55), tiene rasgos de un «caballero andante a
lo divino». Pues un caballero andante no solo debe ser «te6logo», sino también poseer las si-
guientes virtudes: «... ha de ser casto en los pensamientos, honesto en las palabras, liberal en
las obras, valiente en los hechos, sufrido en los trabajos, caritativo con los menesterosos vy, fi-
nalmente, mantenedor de la verdad, aunque le cueste la vida el defenderla» (IFL&IT75)
es, por tanto, extrafio que religiosos concretos hayan sido tenidos por el modelo histérico de
Don Quijoté®°.

29. Precisamente estos rasgos fueron resaltados por el actual Papa, Beviedictoo ideal del
catolico posconciliar en un articulo escrito en 1975: «Welch edle Narrheit ist es doch, die Don Quijo-
te sich zum Beruf gewahlt: “... Keusch sein in seinen Gedanken, sittsam in seinen Worten, wahrhaft in
seinen Taten, geduldig in Drangsalen, barmherzig gegen Notleidende und endlich ein Vorkampfer fir
die Wahrheit, wenn auch ihre Verteidigung das Leben kosten sollte”». Joseph Kardinal Ratzinger,
Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheolegah Wewel Verlag, Munchen
1982, p. 410.

30. La hip6tesis de Miguel de Unamuno sobre Ignacio de Loyola como el Don Quigoiela
lettre apenas es tenida hoy en cuenta por la critica seria. Se discute, por el contrario, otra hipétesis me-
jor fundada: que Cervantes pudo haberse inspiradogemiel y figura de FraBartolomé dd.as Caas.
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El Quijotees el relato ameno de las aventuras de un caballero andante que defiende
los ideales mistico-mesianicos de verdad, libertad, justicia y sobre todo misericordia o
compasion en un mundo que, como el nuestro, parece ir por otros derroteros. El «caballero
de la triste figura» no es un mero desfacedor de entuertos, sino que define el principal asun-
to de su profesion en la clave mesianicaMaginificat «perdonar a los humildes y casti-
gar a los soberbios, quiero decir, acorrer a los miserables y destruir a los rigurosos» (I1,52:
1055). Y cuando Don Quijote aconseja al «gobernador» Sancho, no se limita a exhortarle a
ser justo, sino que le recuerda, mostrando un parentesco espiritual con los grandes misticos
espafioles coetaneos de Cervantes, que debe imitar a Dios y practicar sobre todo la miseri-
cordia: «Al culpado que cayere debajo de tu juridicién... muéstratele piadoso y clemente,
porgue aunque los atributos de Dios todos son iguales, mas resplandece y campea a nues-
tro ver el de la misericordia que el de la justicia» (11,42: 972).

Se podrian afiadir mas ejemplos, pero basten los mencionados para mostrar que la
pluma del escribidor Cervantes ha sido fiel a la «cristiana profesién» (I,74: 1223) que él
mismo le habia encomendado, pues la lectur@digbte despierta en nosotros los mejores
y mas nobles sentimientos, también en el campo religioso: pasion por la verdad, la libertad,
la justicia y la misericordia, asi como por el socorro y alivio de los menesterosos y afligi-
dos de toda clase.

Cfr. Isacio BRez FERNANDEZ, Don Quijote de la mancha y Don Quijote de las Indias. Fray Bartolo-

mé de las Casas, clave histérica de la obra inmortal de Cerva@msvento de Santo Tomas de
Aquino, Sevilla 2002. No es este el lugar de discutir dicha hipétesis, que en el fondo tampoco es ab-
solutamente convincente si la tomamos como una explicacion monocausal del proceso creador cer-
vantino. Mas bien habria que pensar que Cervantes se ha inspirado en diferentes fuentes y figuras de
su tiempo, entre otras, quizas sobre todo, en la del famoso defensor de los indios. Habria podido leer
su vida en |&istoria dada a la imprenta en 1596 por el dominico Agustimild PabiLLA (Mida de

Fray Bartolomé de las Casas o Casaus, obispo de Chapaistoria de la Fundacion y discurso de

la provincia de Santiago de México, de la Orden de Predicadores, por las vidas de sus varones ilus-
tres y casos notables de la Nueva Espaifia Agustin BviLA PapiLLA , Madrigal, Madrid 1596, lib.

1, cap. 97-103: 378-407). Por anotaciones del mismo Cervantes al margen de otros capitulos de dicha
obra sabemos que la ha tenido en sus manos, por lo que no es improbable que hubiera leido también
la parte dedicada a Las Casas. Pues ya en vida —y a pesar de su aparente fracaso, con el que por lo de-
mas se asemeja todavia mas a Don Quijote— Las Casas gozaba de una fabulosa fama como defensor
de los indios, paradigma del buen espafiol y profeta de la Espafia de su tiempo, a quien ni el Consejo
de Indias ni el Rey con todo su poder se atrevian a silenciar. La cuestion daria realmente materia para
una de ladistorias del Sefior Keunale Bertolt BRecHT (Barral, Barcelona 1974). En efecto, si se

hace una encuesta entre los espafioles cultos, preguntando qué espafiolesdetesigidan en su

vida y obra rasgos quijotescos, la mayoria responderia: Bartolomé de Las Casas, a quien se ha llama-
do «el mas genial de los espafioles» (Manuel Giménez Fernandez) o «una gloria para la humanidad»
(Gabriela Mistral). Digase entonces que Las Casas ha sido probablemente el modelo histérico de Don
Quijote, y los mismos encuestados —sobre todo los cervantistas celosos de su saber literario— respon-
derian: «ni hablar, es absolutamente imposible». jQué problemas de interpretacién nos ha creado Cer-
vantes al renunciar en su prélogo a hinchar su texto con las notas explicativas «con la corriente del
uso» (I, prélogo: 10)! Por otra parte: ¢ No reconocemos la buena literatura en que el autor no nos co-
munica sus fuentes, sino que lo deja todo en el candelero?
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Cervantes presenta su proyecto mesianico en el marco de la paradéjica condicion de
su obra literaria, que enfoca los dos lados de la medalla y se sirve, a veces, de una fina iro-
nia para criticar —con toda la razon, por cierto— algunos abusos de poder en la Iglesia y la
sociedad de su tiempo como el «sobrinismo» estatal y eclesiastico: «cuando menos se piensa
el hombre, se halla con una vara en la mano o con una mitra en la cabeza» (I1,66: 1171). No
falta una alusion a la vida de los clériges.que pocas veces se dajaad pasarxl,19: 207),
reflejo de la vision que el vulgo tenia y tiene de los mismos. Algunos religiosos, como los
dos aburguesados benedictinos que cabalgan sobre sendos dromedarios (1,8), son descritos
en un tono burlesco; otros, sobre todo los miembros de las érdenes mendicantes reforma-
das como los carmelitas descalzos (1,32; 11,48; 11,29), los capuchinos (I,11), pero también
los cartujos (1,13; 11,18; 11,49; 11,66) son tratados con muchisimo respeto, e incluso con ad-
miracion. Mas una critica de los clérigos en el sentido erasmista del «monachatus non est
pietas» apenas aparecekQuijote, si dejamos de lado la mordaz descripcion del cape-

ll&n de los duques (I1,31) o el divertido relato de la disposicion de los religiosos a ceder a
los requerimientos eréticos de los Don Juanes y Dofia Juanas de turno (1,25).

Sin menospreciar el estado clerical y religioso en el sentido erasmista, Cervantes
parece partir de la llamada universal a la perfeccion, es decir, que comparte asi un postula-
do esencial de alumbrados, erasmistas y misticos contra el aristocratismo de los teélogos
escoléasticos de aquellos «tiempos recios». Expresién de tal religiosidad es el dialogo entre
Don Quijote y Sancho sobre la santidad, que, a fin de cuentas, es para los cristianos la Uni-
ca fama que merece la pena. Cuando Sancho pone el ejemplo de dos descalzos que recien-
temente fueron canonizados y cuyas reliquias son veneradas por el pueblo con mucho fervor,
responde Don Quijote: «Todo eso es asi..., pero no todos podemos ser frailes, y muchos son
los caminos por donde lleva Dios a los suyos al cielo» (11,8: 694).

Cervantes trata los temas religiosos&¢Quijoteen el marco de un concepto lite-
rario que parte del dirigismo eclesial en las cuestiones de fe y moral, proponiéndose la
meta mas noble que pueda perseguir la literatura, «que es ensefiar y deleitar juntamente»
(1,47: 550). El mejor juicio sobre €luijotesigue siendo para mi el de los tres inquisidores
de la Segunda Parte, quienes comprendieron bien la mencionada meta del autor asi como la
diferencia entre literatura y filosofia o teologia moral, y no encontraron en la obra nada que
contradijera realmente la fe y las costumbres de la Iglesia. Por eso la recomendaron ardien-
tementé’.

31. Cifr. los tres pareceres de los censores inquisitoriales en la edicidn critica citada en la nota 1:
pp. 609-612. El Doctor Gutierre de Cetina escribe: «No contiene cosa contra la fe ni buenas costum-
bres, antes es libro de mucho entretenimiento licito, mezclado de mucha filosofia moral» (609). El
Maestro Josef de Valdivieso certifica: «No contiene cosa contra nuestra santa fe catélica ni buenas
costumbres, antes muchas de honesta recreacion y apacible divertimiento, que los antiguos juzgaron
convenientes a sus republicas» (610). Y el Licenciado Marquez Torres aduce en un extenso parecer en
el que también alaba la fama que Cervantes tiene en el extranjero: «... no hallo en él cosa indigna de
un cristiano celo ni que disuene de la decencia debida a buen ejemplo ni virtudes morales, antes de
mucha erudicién a aprovechamiento» (611).
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El cristianismo mistico y mesianico del «Quijote»

Con su opcioén por los valores mesianicos de verdad, libertad, justicia y misericor-
dia 0 compasion, nuestro «principe de los ingenios» nos muestra un camino hacia la mo-
dernidad diferente del marcado por el doctor Fausto, que estaba siempre dispuesto a vender
su alma al diablo con tal de medrar. Esa amena encarnacion de los ideales mesianicos es,
probablemente, la clave del éxito d@lijote—y de nuestras dificultades para tomarlo en
serio como un ideal ético en un mundo tan «faustico»—.
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