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RESUMEN
La teorfa agustiniana del conocimiento supone una sfntesis de tres funciones fundamentales de
h mente; la intuici6n intelectual, la intuicién wnsmva yla m76n discursiva, que aplica a las
ibles los principios que la intui 1 nos suministra, con lo que alcan-
zamos un auténtico conocimiento humano, en el que se atnan la razén discursiva y la razén
intuitiva, sintesis a la que Agustin denomina razén superior, gracias a la cual superamos ¢l
simple conocimiento animal.
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ABSTRACT
SaintAugustine’s logy entails a synthesis of the mind’s three main functions: intellectual
intuition, sensitive intuition and discursive reason. It applies to sensible intuitions the principles
provided by the intellectual intuition. That way, we reach a genuine human knowledge, where
discursive reason and intuitive reason converge: a synthesis called higher reason by Augustine.
Because of it, we overcome the mere animal knowledge.
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INTRODUCCION

COIRE AFIRMO QUE EN LOS PERIODOS DE CRisis del p iento a quien p

encontramos es a S. Agustin. En el momento actual en que desde diferentes
perspectivas se afirma el cierre de la filosoffa de la Modernidad, resulta intere-
sante volver 10s 0jos a un pensador que en tantos puntos es coincidente y a la vez
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antitético con Descartes, del que amanca un ciclo de pensamiento que hoy pod
mos dar por clausurado. 'I_bdo el conjunto de la filosofia moderna se funda, 3 r::
entender, en un planteamiento epistemoldgico equivocado, que la ha llcv;:do a
las aberraciones que son de todos conocidas, Ia pretension de un adanismo absc;-
luto, la reducceidn de la mzéq a la sola razén discursiva, sin advertir que o]
cardcter judicativo del razonar tiene que fundarse en unos PriNCIpios previos que
son intuitivos. La razon discursiva a partir de Descartes ha Intentado «ocy par por
entero el lugar de la mente humana, cerréndola a toda posible revelaciony!, A
volver los 0jos atrds y comparar ambos planteamientos epistemoldgicos ad verti-
mos la superiondad del plantcamiento_ y de la solucién de S. Agustin,

Agustin de Hipona, como posteriormente Descartes, tiene clara concien-
cia de estar haciendo una filosofia nueva, o tal vez mejor, de haber alcanzado
un nuevo estilo de filosofar que le aleja radicalmente de Jos fil6sofos de sy
época —cinicos, peripatéticos, epiclireos, agndsticos, etc.— y que pone al hom-
bre definitivamente en el camino seguro que conduce a Ia verdad, «Asf, —nos
dice- después de muchos siglos y prolijas discusiones. se ha elaborado una
filosofia perfectamente verdadera. No es ésta 1a filosoffa de este mundo, que
nuestras Sagradas Letras justamente detestan, sino la del mundo inteligible, ya
que la sutileza de la azon no habfa podido alcanzar acuerdo en Jas disputas ni
liberar a las almas, cegadas con las multiformes tinieblas del error y olvidadas
bajo la costra de las ofuscaciones materiales, si el mismo Dios Por un acto de
clemencia hacia el pueblo no lo hubiese garantizado con Ia autoridad del divi-
no entendimiento, descendiendo hasta el cuerpo humano, no s61o con sus pre-
ceptos sino incluso con su ejemplo, y excitando al alma humana a volverse
sobre si misma y mirar hacia la patria»2. Porque, como dird un POCco mds ade-
lante, «dos impulsos nos llevan a aprender: la autoridad y la raz6n»3, ya que
«lo que la sutileza de la raz6n debe perseguir (pues esta es mi condicién, el
desear impacientemente alcanzar la verdad. no sélo por la fe, sino también
comprenderla con la razén), confio entretanto hallar entre los platénicos la
doctrina mds conforme con nuestra revelaciGn»4. A gustin usa de los dos ins-
trumentos que desde Fil6n de Alejandria habian venido usando los apologetas
para intentar compaginar la revelacién con la razén: la Interpretacion alegérica
del texto sagrado por una parte y la aceptacién de aquella filosoffa cuyos plan-
teamientos se adecuan mejor al mensaje revelado.

En su obra de juventud Contra Académicos Agustin parte del estado gene-
ralizado de escepticismo en que se encontraban los fil6sofos de su época, para

M. Zambrano, Notas de un método. Madnid: Mondadori, 1989, p. 16.
S. Agustin, Contra Académicos, 111 19, 42.

Ibid., 111, 20, 43.

Ibid.
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establecer un nuevo camino del conocimiento filos6fico. En efecto, segiin su
testimonio, los Académicos afirmaban que a nada podfamos dar nuestro asen-
timiento porque nada podia ser percibido con certeza —«nihil comprehendi,
nullique rei assentionem praebendam, ut etiam hoc de nihil percipiendo»3. Por
lo tanto «nada podemos saber»— «nihil scire posse»5. Afirmacion esta que nos
recuerda la de otro escéptico tantos anos mas tarde. Nos referimos a la obra
que titula Qued nihil scitur Francisco Sanchez’.

Es la de Agustin una filosofia de integracién que acompasa las intuiciones
primarias de los sentidos con las intuiciones intelectuales que nos son dadas
como un don del logos, gracias a la tarea aglutinadora y ensambladora de la
razén, que no es en €l una razén dominadora, sino sumisa, razon que no se
impone a la realidad, sino que se deja poseer por ella, y es fiel a esa donacién
de la doble intuicién que nos fecunda y enriquece. Por eso «la filosofia
agustiniana serd una filosoffa amorosa y humilde, con un gran sentido
reverencial del misterio del mundo»S.

[a razén discursiva no se basta a si misma. Aislada de Ja intuicién rueda
en el vacio y enloquece. Crea fantasmas que terminan por destruirla. Necesita
de la intuicién inmediata de los sentidos como materia sobre la que reflexionar
y de la intuici6n intelectual, que le da los criterios y principios, el c6digo de
racionalidad, que le permite juzgar sobre el valor de realidad, unidad, bondad,
verdad y belleza de los datos suministrados por los sentidos. La raz6n con la
sola intuicién sensible no consigue liberarse de la inmediatez de lo dado, no
supera la simple conciencia de percepcion, €s como un nino sin criterios, que
se deja arrastrar por el circulo de estimulo-respuesta. En cierta ocasion Agustin
llega a afirmar que mis 0jos, sin lo que aporta la mente, son s6lo ojos de bestia.
«Oculi autem carnis sine mente belluini sunt»9. La intuicién sensible sin la
intuicién intelectual es pura intuicién animal. Sélo la intuicién intelectual le

permite distanciarse del objeto e interponer entre lo percibido y el percibiente
la indeterminacién sobre la que proyectar los juicios de valor que su intuicion
intelectual le proporciona, porque la razon tiene cOmo funcién fundamental y
constitutiva el juzgar.

Por ello que Agustin establezca claramente que no €s suficiente el razona-
miento, sino que éste debe contar con una ayuda superior de valor intuitivo,
«porque has dicho tan breve como religiosamente —comenta a Alipio—que sélo
algtin divino numen puede manifestar al hombre lo que es la verdad —erenim

Ibid., 111, 5, 11.

Ibid., 111, §, 12.

Francisco Sdnchez vivié de 1550 a 1623.

Obras de S. Agustin, t. 111, Madrid: BAC, 1931, p. 228.
9 S, Agustin, De Trinitate, X1V, 14,19.
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nunien aliquod aisti solum posse ostendere homini quid sit verym, 10,
expresa poéticamente cuando escribe: «sin la ayuda de alguna potencis oculta
nadie puede atravesar el mar»!!. Ese numen divino €5 expresado en
texto como el cardcter vatico (de vate) o de «revelados,
i qqucl célebre PI:OIEO (recordado con tan alta‘ veneracion y fina intencisn
como situado en la mejor clase de filosoffa —in optimum philosophige genus-)
Aquel célebre Proteo, para que vosotros los adolescentes no penséis que Ja
filosofia condena a los poetas, es traido como imagen de la verdad Proteo en
sus poemas manifiesta la verdad y sostiene que nadie puede alcanzarls sk, apri-
sionado por falsas imédgenes, abandona o relaja las articulaciones del
miento. Son estas imdgenes (falsas) las que pretenden seducirnos Yy engafiar-
nos, debido a la rutina de las cosas corporales en el uso de estos sentidos que
usamos para las necesidades de la vida, Y gracias a los cuales se alcanza 1a
verdad y casi la tenemos en las manos» 12,

En el texto antes aludido Agustin sitda a Proteo en un género superior de
filosoffa, aquel en que filosoffa y poesia se dan unidos, lo que en palabras de
Zambrano se ha venido en llamar razon poética. «Si nuestra ocupacion ~dice
Agustin=, no leve y superflua, sino necesaria y Suprema, es buscar con todo empe-
1o la verdad ~magnopere quaerere veritatem-»13. no nos queda més camino que
hacer uso también de la poesfa, «aunque la filosoffa Ocupe y reclame [...) un hugar
preferente, no sélo que la poesfa, sino que cualquier otra disciplinas 4. Marfa
Zambrano escribe: «El poeta ve en sueiios al arquitecto anénimo y escondido |...].
Elarquitecto de la Historia es invisible o se oculta. El hombre se sueiia en la Histo-
ria y se despierta por la poesfa. Y no es cosa que deba de extraiiamos el que la
poesia propiamente dicha, comience o se origine en una revelacion y la metafisica
se abra a partir de una revelacion también [...) de una gran complepdads 5,

Las relaciones entre filosof{a y poesfa que tan hicidamente se plantean en
nuestros dias en la obra de Marfa Zambrano. ya estaban suficientemente expli-
citasen S. Agustin. En el ca pitulo tercero del libro segundo Contra Acadenicos
€l compara la filocalia y la filosoffa. Agustin se expresa asf: «Esto es lo que
vulgarmente se llama filocalia, No desprecies el vocablo a causa de su uso
comiin, porque filocalia y filosoffa son casi sinénimos Y quieren aparecer como
de la misma familia y los son. Pues ;qué es la filosofia? El amor a la sabiduria.
&Y qué es filocalia? El amor a la hermosura. Pregiintaselo, si no, a los griegos.

el mismo
que tiene ¢l poeta,

0§, Agustin, Contra Académicos. 11, 6, 13.

I Ibid, 11,2, 3,

1 Ibid. 0, 6,13,

W tbid, 0, 1,

N Jbid.

B M. Zambrano, inédito existente en 1a Fundacidn Marfa Zambeano con la signatura M.214
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.Y qué es la sabiduria? jNoes la misma verdadera hermosura? Son, pues, her-
manas entre si y engendradas de una misma madre; pero la filocalia, de: |
de su cielo, y encerrada en la caverna popular, ha conservado la vecindad del
nombre para recordar al precavido que no debe condenarla —ad commovendum
aucupem ne se contennat-. Aunque a ésta-la filocalia~, que permanece sin alas,
s6rdida y sumida en la miseria, su hermana ~la filosofia-, que vuela libremente,
muchas veces la reconoce, pero en muy pocas ocasiones la libera; la filocalia no
conoce su origen, mientras que la filosofia si»!0. Por ello Agustin, que en este
texto, segiin él mismo afirma, «se ha convertido en un Esopo expresando en
f4bulas su pensamiento, COMENta con su AMigo y contertulio Licencio: Si, pues,
aquel pudiera contemplar con los 0jos sanos y puros la verdadera hermosura,
estando enamorado de la falsa, jcon qué placer se arrojaria en el seno de la filo-
soffa! y jc6mo alli te reconoceria y abrazaria como verdadero hermano! ;Te
admiras de esto o tal vez te ries? Pues jqué serfa si te lo explicara como era mi
deseo? (qué si, aunque adn no puedas verla cara acara, al menos oyeras la voz de
s filosofia? Te llenarfas de admiracién, pero no te reirfas ni desesperarfas. Crée-
me. de nadie hay que desesperar, pero de tales sujetos menos aun. Abundan los
ejemplos: se escapa facilmente, y facilmente vuela tal tipo de aves, con gran
admiracién de la mayorfa que siguen presos en sus jaulas»17, jaulas de los
condicionamientos materiales, de lo simplemente dado por los sentidos, de cu-
yas rejas no logramos liberarnos si no (enemos la ayuda de las intuiciones inte-
lectuales que nos permitan remontar el vuelo de la especulacion.

En términos muy parecidos se expresa Marfa Zambrano, usando en este
caso la expresién poesia en lugar de la filocalia agustiniana y pensamiento en
vez de filosofia. «A pesar de que en algunos mortales afortunados, poesia y
pensamiento hayan podido darse al mismo tiempo y paralelamente, a pesar de
que en otros més afortunados todavia poesfa y pensamiento hayan podido tra-
harse en una sola forma expresiva, la verdad es que pensamiento y poesia se
enfrentan con toda gravedad a lo largo de nuestra cultura (...]. Poesia y pensa-
miento se nos parecen como dos formas insuficientes; y s¢ nos antojan dos
mitades del hombre: el filésofo y el poeta. No se encuentra el hombre entero en
la filosoffa: no se encuentra la totalidad de lo humano en la poesfa [...]. La
poesia es encuentro, don, hallazgo por gracia. La filosofia busca requerimiento
guiado por un método. [...] Es en Platén donde encontramos entablada la lucha
con todo su rigor, entre las dos formas de la palabra, resuelta triunfalmente
para el logos del pensamiento filoséfico, decidiéndose lo que pudiéramos lla-
mar «la condenacién de la poesfa»; inagurdndose en el mundo de occidente, la
vida azarosa y como al margen de la ley, de la poesia, su caminar por estrechos

16  S. Agustin, Contra Académicos, 11,3, 7.
7 Ibid.
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senderos. su andar errabundo y a ratos extraviado, su locura creciente, su mal-
dicién. Desde que el pensamiento consumd su «toma del poder», la poesia se
quedd a vivir en los arrabales, arisca y desgarrada, diciendo a voz en grito
todas la verdades inconvenientes; terriblemente indiscreta y en rebeldian!s,

La solucién aportada por Marfa Zambrano se parece a la agustiniana: «Vale,
sf, la pena manifestar la razén de la doble necesidad irrenunciable de poesgi’a y
de pensamiento y ¢l horizonte que se vislumbra como salida del contlicto.
Horizonte que de no ser una alucinacién nacida de una singular avidez, de un
obstinado amor que sueia una reconciliacion més alla de la disparidad actual,
serfa sencillamente la salida a un mundo nuevo de vida y conocimiento»!9.

Pero. si Marfa Zambrano ve en Platén el inicio de ese divorcio que va a

tornar irreconciliables filosofia y poesia, Agustin piensa que para volver a la
unidad perdida hay que retomar a Platén, tinico medio de superar el escepticis-
mo de sus contempordneos los académicos. «Platén, el hombre més sabio y eru-
dito de su tiempo —afirma— que de tal modo disertaba que todo, al pasar por su
boca, cobraba grandeza y elevacion, y tales cosas habl6 que, de cualquier modo
que las dijese, nunca se empequeiiecian en sus labios»20. Plat6n, usando de la
dialéctica que «o coincide (con la sabiduria) o al menos sin la cual ésta no puede
existir, se dice que organiz6 la filosofia como una disciplina perfecta»2!. Esta
«doctrina de Platén, que es la mds pura y luminosa de la filosofia, deshechas las
nubes del error, volvid a brillar sobre todo en Plotino»22. Agustin ve en el pensa-
miento de Platén el camino més seguro hacia la verdad, y se decide a seguirlo:
«Lo que es necesario investigar con un razonamiento sutilisimo (pues tal es mi
condicién que deseo impacientemente conocer la verdad no sélo por fe, sino
razondndola) confio entre tanto hallarlo entre los platénicos siguiendo su doctri-
na que no contradice nuestras Sagradas Letras»23. Pero como habfa ocurrido
antes con Plotino, Agustin, al intentar seguir a Plat6n, lo transforma a la medida
de sus propias necesidades con lo que construye un sistema de pensamiento que,
aunque de inspiracion plat6nica, es radicalmente distinto de aquel.

Una verdad en ese momento quiere destacar Agustin del pensamiento plat6-
nico: que hay dos niveles de realidad a los que corresponden dos caminos distin-
tos de conocimiento, dos intuiciones diferentes, sobre las que larazén discursiva
o dialéctica, acta. «Para mi prop6sito —nos dice-, bésteos saber que Platon
sinti6 que habia dos mundos ~«Platonem sensisse duos esse mundos»—. uno
inteligible, donde habita la misma verdad, y otro sensible que nos es manifiesto y

1bid . I11, 18,41.
Ibid., 111, 20, 43.

18 M. Zambrano, Filosofia y Poesia. México: FCE, 1987, p. 13-14.
19 Ibid., p. 14.

20 S. Agustin, Contra Academicos, 111, 17, 37.

2t Jbid.

22
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percibido por la vistay el tacto. Aquel es el verdadero y éste semejante al verdade-
ro y hecho a su imagen; allf en las cosas que conoce el alma se transparenta y
resplandece la verdad, de éste no se engendra en el dnimo de los insensatos la
verdad. sino s6lo la opinién»24. Para Agustin estos dos mundos no estén situados
en dos esferas diferentes de la realidad, sino que el hombre los encuentra en sf
mismo, porque, como dice en otro lugar, «in interiore hominis habitat veritas».
Otra observacién conviene hacer aqui: cuando Agustin habla de «insensalos» S
refiere a aquellos que no alcanzan a superar el puro nivel de lo dado empiricamen-
te, y no ven en los datos de la experiencia los principios que la intuici6n intelec-
tual, de rango superior, en ellos encuentra € intuye. Eli nos dice de su propio estilo
de filosofar: «Et audivi, sicut auditur in corde; et non erat prorsus unde dubitarem,
faciliusque dubitarem vivere me quamnon esse veritatem, quae per e, quaefacta
sunt. intellectus conspicitur»?3 —«Y of cOmMO S¢ Oy€ con el corazén; sin lugar a
duda, pues més faciimente dudarfa de que existo a que no existe la verdad que el
entendimiento intuye en las cosas creadas»=.

En su obra Contra Académicos Agustin refuta el escepticismo de estos de-
mostrando la verdad de nuestras ‘ntuiciones sensibles e inteligibles. En primer
lugar en cuanto al testimonio de nuestros sentidos, €stos no nos engaian —dice
Agustin sinos ajustamos a su testimonio. «Pues no debes llevar tu asentimiento
mis all4 de lo que dicta tu persuasion, segtin la cual asf te parece una cosa ¥ no
hay engano. Pues no hallo cémo un académico puede refutar al que dice: s€ que
esto me parece blanco; s€ que esto deleita mis ofdos; sé que este calor me agrada;
sé que esto me sabe dulce; sé que esto es frio para mi»26. Y més adelante insiste:
«Esto es lo que digo: que un hombre, cuando saborea una cosd, puede certificar
con rectitud que sabe porel testimonio de su paladar que €s suave 0 lo contrario;
y no hay sofista griego que pueda privarle de esta ciencian?i.

En cuanto a las intuiciones intelectuales, Agustin alude, por gjemplo, en Su
obra Contra Académicos @ 10s principios metafisicos de tertio excluso cuando
afirma laevidenciade las proposiciones disyuntivas —«Vera enim swit ista disiuncta,
nec similitudine aliqua falst ea polest quisquan confundere»?8, el principio de no
contradiccion?, etc. Pero estas tuiciones intelectuales no se reducen sin més a
los principios 16g1cos, sino que comprenden loque Agustin denomina en términos
generales «razones etemas», las cuales son, segin nos dice Agustin, 10s arquetipos
- deales. inmutables y etemos de todas las cosas creadas.

24 Ibid., 111, 17,37,

25 S. Agustin, Confesiones, Vii, 10.

26 S. Agustin, Contra Academicos, 111, 11, 26.
21 [bid.

2% Ibid., 111, 10,23.

29 Ibid., 111,13,29.

30 S, Agustin, De div. Quaest., Q. 46,2.
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Dando por vdlidos ambos tipos de intuiciones, la razén discursiva las pone
en relacidn y juzga de las primeras valiéndose de los principios intuidos que
pertenecen a las segundas. «Propio es de la razén superior —nos dice Agustin-
Juzgarde las cosas materiales segtin las razones incorpéreas Y eternas; razones
que no serian inconmutables de no estar por encima de la mente humana; pero
s1 no afiadimos algo muy nuestro, no podriamos Juzgar, al tenor de su dicta-
men, de las cosas corporales. Juzgamos, pues, de lo corpireo, a causa de las
dimensiones y figuras, que la mente conoce que permanecen inmu tabless31 A
esta tarea de juzgar a tenor de estos princi pios, Agustin lo llama dialéctica:
«Subiungensque quasi formatricem illarum partium tudicemque dialecticam,
quae aur ipsa esset aur sine qua sapientia omnino esse non possern32. Este
esquema de conocimiento lo va a mantener Agustin durante toda su vida, pero
poco a poco va adquiriendo contomos mds precisos.

En cuanto a la superacién del escepticismo cabria establecer una compara-
cion entre el procedimiento usado por S. Agustin y por Descartes. El camino se-
guido por Agustin se parece al cartesiano, pero con €l coincide sélo aparentemen-
te. En ambos hay un repliegue hacia la propia subjetividad, una reduccién
epistemoldgica al yo trascendental, pero mientras que en Descartes este repliegue
€s consecuencia de su duda universal, y porello fruto de una previa derrota, de una
faka de fe en la realidad, por el contrario en Agustin es consecuencia de una fe
previa, el convencimiento de que en el interior del hombre habita la verdad33. No
quieras ir fuera —dice Agustin—, vuélvete a ti mismo, allf nos es dada la realidad.

No es por lo tanto una huida de la realidad tipo cartesiano lo que preconiza
Agustin, sino, justo lo contrario, un salirle al encuentro en el tnico lugar en
que la realidad me es dada en su desnuda y plena verdad. Hay desde el comien-
Zo un cardcter diferenciador en la evidencia que hace salir a cada uno de ellos
del escepticismo, pues mientras que Descartes recobra la certeza del yo en la
duda universal por la idea clara y distinta que en la misma duda emerge, con
una certeza apodictica, del yo dubitante, Agustin afirma que la misma duda
universal es imposible, que es una simple ficci6n, un juego o un comienzo de
locura, pues la certeza de mi mente jamés puede ser puesta en duda ni ninguna
persona sensata jamds la ha puesto. «No trate el alma -nos dice— de verse
como ausente; cuide si de discernir su presencia. Ni se conozca como si se
hubiese ignorado, pero sepa distinguirse de toda otra cosa que ella conozca»34,

Este discemimiento deja una cosa bien a las claras: el hecho de que nadie
que hable con sentido puede decir que duda de todo, pues ello supondria dudar

W S. Agustin, De Trinitate, X11.2. 2.

32 §. Agustin, Contra Academicos, 111, 17. 37.
3 5. Agustin, De Trinitate, X, 9.12.

M Ibid., X, 10, 14.
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de la propia duda. «;Quien duda que vive, recuerda, entiende, quiere, piensa,
conoce y juzga?; puesto que, si duda, vive; si duda, recuerda su duda; si duda,
entiende que duda; si duda, quiere estar cierto; si duda, piensa; si duda, sabe
que no sabe; si duda, juzga que no conviene asentir temerariamente. Y aunque
dude de todas las demds cosas, de éstas jamds debe dudar; porque, si No exis-
tiese, serfa imposible la duda»33.

Pero cabe establecer un diferente nivel de certeza de aquello que creemos
conocer. Por ello Agustin escribe: «Mas como de la naturaleza de la mente se
trata, apartemos de nuestra consideracién todos aquellos conocimientos que
vienen del exterior por conducto de los sentidos del cuerpo, ¥ estudiemos con
mayor diligencia el problema planteado, a saber, que todas las mentes se cono-
cen a sf mismas con certeza absoluta»36. Y en ese yo, que s¢€ me muestra con
certeza absoluta, Agustin descubre mi vinculacién a las cosas, a los otros y a4
Dios pues que la mente no puede verse ni imaginarse sola??. El hombre al
replegarse hacia su soledad interior descubre que €s por naturaleza un ser acom-
paiiado. «Asf como cuando el 0jo 0 algiin otro sentido del cuerpo busca una
cosa, es la mente la que busca, (asi cuando este sentido encuentra la cosa bus-
cada es la mente la que la encuentra), de igual manera las otras cosas que no
conozco a través de los sentidos, sino que debe conocer por si misma, cuando
en sf misma entra, las encuentra, 0 €n una sustancia superior, sto es, en Dios,
o en las otras partes del alma, como sucede al juzgar de las imédgenes de los
cuerpos. Las descubre impresas por el cuerpo en el interior de su alma»3S,

El hombre descubre la realidad exterior en si mismo, hecha parte de su
propia realidad.«Y como son Cuerpos las cosas exteriores que ama con los
sentidos de la carne, con los que se siente unida con una larga familiaridad, y
como no puede entrarlas consigo en su interior por ser una regién de naturaleza
incorpérea, envuelve sus imdgenes y las arrebata y las forma en si misma de sf
misma. Les da, pues, para su formacién, algo de su propia sustancia —dar entm
eis formandis quiddam substantiae suae—»39.

Por el contrario Descartes cree descubrir en su intimidad la soledad metafi-
sica del hombre como constitutivo de su propio ser. «La soledad hallada por
Descartes ~comenta Zambrano- es, no un estado o una morada, sino el ser mis-
1o del hombre, su condicién, por eso es un descubrimiento metafisico. X' hay
que insistir: Descartes no partié de la soledad; llegd a ella; fue su hallazgo: la
“nueva revelacién”»#0, Para Descartes el centro tltimo del hombre, su tiltima y

3S  Ibid.

W% Ihid., X, 8, 11.
3 Ihid., X, 7, 10,
3 Ibid., X, 5, 7.

19 M. Zambrano, La confesién, género literario. México: Luminar, 1943, p.41.
90 [bid., p.39
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deﬁnit_iva unidad es «el yo, el yo en soledad»#!. Pero el hombre siente una
instintiva repulsa hacia el vacio, siente horror a la nada; por ello que se vea
forzado a llenar ese hueco, a cubrirlo con una frenética actividad creadora.
Zambrano se expresard asi. «Soledad inaccesible a la filialidad y que en su
desamparo le forzard a hacer algo para sentirse creador, a que la accién que
ejecute lleve evidencia de su condicion creadora. Y para la creencia en la crea-
cién humana se tendrd —~como no podria ser menos— a la vista, aun sin decirlo.
la creacién divina, es decir, desde la nada»42,

Con ello hemos puesto los cimientos de lo que mds adelante va a ser el
idealismo, la necesidad de crear un mundo a la medida de mis necesidades o de
mis ambiciones y con ello la justificacién de la insolidaridad humana con los
demds seres de la naturaleza, su pretension de independencia absoluta, de li-
bertad sin horizontes. Pero como dird Kant, la razén es como una paloma que
sonara liberarse del aire para volar ain mds dgil, cuando en realidad es el aire
el que le presta el apoyo y la posibilidad de poder volar.

La soledad es para Agustin el punto de arranque, mientras que para Des-
cartes es el punto de llegada, «la nueva evidencia o lo nuevo de esta eviden-
ciax. El cogiro es la proclamacién de la soledad humana que se afirma a sf
misma desde si misma; el non serviam del hombre que no admite presupuestos
ni barreras para una libertad que intenta crearlo todo de la nada; el Deus
ocecasionatus que pretende construir su propio universo. «La soledad humana
ha nacido —escribe Marfa Zambrano-. Es la confesiéon inversa a la de San
Agustin, quien se sintié solo en su dispersién entre las cosas. Descartes se
retira de ellas. Se retira a echar cuentas de quien es y hallado que es conciencia,
s6lo admitird de la rica realidad del mundo lo que a ella se avenga; va a sujetar
al mundo y sus riquezas a su medida humana. La nueva creencia seré transpa-
rente y firme, pues que es una evidencia, pero ird eliminando todo lo que no
sea reductible a ella. Los misterios ya no cuentan y del hombre desnudo se ha
borrado toda imagen; ya no es copia, es el mismo original»43,

Hay en la filosofia moderna a partir de Descartes un sddico narcisismo
que se recrea en la soledad metafisica del hombre, de un hombre que es pensa-
do como s6lo pensamiento. «Conoci de esto —dice Descartes— que yo era una
sustancia cuya entera esencia o naturaleza sélo es pensar»44. Dramdtica reduc-

cién del hombre al puro pensamiento que va a ser el ultimo y radical funda-
mento de todo el idealismo posterior. El idealismo naciente ird pidiendo un
nuevo tipo de vida: el vivir desde esta originalidad del conocimiento, vivir por

41 Jbid.

42 Jbid., p. 40.

43 Descartes, Discurso del método, 4.

44 M. Zambrano, La confesidn, género literario, p. 42.
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y en el conocimiento, como si el conocimiento fuera enteramente , y sin mas,
existir. No ya la forma mds alta de existir, la vida banada de transparencia, Sino
al revés. la transparencia del conocer subsistiendo. «Vivir para un idealista
serd idea subsistente. El conocimiento (se) basta a si mismo»#3, Afios mds
tarde Sartre intentard demostrar que el «conocimiento purox, el «puro CONoci-
miento» es imposible. La autonomfa de la razén pura es impensable.

Para Agustin por el contrario la primera evidencia es mucho més comple-
ja, afirma la indisoluble vinculacion del pensamiento con la vida: «Todos co-
nocen que existen, viven y entienden, pero mientras que el entender lo refieren
al objeto de su conocimiento, el existir y el vivir lo refieren a si mismos, por-
que comprender sin vivir y vivir sin existir no es posible. Esto nadie lo pone en
tela de juicio. En consecuencia, el que entiende vive y existe»46. A esta misma
evidencia llegamos ademds, segin Agustin, por el hecho de que amamos Y
recordamos: «Ademds, saben que quieren y conocen igualmente que nadie
puede querer Si no existe y vive; asimismo refieren su querer a algo que quie-
ren mediante la facultad volitiva. Saben también que recuerdan, y al mismo
tiempo saben que sin existir y vivir, nadie recuerda»47.

En la evidencia cartesiana «la unidad de vida y conocimiento se ha roto..., ha
operado una disociacion, haencontrado la coyuntura de la razén al insertarse en la
vida. Y la ha librado de ella. La razén caminard més aprisa que nunca, por ésta su
libertad, pues lo libre no es el hombre, sino tan s6lo su pensamiento»#S. Pero en
contrapartida el hombre se torna un ser dislocado, roto, deforme, y el pensamien-
to. suelto de la vida, vaa emprender el vuelo a regiones de en sonacién, construye
desde la racionalidad un mundo ideal perfecto, pero perfectamente falso. Por
ello que Zambrano diga: «Launidad de este hombre, si la hubiera, habria de ser
la unidad del creador, del ser que crea con su razén. Conocer enteramente seria
conocer en stalis nacens, conocer las cosas en su composicion intema, en lo que
aun no son. en sus elementos. Y el ser que conoce lo hace desde sf como princi-
pio. El es el principio de su conocimiento, el ser solo y original»*2.

En su obra de madurez De Trinitate, tratado fundamental para compren=
der la metafisica medieval, Agustin establece con una didfana precision sus
conceptos de sabiduria y Ciencia. «La verdadera distincion —nos dice— entre
sabiduria y ciencia radica en referir el conocimiento intelectual de las realida-

des eternas a la sabiduria, y a la ciencia el conocimiento racional de las tempo-

45 S. Agustin, De Trinitate, X, 10, 13.

46 Ihid.

47 M. Zambrano, La confesion, género literario, p. 41.
48 [bid., p. 42.

19 S. Agustin, De Trinitate, XII, 15,25,

S0 [bid.
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rales. No es dificil discernir lo que debe preferirse y lo que se debe posponer. Y
si existe alguna otra nota caracteristica por la que se distingan estos dos saberes,
porque hay ciertamente entre ellos distincién manifiesta, como lo ensefia ol
Apéstol cuando dice: A uno ha sido dado por el Espiritu palabra de sabiduria,
a otro palabra de ciencia, segiin el mismo Espiritu, con todo, a diferencia
evidentisima establecida por nosotros es clara, pues una cosa es el conoci-
miento intelectivo de lo eterno y otra la ciencia racional de lo caduco, y nadie
dudard en dar sus preferencias al primero»so.

Obsérvese que la distincién establecida por el santo es referida al objeto del
conocimiento. El diferente nivel de éste da pie a un grado diferente del Conoci-
miento que recae sobre este doble objeto. Pero o curioso del caso es que en
cuanto conocimiento no existe diferencia significativa. Aun mi4s, llegamos al
conocimiento de lo eterno a partir del conocimiento de lo caduco. Agustin se
expresa asi: «Mas, dejando a un lado lo perteneciente al hombre exterior, al ele-
vamos interiormente sobre cuanto nos es comin con los animales, antes de arri-
bar al conocimiento de las realidades inteligibles y supremas, que son eternas,
nos encontramos con el conocimiento racional de las Cosas temporales»S!, Fren-
te al hombre exterior, esto es, al ser extrovertido su jeto pasivamente a los estimu-
los que le llegan del entorno, el hombre interior os el sefior de si mismo. que
domina los estimulos externos en virtud de los Principios que su mente proyecta
sobre la realidad percibida. «Allf donde descubrimos algo que no es comiin con
los animales, allf comienza la razén Y puede reconocerse al hombre interior»S2.

Pero conviene que precisemos con mds detalle Jas diferencias y coinciden-
cias entre ciencia y sabiduria: Fn primer lugar Agustin afirma que tanto una
como la otra forman parte de la razén entendida en un sentido amplio, pero a la
tltima, la sabiduria, la llama Agustin «razén superior», y a la primera, la ciencia.
«razon inferior». No son saberes disociados, sino que esta razén superior, por la
que contemplamos las verdades eternas, est4 unida a la razon inferior por la que
conocemos las cosas temporalesS3, formando una especie de trinidad —«Descu-
brimos en este conocimiento una especie de trinidad»34- que su pone:

a) La intuicion sensible, que incluye la percepcién, la memoria. la busque-
da de la utilidad y evitacién de la nocividad, lo cual nos hace coincidir con los

animales.
b) La intuicion intelectual de los principios y verdades eternas. que estan

«por encima de la mente humanasSs.

U Jbid.

52 Ibid., XI1I, 8, 13.

3 Ibid., XI1, 3 y X11, 4.
M lbid., X1, 18, 25.

35 bid., X1, 2, 2.
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¢) El razonamiento que a partir de estos principios y verdades eternas juzga
de las cosas sensibles. Agustin se expresa asi: «<Es propio de la razén superior
juzgar de las cosas materiales segin los principios (razones) incorporeos y eter-
nos ; principios que no serfan inconmutables de no estar por encima de la mente
humana; pero si no afadimos algo muy nuestro no podriamos juzgar a tenor de
su dictamen de las cosas temporales. Juzgamos, pues, de lo corpéreo [...] seguin
una razén que nuestra mente reconoce como inmutable»36

Es a partir de la contemplacién de las criaturas como se nos ilumina la
mente y nos es dado intuir esos principios o verdades eternas. Agustin aporta
su propio testimonio: «Lefdos aquellos libros de los plat6nicos, después que —
amonestado por ellos a buscar la verdad incorpérea— percibf tus realidades
invisibles por la contemplaci6n de las creadas»37. No se trata, pues, de ideas
innatas, sino, como aiios mas tarde defenderd Abenhazam en su obra Fisal, nos
encontramos con intuiciones intelectuales, una auténtica «revelacion» del ser,
0, si empleamos la terminologfa kantiana, con «juicios sintéticos a priori», que
posibilitan la metafisica, y, en general, el conocimiento intelectual del ser hu-
mano. «Se presentan a la mirada del alma —dice Agustin— tan inteligibles como
los objetos palpables y visibles a los sentidos del cuerpo en el espacio»>S, pero
se presentan y permanecen en nuestra mente «como inteligibles, no como sen-
sibles»39. A la visién intelectual de estos principios Agustin la llama a veces
«contemplacion (intuicién) de las realidades eternas»0, la cual se consigue tan
s6lo en la contemplacién de las criaturas. «Percibi las realidades invisibles en
la contemplacién de las creadas»6!, no como una deduccién, sino una intuicion

a la que llegamos por una especie de empatia intelectual, que Agustin expresa
con el binomio «mentis affectu»62,

Juan Fernando Ortega Mufioz es profesor titular de Filosoffa en la Universidad de Milaga y
director de la Fundacién Marfa Zambrano. Autor de Derecho, Estado e Historia en Agustin de
Hipona (Mélaga: Universidad de Mdlaga, 1981) y de Introduccién al pensamiento de Maria
Zambrano (México: FCE, 1994).

Direccidn Postal; Departamento de Filosoffa, Universidad de Mdlaga, Facultad de Filoso-
fia y Letras, Campus de Teatinos, E-29071 Mdlaga.

36 b,

57 S. Agustin, Confesiones, ViI, 20, 26.

58 S. Agustin, De Trinitate, X1, 14, 23.

9 Ibid.

60 Jbid.

61  S. Agustin, Confesiones, V11, 20, 26.

62 S. Agustin, De vera religione, XXXIX, 72. Para un estudio mas amplio sobre el tema

véase la documentada obra de José Villalobos Ser y verdad en Agustin de Hipona. Sevilla:
Universidad, 1982, sobre todo pp. 39-134.
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