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LAS CLAVES HERMEN@U'[ICAS
DEL PENSAMIENTO DE RAMON LLULL

Sebastia Trias Mercant
UNED. Palma de Mallorca

RESUMEN

Una de las graves dificultades para entender la filosoffa de Ramén Llull es fijar las claves hermenéuti-
cas de su pensamiento. Unos han valorado excesivamente sus formacién latino-escol4stica. Otros han busca-
do sus raices ardbicas. El presente articulo hace una revisién critica de la bibliograffa al respecto y considera
que la formacion cientifica del pensamiento luliano, siempre fuera del marco universitario de su época, es el
resultado del contacto con la lengua y la ideologfa de Is musulmanes de la post-conquista de Mallorca, de la
lectura directa o indirecta de textos latinos y de su presencia en las escuelas de Medicina de Montpellier.
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ABSTRACT

The hermeneutic keys of Ramon Llull’s thought. One of the greatest difficulties to understand Ramon
Llull’s philosophy is its hérmeneutic approach to his thought. Some have valued extremely his latin scholas-
tic Studies, others have searched for his Arab background. This article gives a critical review of his biblio-
graphy with regard to the subject under discussion and takes into account that the scientific knowledge of
Ramon Lull’s thought was never part of the university world of his time.It is the result of the close union with
the language and the Arab ideas during the post-conquest days in Mallorca, the acquisition of first and second
hand information of latin texts and his presence at Montpellier’s Medicine schools.
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1. STATUS QUAESTIONIS

Las claves hermenéuticas del pensamiento luliano deben buscarse en el encuentro lingiifstico
de tres culturas! en el marco de convivencia, durante un tiempo y un espacio relativamente reduci-
dos, de las religiones judfa, cristiana y musulmana.> Convendria retomar esta idea y replantearla

1 S. Trias Mercant, Historia del pensament a Mallorca, 1985, vol. 1, pp. 17-40.
2 S. Trias Mercant, «La filosofia de Ramén Llull, encuentro de lenguas», en Actas del V Congreso Internacional
de Filosofia medieval, 1979, vol. 11, pp. 1311-1317.
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otra vez desde la llamada perspectiva de la formacién cientifica de Ramon Llull o, como se ha
dicho también, de las fuentes de la obra Iuliana.

No cabe duda, de que Llull personaliza el encuentro de la cultura cristiana con las culturas isl4-
mica y judia, tal como aparece en una de sus primeras obras, el Libre del gentil e dels tres savis
(1274-1276).

No obstante, desde posturas anti o pro Llull se ha llegado a soluciones divergentes. Las prime-
ras, recogiendo la tesis del dominico polaco Bzowski (1618), han sostenido la existencia de fuentes
4rabes en la teologfa luliana. Por el contrario, las segundas, con el fin de contrarrestar las acusacio-
nes de los dominicos sobre la heterodoxia de Llull, han intentado esconder las influencias drabes y
presentan el pensamiento luliano perfectamente integrado en la patristica y la escoléstica cristianas.’

Los lulistas de finales del siglo XIX y comienzos del XX, declarados defensores de Ramén
Llull, se han alineado bien a favor de una dependencia arabista de las doctrinas lulianas Ribera,
Asin, Tusquets) o, por lo menos, a favor de una presencia de fuentes drabes en las obras de LLull
(Menéndez Pelayo, Mateu Obrador), bien, por el contrario, recelosos todavia de las polémicas de
siglos anteriores, se han manifestado en contra, reconociendo en todo caso tinicamente una cierta
coincidencia formal entre el pensamiento drabe y el luliano (Bové, Probst, Longpré, Eijo Garay,
Sureda Blanes).

_ La hermenéutica actual busca una mayor objetividad mediante el andlisis critico de las obras
lulianas. Centra la atencién en las citas de autores y de obras que Llull aduce, ya que en ningtn
caso sigue un modelo exclusivo. Establece también un estudio comparado de las doctrinas que
expone con las de otros autores conocidos.

Las citas directas de autores aparecen ocasionalmente en las primeras obras lulianas,” cosa que
ha hecho pensar en lecturas méds o menos directas del autor durante la etapa de formacién® o en un
empacho més tardio y atropellado, con ¢l fin de hacer frente por necesidad a ciertas corrientes,
como, por ejemplo, 1a escoldstica parisina.$

Las citas indirectas o indefinidas, que aparecen también en las obras de Llull, han movido a la
critica a buscar las posibles fuentes de referencia. En el Llibre del gentil declara Llull que la obra
fue escrita siguiendo la manera del libro ardbico «Del gentil» y en el Liber de fine recomienda la
lectura de los libros de Alchindi y de Telif. En el primer caso se ha sugerido la la posibilidad del
Kitab al-khasari de Juda Halevi, pese a las grandes diferencias’ o, gracias a las similitudes, del
Liber super Psalmum «Quicumque vult», otra de las obras lulianas.® Las recomendaciones del Liber
de fine parecen coincidir, respectivamente, con los tratados Risalat al-Kindi'y Contrarietas alfolica.’

3 R.Pasqual, Vindiciae Lullianae, Avenione, 1778, vol. II, pp. 796-812.

4 Ibidem, vol. I, p. 72. T. y J. Carreras Artau, Historia de la Filvsofia espariola. Filosofia cristiana de los siglos
XIH al XV, Madrid, vol. I, p. 268. F. Sureda Blanes, «Franciscanisme i lul.lisme», La Nostra Terra, 8 (1935), pp. 243-260.

5 S. Garcias Palou, La formacidn cientifica de Ramén Llull, Inca, Mallorca, 1989.

6  A.Bonner, Selected Works of Ramon Llull, Princeton University Press, 1985; trad. cat. Palma de Mallorca, Moll,
1989, vol. I, p. 18. .

7 JM. Millas Vallicrosa, «Introduccién» a la ed. critica del Libre predicationis contra judeos, Madrid-Barcelona,
1957, p. 23.

8  Bonner, o.c., p. 92.

9 Ch. Lohor, «Ramon Llull, Liber Alquindi and Liber Telif», Estudios Lulianos, XII (1968), pp. 145-160.
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A veces —en el Llibre de contemplacié, Doctrina pueril, y los Comencaments de medicina,
obras de la primera etapa, cita Llull obras concretas, como el caso de diez obras de Aristdteles. En
obras de época més avanzada, como en el Liber de convenientia fidei et intellectuis in objecto
(1309), Llull se refiere concretamente a la Summa contra gentiles de santo Tomds y al De Trinitate
agustiniano.

Ignoramos si Llull conocfa directamente los autores cldsicos, cristianos y drabes que cita.
Desconocemos también, en el caso de ser lecturas indirectas, cudndo y por qué conductos llegaron
estos autores al conocimiento de Llull. Parece ser que Algazel fue el tinico autor que Llull conoci6
directamente, tanto desde una dimensién l6gica como teoldgica.!?

El andlisis comparado de las doctrinas pone de manifiesto que Liull sélo conoce sumariamen-
te las distintas direcciones del pensamiento filoséfico-teolégico de su época y las formulaciones de
las cuestiones debatidas en su'tiempo, sin adentrarse en distinciones més o menos precisas, en con-
troversias suscitadas entre escuelas o las distintas posiciones sobre una cuestién."! No debemos
olvidar que Llull no buscaba apoyos teéricos para formar doctrina o proponer un sistema filosofi-
co. Estaba interesado en crear un arte eminentemente préctico para descubrir la verdad como base
de las otras practicas de conversi6n y salvacién.'?

De todas formas, el ambito de las doctrinas descubre un mayor campo de dependencias,
influencias o encuentros ideoldgicos. Las relaciones de Llull con la teologfa agustiniano-anselmia-
na, y en especial con la escuela franciscana, han sido ampliamente debatidas (los estudios de
Probst, Sureda Blanes, Longpré, Carreras Artau, Platzeck y Garcfas Palou, pueden verse a través
de Oliver'® y de Gonzalez Caminero™),asi como también sus vinculaciones con la literatura polé-
mico-apologética de su tiempo.’

Tanto las citas como las dependencias doctrinales carecen de sentido si no se integran en la
biograffa y en el 4mbito cultural propio de Ramén Llull. La investigacién actual es cada vez mds
consciente de que, al menos en el primer LLull, este dmbito cultural se centra en la Mallorca de las
tres religiones de la post-conquista, en el Studium arabicum que los dominicos tenfan en la ciudad
de Mallorca y, a través de €l, quizds también, en las bibliotecas mallorquinas del monasterio cis-
terciense de La Real y de los conventos de San Francisco y de los carmelitas y, sobre todo, en la
polifacética y cientifica Montpellier.

10 A. Cortabarria, «Connaissance de I'lslam chez Raymond Lulle et Raymond Martin, O.P. Paralltle», en
«Raymond Lulle et le Pays d’Oc», Cahiers de Fanjeaux, 22 (1987), pp. 33-56.

11 J. Stohor, «Las rationes necessariae de Llull a la luz de las ltimas obras», Estudios Lulianos, XX (1976), pp.
5-52 (p. 18).

12 R.Pring-Mill, (1955-56) «The Trinitarian World Picture of Ramon Lull», Romanisches Jahrbuch, VII (1955-56),
pp. 229-256 (p. 230).

13 A. Oliver, «El Beato Ramén Llull en sus relaciones con la escuela franciscana de los siglos XIH-XIV», Estudios
Lulianos, IX (1965), pp. 15-70; X (1966), pp. 47-55; X1 (1967), pp. 89-119; XIII (1969), pp. 51-65.

14 N. Gonzilez Caminero, <El puesto de Ramén Llull en la filosoffa cristiana», Estudios Lulianos, VII (1963), pp.
19-51.

15 Carreras Artau, oc., vol. I, pp. 335-344, y R. Sugranyes, «Ramon Liull, docteur des missions», Studia
Monographyca et Recensiones, V (1950), pp. 3-44.
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2. EL CONTEXTO BIOGRAFICO-CULTURAL DEL PENSAMIENTO LULIANO

La Vita coetanea,'® escrita en 1311 por un religioso de la cartuja de Vauvert siguiendo las indi-
caciones que el mismo Llull habfa hecho durante su estancia en aquel monasterio, aporta breves
pero suficientes datos para esbozar las lineas maestras.

Ramon Llull —cuenta la Vita—, después de su transformacién vital decide dedicar su vida a
la conversion de los sarracenos. Para ello piensa escribir un libro contra sus errores. Es conscien-
te, sin embargo, de su deficiente formacién para una empresa tan grande, ya que sélo habfa apren-
dido un poco de gramdtica.'” Por ventura, la gramética de la lengua familiar, que, si bien le servia
para entenderse con los esclavos musulmanes de la post-conquista de Mallorca,'® era insuficiente
para el conocimiento doctrinal de la teologfa isldmica y de la teologfa cristiana. Le urgfa, pues,
una formacién cientifica, que discurrid, segin deja entrever la Vita, segiin tres ejes ideoldgicos
bésicos:

1. Un eje latino-escoldstico. Siguiendo los consejos de Ramén de Penyafort, Llull no va a
Parfs, sino que aprende gramética (latina) en su ciudad natal.'® Entre 1265 y 1274 acude alternati-
vamente a «una abadfa cercana a la ciudad», donde empieza a escribir aquel libro que primero
llamé Ars major y después Ars generalis® y «sube a una montafia no lejos de su casa en la que le
aparece un joven pastor, quien, al ver los libros que habfa escrito, le bendice con «bendiciones pro-
féticas». ;

La tradicién lulista asocia la formacion latino-escolastica de Llull con el monasterio cister-
ciense de La Real, ya que asf podia explicar el anacronismo doctrinal, el agustinismo, cierto antia-
ristotelismo y, quizds también, la dimensién mistica del pensamiento del primer Llull.

Sin embargo, después de los trabajos de Hillgarth sobre la biblioteca de La Real,?! esta tra-
dici6n regalense se ha sometido a critica. El monasterio cisterciense carecia de escuela mona-
cal y posefa una reducida biblioteca, entre cuyos voliimenes no aparecian las grandes obras de
san Agustin, de Ricardo de San Victor y de san Anselmo ni la Summa de santo Tomds ni los
escritos de san Alberto el Grande. En definitiva, faltaban en la biblioteca de La Real aquellas
obras que pudieran sirvir a Llull para redactar el Llibre de contemplacié y 1a Art abrewjada d’a-
trobar veritat.

16  Edicidn critica de Baudin de Gaiffier en Analecta Bollandiana, XLVIII (1930), pp. 146-175. Reproduccién de
M. Batllori en Obras literarias, BAC, 1946, pp. 46-76. Nueva edicién critica de H. Harada en Raimundi Lulli Opera
Latina, VIII, 1980, pp. 271-309. En adelante citaré esta obra con las siglas ROL.

17 ROL, VIIL, p. 275.

18  G. Rossello y J. Sastre, «El mudejarismo en Mallorca en la época de Ramén Llull», Boletin de la Sociedad
Arqueoldgica Luliana, XXXIX (1982), pp. 257-263.

19 = ROL, VI p. 278.

20 Ibidem, p. 280. Ars major es un subtitulo de la primera obra del Arte 0 Ars compendiosa inveniendi veritatem.
Ars generalis, en cambio, es el nombre genérico que, a partir de 1294, usa Llull para referirse a su sistema artistico, pese
a que ninguna obra concreta lleve ese titulo, excepto Ars generalis ultima (1308). Para un mayor esclarecimiento de estas
cuestiones bibliograficas, véase A. Bonner, «Notes de bibliografia i cronologia lul.lianes», Estudios Lulianos, XXIV -
(1980), pp. 71-86. )

21- I Hillgarth, «Una biblioteca cisterciense medieval: La Real (Mallorca)», Analecta Sacra Tarraconensia, XXXI1
(1959), pp. 89-191, y «La Biblioteca de La Real: Fuentes posibles de Llull», Estudios Lulianos, VII (1963), pp. 229-259.
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Este panorama permite formular fa hipétesis de que Llull pudiera leer alguna de las obras lati-
no-escoldsticas en el Studium dominicano y en las bibliotecas de los conventos de San Francisco y
de los carmelitas de la ciudad de Mallorca.2

2. Un ¢je ardbico-isldmico. Llull confiesa que ignoraba la lengua ardbica, propia de los sarrace-

2 que adquiri6 un esclavo moro para que se la ensefiara® y que solicitd y consiguié del rey la fun-
dacién del monasterio de Miramar (1276) para que trece frailes franciscanos aprendieran el drabe.”

En 1260 Ramén Marti habfa escrito la Summa contra els errors de I’Alcora y diez afios des-
pués Tomds de Aquino, a peticién de Ramén de Penyafort, escribe la Summa contra gentiles. La
aplicacidn de la metodologfa apologética incluida en estas obras resulté un fracaso, cuando en
1268-69 Ramon Mart{ intenta aplicarla para convertir al sultdn al-Mustansir de Ttnez. Del becho
de que Llull se refiera con cierto tono de critica a este suceso algunos comentaristas han deducido
una condena luliana a los métodos dominicanos y una clara indicacién de que su Arte podria supe-
rar las dificultades de aquellos.

Sin embargo, esta actitud critica de Llull corresponde mas bien a una etapa de madurez, ya que
su primera formaci6n apologética pudo ser dominicana y coincidia con el perfil de la politica
expansionista y pacifista de Jaime I, mediatizada por su confesor Ramén de Penyafort: estudio del
drabe por parte de los cristianos y composicion de ciertos «tratados» que abordaran aquellas cues-
tiones de las que los futuros misioneros tendrfan que servirse en su actividad apologética. En cum-
plimiento de estos criterios, la orden dominicana habfa abierto, en torno a 1242, una serie de
«escuelas de lenguas» en Mallorca, Valencia, Barcelona, Murcia y Jativa. En ellas el aprendizaje
del drabe se completaba con una formacién doctrinal que inclufa el conocimiento del islam, de la
vida de Mahoma y del Cordn.? Esta iniciativa facilita, por una parte, el didlogo con el islam e
incorpora al patrimonio de Occidente el capital cultural que ofrecen los drabes espafioles. Por otra,
este didlogo se lleva a cabo en Catalufia y Mallorca desde el pensamiento cristiano parisino, intro-
ducido por Miguel Fabra, predicador de la Corte de Jaime I.

3. Un ¢je cientifico-filosdfico. En obras posteriores Llull deja claro que la conversién de los
musulmanes habfa de empezar por los miembros mds cultos de su sociedad, a los cuales seguirfan
sin grandes dificultades el pueblo en general. Exigfa, pues, un conocimiento bastante profundo de
la teologfa musulmana y de la ciencia drabes, ademds de la teologfa cristiana.

Advertimos por el libro IV del Liibre del Gentil que los conocimientos que tenfa Llull de la
religién musuimana eran buenos. Sabemos que conocfa las obras médicas de Avicena, que posi-
blemente ley6 en una traduccién latina de los circulos médicos europeos de la época.’’” Sabemos
también que el tinico autor isldmico con el que tom6 contacto directo del drabe fue Algazel.?8

22 Garcfas Palou, o.c., pp. 19-28 y 91-98.

23 ROL.VII, p. 275.

24 Ibidem, p. 278.

25  Ibidem.

26 L. Robles, «El Studium Arabicum del capitulo dominicano de Toledo de 1250», Estudios Lulianos, XXIV
(1980), pp. 23-47.

27 Garcfas Palou, o.c., pp. 141-143.

28  Ch. Lohor, «<Ramén Llull: Christianus arabicus», Randa, 20 (1987), pp. 7-31. Es una traduccién del articulo
«Christianus arabicus cuius nomen Raimundus Lullus», Freiburg Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie, 31 (1984), pp.
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Este conocimiento no pudo adquirirlo LLull en la Escuela de lenguas dominicana de la ciudad
de Mallorca. De ahf que los lulistas piensen en la presencia de Llull en Montpellier.

Dice la Vita que, después de la ilustracion de Randa, €l rey de Mallorca, teniendo noticia de
los excelentes «libros» de Llull, lo requirié en Montpellier (1275) para que fueran examinados por
un fraile. Este fraile calificé aquellos obras, principalmente unas «meditaciones» para todos los dias
del afio,”® como obras «llenas de profecia»® y devocién catélica.

En Montpellier pudo encontarse Llull, segiin Hillgarth, con Arnau de Vilanova, defensor del
ideal franciscano en la linea de los espirituales valencianos, amparados por la casa real mallorqui-
na, y con todo un pensamiento cientifico-filoséfico. La influencia cientifica de Montpellier en la
filosoffa natural y en la medicina lulianas es'indiscutible,* asi como la importancia de las escuelas
de derecho, 16gica, gramética y teologia de esta ciudad.

Los «libros» que el pastor de Randa alabé y el fraile de Montpellier revisé eran, segiin se dedu-
ce de la Vita, el Llibre de contemplacié (1273-74) y la Art abreujada d’atrobar veritat (Mallorca,
1274-75). Pero, podrian ser,a demds, todos los escritos entre 1271 y 1276, es decir, el Compendium
logicae Algazelis (Montpellier, 1271-72), la Ars notatoria (1274-76), la Doctrina pueril (1274-76)
y el Llibre del gentil e dels tres savis (1274-76). Excluimos los cuatro Libri principiorum, por estar
datados entre 1274 y 1278.

Un andlisis superficial de las seis obras citadas muestra algunos rasgos tl’picos del pensamien-
to Juliano i

En primer lugar, tres constantes ideol6gicas que se repetirdn en todo el pensamiento luliano:
a) la constante contemplativo-eremitica, que favorecerd la mistica, la teorfa del locus amoenus, las
criticas del urbanismo burgués y la defensa del pauperismo evangélico; b) la constante pedagdgi-
co-ética, base del reformismo luliano, segiin el cual el mortificare vitia y el vivificare virtutes com-
portan necesariamente el invenire veritatem; c) por tltimo, la constante artistico-apologética, des-
tinada a buscar un nuevo método para la conversién de los musulmanes.

En segundo lugar, una mds o menos equilibrada influencia de fuentes 4rabes y escoldstcio-cris-
tianas y, a través de ambas, de fuentes cldsicas, como Aristdteles, Tolomeo e Hipdcrates. La 16gica
algazeliana y porfiriana, asi como el kalam isldmico estdn presentes en el primer Llull. También

57-88, que a su vez es la versién revisada de la ponencia presentada al IT Congreso Internacional de Lulismo, bajo el titu-
lo «Ibn sab’in de Murcia y el desarrollo de la Ars Luliana», Mallorca, Miramar, 1976. Sobre el fema del Christianus ara-
bicus, véase la posicidn de D. Urvoy, «L'idée de “christianus arabicus”», Al- Qaura;a XV (1994), pp. 497-507. M. Cruz
Herndndez, El pensamiento de Ramon Llull, 1977, p. 65.

29 Clara referencia al Llibre de contemplacié, que consta de tantos capftulos como dias tiene el afio bisiesto.

30 Después de identificar Wadding este fraile con un tal Bertrdn Berenguer, Batllori lo considera un simpatizante
de la corriente de los espirituales, dados a la profectfa sobre el porvenir de la Iglesia y del mundo (Obres essencials [1957-
60], vol. I, p. 40). Esta interpretacion coincide con la que ofrece Oliver de la ilustracién de Randa, al sefialar una seme-
janza entre la aparicién del joven pastor luliano con la iluminacién similar de Joaquin de Fiore. Mi opinién, en cambio, es
la de un paralelismo entre ciertos aspectos de esta escena y la tradicién profética isldmica, con posible origen en el sura
18 del Coran (S. Trias Mercant, «La ideologfa luliana de Miramar», Estudios Lulianos, XXII [1978], pp. 9-29 [p. 25]).

31 J. Gaya, «El ambiente cientifico de Montpellier en los siglos XIII y XVI», Estudios Lulianos, XXI (1977), pp.
59-67. M Pereira, «Le opere mediche di Lullo in rapporto con la sua filosofia naturale e con la medicina del XIII secolow,
Estudios Lulianos, XXIIT (1979), pp. 1-35. A. Llinares, «Raymond Lulle in Montpellier. The Recasting of the Ars Major»,
en «Raymond Lulle et le Pays d’Oc», Cahiers de Fanjeaux, 22 (1987), pp. 17-32.
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estdn presentes san Agustin, san Anselmo, Ricardo de San Victor, Escoto Eritigena y, a través de
éste, el Pseudo-Dionisio, asf como algunas tesis averroistas, aunque Llull toma contacto con
Averroes y los averrofstas en una etapa posterior. Pese a que estos contactos hicieron evolucionar
su filosoffa y le permitieron articular mejor la identidad de su propio pensamiento, el didlogo direc-
to con el averrofsta no llegd a cuajar.*?

Otra via de influencia puede venir a través del Yesirah judaico, cuya fama se habfa renovado
en Catalufia entre 1271 y 1274 y, sobre todo, a través de la importante presencia de los judios en
Montpellier, quienes a lo largo de varias generaciones ofrecerdn a la cultura occidental las traduc-
ciones de los més relevantes textos de la cultura en lengua 4rabe .

La descripcién biografico-cultural debe ser completada por una hermenéutica de significacion.

3. ELSIGNIFICADO DE LA ARABICO-ISLAMIZACION LULIANA

En torno a 1263 Llull confesaba que «ipse linguam arabicam, quae sarracenorum est propia,
penitus ignorare»® y que comprd un esclavo que se la ensefiara.>* Cuarenta y dos afios después, en
1303, Llull no s6lo se declara capaz de escribir en 4rabe sus obras («Ego declaravi in pluribus libris
meis in lingua arabica»), sino que, ademds, se considera un «christianus arabicus» * experto en cul-
tura musulmana («Sunt experti aliqui arabici christiani, unus inter quos possum dici»),* hasta el
punto de que algunos hablan de un LLull islamélogo.

Desde los trabajos de Asfn Palacios y Julidn Ribera (1899) se han sucedido las investigacio-
nes sobre el arabismo luliano. Sin embargo, después de ciertas investigaciones interesadas en des-
cubrir —los descubrimientos han sido parcos— una terminologfa ardbica en ciertas obras lulianas®’
y determinadas estructuras y construcciones gramaticales netamente ardbicas en el texto latino de
la Ars consilii® se ha dejado de lado la discusion sobre si Llull sabfa hablar y escribir en drabe
(Pasqual, 1778; Longpré, 1926; A. Peers, 1929; Salvador Galmés, 1935; Carreras Artau, 1939;
Garcias Palou, 1989), para centrar la investigacién en la procedencia y significado del ardbico-isla-
mismo luliano. \

Quizds debamos apoyar esta nueva inflexién metodolgica en la propia confesién de Liull en
el prélogo del Llibre del gentil, cuando afirma que «ab los infeels hajam participat long de temps»”

32 R Imbach, «Lulle and the Challenge of the Parisian Averroists», en «Raymond Lulle et le Pays d’Qc», Cahiers
de Fanjeaux, 22 (1987), pp. 261-284. )

33 ROL, VII, p. 275.

34 [bidem, p. 278. Barceld demuestra que los Llull y los Picany, parientes de la mujer de Ramén Llull, eran fami-
lias feudales dedicadas al comercio de esclavos. El caso de Liull no era, pues, extrafio en su ambiente familiar (Barceld,
«Per sarrains a preicar o I'art de predicar a audiencies captives», en El debat intercultural als segles XIII i XIV. Actes de
les I Jornades de Filosofia Catalana, Girona, 1989, pp. 117-132).

35 ROL, IX, p. 256.

36 Ibidem.

37  Cortabarrfa, o.c., p. 46.

38 ROL,IIp.216,yROL. I, p. 25.

39 Obres essencials, vol. 1, p. 107.
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y cuando indica en el Llibre de contemplacié que los objetivos fundamentales de aprender la len-
gua ardbica son poder presentar la verdad cristiana en vocablos drabes a quienes conocen esta len-
gua, poder loar y bendecir a Dios en ese idioma y disponer de una terminologfa pertinente («conei-
xenga dels vocables») en las disputas doctrinales con los musulmanes.*0

El estudio de estas perspectivas ardbico-islamicas ha obligado a los comentaristas a distinguir
entre «referencias» e «influencias» ardbicas en las obras de Llull.*! Las primeras, en gran medida
analizadas en el apartado anterior, no implican necesariamente aceptacién por parte de Llull, EI
estudio de las segundas, en cambio, se mueve, algunas veces todavia, en el terreno de las conjetu-
ras,* de los presupuestos® o de una eventual aceptacién.**

Recientemente Mikel de Epalza ha indicado que las influencias isldmicas en el pensamiento
cristiano medieval tienen muchas veces el sentido de «influencias no explicitas». Lo més sustan-
cial del pensamiento escoldstico del cristianismo latino —afirma— estd configurado por un con-
junto de aceptaciones vergonzosas o rechazos no explicitos de ideas isldmicas.** Un buen ejemplo
serfan las rationes necessariae en el Cur Deus homo de san Anselmo, un tema, por otra parte, emi-
nentemente luliano.

Este ocultamiento del islamismo en el pensamiento cristiano medieval se llevé a cabo a través
del neoplatonismo agustiniano. De esta manera, cualquier idea de origen musulmén, compatible
con el cristianismo, podia ser aceptada y esconderse bajo Ia proteccién de un texto o de una idea
de san Agustin. Podemos hablar —dice Epalza— de agustinismo avicenizante y averroizante o de
islamismo agustinizante, en la medida que un pensamiento isldmico, que tiene por sus orfgenes
gran afinidad con el cristianismo, penetra ficilmente en el pensamiento latino cristiano bajo la
forma de agustinismo.

Sin llegar a la teorfa del ocultamiento,, investigadores anteriores habfan hablado ya de un cier-
to sincretismo entre islamismo y agustinismo en el pensamiento luliano. Debemos advertir, sin
embargo, que se refieren a una «deuda doctrinal» agustiniana y a la presencia, inicamente lingiifs-
tico-formal, de elementos ardbicos, no isldmicos. Pring-Mill\indicaba que, si bien Llull tuvo nece-
sidad de formas verbales para estructurar su teorfa —principalmente la doctrina correlativa—, no
existe una deuda doctrinal isldmica, ya que aquella doctrina es explicable suficientemente a la luz
de la filosoffa agustiniana.* Jordi Gaya piensa que la teorfa correlativa luliana es el resultado de la
conjuncién de la tradicién aristotélico-escoldstica con ciertos factores morfolégicos 4rabes.??

40 Ibidem, vol. II, p. 216. Sabemos por estudios recientes que en esta época la poblacién musulmana de Mallorca,
entre esclavos de la post-conquista, musulmanes introducidos por traficantes de esclavos y musuimanes libres que traba-
jaban como menestrales, mercaderes y arrendatarios agricolas, era la tercera parte del total de la poblacién insular.

41 A Llinares, «Références et influences arabes dans le Libre de contemplacié», Estudios Lulianos, XXIV (1980),
pp. 109-127.

42 R. Brummer, «L’enseignement de la langue arabe & Miramar, faits et conjectures», en Actas del I Congreso
Internacional de Lulismo, 1979, pp. 37-48. Garcfas Palou, o.c., pp. 12-28.

43 D. Urvoy, Penser I'Islam. Les présupposés islamiques de I'Art de Lulle, Paris, 1980.

44 Llinares, «Références et influences».

45 M. Epalza, «Corrents islamics aparents i amagats a la cultura medieval», en E/ debat intercultural als segles X1
i X1V, pp. 107-116.

46 R. Pring-Mill, El microcosmos lul.lia, Palma de Mallorca, Moll, 1961, pp. 125-152.

47 I. Gaya, La teoria luliana de los correlativos, Palma de Mallorca, 1979.
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Ambos coinciden, sin embargo, en atribuir un cardcter estructural a los correlativos —Pring-Mill
habla de «factor estructurizante» y Gaya se refiere a su «cardcter paradigmatico»—, pero no dejan
claro si el lenguaje coincide o no estructuralmente con el sentido conceptual del paradigma.

Para aclarar este problema debemos averiguar si el modus loquendi arabicus, al que nos
remite tantas veces Ramon Llull, pudo articular el conocimiento mismo luliano. Mas importan-
te —escribe Cruz Herndndez— «es el estudio de las estructuras del pensamiento luliano que pue-
den mostrar el peso de la influencia del pensamiento drabe-isldmico, analizado por S. Trias
Mercant en 1972 y 1987».8 Mi hipétesis a la que se refiere Cruz Herndndez es la de convertir la
lengua drabe, sobre todo la estructura de la accién nominal, en esquema estructural de la con-
cepcién correlativa. Existe un paralelismo innegable entre el paradigma nominal de la gramética
drabe y el paradigma de los nombres correlativos lulianos, como un sistema articulado en el que
todo es solidario y donde cada elemento toma su valor de la posicién y conexién en la estructu-
ra significativa completa.*’

No cabe duda de que el pensamiento de Llull, pese a que por su gran confianza en la razén,
puede considerarse «la tltima gran sintesis franciscana del agustinismo aviceniano»,™ se decidi6
por la sfntesis algazeliana, cuyos factores estructurales se resumen en la unicidad de Dios, la reve-
lacién profética y la inteligencia iluminada. Desde esta perspectiva, cabe referirnos a los origenes
4rabes de la 16gica luliana, cuyo cardcter instrumental, impropio de la 16gica latina de la €poca, es
una clara imitacién de los modelos drabes, que consideran la 16gica un instrumento de la prope-
déutica teoldgica del kalam. De ahf también las raices musulmanas del pensamiento filosofico-teo-
16gico luliano.

Las investigaciones méds recientes huyen de caracterizaciones globales y se centran en des-
cubrir la asimilacién de elementos islamicos en las obras de Llull. Partiendo de que hoy nadie
duda de la influencia de la 16gica isldmica en el primer Liull y de la hipétesis de que el Llull madu-
ro continué el estudio de las fuentes ardbicas y éstas se hicieron presentes no sélo en su interpre-
tacién de la Igica aristotélica sino también en el desarrollo de la teologfa y del Arte en general,
se examina la manera en que Llull integré diversas nociones isldmicas en sus obras (Lohr, 1968,
1972, 1987, 1989; Urvoy, 1980, 1989) desde el contexto musulmén del al-Andalus (Urvoy, 1972,
1980).

Ultimamente, Miguel Barcel6 se ha alejado de la hermenéutica filosofico-teoldgica y 16gico-
lingiifstica y ha aportado una interpretacién sociolégica del ardbico-islamismo luliano. El proyec-
to misionero luliano es el esfuerzo por resolver el problema de la coexistencia de las sociedades
cristiana y musulmana mediante la desaparicién de ésta a causa de su conversién al cristianismo.
Partiendo del concepto de «gestores coloniales», caracterizados por su intervencidn econémica en
la Mallorca conquistada,™ y del concepto de «filosoffa de frontera», en el sentido de que la hege-

48 M. Cruz Herndndez, «El simbolo del 4rbol en Ramon Llull ¢ Ibn al-jat-ib’», en Studia Lullistica, Palma de
Mallorca, 1989, p. 25.

49  S. Trfas Mercant, Ramdén Liull. El pensamiento y la palabra, Palma de Mallorca, El Tall, 1993.

50 M. Cruz Hernéndez, El pensamiento de Ramon Llull, p. 61.

51 R Soto, «La poblacién musulmana en Mallorca bajo el dominio cristiano (1240 1276)», en Fontes Rerum
Balearium, 11 (1978), pp. 65-80, 549-564.
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monfa social cristiana pretende legitimar la eliminacién de la cultura isldmica sometida,” afirma
Barcel6 que el proyecto misionero de Llull no es més que la formulacion tedrico-teoldgica de los
reales procesos sociales de colonizacidn que intentaban aplicar los gestores de la conquista en el
dmbito socio-econdmico.

Llull —concluye Barcelé— formula su proyecto en Mallorca, donde no conoce més que musul-
manes esclavizados o transplantados por razones politicas y econdmicas, y elabora una teologfa de
la colonizacion que le lleva a tratar de organizar las condiciones que la nutren. De hecho, Llull busca
siempre «su» islam, el islam de los esclavos de casa. Por esta razén, cuando transplanta ese proyec-
to de conversién a sociedades musulmanas no dominadas, éste deja de ser eficaz y es un fracaso.”
Pese a las diferencias, el arabismo y la islamologia lulianos no pueden disociarse como sinte-

sis ideolégico-lingiifstica para entender su pensamiento.>*

4. LA DIMENSION LATINO-ESCOLASTICA

La conversi6n de los musulmanes no sélo exigia el conocimiento de la lengua ardbica y de la
cultura isldmica, requerfa también un perfecto dominio de la teologfa cristiana y, por tanto, de la
lengua latina.

No importa entrar en la antigua polémica sobre si Llull dominaba el latin suficientemente para
su uso oral y escrito, ya que es una cuestion resuelta favorablemente (Rubid i Lluch, 1911; D’ AlGs,
1914; Bové, 1915-16; Nicolau, 1935).

El primer trabajo serio en orden a demostrar la vinculacién de Llull con la patristica greco-lati-
na y con la escoldstica medieval es el del P. Pasqual en el siglo XVIIL> Sin embargo, Liull no estd
interesado en formar doctrina o formular un sistema filoséfico escoldstico. Su objetivo era crear un
nuevo Arie para «encontrar la verdad» como base de las artes practicas de conversion y salvacién.’
Ello le obliga a leer una amplia gama de obras y de autores que puedan servir de soporte a su idea
fundamental. La conversién de los musulmanes exigfa, desde la coincidencia en una teologfa
monotefsta, la teologfa cristiana de la divergencia trinitaria y encarnacionista.

Esta teologia de la divergencia pretendia, no el «dimittere credere pro credere» tomasiano, sino
el credere pro intelligere, afianzado en la tradicién del fides quaerens intellectum, cuya clave son
las rationes necessariae. En su dispersion ideoldgica, y sin mirar a quien lo dice, Llull se acerca a
Escoto Eritigena,”’ a san Anselmo y a Ricardo de San Victor y més tarde a san Agustin, Boecio y
santo Tomés de Aquino®® a través de ellos, a otros escoldsticos. i

52 Urvoy, Penser 'Islam, y «Nature et portée des lies de Ramon Llull avec 1'univers arabe», en Aristotelica et
Lulliana magistro doctissimo Charles H. Lohr, Instrumenta Patristica, XXVI (1980), pp. 415-427.

53 Barceld, o.c., pp. 127-129.

54 8. Trias Mercant, «Arabismo ¢ islamologfa en la obra de Ramon Llull», La Ciudad de Dios, CCVIII (1995), pp.
125-138. )

55 Pasqual, o.c.

56 Pring-Mill, «The Trinitarian World Picture of Ramon Lull», pp. 229-256 (p. 230).

57 F Yates, «Ramén Llull y Johannes Scotus Eritigena», Estudios Lulianos, V1 (1962), pp. 71-81.

58  Garcfas Palou, o.c., pp. 29, 51, 58 y 75.
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Una vez Llull puso en pie el proyecto de conversién de los musulmanes, se percaté de que la
idea de unidad de la christianitas, fundamental para aquel proyecto, estaba en crisis a causa de los
frentes disolventes de la disidencia cismdtica y de la desviacién eclesidstica. «Propter defectum
ecclesiae, infideles permanent in errore», escribi6 en la Disputatio Petri clerici et Raymundi phan-
tastici (1311). La teologfa de la conversion reclama, pues, la teologfa unionista y la teologfa refor-
mista, cosa que acercé el pensamiento luliano a la teologfa orientalista y a las corrientes espiritua-
les y pauperistas.

Garcfas Palou ha definido cudl era la postura de Llull respecto del cisma y cudl era su contra-
oferta teolégica. Adoptando la tesis latina acerca de la procesién del Espiritu Santo (Liber de
Sancto Spiritu, 1274-83), Llull no sélo refutaba el error primario del cisma griego, sino también las
tesis basicas de la cristoloigia nestoriana y monofisita (Liber de quingue sapientibus, 1294).

La teologfa unionista luliana, al conceder gran importancia a los temas del Espiritu Santo y de
la Iglesia, foco tedrico de la disidencia, debe entenderse como una teologfa dialogante con los cris-
tianos de Oriente dentro del contexto unionista del concilio de Lyon. La idoneidad espistemoldgi-
ca de la teologfa unionista luliana coincide en su base con el fundamento criteriolégico de su misio-
logia. Si el didlogo misional permite comprender el racionalismo luliano como un «instrumento de
seduccién» respecto de la aceptacion racional de la fe cristiana y, en ningtin caso, como un arma
ideldgica contra los errores de los infieles, Ia disputa con los cisméticos confirma esa misma estra-
tegia, ya que el unionismo cristiano nunca se impone por definiciones dogmdticas, sino que se
difunde mediante contrastaciones ideoldgicas.

La misiologia contra el islam y la teologfa unionista lulianas adquieren sentido cuando se cie-
rra el ciclo hermenéutico mediante la teologfa reformista.

El anélisis del reformismo luliano discurre por tres caminos distintos, pero sucesivamente mas
precisos: '

El primero®® est4 dominado por el criterio de la ortodoxia. Preocupa evidenciar el alejamiento
de Llull de cualquier reformismo heterodoxo, para integrarlo en el seno del espiritu de reforma de
la Iglesia catdlica. Se aceptan «contactos» de Llull con los movimientos laicos de la época, pero se
silencian probables influencias. Se habla de la posible relacién de Llull con el joaquinismo, los
espirituales y otras sectas; pero, a reglon seguido, se afirma que se aparta de ellas en la medida en
que éstas se iban alejando de la Iglesia.

En una segunda fase, los comentaristas® ponen de manifiesto la polisemia del reformismo
medieval, dentro del cual el reformismo luliano adquiere un sentido peculiar. Estos autores susti-
tuyen, por su poca precision, el concepto de «contactos» por el de «coincidencias» semdnticas,
«semejanzas» contextuales o «influencias» ideoldgicas. Coincidencias entre Llull y los reforma-
dores medievales en la obsesion por transformar la desviada vida eclesidstica. Coincidencias entre
LLull y los espirituales del circulo siciliano por reactivas un programa de instruccién popular.
Semejanzas, dentro del cfrculo del infante Felipe de Mallorca, entre los sermones mallorquines de

59  Carreras Artau, o.c. M. Batllori, Ramon Llull en el mon del seu temps, Barcelona, R. Dalmau, 1960.
60  Oliver, o.c. (1965). F. Dominguez, «Introduccién», en ROL, XV, Turnhout, 1965. P. Ramis, Lectura del «Liber
de civitate mundi» de Ramén Liull, Barcelona, PPU, 1992.
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la Summa de Llull y un grupo insular beguino. Influencias, en el momento de redactar el
Blanguerna, entre LLull y los movimientos implicados en transformar la Iglesia.

. Mientras para Oliver el reformismo luliano, al amparo del pauperismo, apocalipticismo y fran-
ciscanismo, hace de la pobreza la clave de toda reforma, para Dominguez no es més que una exi-
gencia de la misién de conversién. La conversién de los musulmanes comporta de parte de los cris-
tianos, no sélo un esquema de vida evangélicamente puro, sino también una adhesion a los ideales
misioneros.

En una tercera fase® se ha intentado descubrir la I6gica interna del reformismo luliano y esta-
blecer la filosoffa que sustenta su significacion.

Servera, atendiendo al discurso ut6pico subyacente en el Blanquerna, esboza una filosoffa de
la historia ajustada al contexto reformista de la época. En esta filosoffa la utopfa luliana ha de enten-
derse como el rebasamiento, apoydndose en la espiritualidad del cristianismo apostélico, de la cri-
sis presente. El pentecostesismo apostélico (don de lenguas y ciencia infusa) da paso en Llull a un
racionalismo de orden téctico (colegio de lenguas y ciencia teoldgica) que, al reivindicar una
demostracién afirmativa de la fe cristiana, la aleja del racionalismo negativo dominicano de la
Summa contra gentes de santo Tomd4s y del Pugio fidei de Ramon Marti, ms interesado en probar
el error de los no cristianos que la fe de los creyentes.

Sin descartar del todo el historicismo pentecostesista, debemos pensar en un reformismo asen-
tado en el ejemplarismo metafisico, mds acorde, ademds, con todo el pensamiento luliano del Arte,
segun el cual el cognoscere Dewm implica un vivificare virtutes y un mortificare vitia.

La idea de que el desconocimiento de Dios es la raiz de la perversion del mundo estd implici-
ta en toda la obra de Llull y coincide con la primera sintesis luliana del eremitismo pedagégico y
de la apologética artistica. La novedad en las obras del dltimo Llull radica en que la duda dogmé-
tica ha llegado a aduefiarse incluso del eremita, oasis de sabidurfa cristiana y de vida ejemplar en
las obras del primer Llull. En el De civitate mundi Llull no sélo no se contenta en fijar la causa per-
versionis, sino que también, a través del analisis de las dignidades divinas, descubre una némina de
actos pervertidos (desconocimiento de la convertibilidad reciproca de las dignidades, negacién del
dimittere credere pro intelligere, olvido de la ciencia de la amancia, desviacién de la teologfa de la
mayor perfeccion).

Una ciudad en la que se ha invertido el orden establecido por Dios debe ser severamente cas-
tigada por la justicia divina. Sin embargo, esta doctrina luliana de la condenacién no coincide con
la teorfa de la «venganza escatolégica» propugnada por ciertas tendencias greco-cristianas. En Llull
la escatologfa punitiva es superada por la accién salvifica y condenatoria de Dios como modalidad
de su misma acci6n arquetipica. Si Dios ha producido el mundo a semejanza de las dignidades,
también lo restaura en aplicacién de esas mismas dignidades. Este es el sentido profundo del refor-
mismo metaffsico luliano. A causa de la reciproca convertibilidad de las dignidades divinas, la
accién arquetipica se complica con la accidn salvifica.

61 V. Servera, «Utopie et histoire. Les postulats théoriques de la praxis missionnaire», en «Raymond Lulle et le
Pays d'Oc», Cahiers de Fanjeaux, 22 (1987), pp. 191-228. S. Trias Mercant, «Pr6logo», en Ramis, o.c.
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5. MONTPELLIER, CLAVE EN LA FORMACION CIENTIFICA DE LLULL

La investigacion actual se decanta cada dfa més por Montpellier como ceritro neurdlgico de la
formacién cientifica de Ramén Llull. Esta postura viene avalada por una serie de circunstancias:
Llull consigui6é en Montpellier la aprobacién de sus obras y la autorizacién real para la fundacién
de Miramar. En Montpellier pudo vivir el cosmopolitismo de la ciudad y acercarse al pensamiento
judfo a través de sus sinagogas. Montpellier era, ademds, un centro cultural de primer orden con
importantes escuelas de medicina, de derecho y, aunque menos relevantes, de artes y de teologfa.
Montpellier posefa una floreciente tradicién religiosa y eclesidstica, alentada por dominicos y fran-
ciscanos.

Algunos lulistas consideran que en esta parte del reino de Mallorca nace el Llull poligrafo,®?
ya que en esta ciudad estudia medicina, derecho, filosoffa, teologfa, ademds de l6gica y gramdti-
ca.s?

Otros lulistas piensan que Montpellier aport6 a Llull el contacto directo con la medicina,
entendida como auténtica filosoffa natural.**

El Montpellier del siglo XIIT —cree Gayd— situé a Llull en el centro de una doble revolucién
cientifica. La institucionalizacidn universitaria implicaba la negacién de los personalismos cienti-
ficos y, a la vez, la negacidn de la experiencia vulgar, y favorecia, en cambio, un empirismo teori-
zado. Se trataba de formular el ideal de una medicina interesada en armonizar la préctica y la teo-
ria, rescatando la antropologia del exclusivismo filoséfico y rescatando la experimentacién médi-
ca de los acostumbrados recetarios. Importa construir —afirma Gayd— una theorica medicinae a
partir de la cual el experimentum pierde su cardcter anecddtico y acumulativo para ser integrado en
el proceso cientifico como elemento discursivo critico.

Michela Pereira afirma que el interés de Llull por la medicina debe entenderse desde la pers-
pectiva de sus preocupaciones teoldgicas. Recogiendo las indicaciones de F.A. Yates (1954) y de
Pring-Mill (1961) considera que Llull, antes de la redaccién de los Libri principiorum (1274), se
dedic6 probablemente en Montpellier a la lectura atenta de obras cientificas, sobre todo médicas,
no para convertirse en un médico, sino para buscar una base cientifica a la apologética, orientada a
los sabios y doctos musulmanes y judios.

Desde este supuesto concreta Pereira que, mientras Llull suele silenciar el nombre de los auto-
1es en quienes se inspira, hace mencién muchas veces de aquellos con quienes polemiza. Tal suce-
de en el Liber principiorum medicinae (1274) al referirse a aquellos que pudo conocer en
Montpellier, como Pedro Hispano, Avicena y los médicos salernianos Mateo Plateario y Constantin
Africano.%® Llull pudo conocer textos de Avicena y de Aristételes, ya que en los afios de su estan-
cia en Montpellier el Corpus Toletanum, con obras de filosoffa natural aristotélica, y el Canon de
Avicena, la més madura sistematizacién de la ciencia médica hipocratico-galénica, sustitufan en las

62 A. Soria, ROL, III, 1961-63, p. 19.

63 Garcfas Palou, o.c., p. 103.

64 Gaya, «El ambiente cientifico de Montpellier en los siglos XIII y XIV», pp. 59-67. Pereira, o.c.
65  Pereira, o.c., pp. 23-26.
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escuelas de medicina al viejo corpus médico recogido en la Articella.®® Sin embargo, las vincula-
ciones con la escuela médica de Salerno son claramente indirectas, asi como también las coinci-
dencias averroistas respecto de la teorfa de los grados de los elementos y de los humores.

Llinarés ofrece una tercera versién del Montpellier cientifico luliano, al diferenciar entre el
antes (1275-1289) y el después (1290-1312) de las correcciones al Arte, iniciadas a partir de la Ars
inventiva veritatis (1290).

Para Llinarés, que olvida en este caso el tema de la medicina,” el Montpellier anterior a la
reforma del Arte representa un «tiempo de interrogantes». El afio 1289-90 es el afio en que el
Studium montpellieriano, bajo el impulso de Jaime IT de Mallorca, se transforma en universidad®®
y el afio en que Llull empieza la reforma del Arte, escribiendo en aquella ciudad el Ars inventiva
veritatis (1290). Llull imparte lecciones publicas, seguramente en el convento de los franciscanos,
cosa que servird para que Ramén Gaufredi, general de la orden, autorice la ensefianza de este Arte
reformado en los conventos de la orden.

Se ha dicho que la reforma del Arte es su perfeccionamiento por reduccién formal, pasando de
una estructura cuaternaria a una construccién totalmente ternaria. Quizds seria mejor afirmar que
Llull cay6 en la cuenta del desequilibrio epistemolégico que implicaba haber configurado el Arte
sobre una doble base estructural. Mientras las figuras metafisico-teoldgicas segufan un modelo cua-
ternario, la figura «T» o figura légica, fundamento formal del discurso, adopta una configuracién
ternaria y triangular desde un principio. La reforma serfa el reajuste, ademds de la reduccién, de
todas las figuras cuaternarias al modelo ternario de la figura «T».

Maioricensis Schola Lullistica
Apartado 17
Palma de Mallorca (Espafia)

66 L Garcia Ballester, «Las influencias de la medicina isldmica en la obra médica de Arnau de Vilanova», en El
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