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LA ETICA TEOLOGICA EN LA CULTURA

JOSE LUIS PARADA NAVAS

1. Introduccion

La ética cristiana, antes que ser ética formulada, es ética vivida. El ethos
cristiano es, ante todo, una manera de vivir el éthos con el que el hombre
intenta salir de su pathos. Pero una manera de vivir que intenta hacer pre-
sente vitalmente como “deseable humano’", no cualquier utopia, sino la uto-
pia que Dios tiene para la humanizacién del ser humano y de su mundo, tal
como ser percibe en la fe y en el seguimiento de Jesus vivido en la comu-
nidad eclesial.

La ética es una de las materias a las que, con exigencia, se les pide con
frecuencia que den cuentas de sf mismas y justifiquen sus fundamentos.

Entre las ideas no correctas acerca de la ética 'y de los que se dedican a
ella podemos sefialar las siguientes:

1. Pensar que el enfoque de los problemas morales hay que dejarlo en
las manos de los especialistas.

2. Pensar que los moralistas tienen respuesta para todos los problemas
morales y que su rol es simplemente transmitirlas'.

3. Pensar que se estudia la ética para cortar la presunta decadencia de
las costumbres.

1 El Concilio Vaticano 1 en Gauditm et spes en el i, 43 dice: “ No piensen los ficles
que sus pastores estin siempre en condiciones de poderles dar inmediatamente solueion con-
creta a todas las cuestiones. aun graves, que surjan”, Aqui la experiencia alcanza la catego-
ria de locus theologicus.
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4. Pensar que los temas centrales de la ética son la ley, los mandamien-
tos, el pecado, las prohibiciones y las sanciones?.

Antes del Vaticano II predominaban en la ética teolégica las sefializa-
ciones de sentido tnico; en la situacién actual son frecuentes los atascos, a
pesar de haberse multiplicado las autovias. “Los te6logos moralistas cat6li-
cos y protestantes saben hoy con alegria que no sélo la ley moral inscrita en
el corazén de todos los humanos, sino también, y en mayor medida, la fe
comun en Cristo y en su Evangelio les obliga a buscar juntos un conoci-
miento cada vez mds profundo e histéricamente eficaz de la ley del Espiri-
tu que da vida en Cristo™?.

La historia de la ética teolégica pone de manifiesto el olvido de la moral
de las interrogaciones. Se ha convertido en un tépico referirse a la moral
como la cenicienta de la teologfa. Desde los inicios del XIX se exigia un
cambio que no acababa de alcanzarse. Después del Vaticano II se da luz
verde a la renovacion de la moral. Se considera un paso decisivo en la tarea
renovadora de la ética teoldgica el que no saliese adelante el documento De
ordine morali, esquema tradicional de moral redactado por la comisién
preparatoria, y fuese publicada, como fruto del Concilio, la Constitucién
Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el mundo de hoy*. Posteriormente, lle-
garian los momentos de volverse hacia atrds.

Tres etapas podemos distinguir en el desarrollo histérico de la ética teo-
l6gica: a) desde comienzos de la teologia moral en el siglo XVII hasta el
XIX; b) desde el XIX, durante siglo y medio, hasta mediados del XX: se ha
venido pidiendo con fuerza la renovacién de la teologia moral; ¢) el perio-
do post-Vaticano II: paso a la moral interrogativa, debate sobre la metodo-
logia y la ausencia de consenso intraeclesial’.

Conviene recordar el camino recorrido en la renovacién de la teologia
moral desde fines del siglo XIX hasta la mitad del XX. Se ha reclamado
una ética teoldgica que sea: a) mds integramente teolégica; b) mds biblica;
¢) més arriesgada en ciencias humanas y bioéticas; con m4s uso de la antro-

7 Cf. LopEz AZPITARTE, E.; La ética cristiana: ;fe o razén? Discusiones en torno a su
fundamento, Sal Terrae, Santander, 1988; id., Fundamentacién de la ética cristiana, Paulinas,
Madrid, 1991; B. Hoosk, Christian Ethics. An introduction, Cassel, London, 1998.

*  HARING, B.: Estd todo en juego, PPC, Madrid, 1995, p 71.

*  DEeLHAYE,PH.: The Contribution of Vatican II to Moral Theology, Concilium 75,
1972, pp. 58-67.

> DouGLAs STURM, : Two Decades of Moral Theology. E. Curran as agent of Aggior-
namento, Religious Studies Review 8/2, Abril 1982, pp 116-123.
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pologia global como mediacion. Podemos distinguir dos urgencias esencia-
les hoy dia: la de mds enfoque biblico y la de mds didlogo con las ciencias
humanas y bioéticas®.

2. Etica teoldgica de hoy y de manana

El Concilio Vaticano II dio un impulso renovador a la teologia moral
catélica, trazando la orientacién fundamental para repensarla. Desde este
posicionamiento, los moralistas han venido pensando la moral durante las
tres dltimas décadas. En esta tarea han seguido el camino trazado por el
Concilio: tradicién biblica y respuesta a los retos actuales’.

A. Etica creyente

La ética teoldgica, antes que ser ética formulada, es ética vivida. La
moral cristiana ha de estar en relacion con la fe, de la que dimana como
consecuencia. También resulta evidente referirnos a la fundamentacion
biblica y evangélica de esa fe y esa &tica. La ética cristiana serd siempre una
moral de creyentes, centrada en el Evangelio®, Pero el modo de entender la
normatividad de la fe y de los criterios evangélicos suscita enfrentamientos
entre los mismos creyentes. No es 1o mismo recibir del Evangelio luz y
fuerza, orientacién y motivacion, que demandar soluciones y respuestas
prefabricadas.

Las cuestiones que nos planteamos en la tarea de la moral actual como
ética creyente serian: ;Como hacer que la teologia moral arranque de acti-
tudes evangélicas y se fundamente en el mensaje biblico? ;Cémo elaborar
la reflexion moral de tal modo que su raiz evangélica manifieste que las
actitudes morales sean consecuencia de la fe?

No podemos dudar que el mensaje de Jesus, la predicacion de las biena-
venturanzas y su anuncio del Reino. invitandonos a esperarlo y a construir-
lo, estd en la base de la ética cristiana del ayer, del hoy y lo seguird estando
en la del mafiana.

6 GOMEZ MIER, V.: La refundacion de la moral catélica. El cambio de matriz discipli-
par después del Concilio Vaticano II, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1995.

7 MAHONEY, T.: The Making of Moral Theology: A Study of the Roman Catholic Tra-
dition, Clarendon Press, Oxford, 1987.

8  SCHNACKENBURG, R.: El mensaje moral del Nuevo Testamento, Herder,Barcelona
1989, 90ss.
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En las daltimas décadas, el desarrollo de la hermenéutica biblica ha
influido intensamente en la teologia moral. Asf la recomendacién del Con-
cilio Vaticano II a tener presente la Escritura en el discurso de la ética teo-
16gica®.

No es suficiente con las buenas actitudes, motivaciones o criterios de
una moral creyente. En la vida diaria, en situaciones concretas afrontamos
problemas arduos y complejos. La ética creyente no es una moral abstracta,
sino que estd encarnada en lo concreto de cada persona, de cada situacién.
Urge que la moral se deje ensefiar por la experiencia de la vida.

El debate moral estd servido, y surgen las preguntas a la ética creyente,
entre otras, las siguientes:

- (CO6mo pensar concretamente la moral en el contexto de la vida coti-
diana de los creyentes en un mundo donde domina la increencia, la
indiferencia, la injusticia, el individualismo?

- ¢(Coémo elaborar una moralidad que capacite a los creyentes para
vivir su vida diaria como cristianos en un ambiente no cristiano?

- ¢(Como hacer que la ética teoldgica no se desconecte de la vida, de la
experiencia de cada dia?

Uno de los retos que acucian a la ética teoldgica consiste en aprender a
leer los signos de los tiempos. El método de discernimiento y reflexién
sobre las cuestiones morales contempla la doble perspectiva de la Biblia y
de la experiencia humana'®.

En la ética social, el discurso oficial de la Iglesia ha incorporado las
aportaciones de las ciencias sociales. Sin embargo, en cuestiones de ética
sexual, matrimonial y familiar, todavia no se ha alcanzado la integracién de
la reflexién de las ciencias humanas, especialmente las ciencias biomédi-
cas.!" Las cuestiones candentes y actuales como la biotecnologia, la tec-
nociencia, ecologia, la paz o el feminismo plantean interrogantes a la refle-

*  El Concilio Vaticano II en la Optatam totius, n. 16 afirma: “Téngase especial cui-
dado en perfeccionar la teologia moral, cuya exposicién cientifica, nutrida con mayor inten-
sidad por la doctrina de la Sagrada Escritura, deberd mostrar la excelencia de la vocacién de
los fieles en Cristo y su obligacién de producir frutos en la caridad para la vida del mundo”.
En respuesta a esta llamada, aumentd el influjo de la Biblia en los estudios de teologia moral
posteriores al Concilio.

'© Un texto capital para comprender esta perspectiva es la invitacién que hace para
confrontar los problemas humanos mds urgentes el n. 46 de Gaudium et spes: “a la luz del
Evangelio y de la experiencia humana”, no de la razén humana como algunos pretendian.

" CALVEZ, 1.Y, Liberté et verité, Etudes 379, 1993/6, 657-660).
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xi6n moral, La moral tiene que redescubrir el papel tradicional de la sabi-
durfa préctica para emitir juicios en situaciones concretas, seguin la aporta-
cién franciscana al discurso ético teoldgico'.

La ética teoldgica no procederd desde arriba a configurar las realidades
terrenas aplicando, sin mds, principios generales, sino que hard por apren-
der de ellas y dejarse configurar desde abajo tanto por la experiencia como
por las ciencias humanas. Si la reflexién moral se inserta mds en la vida y
asume una metodologia marcada por la Gaudium et spes'™ surgirdn una
serie de consecuencias, tales como: aprender de otras confesiones cristia-
nas: de otras religiones; de no creyentes de buena voluntad; dialogar con la
ética civil: ética secular; cooperar en el proyecto de una ética mundial;
fomentar actitudes de biisqueda, didlogo, creatividad, modestia 0 provisio-
nalidad; cobrar mayor conciencia de la complejidad de los problemas y
estar més dispuesta a dejarse ensefiar por los especialistas de cada campo
cientifico™.

La ética teolgica en las dltimas décadas potencia una mayor sensibi-
lidad ante la problemdtica del cambio socio-cultural y de la justicia social
(guerra nuclear, terrorismo, violencia. derechos humanos, desarrollo
internacional). La moral creyente tiene que ser una ética coherente con la
vida.

Desde la experiencia cristiana primitiva, un elemento decisivo en la con-
figuracién de la ética teolégica ha sido la experiencia de la vida diaria en
medio de una sociedad que no se regia por criterios cristianos. En esta
situacion social se confrontaban problemas, tensiones y dilemas, en ocasio-
nes dificiles de resolver. Esta experiencia de vida ha sido una de las fuentes
de la moral.

Situados en nuestra situacion actual, no serd suficiente a los creyentes
el depésito de criterios y actitudes evangélicas, sino que se les exigirdn
informacién concreta, suficiente, adecuada y critica acerca de la sociedad
en la que viven. No se pueden esperar de la Biblia, de la Iglesia, de la
moral's soluciones prefabricadas. El creyente actualmente requiere mds

> §. BUENAVENTURA, Breviloguio,c. 1,03 (BACT 205-206; V 206"
3 Cf. Concilio Vaticana 11, Gaudium et spes, n 46

4 GRUNDEL, J.: “Wird die Morultheologen bescheiden?”, Miinchener Theologische
Zeitschrift 40, 1989, 145-153 (Selecciones de Teologia 30, 1991, 287-295).

15 «a Iglesia, custodio del depGsito de 1a Palabra de Dios, del que manan los princi-
pios en el orden religioso y moral, sin que siempre lenga & mano respuesta adecuada a cada
cuestién, desea unir la luz de la Revelacién al saber humano para iluminar el camino
recientemente emprendido por la humanidad”. Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, n 33.
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especializacion, modestia y colaboracién; le urge releer y repensar, a la luz
de la axiologia evangélica, tanto las experiencias de la vida diaria como las
aportaciones de las ciencias humanas.

B. Etica comunitaria

Una dimensién constitutiva de la ética teoldgica es la comunidad. Dios
no desea salvar a los seres humanos singularmente, sino como una familia
de hermanos'®. La accion de Jesus, reconocida y celebrada en la comunidad
eclesial e incluso presente en todo el mundo, reconcilia a las personas unas
con otras, y con el autor del mismo amor.

De nuevo este encuentro redentor con la palabra de Dios nos dice que
somos personas. Aprendemos que interdependemos de los demads en el lle-
gar a ser nosotros mismos. Nos encontramos a nosotros mismos como per-
sonas y reflejamos la imagen de Jesucristo, en tanto en cuanto nos olvida-
mos de nosotros y existimos para los demads. La estructura dialégica de la
persona, el don de la gracia y de aqui la inevitable conversacién interior, no
aislan al ser humano de los demds. Es precisamente mediante la relacion
con los demds como se lleva a cabo su didlogo interior.

La antropologia moral insiste en que “la vida social no es, pues, para el
hombre una sobrecarga accidental”!’, sino que la persona es esencialmente
social. El ser humano deviene persona en la comunidad. Mientras que
puede darse con frecuencia una tension entre la realizacién personal y las
exigencias de la comunidad, nunca podemos cometer la equivocacién de
mirar a la persona enfrentada en principio con la comunidad social.
Mediante los demds llegamos a ser nosotros mismos'8. Contemplamos a la
persona en su doble dimension dialdgica y politica.

Actualmente se comprende con mayor profundidad la libertad y la
importancia de la decisién conforme con la conciencia; no se ignora, sin
embargo, que esa conciencia no estd sola en el mundo, sino en comunidad.

Una conciencia, no encerrada en si misma, sino ayudada por la comuni-
dad, era importante en los inicios de la tradicién moral cristiana'®.

16 Concilio Vaticano II Lumen gentium, 9.

7 Gaudium et spes, 25.

8 oc.25.

19 La tradicién moral se remonta a las recomendaciones evangélicas acerca de la
correccién fraterna en MT 18, 15-35. Ademds nos pueden ayudar a comprender esta realidad
los textos de 1 Cor 5y 6; Rom 14y 1 Tes 5, 11: “animaos mutuamente y ayudaos a crecer”.
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Desde una perspectiva ética la comunidad es el lugar en que nos ayuda-
mos unos a otros en el discernimiento moral y que en la actualidad necesi-
ta redescubrirse. Como afirma Hauerwas, “la tarea mds importante de los
cristianos es ser una comunidad capaz de escuchar la narracién de Dios que
encontramos en la Escritura y vivir de un modo que sea fiel a la historia...
La cuestién politica crucial para la Iglesia es preguntarse qué clase de
comunidad debemos ser para ser fieles a esas narraciones centrales para
nuestras convicciones cristianas”™.

La experiencia comunitaria ha sido recogida por la tradicién del pueblo
cristiano, y ha sido otra de las fuentes de la ética teoldgica. Los tres
momentos que contempla esta experiencia comunitaria han sido tradicio-
nalmente: el curar, el de ensenar y ¢l de gobernar. Ahora bien, si estos Ires
roles no van acompafiados del adjetivo “moral pastoral”, se desvirtian.
Aqui radica la diferencia entre lo que se entiende por autoridad para ense-
fiar y gobernar en un contexto cultural y en un dmbito comunitario creyen-
te: “No asi entre vosotros...” decia Jesis®'. La comunidad cristiana debe
recordar siempre que su posicién coherente ¢s més de curar que de juzgar.
Es més importante el rol de ayudar al discernimientos que el de ensefiar con
aires de superioridad de quien siempre y en todo momentos ofrece todas las
respuestas de antemano. La comunidad cristiana necesita ser experta en
reconciliacién. No puede acostumbrarse a ejercitar autoritariamente un
poder de dar érdenes sin dar razones. Si el curar, el ensefiar y el gobernar
no esté inserto en una “‘moral pastoral”, no son cristianos. Curar, ensefiar y
gobernar al estilo de Jests de Nazaret y con la finalidad de ayudar a las per-
sonas a acercase a Cristo?.

Tenemos que considerar desde la ética teoldgica el lugar de la comuni-
dad creyente en la sociedad actual. Para ello, apuntamos algunas lineas de
actuacion:

- La comunidad cristiana es un “locus theologicus” de discernimiento;
su rol es servir de ayuda y de discernimiento moral en nuestra cultu-
ra. Aporta su sabidurfa en la educacién de la formacién de la
conciencia, del juicio moral.

0 HAUERWAS, A., Communyty of Caracter. Toward a Constructive Christian Social
Ethics, Univ. of Notre Dame Press, Notre Dame/London, 1981, 98.

2t Mc 10, 43.

2 FA. SuLLivan, Magisterium: Teaching Authority in the Catholic Church; Paulist
Press, New Cork, 1983; F. BOCKLE, “Fil Magisterio de la Iglesia en materia moral” en : F.
AneL (ed) La vida humana, Origen y desarrollo, U P. Comillas, Madrid 1990, 263-274; J.
MAHONEY, * Magisterio y Teologia moral, en: id. 253-261.
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- La comunidad creyente es portadora de una tradicién sobre temas
morales, que ha elaborado a lo largo de los siglos y nos los ofrece
como material de referencia en el momento de discernir. Conviene
tenerlos presente, y los utilizaremos con respeto, pero a la vez que
criticamente. Pero no es un depdsito de respuestas prefabricadas.
Ante nuevos planteamientos, nuevos enfoques.

- La comunidad creyente tiene que convertirse en un espacio en el que
sus miembros puedan dialogar, pensar y discernir juntos en comtn
los problemas éticos que surgen en la cultura , en la vida.

- La comunidad cristiana debe reconocer la autonomia de la sociedad
secular y no posicionarse en burbujas proteccionistas, sino tratar a las
personas como adultos?.

- La comunidad cristiana en ocasiones tendrd que posicionarse oficial-
mente ante problemas concretos, asi cumple ante la sociedad la fun-
cién profética. Pero cuanto més concretos sean los problemas, menos
tajantes serdn las posturas. Los creyentes, en su tarea autoeducadora,
tienen que aprender a respetar la posicion oficial de la Iglesia. Aun-
que un correcto disentir es compatible con el respeto.

C. Etica responsable

Sin responsabilidad no hay ética. La persona tiene una estructura de
libertad. La persona que cultiva su eticidad se sabe responsable ante todo
lo creado. Ninguna cuestién le es extrafia. Se interesa por todos los grandes
temas de la humanidad y procura desde la 6ptica ética iluminar y dejarse
iluminar,

Una de las principales tareas en la teologia moral de hoy: la educacién
de los creyentes para tomar decisiones responsablemente de acuerdo con la
conciencia: una conciencia adulta, informada por valores, criterios y talan-
te de actuar segun el estilo de Jests de Nazaret?4,

#*  Lalglesia es luz y fuerza para barruntar con las demds personas de buena voluntad
y con los profesionales las distintas respuestas ante los problemas morales que se presentan
en la cultura (Cf Concilio Vaticano 11, Gaudium et spes, nn 33, 34.

 San Pablo define la existencia cristiana como un vivir en libertad, podemos ver las
cartas a los gdlatas y a los romanos: “Vosotros, hermanos, habéis sido llamados a la libertad”
(Gdl 5,13). Los escritos de Juan tienen también una teologia profunda sobre la libertad: “La
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Una ética responsable es una ética comprometida con la vida del mundo.
Destaca el primado de la caridad y la apertura al mundo como centro de una
formulacién ético-teolGgica en consonancia con la tarea de los cristianos.
El cometido de la formulacién ética cristiana es exponer a los creyentes su
“obligacién de producir frutos de caridad para la vida del mundo™.

Cada vez se percibe con mayor claridad la necesidad de una sabiduria
préctica que no identifique sin més la responsabilidad con la certidumbre
absoluta.

La libertad pertenece a la definicién de lo cristiano. Si queremos perso-
nas responsables debemos educarlas en la libertad. El que no es verdadera-
mente libre no puede ser responsable?.

La libertad es algo arraigado en lo mis profundo de la persona. Pero esta
dimensién personal de la libertad no esté en contra de la necesaria dimen-
sién comunitaria. La libertad para ser auténtica debe abrirse y acabar en el
amor interpersonal?®. El amor encadena, pero Jibera. La libertad se discier-
ne en el amor interpersonal.

El amor de caridad ha de ser el centro de la formulacion de la ética cris-
tiana. Pero se postula una €tica que supere el individualismo. La dimension
ética ha de tener en cuenta la dimension individual de plenitud de la vida
cristiana, que se desarrolla a través de las situaciones de cada uno. Pero no
puede desentenderse del mundo en que le toca vivir, trabajando tinicamen-
te por la propia plenitud personal. La comunidad cristiana no es para si
misma. Ha de estar descentrada de si y centrada en testimoniar la utopia de
Dios para la vida del mundo. Tiene siempre un compromiso de solidaridad
con el mundo.

M. Vidal sefiala los elementos integrantes de la responsabilidad huma-
na: elemento pético (los sentimientos o la resonancia patica del compor-

verdad os hard libres” (Jn 8,33). En la carta de Santiago se habla de la “ley perfecta de liber-
tad” 1, 15; 2,12. Este mensaje biblico de la Jibertad ha sido recogido y transmitido por la
tradicién teoldgica.

35 “Entre los existenciales de la existencia humana se encuentra la responsabilidad y la
libertad del hombre. La esencia de esta libertad (porque est4 radicada en el polo subjetivo de
la existencia humana y de su experiencia y no dentro de los datos categoriales) no consiste
en una facultad particular del hombre junto a otras, por las que él puede hacer u omitir esto
o lo otro en una eleccidn arbitraria. Con demasiada facilidad interpretamos asi nuestra liber-
tad desde una inteligencia pseudo empirica de la misma. Pero en realidad la libertad es ante
todo la entrega del sujeto a si mismo, de modo que la libertad en su esencia fundamental
tiende al sujeto como tal y como un todo. En la libertad real, el sujeto se refiere a s{ mismo,
se entiende y se pone a si mismo; a la postre no hace algo, sino que se hace asi mismo” afir-
ma K. RAHNER, Curso fundamental sobre la fe, Barcelona, 1979, 121.

% M. VIDAL, Moral de actitudes 1, PS, Madrid, 1981, 293-300.
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tamiento moral); elemento cognoscitivo; elemento volitivo; elemento eje-
cutivo?’,

El uso de la libertad exige responsabilidad. M. Rubio afirma que “sefia-
larse limites es propio de la libertad humana; constituye su primer deber.
Este nos dice: ahora y aqui hemos de atender a nuestras posibilidades rea-
les y, de acuerdo con ellas, recortar nuestro disfrute inmediato a favor de la
humanidad futura”?.

Para paliar las lacras personales y sociales que azotan a la humanidad, la
pieza clave es el ser humano, radicalmente convertido, capaz de vencer el
mal con el bien. Muchas situaciones angustiosas podrian entrar en via de
solucion si el bien que todos llevamos dentro venciera al mal que también
anida en el corazén humano.

La mayoria de los problemas que existen en la humanidad son atribui-
bles a la libre responsabilidad de la persona. Los humanos hemos converti-
do la vida en lo que es.

Lo que de negativo hemos producido las personas no debemos echérse-
lo en cara a Dios. Nosotros somos los tinicos responsables, y s6lo una con-
secuente y realista conversion radical personal y comunitaria puede cam-
biar la injusta situacién de la cultura contemporénea.

La ética postula la corresponsabilidad que supone la capacitacién y la
tarea, la obligacién y el derecho de compartir con otros aquellas funciones,
decisiones y acciones que se refieren, afectdndolo a un determinado orden
de la realidad. No hay corresponsabilidad sin responsabilidad. Sélo las per-
sonas responsables saben actuar con los otros de forma corresponsable.

D. Etica reconciliadora

La comunidad cristiana es el ambito donde el misterio de reconciliacién
se celebra y da fruto. Al mismo tiempo la Iglesia sirve este misterio de
reconciliacion donde quiera que tenga lugar. Los movimientos entre los
seres humanos que promueven la paz y la colaboracién, y que hacen a la
sociedad mds humana y sensible a los valores importantes, son el dmbito
donde estd actuando el misterio. La comunidad cristiana estd preparada
para servir y cooperar con los demds dondequiera que Dios esté actuando
en este mundo.

Desde el Concilio Vaticano 11, el pensamiento sensibilizado ante la
injusticia, la opresion y la desigualdad nos ha abierto los ojos a la realidad

27 o.c. 306-315.
M. RuBio, Cristianos hacia el siglo XXI, PS, Madrid, 1992, 134-135.
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social y estructural del pecado. El discurso ético atento a la aportacion de
ciencias humanas y psicoandlisis se ha abierto mds a las dosis de incerti-
dumbre con que nos amenaza el inconsciente. Como resultado de esta refle-
xién se han redimensionado cada vez mds los enfoques racionalistas e indi-
vidualistas sobre el mal y el pecado?.

Superadas las situaciones mds complicadas en torno al psicoandlisis y a
la teologia de la liberacién, en el siglo XX, la ética teoldgica puede, sin dis-
torsionados ataques ni defensas, redescubrir lo mejor de estas dos corrien-
tes de pensamiento. La teologia de la liberacion ha aportado al discurso
ético una sensibilidad para el problema de la justicia social y el aspecto
estructural del pecado™.

La ética teoldgica tiene que ser una moral reconciliada y reconciliadora.
La accién reconciliadora de la comunidad cristiana se sitiia en el interior de
la historia humana, social y salvifica de reconciliacién y desreconciliacion.
En esta dindmica histérica la Iglesia intenta encontrar un lenguaje, una ver-
dad y una praxis de reconciliacién gue respondan a las ansias de la persona
alicnada y dividida. Analizamos esta realidad mediante aproximaciones
concéntricas.

En primer lugar, la reconciliacién personal, al venir el hombre a estar en
paz consigo mismo, poseyéndose en plenitud arménica desde el centro de
la propia mismidad hasta la totalidad del ser, es mds una aspiracion gque una
realidad. La persona humana es un ser desreconciliado CONSIgo Mmismo, en
aspiracion y biisqueda de una auto-realizacion. Esta realidad antropologico
moral se manifiesta en varias experiencias esenciales: la experiencia de la
no-totalidad: la de no inocencia y la de Ja de-pendencia. Estas experiencias
nos nuestran hasta qué extremo el ser humano es un “alienus™, no un “suip-
sius”. ;Qué presenta la reflexién ético-teolGgica desde la Iglesia? La moral
potencia su tarea humanizadora: desenmascara los caminos erréneos de la
reconciliacién: conduce a una autoreconciliacién personal y se abre el hori-
zonte de la esperanza de una reconciliacién definitiva en el Dios de la mise-
ricordia. En segundo lugar, la reconciliacion cristiana no sucede al margen
de la historia, sino dentro de una historia desreconciliada. Desde una pers-
pectiva socio-politica, la ética teologica tiene una funcién reconciliadora.
Los conflictos son evidentes. La realidad nos muestra entre otras experien-
cias la de la division, la de la injusticia y la de la manipulacién. Los con-
flictos son evidentes. Vivimos en un mundo desgarrado por la violencia y
por la paz de los muertos, por el hambre y la abundancia, por los pobres y

2 A.Moser-B. LEers, Teologfa moral. Conflictos y alternativas, Ed Paulinas, Madrid
1987, 75-77.
1 E.DussiL, Etica comunitaria. Ed. Paulinas, Madrid 1986, 37-69.
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los ricos, los poderosos y los débiles, los explotadores y los explotados. El
reto de la ética teoldgica reconoce y asume su tarea, situdndose no fuera
sino dentro de la conflictividad?! histérica; promueve positivamente la uni-
dad y la reconciliacién nuevas basadas en un nuevo estilo convivial y
entendimiento de los pueblos; denuncia las causas que provocan la injusti-
cia entre los pueblos y culturas y alienta las relaciones verdaderamente
humanas y la moral, con el ejemplo del ser y de estar al servicio de la
humanidad, debe proclamar y defender la verdad y la libertad. En tercer
lugar, el nivel comunitario-eclesiolégico. La reconciliacion debe comenzar
por la comunidad creyente. La afirmacion de que la Iglesia ha sido reconci-
liada, debe ser reconciliada, y estéd necesitada de reconciliacion, nos descu-
bre la grandeza de la mision y la miseria de la realidad™®.

Estando la Iglesia llamada a ser imagen, sacramento de reconciliacion
social, por medio de una vida reconciliada en la koinonia y en la fraterni-
dad, también vive la experiencia de una desreconciliacién eclesial: la expe-
riencia de desigualdad; la experiencia de la division; la experiencia de
sometimiento.

El primer momento para la reconciliacién intra-eclesial es que la Iglesia
entera tome conciencia de una necesidad de purificacién y de conversion.
Sigue una consideracién profunda para procurar que la Iglesia debe esfor-
zarse por superar las desigualdades internas, en medios y personas, de tal
manera que, atendiendo a las circunstancias y carismas diversos, venga a
ser una auténtica comunidad de hermanos. También, todos tenemos que
esforzarnos en mantener la unidad y la comunién eclesial, aceptando un
justo pluralismo de realizacién eclesial. La Iglesia necesita reconciliarse
con su propia misién profético-mesidnica de futuro. Y por tltimo, la comu-
nidad eclesial debe vivir a todos sus niveles la fraternidad cristiana.

3. Etica cristiana y humana
A. Un ethos de fidelidad proyectiva

No estamos atn en condiciones de disefiar como sera la sociedad(es) ni
la cultura(s) del futuro. Mi intencién es méas modesta, s6lo pretendo barrun-
tar algunas pistas de tendencia. S6lo son sugerencias para provocar el deba-
te, no tiene mas pretensiones.

31 E. DusseL, Teologias de la “periferia” y del “centro” ;encuentro o confrontacién?
Concilium 191(1984)141-154; A. Mosser-B. LEgRs, Teologfa moral. Conflictos y alternati-
vas, Paulinas, Madrid 1987, 83.

3 F. MERLOS, La inculturacién de la fe en el magisterio contempordneo de la Iglesia,
Medellin 61(1990)5-16.
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El ethos cristiano ante la situacién de la cultura postula un “ethos de
fidelidad proyectiva™ que podriamos definirlo como un intento de “compa-
ginar tanto las peculiaridades y exigencias de la situacion conternpordnea
(que no miran hacia atrds sino que se proyectan al futuro; que suponen un
mundo inhdspito, a la intemperie y en estado de emergencia) como la
especificidad de la idiosincrasia cristiana mds genuina (sus fuentes primi-
genias, su actualizacion mds plausible, sus fines primordiales)*.

La fe auténtica es modesta y profunda. Aporta soluciones de fondo, no
recetas concretas. Sigue sofiando en que la fraternidad no es un sueio qui-
mérico.

La fe nos lleva a anunciar, antes que denunciar. “Quiero meditar de
nuevo y anunciar el Evangelio de la vida”: a confirmar, en lugar de con-
denar. (las dltimas intervenciones de Juan Pablo II se utilizan los términos
técnicos “declaro que...y confirmo que...”)’; valorar a las personas,
antes de analizar sus actos*; la responsabilidad como respuesta, pues res-
ponder al don con gratitud y a la tarea con dedicacion responsable a trans-
formar el mundo constituyen ¢l fundamento de la ética para la era biotec-
nolégica®’.

Siguiendo ese discurso ético para la cultura contempordnea sefalamos
los nicleos configuradores de esta fidelidad proyectiva, a saber. la fidelidad
al horizonte fontal/referencial: Jesus de Nazaret: fidelidad a las sensibilida-
des de la Iglesia del Vaticano IT; fidelidad a las peculiaridades genuinas del
ser humano contemporineo y la fidelidad a la interpelacion de los “signos
de los tiempos” respecto a los grandes desafios del mundo y de la sociedad
actuales’®.

Entre las sensibilidades promovidas por el Concilio Vaticano II apunto
algunas de ellas. ;Qué habria que recuperar del Vaticano 11?7 Seguramente,
la urgencia que en €l experimentd la lglesia de “aggiornarse”, de adaptar su
lenguaje, su mensaje a un mundo contemporéneo, de recuperar su concien-

3 M. Ruslo, Cristianos hacia el siglo XXI, PS, 1992, 86.

M Evangelium vitae, 6

¥ g, 5. La voz del Papa “declara y confirma™ lo que ya previamente se ha constata-
do en el sentir moral a lo largo de la historia.

3 La Evangelium vitae apuesta por el personalismo comunitario, en vez del raciona-
lismo individualista 2,20,23,71 ...

31 Cf Gaudium et spes 23-45 'y 53-62.

# El desarrollo de estos aspectos puede verse en M. RuBiO, La “nueva evangeliza-
cign” . Fe cristiana y cultura actual, Moralia 13(1991)119-166; Cristianos hacia ¢l siglo
XX1I, PS, 1992, 81-91; A. SANCHIS, Una moral fiel al evangelio y al hombre: Morilia
13(1991-204.
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cia histdrica. Se trata de un talante siempre vélido. No establecer una exce-
siva contraposicion entre la Iglesia y la sociedad®.

Considero mds adecuado familiarizarnos con la idea de que la Iglesia no
estd frente a, sino en el mundo, es una realidad de este mundo y por ello
participa de todos sus cambios. El presentar a la Iglesia como ese baluarte
de certezas indiscutibles no nos ayuda a acercarnos a la humanidad de nues-
tro tiempo. Serifa conveniente recuperar el concepto de la nueva evangeli-
zacién promovido por Juan Pablo II, como necesidad de inculturacién de la
fe y de evangelizacion de la cultura contempordnea.

Uno de los signos de los tiempos es la interdependencia. El planeta en
que habitamos ha devenido en ser cada vez mds interdependiente. La eco-
nomia y los medios de comunicacién son dos motores incuestionables de la
globalidad. La interdependencia, que tiene innumerables ventajas, no esta
exenta de dificultades: la mds importante es que reduce considerablemente
los grados de libertad de cada persona. La interdependencia da cobertura a
las posibilidades de la comunicacién cada vez mads eficaces y rdpidas. Los
contactos entre los pueblos son cada vez mds frecuentes; la informacién,
cada vez mds completa. El mundo, por muchas cosas que nos separen y
enfrenten, estd sometido a un imparable proceso de unificacién, podria
decirse de “standarizacién”, porque las costumbres se universalizan, los
habitos de consumo no se paran ante las fronteras; es mds, las fronteras fisi-
cas se eliminan.

La fe ofrece ayuda, orientacién, motivaciones y fuerza para que, dia-
logando, discerniendo y esforzandonos, vayamos buscando las solucio-
nes que adn no estdn dadas, singularmente, cuando los problemas son
nuevos.

Por el hecho de tener fe no tiene el creyente la llave para resolver cual-
quier problema complicado que requiere un juicio moral. La fe, que apoya
el juicio de evaluacién moral del creyente, ayuda a cultivar la capacidad de
captar valores morales y a rechazar los antivalores.

La fe configura las actitudes bdsicas del creyente, influye en su modo de
ver las cosas, de percibir la realidad, de evaluar; engendra en el creyente
unos hébitos de pensar y actuar que repercuten cuando hay que emitir jui-

¥ J. MARTIN VELASCO, El malestar religioso de nuestra cultura, Paulinas, Madrid
1993, cf capitulo séptimo.

4 C. FLORISTAN, Nueva evanglizacidn e iniciacion cristiana, en: La transmisién de la
fe en el mundo actual, Verbo divino, Estella 1991, 100-128; J. MARTIN VELASCO, La misidn
desde el hoy de la Iglesia. Un intento de redefinicién, Pastoral Misionera 174(1991) 72-
103.
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cios morales y tomar decisiones. Pero no se dan automaticamente desde la
fe todas las respuestas. Hemos de buscarlas, junto con otras personas y con
la ayuda de la fe que ilumina y robustece, pero sin ahorrarnos el esfuerzo de
pensar y decidir por nosotros mismos.

B. Etica y la cultura de la vida

Se cumple este afio el décimo aniversario de la enciclica de Juan Pablo
I1, sobre la vida*'. Esta carta promueve positivamente un cambio cultural a
favor de la vida humana, propugna el transito de la cultura de la muerte a la
cultura de la vida*2, Una invitacién que hace a todos, creyentes y no cre-
yentes, para una “movilizacién general de las conciencias’ para que seamos
capaces de unirnos en un “comiin esfuerzo ético”. Un cambio desde una
doble perspectiva: humana y cristiana.

Desde una perspectiva humana** nos recuerda que “lo que todos debe-
mos asegurar a nuestro préjimo es un servicio de amor, para que siempre se
defienda y se promueva su vida, especialmente cuando es mas débil o estd
amenazada. Es una exigencia no sélo personal, sino también social, que
todos debemos cultivar, poniendo el respeto incondicional de la vida huma-
na como fundamento de una sociedad renovada™.

Desde una perspectiva cristiana que “se propone, no se impone”, Juan
Pablo II presenta una ética de maximos que nos invita a “anunciar, celebrar
y servir el evangelio de la vida™.

La necesidad de un cambio social para construir una nueva cultura de la
vida se hace patente. El Papa trae a colacién tres razones de por qué la
llama “nueva”. En primer lugar, es nueva la variedad de problemas que hay
que afrontar hoy en el dmbito de la vida, y no serd suficiente la homoge-
neidad de respuestas de ayer para las incégnitas de hoy. Seguidamente, hay
mds pluralidad de sensibilidades dentro del intramundo cristiano; por ello,
serd necesario mds comiin esfuerzo ético para que esa nueva cultura de la
vida “sea asumida con una conviccién mds firme y activa por todos los cris-
tianos™#; y en tercer lugar, el hecho innegable del pluralismo cultural nos

1 Evangelium vitae, carta enciclica de S.S. Juan Pablo II sobre el valor y el cardcter
inviolable de la vida humana 25 marzo 1995.

2 “Todos juntos debemos construir una nueva cultura de la vida”, Evangelium vitae, 95.

+ Esta dimensién humana es aceptable por los creyentes y no creyentes, como obser-
vamos en la ética de minimos de A. CORTINA, Etica Minima, Tecnos, 1986.

“ Evangelium vitae,n 77.

5 Evangelium vitae, nn 78-94.

6 Evangelium vitae, n 95.
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provoca a realizar un esfuerzo atin mayor para que prevalezca el encuentro
de las culturas sobre el conflicto de civilizaciones. Una cultura de la vida
necesita ser nueva “para que pueda suscitar un encuentro serio y valiente
con todos™¥. Desde esta perspectiva tenemos que presentar €l mensaje en
un lenguaje adecuado a cada cultura*, hasta que alcance las “raices de la
cultura y de las culturas™.

Después de méds de dos décadas de insistencia en el cardcter secular de
la bioética, se comienza a reapreciar la necesidad de volver la vista a las
diversas tradiciones religiosas, para enriquecer con sus aportaciones tradi-
cionales y comunitarias la reflexién sobre las cuestiones de la vida en el
seno de una sociedad pluralista.

Los problemas antropoldgicos de fondo son mds importantes que los
dilemas éticos que aparecen en la superficie. La nueva tecnologia nos plan-
tea mds que si debemos usarla o no, y ofrecer nuevos avances cientificos,
la dimensién profunda de saber mirar los avances. Esta situacién nos lleva
a repensar la ética de un modo nuevo y los presupuestos antropoldgicos que
la condicionan.

La bioética, junto con la ecologfia, la calidad de vida y la abolicion de la
pena de muerte las sitida Juan Pablo II como “signos de esperanza”. “Con el
nacimiento y desarrollo cada vez mds extendido de la bioética se favorece
la reflexién y el didlogo entre creyentes y no creyentes, asi como entre cre-
yentes de diversas religiones, sobre problemas éticos, incluso fundamenta-
les, que afectan a la vida del ser humano®.

No es suficiente con una ética profesional como codigo deontoldgico o
una ética considerada como mero freno ante posibles abusos tecnolégicos.
Ni siquiera una ética que se limite a resaltar los derechos y autonomias de
los pacientes frente los equipos médicos o las obligaciones de justicia de
ambos colectivos en relacién con la sociedad. Todo esto estd bien, pero hay
que avanzar mas.

Necesitamos una ética teoldgica que se sienta responsable ante el futu-
ro de la vida, de nuestra cultura y de la humanidad. Si en una sociedad se
denota una crisis de ética, es sintoma de que subyace una crisis mas pro-
funda: una crisis en la cultura y en la cosmovisién del ser humano y el
universo.

47 Evangelium vitae, n 95.

% Pablo VI, Exhortacién apostélica Evangelii nuntiandi, (8 diciembre 1975). El Evan-
gelio pretende “transformar desde dentro, renovar la misma humanidad”, 18.

¥ o0.c.20.

0 Evangelium vitae, 27.
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Por ello, urge formular los planteamientos ético-teoldgicos en torno al
nacer y al morir en términos de “cuidar el nacer” y “cuidar del morir™.
Actualmente tenemos mds capacidad para influir en el curso del nacer y del
morir, por 1o tanto tendremos que preguntarnos cémo recibir y acompanar
al ser humano cuando nace y muere. ;Se pueden tomar decisiones impor-
tantes. relativas al comienzo y fin de la vida, desde criterios solamente uti-
litaristas, pragmaticos, estratégicos o técnicos? ¢, O se van a tomar decisio-
nes meramente clinicas, administrativas o juridicas sin considerar que
intrinsecamente hay que contemplarlas humanamente? ;Qué concepciones
de ser humano tenemos cuando priorizamos la capacidad de algo, en detri-
mento del sentido con que actuamos? ;Por qué se aspira a realizar lo que
hasta ahora no se habia hecho, en lugar de pensar para qué queremos reali-
zarlo? ;Cémo pasar de la necesidad a la conveniencia, de lo imprescindible
al lujo, de expresar un deseo a transformarlo en un derecho?;,Qué concep-
cién antropolégica se oculta en la primacia del querer, hacer y tener sobre
¢l ser? Juan Pablo IT apunta la posible respuesta a estos interrogantes, en la
perspectiva materialista: “las relaciones interpersonales experimentan un
grave empobrecimiento. Los primeros que sufren sus consecuencias nega-
tivas son la mujer, el nifo, el enfermo o el que sufre y el anciano. El crite-
rio propio de la dignidad personal —el respeto, la gratuidad y el servicio- se
sustituye por el criterio de la eficiencia. la funcionalidad y la utilidad. Se
aprecia al otro no por lo que “es™, sino por lo que “tiene, hace o produce™.
Es la supremacia del mds fuerte sobre el mds débil*'.

C. Etica y cultura de la convivencia

La comunidad y la celebracién son piezas fundamentales para la com-
prension y expresion éticas. El ser humano y la comunidad se expresan en
palabras cargadas de sentido y mediante simbolos y signos llenos de
referencias.

La comunidad es una dimensi6én fundamental para la comprension ver-
dadera y la acci6én acertada.

La experiencia s un rasgo conligurador del desarrollo de la persona.
Las experiencias, incluso los experimentos, acumuladas. compartidas, con-
frontadas. son factor esencial de crecimiento de la humanidad y caracteri-
zan a la comunidad. El ser humano no cree tanto desde prohibiciones y nor-
mas externas como desde dentro y a partir de experiencias personales y
comunitarias de libertad, de felicidad, de riesgo.

5o, 23,
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Ahi radica un criterio de moralidad. La experiencia es insustituible para
la fuerza normativa del comportamiento. La experiencia no es intimismo
ni aislamiento. Sostenemos la necesidad de la tierra, de los elementos nutri-
tivos y de las otras personas para nacer y crecers?.

La moral se enraiza en las experiencias personales, de grupo y pueblos
que viven y luchan. Desde este posicionamiento amanece una nueva refle-
Xion en la €tica teoldgica. Las experiencias de salvacion y de desarrollo
personal y social; las experiencias del amor de Dios y del amor al préjimo;
las experiencias del pecado y de la responsabilidad; las experiencias de
conversion y plegaria; las experiencias de mistica y de politica... van uni-
das, y asi fecundan el discurso y la praxis ética.

La otra persona, préjimo, no es el enemigo de la propia libertad, sino
quien nos ayuda a realizarla, mediante la mutua donacién y acogida.

Con los avances de la técnica, cambia el estilo de vida y comunicacién,
los modos de comprender, fabricar, usar, intercambiar, compartir o contem-
plar. Existe una influencia de la gracia que posibilita descubrir la ley inscri-
ta en los corazones de las personas, donde se nos convoca a respetar “el
valor sagrado de la vida humana y afirmar el derecho de cada ser humano a
ver respetado totalmente este bien primario suyo”s4, Juan Pablo II ve el
“fundamento de la convivencia humana y la comunidad politica en el reco-
nocimiento de este derecho™™s.

En el siglo XX, desde los afios veinte, un tema recorre la literatura, a
saber, el vacio espiritual y la ausencia de sentido del mundo moderno. Se
trata de un malestar antiguo.

Esta cultura tiene experiencia de un mundo duro que no acepta, pero no
tiene esperanza de poder cambiarlo. Y, ante la ausencia de posibles salidas,
una melancolia suave y desencantada recorre los espiritus’.

32 F. BOCKLE, Moral fundamental, Cristiandad, Madrid 1980, 259-276: D: MIETH, “La
experiencia humana. Hacia una teoria del modelo ético”: Concilium 120(1976) 478-502

¥ Para plantear la cuestién del significado y amplitud que se atribuye al término
“experiencia” ver, al menos, E. LOPEZ AZPITARTE, en “Los desafios actuales de las ciencias a
la teologia moral”: Proyeccién 34 (1987), 25-38. S. PRIVITERA, Dallés perienza alla morale.
1l problema “esperienza” in teologia morale, Ed. Oftes, Palermo 1985; F. FERRERO, “Mani-
festaciones actuales de la experiencia moral”: Iglesia Viva 102(1982)537-552.

5 Evangelivin vitae, 2.

% o.c.; El Concilio Vaticano II afirma: “El Hijo de Dios, con su encarnacién, se ha
unido, en cierto modo, con toda persona humana” Gaudium et spes, 22

6 En opinién de Vattimo, “el momento que se puede llamar el nacimiento de la post-
modernidad en filosofia..., es la idea nietzscheana del eterno retorno de lo igual. .., el fin de
la época de la superacion” VATTIMO, Gianni, El fin de la modernidad, Gedisa, Barcelona,
1986, 146.
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Nos equivocamos si pensamos que las personas viven tragicamente la
pérdida de sentido de la historia. Consideran que es mds bien una oportuni-
dad para la realizacién humana. Los postmodernos, convencidos de que no
existen posibilidades de cambiar la sociedad, han decidido disfrutar del pre-
sente con una actitud que recuerda el “carpe diem” de Horacio. “Las flores
no las quieren para el funeral”, sino ya. Asistimos a un tiempo del “yo™ y
del intimismo®’.

En nuestra cultura ha habido una verdadera “resurreccion de la carne™®.
Parece como si la liberacién personal fuera cuestién de cama. “En el mundo
de los hombres, escribe Esperanza Guisin, el goce es el alfa y omega, prin-
cipio y fin™",

Las personas, olviddndose de la sociedad, concentran todas sus energias
en la realizacién personal. En la cultura se puede vivir sin ideales. Lo que
vale es tener unos buenos ingresos, conservarse joven, cuidar la salud...
aderezado por un toque de solidaridad, estilo ONG®.

En este clima cultural se detecta la muerte de la ética. No existen “deu-
das” con un pasado arquetipico ni “obligaciones™ con un futuro utdpico.
Cuando solo queda el presente, sin raices y proyectos, cada uno puede
hacer lo que quiera. Ahora la estética sustituye a la ética. Un porcentaje
muy alto en el comportamiento personal apunta a vivir con “El principio
ético mds importante es “haz lo que quieras™!.

La cultura postmoderna ha desbancado el paradigma de “homo sapiens”
por el “homo sentimentalis”. El “homo sentimentalis™ no es simplemente el

57 Como bien apunta el protagonista de una novela de Humberto Eco, si los vendedo-
res de libros “antes colocaban las obras del Ché, ahora ofrecen herboristeria, budismo, astro-
logia™. El péndulo de Foucault, Lumen, Barcelona, 1982, 202.

8 Expresion utilizada por Boccaccio, G. en el Decamerdn, Circulo de Lectores, Bar-
celona, 1978, 269

»  GUISAN, E., Manifiesto hedonista, Antluopus, Madrid 1990, 140.

% Amando de Miguel , entre varios observadores, sefiala con toda razén que el sim-
bolo de la postmodernidad, ya no es Prometeo ni Sfsifo, sino Narciso, que enamorado de si
mismo, carece de ojos para el exterior en DE MIGUEL, A, Los narcisos. El radicalismo cul-
tural de los jévenes, Kair6s, Barcelona 1979.

s Epis, Valores y pautas de la juventud, Ayuntamiento de Madrid, Madrid, 1992, p 25.
Fernando Savater ha llegado a hablar de “crear una liga de partidarios del pecado mortal,
cuya oportunidad vuelve a ser evidente” en SAVATER, F., Sobre vivir, Ariel, Barcelona, 1983,
241. Javier Sadaba ha escrito: “Entiendo por moral la idea de que hay que ser feliz y que no
estd dicho como... jVive feliz! Es el tinico imperativo categdrico” en SADABA, J., Saber
vivir, Edic. Libertarias, Madrid 1991, 140-141.
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ser humano que siente, puesto que cualquier persona siente, sino el hombre
que valora el sentimiento por encima de la razén%?.

Esta cultura no apuesta por la desvalorizacidn de todos los valores, pero
si por la desvalorizacion de los valores “supremos” y de las grandes cos-
movisiones. Ya no hay nada que se pueda escribir con mayuscula. Asisti-
mos a un espectdculo donde una generacién considera imposible seguir cre-
yendo en las verdades que le legaron sus mayores. Aunque este fenémeno
no es la primera vez que sucede®.

La persona, al rechazar la disciplina de la razén y dejarse guiar primor-
dialmente por el sentimiento, obedece a l6gicas miiltiples y contradictorias
entre si. En lugar de un yo integrado, lo que muestra es la pluralidad dioni-
sfaca de personajes. Asistimos a la ceremonia de la confusién, donde cada
cual compone “a la carta” los ingredientes de su existencia, tomando ideas
de acd y de all4, sin tener en cuanta la mayor o menor coherencia del con-
junto. Estamos de vuelta del racionalismo y ahora impera el sentimiento.

Todo lo afirmado hasta ahora repercute profundamente en las relaciones
personales de la convivencia, ya que la persona renuncia a los compromi-
sos profundos. El objetivo consiste en ser independiente afectivamente, no
sentirse vulnerable. La metodologia para conseguir la meta consiste en
orientar la existencia personal al placer breve y puntual, sin ambiciones de
establecer relaciones personales duraderas, “para siempre”.

En la convivencia estamos atravesando el umbral de la tolerancia para
alcanzar el de la indiferencia. En la cultura contemporidnea cabe todo, y
todo tiene su publico, incluso las mayores extravagancias. El retrato-robot
se manifiesta en “vive y deja vivir’®. En realidad, una tolerancia devalua-
da que no es mds que una forma de indiferencia mutua.

La persona en la situacién actual renuncia a buscar un sentido tdnico y
totalizante para la vida; cuando elige a Dios lo hace sin renunciar por ello a
todo lo demds. La religion es “confortable”, claramente alérgica a las exi-
gencias radicales.

¢ Uno de los exponentes de la postmodernidad Milan Kundera escribe: “Pienso, luego
existo” es el comentario de un intelectual que subestima el dolor de muelas. Siento luego
existo es una verdad que posee una validez mucho mds general”. KUNDERA, M., La inmor-
talidad, Tusquets,Barcelona 1990, 22.

¢ Cf. RATZINGER, J., Perspectivas y tareas del catolicismo en la actualidad y de cara al
futuro, en VV.AA., Catolicismo y cultura, Edice, Madrid 1990, 103 ss.

% El sujeto postmoderno sigue légicas varias segtin afirma Paul Valadier, y frecuente-
mente adereza €] mismo “su céctel religioso: unas gotas de islamismo, una brizna de judars-
mo, algunas migajas de cristianismo, un dedo de nirvana; todas las combinaciones son posi-
bles, afiadiendo para ser mds ecuménico, una pizca de marxismo o un paganismo a medida”.
VALADIER, P., La Iglesia en proceso, Sal Terrae, Santander, 1990, 72.
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En los dltimos afios hemos asistido a un notable desarrollo de “comuni-
dades emocionales”. que son diferentes entre si. En estas comunidades
podemos observar algunos rasgos que sefialamos; han recuperado las
dimensiones estéticas y celebrativas de la fe: pero se aprecia cierta descon-
fianza ante las formulaciones dogmdticas, que incluso expresa un manifies-
to antiintelectualismo; se percibe unas sobredimensionadas preocupaciones
intelectuales, dejando al margen el fuerte compromiso temporal que carac-
terizé la época de los 70,

La incoherencia entre el pensar y el obrar marca a muchisimos de nues-
tros coetdneos. Sus convicciones caminan por un lado y su accion por
otro®.

En el surco de la nueva cultura de la convivencia apelamos al didlogo®/,
a la grandeza y miseria del hombre iluminada por el Evangelio y a la recon-
ciliacion.

El didlogo promueve la unién de la verdad con la caridad, de la inteli-
gencia con el amor. En el didlogo se descubre cudn diversos son los cami-
nos que conducen a la luz de la fe y como se puede hacerlos converger
hacia el mismo fin. Juan Pablo II evocando al Concilio Vaticano II afirma:
“En ningtin otro Concilio se hablé con tanta claridad de la unidad de los
cristianos, del didlogo con las religiones no cristianas, del significado espe-
cifico de la Antigua Alianza y de Isracl, de la dignidad de la conciencia per-
sonal, del principio de libertad religiosa, de las diversas tradiciones cultura-
les dentro de las que la Iglesia lleva a cabo su mandato misionero, de los
medios de comunicacidn social”.

El descubrimiento de las necesidades humanas y su acercamiento por
parte de la comunidad cristiana permite sosiener que los cristianos SOmMos
promotores del ser humano. La humanidad es contemplada desde esta
doble perspectiva: la miseria y la grandeza del hombre, su mal profundo y
su bien, que sobrevive, siempre marcado de esencial belleza. Urge detener-
se en el aspecto dichoso del hombre mis que en el desdichado. Siguiendo
la ética del samaritano apostamos por remedios alentadores: en vez de
funestos presagios, mensajes de esperanza; sus valores no sélo han sido res-

65 QRIZO, A., Espafia entre la apatia y el cambio social. Una encuesta sobre el sistema
europeo de valores. El caso espatiol, Mapfre, Madrid 1984, 160.

w  Concilio Vaticano I, Gandium et spes 93,

" Pablo VI dedicé su primera Enciclica, Ecelesiam, precisamente al didlogo (6 agosto
1964). En lu carta Pablo V1 dice que "la Telesia debe ir hacia el didlogo con el mundo en gue
le toca vivir. La Tglesia se hace palabra, la Iglesia se hace mensaje. la lglesia se hace colo-
quio” n 49.

88 Tertio Millenio Adveniente, 19.
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petados, sino honrados; sostenidos sus incesantes esfuerzos; sus aspiracio-
nes, purificadas y bendecidas®.

La comunidad cristiana tiene que asumir la voluntad de redescubrir y
transmitir la fecunda riqueza de valores humanos inherentes al Evangelio.
Se obra la relacidn entre la Iglesia y el valor de la libertad. “Ese pueblo
mesidnico..., afirma el Concilio Vaticano II, tiene por suerte la dignidad y
libertad de los hijos de Dios, en cuyos corazones habita el Espiritu Santo
como en un templo”0,

En la dimensién ética conjugamos antropologia y cristologia insepara-
blemente: “en la vida misma de Jests, desde el principio al fin, se da esta
singular “dialéctica” entre la experiencia de la precariedad de la vida huma-
na y la afirmacién de su valor’’!. Precariedad y valor de la vida humana en
la experiencia de Jesus. La grandeza de la vida se revela en la muerte en la
Cruz.

D. Etica y la cultura de la justicia

En una cultura de la justicia tendremos que potenciar las actitudes que
impidan que los fuertes prevalezcan sobre los débiles. Asi afirma Juan
Pablo II: “Los primeros que sufren las consecuencias negativas son la
mujer, el nifio, el enfermo o el que sufre y el anciano. El criterio propio de
la dignidad personal, el del respeto, la gratuidad y el servicio, se sustituye
por el criterio de la eficiencia, la funcionalidad y la utilidad. Se aprecia al
otro no por lo que “es”, sino por lo que “tiene, hace o produce”. Es la supre-
macia del mas fuerte sobre el mas débil”’2. En ese caso, bajo el pretexto del
consenso de las mayorias, se aplasta al débil, y “la democracia se convierte
en una palabra vacia””?. Constatamos que las voces en defensa de los débi-
les se elevan desde todos los rincones de la humanidad, pero a la vez,

% Afirma el Concilio Vaticano II: “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angus-
tias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y cuantos sufren, son a la vez
g0zos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo. Nada hay verdadera-
mente humano que no encuentre eco en su corazén. La comunidad cristiana estd integrada
por hombres que reunidos en Cristo, son guiados por el Espiritu Santo en su peregrinar hacia
el reino del Padre y han recibido la buena noticia de la salvacién para comunicarla a todos.
La Iglesia por ello se siente intima y realmente solidaria del género humano y de su historia”,
Gaudium et spes, 1. Cf. Pablo VI, Alocucién de clausura del Vaticano II (7,12,1965).

7 Lumen Gentium, 9.

" Evagelium vitae, 33.

2 Ibid., 23.

3 Ibid., 70
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denunciamos que en muchos lugares s¢ aplastan por los poderes econd-
micos, politicos, ideolégicos y militares.

La ética teolégica promueve una “opcion por los pobres™™. En Evange-
lisim vitae lo afirma claramente: “No puede tener bases solidas una socie-
dad que “mientras afirma valores como la dignidad de la persona, la justi-
cia o la paz se contradice radicalmente aceptando o tolerando las formas
mis diversas de desprecio y violacién de la vida humana, sobre todo si es
débil y marginada™™.

La fe cristiana tiene que hermanar sus elementos constitutivos de Dios y
de compromiso por el hermano. A lo largo de la historia se ha sobredimen-
sionado uno, marginando, incluso ignorando las consecuencias que reper-
cutian sobre el otro. Incluso se ha llegado a contraponer categorias funda-
mentales como justicia y caridad.

Justicia y caridad no pueden entrar en contradiccién. Resulta contradic-
torio evocar un compromiso caritativo si falta previamente el respeto de la
justicia. Por ello, nadie puede ser justo si no ama con este amor que es don
de Dios. Porque el creyente se sabe amado por Dios.

El servicio de la fe y la promocién de la justicia constituye una de las
més importantes experiencias de la comunidad cristiana en la cultura con-
tempordnea. Por ello podemos sostener que “la accién a favor de la justicia
y la participacién en la transformacién del mundo se nos presenta clara-
mente como una dimensién nuclear” de la ética teoldgica™

Constatamos cémo crece en la comunidad cristiana la conviceion de que
el compromiso de fe ha de expresarse en un compromiso activo por la justi-
cia. El Concilio Vaticano 11 denuncié el drama del mundo actual: “Mientras
muchedumbres inmensas carecen de lo estrictamente necesario, algunos,
atiun en los pafses menos desarrollados. viven en la opulencia o malgastan
sin consideracion. El lujo pulula junto a la miseria. Y mientras un pequeno
ntimero de hombres dispone de amplisimo poder de decision, otros estdn
privados de toda iniciativa y de toda responsabilidad, viviendo con frecuen-
cia en condiciones de vida y trabajo indignas de la persona humana™".

74 Juan Pablo II ha repetido con frecuencia esta expresion haciéndola suya, cf. Sollici-
tudo rei socialis, 42: Centesimus annus, 11.

s Evangelium vitae, 101.

7% El Sinodo de los Obispos de 1971 publicaba el documento: La justicia en el mundo.
En ese texto se afirmaba por primera vez: “La accién a favor de la justicia y la participacién
en la transformacion del mundo se nos presenta claramente como una dimensién constituti-
va de la predicacién del Evangelio, es decir, la misién de la Iglesia para la redencion del
género humano y la liberacién de toda situacién opresiva”. Ecclesia 31 ,1971,2295.

7 Gaudium et spes, 63.
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La reflexion ética debe iluminar realidades como la accién del ser huma-
no por su liberacién integral, la bisqueda de una sociedad mas solidaria, las
luchas por la justicia y la construccién de la paz. La ética apunta a las
columnas de una nueva sociedad que debe ser construida, a saber, el princi-
pio de la dignidad de la persona humana, el principio de la subsidiariedad y
de solidaridad™.

El didlogo fe-vida sefiala la construccién de la persona, esto es, promo-
ver ¢l desarrollo integral del hombre y de todos los seres humanos™. El
cristiano ha de sobresalir por tomar en serio en su vida personal y social la
regla de oro evangélica: “Tratad a los demds como queréis que ellos os tra-
ten”%0.

El sentido de la justicia postula igualdad de todos y no conoce favoritis-
mos, porque la dignidad humana es comtin a todos.

La ética de la solidaridad conduce a una ética de la praxis, en la que las
personas deben sentirse afectadas y movilizadas. La persona aislada se
siente desvalida ante la inmensidad de la cruda realidad en la que se halla.
Esta situacion provoca a los seres humanos a organizarse y a asociarse para
alcanzar juntos la fortaleza de que carecen cuando estdn aislados.

En muchas personas existe conciencia de su dignidad y de la de cada ser
humano. Crece la conviccién de una radical interdependencia, y por ende,
de una solidaridad que se expresa en el territorio moral. Ve la luz “un nuevo
humanismo, en el que el hombre queda definido principalmente por la res-
ponsabilidad hacia sus hermanos y ante la historia™8!,

La ética de la justicia solidaria se centra en el ser. El consumismo llega
hasta el extremo de pensar conquistar la felicidad mediante la produccion
ilimitada de bienes. Superar esta situacién equivale a superar una cultura
insolidaria.

78 Cf. Pablo VI sefiala la interconexion entre Evangelio y vida: “Entre evangelizacién
y promocién humana, desarrollo, liberacidn, existen efectivamente lazos muy fuertes. Vin-
culos de orden antropoldgico, porque el hombre que hay que evangelizar no es un ser abs-
tracto, sino un ser sujeto a los problemas sociales y econdmicos. Lazos de orden teoldgico,
porque no se puede disociar el plan de la creacidn del plan de la redencién que llega hasta
situaciones muy concretas de injusticia, a la que hay que combatir y de justicia que hay que
restaurar. Vinculos de orden eminentemente evangélico como es el de la caridad”. Evange-
lii nuntiandi, 31.

% Sollicitudo rei socialis, 30. 32.

8 Lc. 6, 31; Mt 7,12: “Por tanto, todo cuanto querdis que os hagan los hombres,
hacédselo también vosotros a ellos; porque ésta es la Ley y los Profetas”.

8 Gaudium et spes, 55.
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Frente a tanta necesidad creada artificialmente hay que vivir y practicar
la austeridad®?.

La ética teolégica educa para la virtud y la solidaridad. Educar para la
virtud, que configure el rostro humano y la disposicion de actuar conforme
a la identidad cristiana. Educar para la solidaridad, para dar tierra a la justi-
cia y a la cooperacién como imagen social de la persona.

Finalmente, sin pretender hacer un elenco exhaustivo, sefialamos algu-
nas intuiciones éticas:

1. La ética teoldgica centrada en la persona de Jesis®3. La ética teoldgi-
ca debe dar testimonio de atrevimiento evangélico. Tiene que ser conscien-
te de que la antitesis de su fe estd en el miedo. Por ello, ha de sacudirse el
miedo y vivir en la libertad para la que Jestis nos liberé. La ética teoldgica
tiene que ser profundamente cristocéntrica®. El nicleo del mensaje de
Jestis es el Reino. El anuncio del Reino es la forma concreta con la que €l
cumple su misién y realiza la voluntad del Padre. La praxis existencial de
Jests se centra en el amor®s, La ética teoldgica, la consideramos como cien-
cia de relacién entre la cristologia y la moral vivida de los creyentes. Jests
es la norma de lo humano, nuestra ley®.

©  F] eristianismo ha de sentirse libre “para estar en el mundo sin dejurse amedrentar
por su facticidad y sin temor ante su propia finitud. Porque se siente solidamente relegado a
ese fundamento dltimo, se siente a la vez desligado, libre, ante todo lo penultimo, esto es,
ante las realidades de este mundo, particularmente aquellas que corrompen al hombre: la
ambicion de poder, las riquezas y el bienestar egoista; porque se sabe independiente de Dios
y sélo de El. se sabe independiente de cualguier otra instancia o poder terrenos” Conleren-
cia Episcopal Espaiiola, La verdad os hard libres, 44

55 Juan Pablo I en la Veritaris Splendor ntimero 8 escribes ™ Si gueremos penetrar en
¢l miicleo de la moral evangélica y comprender su contenido profundo e inmutable. debemos
escrutar cuidadosamente el sentido de la pregunta hechu por ¢l joven rico del Evangelio y,
mis atin. el sentido de la respuesta de Jesis, dejdndonos guiar por El. En efecto, Jests, con
delicada solicitud pedagégica, responde llevando al joven coma de 1a mano, paso a paso,
hacia la verdad plena”.

s+ El Concilio Vaticano 11 en el Optatam totius n 16 insistié en que la teologia moral
deberia ser mds cristocentrica.

% El mandato primordial que flumina ¢l sentido nuclear de todos los demds: “*Amards
al Sefior t Dios, Me 12,30: “Amards 4 i projimo como a ti mismo, Me 12, 31: "Os doy un
mandamiento nuevo; gue os ameis unos a otros; igual que yo os he amado, amuos tumbien
entre vosotros™, Jn 13.34.

# Lo distintive cristiano es Jesis. Afirma Huns Kiing: “Ser cristiano significa vivir,
abrar, sufrir y morir como verdadero hombre sigtiiendo a Cristo en este mundo de hoy: sos-
tenido por Dios y presto a ayudar los hombres en la dicha como en la desgracia, en la vida
como et la muerte” 20 tesis sobre ser eristiano, Cristiandad, Madrid, 1977 19-22.
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El Concilio Vaticano II nos da una definicién de comunidad cristiana
que recuperaba una venerable tradicidn: “La Iglesia es en Cristo como un
sacramento o signo e instrumento de la intima unién y de la unidad de todo
el género humano™®. En ella se recogen aspectos esenciales: su caricter
misionero y evangelizador, las dos dimensiones en que se concreta su
misién (abiertos a Dios y convocados a la fraternidad), la funcién sacra-
mental y que el signo sea comprensible para sus destinatarios, que son las
personas de nuestro tiempo, con su estilo de ser, lenguaje, preocupaciones
y no desde nuestras posiciones.

2. El valor de la dignidad de toda persona esta por encima de sus cir-
cunstancias externas o personales. Toda persona es un fin en si misma; por
ello nadie puede ser manipulado®. Si queremos promover auténticamente
la cultura humana tendremos que comprender que toda la vida en la comu-
nidad y en la sociedad depende de la dignidad de la persona humana, de la
libertad y del respeto a la conciencia de la persona. Construir bien la perso-
na, en su dimension personal y social, serd la tarea de la ética teoldgica.

Antes de proclamar la exigencia de respeto al bien que es la vida, nos
interrogamos acerca de la fundamentacion antropoldgico-teolégica de ese
bien en la naturaleza misma de la naturaleza humana, imagen de Dios®. El
compromiso con la defensa de la persona nace del anuncio esperanzador
sobre el fundamento de su dignidad.” La buena noticia de que Dios nos
ama, la dignidad personal y el valor de la vida son un Unico e indivisible
Evangelio™®. Este personalismo nunca es individualista. “Dios ha confiado
la personas a las personas™'. Ese niicleo de lo personal se afirma siempre

8 Lumen gentium, 1.

8  “Es la persona del hombre la que hay que salvar. Es la sociedad humana la que hay
que renovar. Es, por consiguiente, el hombre; pero el hombre todo entero, cuerpo y alma,
corazdén y conciencia, inteligencia y voluntad, quien serd el objeto central de las explicacio-
nes que van a seguir” Gaudium et spes, 3. “Porque el hombre tiene escrita por Dios en su
corazén, en cuya obediencia consiste la dignidad humana y por la cual serd juzgado perso-
nalmente” Gaudium et spes, 16.

“Presentando el nicleo central de su misién redentora, Jesis dice: “Yo he venido
para que tengan vida y la tengan en abundancia” Jn 10,10... El hombre estd llamado a una
plenitud de vida que va mds alld de las dimensiones de su existencia terrena, ya que consis-
te en la participacién de la vida misma de Dios. Lo sublime de esta vocacion sobrenatural
manifiesta la grandeza y el valor de la vida humana incluso en su fase temporal”. “Evange-
lium vitae, 1,2,

8 Evangelium vitae, 34

% oc.2.

% o0c.19



LA ETICA TEOLOGICA EN LA CULTURA 351

de un modo relacional. Ni 1a persona, ni su dignidad y libertad se conciben
separadas de otras personas. Por ello, la ética personal fundamenta la cultu-
ra de la convivencia. “En el otro, hombre o mujer, se refleja Dios mismo,
meta definitiva y satisfactoria de toda persona’2.

3 La vida humana es un valor fundamental®®. La vida humana es una
tarea en la que todas las personas debemos sentirnos comprometidos. Hoy
se puede manipular mds la vida, para bien o para mal; junto a esta capaci-
dad. existen nuevas limitaciones y mayores responsabilidades: el futuro de
la vida estd en nuestras manos. La responsabilidad de toda persona s VIViT.
Amar la vida, cuidarla y potenciarla segiin sus posibilidades y conducirla a
su plenitud. Una de las tareas de la ética teoldgica consiste en proponer una
educacién mas sensible al valor de la vida y a su defensa, capaz de dar sen-
tido moral a la persona y de presentar una cosmovisién mds integral de la
calidad de vida.

4. La libertad constituye un valor fundante de la ética teoldgica. La
libertad es una dimension esencial del amor. Ser responsable, libre, creador
y creyente en Jesucristo es un motivo conductor y también una pauta nor-
mativa™. La ética teol6gica se interesa por las acciones y las decisiones.
Plantea la pregunta: ;qué debo hacer? pero preferentemente pregunta: ;qué
debo ser: como quiere el Sefior que sea?. Los creyentes que desean vivir
una libertad creadora en Cristo, deben comprenderse a si mismos, funda-
mentalmente en relacién con Dios, con los demds, consigo mismos y con
toda la creacion. A las personas, a las comunidades y a las sociedades les
cambian las ideas pero mucho mds las nuevas relaciones.

El talante que construye a la persona libre y creadora es. sobre todo una
firmeza de pensamiento. de palabra y de accién, una confianza primordial
que le permite no ser excesivamente escrupulosa ni preocupada de si
misma, sino siempre sincera. Sin esta postura no puede darse libremente la
audacia profética o parresia®.

9 o.c.35.

93 ] 3 vida del cuerpo en su condicion terrena no €s un valor absoluto para el creyen-
te , sino que se le puede pedir que la ofrezca por un bien superior; como dice Jess. "quicn
quicra salvar su vida, la perderd: pero quien pierda su vida por mi y por el Evangelio, la
sl vard’ Mc 8,357, Evangelium vitae, 47.

9 HARING, B., Libertad y Fidelidad en Cristo, Herder, Barcelona 1985, 98.

% o.c. 104,
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5. La ética del amor, incluso al enemigo. Cada persona tiene su valor y
su identidad propia. Amada por Dios, estd llamada a desenvolverse inte-
grando todas sus facultades en un conjunto personal armonioso. Asi podra
_realizar su destino. El verdadero amor del otro es mucho mds que el senti-
miento o el apego a los que aman, se extiende hasta los enemigos®. Esto se
hace posible por la profunda conviccién de que Dios nos ama. El amor cris-
tiano es un acto verdadero’. El amor enriquece las relaciones con el uni-
verso, creacion de Dios. El universo hay que amarlo y descifrarlo. El amor
cristiano es mas que la solidaridad.

6. La ética de la solidaridad. La cultura de la solidaridad es un reto para
la comunidad creyente. Al contemplar en la ética teoldgica categorias como
la libertad, el amor y la fidelidad en Cristo no podemos olvidar uno de los
nicleos configuradores de la ética: la solidaridad. La convocacion a parti-
cipar en el libre y creador amor de Jesus cultiva los lazos de una solidari-
dad entre los hijos de Dios y nos libera de la solidaridad del pecado. Pablo
habla de la “ley de Cristo” teniendo en cuenta la ética de esta alianza. ““Ayu-
daos mutuamente a llevar vuestras cargas, y asi cumpliréis la ley de Cris-
to”%. Cumplimos su ley en Cristo y con Cristo en la solidaridad del amor
liberador. El ethos profético no pertenece en exclusiva a la fe cristiana.
Grandes urgencias reclaman la decisién de la ética cristiana: Denunciar la
injusticia sobre la cual estd fundada la riqueza de los poderosos, el escin-
dalo de la pobreza; la desigualdad en el bienestar; las nuevas formas de
esclavitud psicolégica y social.

Juan Pablo II resalta cémo la solidaridad a la luz de la fe se reviste de
dimensiones nuevas: “la gratuidad. El perdén y la reconciliacién™,

La solidaridad es lo opuesto a la competitividad. La competitividad es
un buen antidoto para una sociedad pasiva, porque estimula a la actuacién.
Sin embargo, cuando se erige en valor supremo que orienta todo comporta-
miento personal, se vuelve muy peligrosa, porque hace del otro un enemi-
go. Enemigo potencial, amenaza para los intereses personales.

Ante la competitividad, la solidaridad se aproxima al otro de una
manera diferente. Sus problemas no son ajenos, se tornan en propios.

% *“Pero yo os digo: amad a vuestro enemigos”. Mt 5, 44.

%7 “Tuve hambre y me disteis de comer. Tuve sed y me disteis de beber. Era extranjero
y me acogisteis. Estaba desnudo y me vestisteis. Estaba enfermo y me visitasteis. Estaba
preso y venisteis a verme”. Mt 25, 35.

% Gil6,2.

99 Sollicitudo rei sociales, 40.
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Somos solidarios cuando nos sentimos responsables de 10s demids, no ene-
migos'®.

Cuando contraponemos solidaridad a competitividad queremos cambiar
el modelo de sociedad. Al fomentar la competitividad confiamos la dindmi-
ca social a los comportamientos mds egoistas de los ciudadanos. La ética
teolégica apuesta en la actualidad por un modelo solidario de sociedad, que
fomente las actitudes de unién con otras personas o comunidades compar-
tiendo sus intereses y necesidades. Apuntamos una cultura de la solidari-
dad'o!.

7. La ética de la paz. Promesa de Jesds y quehacer de la persona. La
construccion de la paz es tarea de todos. Tiende a armonizar la perspectiva
ético-politica con los avances cientifico-tecnolégicos. Promover una cultu-
ra de la paz. El Evangelio de la paz nos avisa que la bisqueda de la paz
implica lucha, sufrimiento y resistencia activa. La verdadera paz es siempre
una paz de la justicia. No hay paz si los derechos de los pueblos no son res-
petados’®2.

Juan Pablo II invité a todas las religiones a una cumbre de oracién por
la paz. “Debemos mantener vivo el genuino “espiritu de Asis”, no s6lo por
un deber de coherencia y fidelidad, sino también para ofrecer a las genera-
ciones futuras un motivo de fundada esperanza™®. La paz es también
“fruto del amor, que sobrepasa la meta indicada por la justicia”!*.

8. La ética del didlogo. Didlogo entre Dios y el hombre, he aquf el ori-
gen trascendente del didlogo. El didlogo fue abierto espontdneamente por

© Juan Pablo II dice de la solidaridad que “... no es un sentimiento de vaga compasion
o enterneeimiento superficial por los males de tantas personas. cercanas o lejunas. Es, al
contrario, ko determinacion lirme y perseverante de comprometerse por el bien comun, por
el bien de todos y cada uno, porque todos somos verdaderamente responsables de todos™.
Sollicitudo rei sociales, 38.

01 M.VIDAL, Etica de la solidaridad. Moralia 14 (1992) 347-362.

102 Juan Pablo 11 el 27 de agosto de 1989 con motivo del 50° aniversario del comienzo
de 1a 1I Guerra Mundial conclufa su Carta Apostélica, con un llamamiento a Europa , y en
particular, a los catélicos: Ayer. este Continente exportd la guerra: hoy, le toca ser artesano
de paz. Confio en que el mensaje de humanismo y de liberaeion, herencia de su historia cris-
tiana. pueda fecundar todavia a sus puehlos vy sigi resplandeciendo en el mundo”. Feclesia
49, 1989, 1295-1300.

105 Cumbre de Asis el dia 27 de octubre de 1986. Mensaje de la Jornada de la Paz de |
de enero de 1992.

104 Gaudium et spes, 18.
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iniciativa divina: “El nos amé el primero™!%, Le corresponde a la comuni-
dad cristiana tomar la iniciativa para extender a la humanidad el mismo di4-
logo, sin esperar a ser llamados. El respeto a la libertad es una exigencia del
didlogo. El didlogo supone un estado de dnimo y un arte de comunicacién,
cuyos rasgos son los siguientes: claridad, afabilidad, confianza y pruden-
cialos,

El carécter dialdgico de la persona le hace un ser histérico. La persona
cambia. Crece, sufre transformaciones. Y si es vulnerable a las fuerzas de
destruccion estd también llamado a seguir un camino que es el de no olvi-
darse a si mismo y amar a los demas.

Dialogar es el antidoto de la arrogancia. Porque dialogar es ponerse a la
altura del otro, relacionarse de td a td, compartir un camino y una busque-
da. La cercania del otro cultiva el didlogo y nos implica en sus problemas
desde el interior conduciéndonos a la compasién. La compasién es un
ingrediente de la solidaridad cristiana.

9. Una ecoética. El respeto hacia la creacién cuestiona fundamen-
talmente nuestros modos de pensar actuales y les abre a caminos nuevos y
solidarios de descubrimiento y de auténtico compartir. El cardcter ético del
desarrollo no puede prescindir del respeto por los seres que constituyen la
naturaleza visible. Juan Pablo II en su primera carta enciclica revocaba el
plan divino sobre la Creacién'". Justicia, Paz e Integridad de la Creacién
hacia una ecologia en clave ecuménica, donde se apunta un cambio en
torno al concepto de naturaleza creada. De simple lugar-laboratorio de la
humanidad se pasa a la realidad animada por el Espiritu y, por analogia,
titular de derechos que deben ser respetados.

10. Una é€tica de la responsabilidad; de interrogaciones; de la realiza-
cién personal y social. Actualmente se presentan una serie de retos a la ética
teolégica: La interrelacién fe y moral. El cambio, con sus tensiones entre
tradicion y renovacion. El ecumenismo y la inculturacién'®. La tensién

105 1 Juan 4, 19.

106 Pablo VI, Ecclesiam suam, 6 agosto 1964, 57-58.

07 “El hombre parece, a veces, no percibir otros significados de su ambiente natural,
sino solamente aquéllos que sirven a los fines de un uso inmediato y consumo. En cambio
era voluntad del Creador que el hombre se pusiera en contacto con la naturaleza como dueiio
y custodio inteligente y noble, y no como explotador y destructor sin ningtin reparo™.
Redemptor hominis, 15.

"% B. HARING afirma que “los tedlogos moralistas catélicos y protestantes saben hoy
con alegria que no sélo la ley moral inscrita en el corazén de todos los humanos, sino tam-
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entre una Iglesia docente y otra discente, la vital importancia del laicado.
Bueno seré recordar las palabras del Catecismo cuando afirma que “los fie-
les laicos deben tener conciencia, cada vez mds clara, no solo de pertenecer
a la Iglesia sino de ser Iglesia...Ellos son la Iglesia™®. El Concilio Vatica-
1o 11 indicé el camino a seguir: “Debe reconocerse a los fieles, clérigos o
laicos. la debida libertad de investigacién, de pensamiento y de hacer cono-
cer, humilde y valerosamente, su manera de ver en el campo de su compe-
tencia™ . El reto de las fundamentaciones y de los principios''!. La situa-
ci6n del disentir, frecuente desde los dias de la Humanae Vitae''? hasta la
Instruccion sobre la vocacion eclesial del tedlogo de 1990""* pasando por el
motu proprio. de 1988, Ad tuendam fidem'. La instruccion sobre la voca-
cién eclesial del tedlogo exponia claramente que habia que evitar el disen-
tir. aun en temas no ensefados de modo definitivo. En la Enciclica Evange-
linm vitae"'® apela al magisterio ordinario y universal del Papa en union con
los Obispos para aplicarlo por primera vez a temas morales. En 1997 se
publica una Vademécum para confesores sobre temas de moral matrimo-
nial'0 que insiste en la ensefianza de la Humanae vitae. El reto feminista.
Todavia existe camino por andar en la revision del lugar de la mujer en la

bién, y en mayor medida, la fe comiin en Cristo v en su Evangelio les obliga a buscar jun-
tos, un conocimiento cada vez nuls profundo ¢ histéricamente eficaz de la ley del Espiritu
que da vida en Cristo™. Estd todo en juego, PPC. Madrid, 1995.71.

100 Catecismo de la Iglesia Catdlica, 11 octubre 1992, 899, El  Derecho Candnico
dice™ Tienen el derecho, y a veces incluso el deber. en razén de su propio conocimiento,
competencia y prestigio, de manitestar o los pastores sagrados su opinion sobre aguello gue
pertencee al bien de la Tglesia y de manifestarla 4 los demas fieles, salvando siempre la inte-
oridad de la fe y de las costumbres v la reverencia hacia los pastores, habida cuenta de la uti-
lidad comuin v la dignidad de las personas”™. Nueva Codigo de Derecho Candnico, 1983,
212-213.

110 Gaudium et spes, 62 ss.

1l Sostiene B. Hiring que “la fundamentacion deontolégica de las normas hace hinca-
pié en las normas generiles, por cjemplo. en las del derecho natural, pero ni siguicra estas
dltimas pueden ser comprendidas plenamente. si no se presta atencidn al elos, a su sentido
y su fin... Una moral gue argumenta de manera puramente deontologica, v que ademiis hace
hincapié en exigencias universales iguales e historicamente inmutables de fa lamada ley
natural, se presta a ser controlada por {a autoridad eclesiastica”. Estd todo en juego. 56.

112 Pablo VI, Carta Enciclica, 25 de julio 1968.

N3 Donum veritatis, AAS 1990, 1550-1570.

14 AAS 1998, 457-461.

s Juan Pablo 11, Carta Enciclica Evangelium Vitae. Valor y cardcter inviolable de la
vida humana, 25 de marzo 1995.

116 Documentation catholique, 1997, 333-341.
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sociedad y en la Iglesia''’. El reto de las ciencias de la vida. Los temas bio-
éticos y ecoéticos aparecen como estrellas en la reflexion ética. En los indi-
ces de las revistas observamos temas como ecoconciencia, darse cuenta de
la interconexién de todo con todo; ecoespiritualidad, presencia de la reali-
dad altima en todos los seres; ecoculpabilidad, responsabilidad por el dete-
rioro de la tierra; ecoascética, frente al consumismo; ecoliturgia, cosmovi-
sion sacramental de la naturaleza; ecofeminismo, incidencia de la ecologia
con el feminismo.

La ética teoldgica debe ser modesta y profunda, abierta y transparente
que aporte soluciones de fondo, no recetas concretas. Esas soluciones de
fondo se expresan en un’talante confesante creyente”: ofrecemos un estilo
de vida desde el que las cosas se pueden vivir y decir de otra manera. En
tiempos de crisis la esperanza urge mas que nunca. El creyente tiene siem-
pre razones para esperar. El esperar cristiano es levantar la mirada al hori-
zonte para descubrir en lo que nos rodea lo que puede sintonizar y ser signo
de esa esperanza. Esperar es saber descubrir que el Reino actiia como leva-
dura en el interior de la masa.

7 A. CoRTINA, “Lo masculino y lo femenino en la ética” Moralia 11(1989) 191-203.



