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MARIA PROPIEDAD DE DIOS

FRANCISCO MARTINEZ FRESNEDA

1. Introduccion

El camino hacia la santidad arranca de la relacién que una persona,
consciente y libremente, mantiene con Dios. Dicha experiencia se ahonda y
especifica cuando entendemos que Dios, desde su libertad, llama, elige y se
entrega a una criatura con un amor que la hace comprenderse y vivir en su
nueva condicion filial. Dios ha revelado la nueva condicién de hijos que
pueden tener las criaturas en una historia concreta: Jests de Nazaret. De
esta manera, las relaciones con Dios pasan necesariamente por esa oferta
permanente que Dios hace en Jestis, y su seguimiento define la filiacién de
todo creyente cristiano.

La filiacién divina experimentada en Jesis comporta tres dimensiones
ineludibles: El contexto histérico, derivado de la Encarnacién, en el que
toda relacion filial con Dios debe desarrollarse; el dinamismo y evolucién
de la persona creyente habida cuenta de sus condiciones naturales; la rela-
cion fraterna inserta en la comunidad cristiana impulsada por el Espiritu.

Maria siguié este camino, pues su dimensién permanente e incuestiona-
ble es su santidad, santidad que desarrolla por su maternidad virginal. Esta
es su funcién histérica dentro del plan de salvacion que Dios habia previs-
to para la humanidad. Situada en esta historia concreta por la llamada divi-
na, crece en su condicion filial y materna en el seguimiento de su hijo de
una forma peculiar, pero comiin a todos los creyentes cristianos. Y termina
su vida estando en la base de la primera comunidad cristiana por dos razo-
nes fundamentales: para sefialar a su hijo como el camino a seguir y el obje-
tivo a alcanzar, y para amar y ser amada a fin de continuar su maternidad
con los nuevos hermanos de Jesis.
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Es cierto que casi todos los datos sobre Maria en el NT estdn interpreta-
dos. Esta interpretaciéon queda como contenido de la revelacién de la fe
cristiana, pero no anula lo histérico. Antes bien, el soporte natural de la fe
es una historia, la de Jests, y la base para enunciar lo que Maria significa
para el Cristianismo corre en el mismo sentido. Por eso no podemos olvi-
dar, excluyendo la imaginaci6n, los escasos datos evangélicos y las contri-
buciones que desde otras ciencias nos ayuden a impedir que desaparezca el
horizonte histérico de la importante revelacién sobre Maria que aparece en
el NT.

Hay que advertir, que, tomando como referente la santidad, ésta da lugar
a una correlacién entre los dogmas marianos: La llamada de Dios llena de
gracia a Maria y origina su maternidad virginal; viviendo en la fidelidad a su
hijo Jesds Maria explicita su salvacién desde el principio de su existencia
hasta su entrega definitiva en las manos del Padre. Nos centraremos en su
santidad analizando los textos neotestamentarios desde esta perspectiva. En
ellos, la comunidad cristiana primitiva expresa la funcién de Maria de una
forma muy concreta en sus relaciones con Jesucristo como el dltimo revela-
dor del Padre y en su relacion con los seguidores de su hijo. Entonces Maria
comparte la historia que todo creyente vive en la llamada y vocacién divina
y se evita cualquier «privilegio» entendido como una excepcion que saca a
la Madre de Jests fuera de la historia y la sitda en un pedestal para ser admi-
rada sin ms repercusion en los creyentes. El amor de Dios es el mismo para
Maria y para los creyentes, si bien en Maria se dé la expresién médxima del
amor divino para los seguidores de Jests. Y el amor de Dios a Maria con-
tiene una estructura trinitaria que Francisco de Asis resaltard como la linea
que recorre las relaciones de Dios Padre, Hijo y Espiritu en el NT.

2. La santidad de Maria
2.1. Dios santo en Israel

La revelacién acufia el concepto de santo, santidad o santificar exclusi-
vamente para Dios. Con ello se expresa su misterio y la dimensién mads inti-
ma y absoluta de su ser. La santidad es lo que diferencia a Dios del hombre
y de todo lo creado (Os 11,9). La santidad divina se anuncia con su gloria
que incide en la historia como una relacién de amor en las multiples dimen-
siones que comporta. El amor de un padre que ensefia a andar a su hijo des-
pués de la liberacion de Egipto (11,1-4), o el amor de un esposo que se
mantiene fiel a la alianza, o el amor misericordioso que ofrece el perdén
(2,16.21-25), el amor que da confianza a los que se abren a El (Is 30,15). La
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santidad divina también se manifiesta como un correctivo serio a las infi-
delidades humanas (Is 10,16), pero, al final, siempre se impone la comuni-
cacion misericordiosa de Dios para que el hombre participe de su vida y
descubra que procede de El por el amor que le crea y la ternura que lo man-
tiene unido a si mismo (Is 54,4-10). Esta relacién se concreta después del
destierro de Babilonia con la promesa de una nueva alianza con la que reha-
ce la antigua al agraciar al hombre con un corazén y un espiritu nuevos. Lo
novedoso es la nueva relacién de Dios con su pueblo, relacién que lo recrea
en la historia colocdndolo en un nuevo orden (Ez 31,28.31-34).

Se proclama la participacién de la vida de Dios en la nominacién de
Israel como pueblo santo. Israel es propiedad de Dios (Dt 14,2). Se crea,
pues, una via de comunicacién entre Dios y el pueblo por la que éste es ele-
gido, unido a su Sefior (4,4) y declarado hijo (14,1; Os 2,1). Y todo ello se
hace por pura gracia, es decir, por una actitud previa divina por la que Dios
decide darse de una forma especial al margen de cualquier mérito de Israel:
«Porque ti eres un pueblo consagrado al Sefior, tu Dios; él te eligié para
que fueras, entre todos los pueblos de la tierra, el pueblo de su propiedad.
Si el Sefior se enamoré de vosotros y os eligié no fue por ser vosotros més
numerosos que los demds -porque sois el pueblo mds pequefio-, sino por
puro amor vuestro» (7,6-8).

No obstante la pura gratuidad de la eleccién y creacién de Israel, éste
debe responder a Dios en su nueva condicién generada por la relacién divi-
na: «Sed santos, porque yo, el Sefior, vuestro Dios, soy santo» (Lev 19,2).
La vinculacién a Dios exige la observancia de sus leyes (Dt 26,17-19) que
le identifica ante todos los demads pueblos de la tierra. Los signos explicitos
de esta pertenencia a Dios son el sacerdote (Lev 21,6-8), el templo (Ex
25,8), las ofrendas (Lev 8,31-35), el altar (Ex 29,36) Yy, en general, los obje-
tos que se usan en el culto. Especial énfasis adquieren las fiestas en cuanto
en ellas se hacia presente la salvacién obrada por Dios en todos los tiempos
y se renovaba la alianza y la actualidad de la comunién de vida entre Dios
y su pueblo.

Hay que observar un paso importante que se da en Israel: en los tiempos
finales, la santidad se formulard en un servicio al Sefior (Jos 24,19-20) ins-
crito en una dimensién que va mds alld de los espacios y tiempos dedicados
al Sefior. Serd la vida con todas las pequefieces que configuran su cotidia-
nidad la que vincule al creyente con Dios trasluciendo su santidad: «Aquel
dia los cascabeles de los caballos llevaran escrito: “Consagrado al Sefior”;
los calderos del templo serdn como los aspersorios del altar. Todos los cal-
deros de Jerusalén y Judd estardn consagrados al Sefior. Los que vengan a
ofrecer sacrificios los usardn para guisar con ellos. Y ya no habrd mercade-
res en el templo del Sefior de los ejércitos aquel dia» (Zac 10,20-21).
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Maria pertenece a Israel y forma parte de la propiedad divina que funda
la eleccién y filiacién por una relacién de amor libre y gratuito. Dios la
constituye en el primer exponente de los tltimos tiempos en los que la san-
tidad sale de los espacios reservados divinos a la vida comuin que las per-
sonas desarrollan en las instituciones familiares, sociales y religiosas.

2.2. «La llena de gracia/favorecida» (Lc 1,28)

Al hilo de lo que acabamos de afirmar, se inicia con Jesus el tiempo
escatolégico donde Dios comienza su Reinado en la historia. Gabriel no
anuncia el nacimiento de Jesus en el templo santo, ni en la ciudad sagrada
de Jerusalén, ni a un sacerdote consagrado al Dios de Israel, como ha ocu-
rrido con Juan el Bautista (Lc 1,9.12), sino a una joven por nombre Marfa,
que vive en una pequefia ciudad de Galilea, llamada Nazaret, y en su pro-
pia casa (1,26-27). Del dmbito sagrado de Israel se pasa al espacio en el que
cualquier persona lleva a cabo su proyecto vital.

También se cambian las instancias culturales. Gabriel se dirige a una
mujer, Maria, y no a un hombre, Zacarias; Maria vive en un pueblecito del
norte de Palestina que, al decir de Natanael, no tiene buena fama («;De
Nazaret puede salir algo bueno?», Jn 1,46; cf. 7,52) y no se nombra en la
historia sagrada de Israel, al contrario de Jerusalén, centro del culto y de las
promesas divinas, lugar santo por antonomasia donde Zacarias recibe la
noticia de su paternidad. Marfa se presenta como desposada (Lc 1,27), pero
la intencionalidad que subyace en todo el parrafo es su voluntad de perma-
necer virgen (1,34-37), condicién inusual en las costumbres de la época y
excepcién en los favores que Dios ha concedido a ciertas mujeres para ser
madres. Los casos aducidos en la historia de Israel siempre se han dado a
mujeres casadas y estériles, porque Dios es el que abre y cierra el seno
materno (Gén 20,28; 29,31). Asi se cuentan los casos de Sara (11,30),
Rebeca (25,21), Raquel (29,31), Ana (1Sam 1,2.6) e Isabel (Lc 1,7).

Zacarias e Isabel son personas «justas a juicio de Dios y procedian sin
falta, de acuerdo con los mandatos y preceptos del Sefior» (1,6). Es una jus-
ticia fundada en un comportamiento de fidelidad a las leyes divinas con un
marcado cardcter ético. Zacarias e Isabel caminaban en la vida con una con-
ducta irreprensible ante Dios y los hombres, como mds tarde dird el Evan-
gelista de Simeén (2,25), de Jesds (23,47) y de José de Arimatea (23,50).
De Maria no se sabe nada: ni del oficio, ni de la condicién social, ni de la
fidelidad religiosa. Nada existe en ella previo al encuentro con Dios que
merezca la pena ser resefiado y sobre lo que se base Dios para hacerla
madre de Jests. Se resalta asf que su funcién y su condicién de ser madre
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virginal es una obra exclusiva de Dios. Parece que Marfa nace y se hace con
el mensaje de Gabriel.

En efecto. En el relato del anuncio del nacimiento de Jesus se da un did-
logo con tres intervenciones del dngel y tres respuestas de Maria que inten-
sifican progresivamente la escena por su compromiso con la propuesta divi-
na. Se describe la figura de Marfa en las respuestas: A la turbacién e inte-
rrogacion del saludo (1,29) sigue el cémo de la maternidad al no conocer
varén (1,34) y termina con la disponibilidad a la voluntad divina: «Aqui
tienes a la esclava del Sefior: que se cumpla en mf tu palabra» (1,38).

La clave de todo estd en el saludo del dngel a Marfa. Se expresa en estos
términos: «Alégrate, llena de gracia, el Sefior estd contigo» (1,28). Se abre
la visita con una invitacién a la alegria. Chaire, ademds de significar el
saludo convencional «salve», como de hecho lo usan Mateo (26 ,49; 27 ,29)
y Marcos (15,18), Lucas le da una significacion mds intensa. Es la alegria
que se solicita de Sién por la salvacién que Dios le va a conceder en los
tiempos finales: «jAlégrate, ciudad de Sién; lanza vitores, Israel; festéjalo
exultante, Jerusalén capital!» (Sof 3,14; cf. Jer 2,21-23; Zac 9.9). Este jubi-
lo se centra en Marfa, porque a ella se encaminan las mdximas aspiraciones
de Israel. Y Lucas lo expande en los acontecimientos que adornan el naci-
miento: Juan salta de gozo en el seno de Isabel (1,44); el mensaje de los
dngeles a los pastores estd transido por la dicha del nacimiento de Jestis
(12,10), y Maria canta en la respuesta al saludo de Isabel: «Proclama mi
alma la grandeza del Sefior, mi espiritu festeja a Dios mi salvador»
(1,46-47).

Maria debe alegrarse porque estd plena de gracia. Kejaritomene es el
participio perfecto pasivo de charitéo (De la Potterie, 46). El verbo provie-
ne de charis que significa amabilidad, benevolencia, gracia. Por otra parte,
los verbos que terminan en do indican el acto que incide en un objeto de tal
forma que produce una alteracién de las condiciones previas a la accién. En
este caso, el cambio que se obra en Maria obedece a una accién de amabi-
lidad, de benevolencia, de gracia de Dios. Para nada interviene Maria, por-
que la forma del verbo estd en pasiva, como hemos dicho: Dios ya ha actua-
do cuando el dngel la visita. Maria ha sido transformada por la voluntad
libre divina sin mediar mérito alguno o sin base previa a la relacién que ya
ha iniciado Dios con ella. Vendria a decir Gabriel a Marfa: el Sefior te ha
favorecido, te ha agraciado, por tanto, te ha cambiado o transformado sin
que participes, y para bien, porque el acto procede de Dios. Ocurre igual en
el texto paralelo de Ef 1,6 en el que la gracia transforma a los cristianos
(echaritosen hemds) por medio de Jesiis, y no simplemente que Dios la
regala sin mds incidencia. Por consiguiente, la accién divina sobre Maria la
hace santa, es decir, pasa a la propiedad de Dios al ser transformada por El.
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Y la causa por la que Dios la transforma se dice en la propuesta que le hace
Gabriel a continuacién: ser la madre de su hijo (Lc 1,35).

Termina el saludo con una expresién conocida en el dmbito biblico y
que estd en los relatos de vocacién: «El Sefior estd contigo». Cuando el
Sefior encarga una misi6n especial, ofrece su compafifa para animar a la
persona y asegurar el éxito de lo encomendado, como pasa con Jacob para
ser padre de una descendencia numerosa y poseer una tierra fértil (Gén
28,13-22), con Moisés para guiar a su pueblo en la liberacién de Egipto (Ex
3,12-22), con Josué para conquistar la tierra prometida (Dt 31,23) y con
Gede6n para salvar a los israelitas de los habitantes de Madidn (Jue 6,1-16).
Asi resulta con Marfa. La transformacién que Dios ha obrado en ella crea la
base de la maternidad y del dar a luz al hijo del Altisimo (Lc 1,30-33), y el
que esto sea posible sin concurso de varén es gracias al Espiritu que vendré
sobre ella (1,35). Para ser madre virgen el Sefior estd con ella.

3. «El Espiritu Santo vendra sobre ti» (Lc 1,35).
3.1. La maternidad virginal

Maria sabe ya que es de Dios. Dos preguntas dan pie a explicitar su
papel dentro del plan de salvacién que Dios tiene preparado para la huma-
nidad: Turbacién emocional y racional inquisitiva: «Al ofrlo [a Gabriel],
ella se turb6 y discurria qué saludo era aquel» (Lc 1,29), y posibilidad de
ser madre: «;Cémo sucederd eso si no convivo con un varén?» (1,34). Res-
pondiendo a estas dos preguntas Gabriel le anuncia su mision.

La primera informacién dice de quién va a ser madre. Manifestada su
pertenencia a Dios, «gozas del favor de Dios» (1,30), se le dice que serd
madre de un nifio con todas las caracteristicas mesidnicas atribuidas a la
casa de David (cf. 1Sam 7,12-16) y de clara procedencia divina, por ser
«grande» (Sal 77,14) e «Hijo del Altisimo» (Gén 14,18-20.22). Maria le
pondr4 el nombre Jesds y con la imposicién del nombre viene la responsa-
bilidad de hacerlo hombre. No termina su misién con la accién de parir,
sino que, viviendo en el espacio y el tiempo, la labor encomendada debe
llevarla a cabo hasta el final, es decir, hasta que Jestis sea una persona auto-
noma. Lucas lo recalca dos veces: «Jesis progresaba en saber, en estatura y
en el favor de Dios y de los hombres» (2,40.52).

La segunda comunicacién de Gabriel solventa la objecién de Maria de
no tener relaciones maritales. Marfa pertenece a una familia normal del
judaismo al margen de las situaciones ascéticas y mondsticas que, por ejem-
plo, se vivian en Qumrén (F. Josefo, La Guerra, 2,160, 288-289). Ella com-
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prueba un hecho: es atn virgen pues no ha llegado el tiempo de formalizar
una familia con José al no haberse celebrado los esponsales. Como en los
relatos de vocacidn citados antes, las objeciones clarifican mds la misién y
ratifican el origen divino de la misma. En el caso de Moisés, Dios estard en
su boca y le ensefiard lo que tiene que decir, porque no tiene facilidad de
palabra, (Ex 4,10-11); con Gededn, el Sefior le acompafiara para derrotar a
los madianitas, porque su familia es la mas pequefia de la tribu de Manasés
y €l es el menor de su casa (Jue 6,15-16). Dios confirma la accién sobre
Maria en coherencia con el primer anuncio de la filiacién divina de Jests y
se manifiesta todavia mas que Maria es propiedad divina.

3.2. El poder de Dios por el Espiritu

La concepcion de Jesis no se producird en su futura convivencia con
José, sino por la accion del Espiritu Santo, que es el simbolo de la vida y
fuerza de Dios: «El Espiritu Santo vendra sobre ti y el poder del Altisimo te
hard sombra; por eso, el consagrado que nazca llevara el titulo de Hijo de
Dios» (Lc 1,35). El Espiritu se ha descrito como aliento de Dios para expre-
sar su fuerza, o como una lluvia que empapa la tierra y una aspersion que
moja por entero al hombre y le infunde la vida de Dios (Ez 36,25). Este
Espiritu santo de Dios originard la renovacidn interior del hombre (37,14.)
dando lugar a una nueva alianza o a una nueva situacién del hombre ante
Dios (Jer 31,31-33;) y ante los demds hombres. He aqui la descripcién de Is
32,15-18: «Al fin serd derramado desde arriba sobre nosotros el espiritu. Se
hard la estepa un vergel, y el vergel serd considerado como selva. Reposara
en la estepa la equidad, y la justicia morara en el vergel; el producto de la
justicia seré la paz, el fruto de la equidad, una seguridad perpetua. Y habi-
tard mi pueblo en albergue de paz, en moradas seguras y en posadas tran-
quilas».

El hacer sombra a Maria indica la «cobertura protectora con caricter de
presencia benéfica actuante [...] y que designa sin duda alguna la interven-
cién del Espiritu para la concepcién de Jests sustituyendo milagrosamente
la obra del varén» (S. Muiloz Iglesias, 1I, 194-5). Por consiguiente, lo que
provenga de Dios comporta las caracteristicas de la santidad; en este caso
Jests expresa una relacion intensa con Dios. De ahi que sea llamado Hijo
de Dios, como en otros tiempos fueron llamados hijos los dngeles (Job 1,6),
Israel (Ex 4,22), los jueces (Sal 58,2), los justos (Eclo 4,10) y el rey David
(Sal 2,7).
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El descenso del Espiritu sobre Marfa hace presente su transformacion
personal por Dios con el objetivo de cumplir una tarea concreta dentro de
la Historia de la Salvacién. Lucas relata lo mismo en el Bautismo de Juan
para Jestis y en el Cendculo para los Doce.

Cuando Jesiis fue bautizado por Juan «bajé sobre él el Espiritu Santo
[...] y se oy6 una voz del cielo: Td eres mi hijo querido, mi predilecto»
(3,22) para capacitarlo para la misién que iba a emprender con la predica-
ci6n del Reinado en forma de siervo, es decir, como una persona obediente
por entero a Dios: «Mirad a mi siervo a quien sostengo; mi elegido, a quien
prefiero. Sobre €l he puesto mi espiritu» (Is 42,1). Esta habilitacién que le
da el Espiritu a Jests la proclama piblicamente cuando visita la sinagoga
de Nazaret y lee el parrafo del profeta Isafas: «El Espiritu del Sefior estd
sobre mi, porque él me ha ungido para que dé la buena noticia a los pobres»
(Lc 4,16-21; Is 61,1-2). A la aptitud que le da el Espiritu se une la consa-
gracién que revela en la mision a la que ha sido enviado.

Cuando los Doce estdn reunidos el dia de Pentecostés, la divinidad
irrumpe sobre ellos con los simbolos del viento y del fuego. Entonces «apa-
recieron lenguas como de fuego, repartidas y posadas sobre cada uno de
ellos. Se llenaron todos del Espiritu Santo y empezaron a hablar en lenguas
extranjeras, segln el Espiritu les permitia expresarse» (Hech 2,1-4). De
nuevo se presenta el Espiritu para capacitar a los discipulos para proclamar
lo que Dios ha obrado en Jesus y lo que supone para la salvacién de todos.
Como la misién de Jesiis y de los Doce arranca de la donacidn del Espiritu,
asi sucede con Maria, cuya misién de maternidad virginal se funda en la
donacién del Espiritu, toda vez que ya ha sido transformada por Dios con
su eleccion.

4. El camino de Maria

El centro donde gravita la Historia de Salvacion segtn el cristianismo es
Jesis. El Espiritu es el poder de Dios que actia desde este centro insusti-
tuible, como hemos anotado en el Bautismo, uniendo los diversos momen-
tos de las relaciones de Dios con los hombres. La presencia del Espiritu
comporta dos movimientos desde el centro: Uno hacia atrds que origina el
arranque de la era escatolégica con la venida sobre Maria para el nacimien-
to del Hijo de Dios (Lc 1,35); el otro comienza después de la Ascensién con
Pentecostés, tiempo en el que se transmite el anuncio de la Resurreccién
(Hech 1,14). El primer aliento del Espiritu relaciona a Maria con Jestus; el
segundo con sus seguidores.
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4.1. Maria bendita y creyente

Hemos descrito en la Anunciacién la transformacién que Dios obra en
Maria para que sea madre de Jesiis por medio de un didlogo que revela una
relacién y encuentro personal. Si Marfa resulta una criatura nueva es por
una accién previa de Dios, accién que ella recibe y acepta de una forma
libre. El «hdgase» manifiesta la apertura personal a la voluntad de Dios y a
la accion del Espiritu que posibilita que la filiacién divina aparezca en la
historia. Maria no es un objeto sin voluntad en manos de Dios, sino que,
recreada por El, responde a la nueva vida que transmite el Espiritu por la
obediencia y la libertad. Y la libertad de las personas es el limite que se ha
impuesto Dios para poder establecer relaciones de amor con ellas y poder
cuidarlas con esmero por medio de la alianza que estableci6 con Israel en el
Sinai. Ahora lo demuestra con Marfa. Y ella lo concreta y despliega en la
historia, en las relaciones que desde este momento establece con su familia,
con su pueblo y con los seguidores de su hijo.

4.1.1. Con su familia

«Entonces Maria se levanté y se dirigi6 apresuradamente a la serrania, a
un pueblo de Judea» (Lc 1,39; cf. 23.40). El encuentro entre las primas,
impulsado por la fe que actia en la caridad (Gdl 5.,6), verifica lo que es
capaz de realizar el poder divino y da pie a otro encuentro: el de Juan, pro-
feta del Altisimo (1,17.76), con su Sefior (1,43.45). Si el Bautista queda
como el mayor de los profetas del AT y el menor en este tiempo escatol6-
gico, sucede lo mismo con Maria e Isabel. Dios, que bendice siempre la
maternidad (cf. Gén 1,22.28; 9,1; etc.), en este caso ha favorecido mucho
mds a Marfa, porque es la madre del Mesias: «Bendita ti entre las mujeres
y bendito el fruto de tu vientre. ;Quién soy yo para que me visite la madre
de mi Sefior» (Lc 1,42-43). Y después de advertir la maternidad de Maria,
Isabel saluda con gozo a la que ha obedecido y se ha fiado de Dios por
medio de las palabras de Gabriel: «jDichosa ti que creiste!» (1,45). Ella es
propiedad de Dios, y en dicho nivel histérico actia y se le reconoce.

La bendicién de Isabel es el saludo a su prima, pero expresa la bendicién
que Marfa ha recibido de Dios. El ha bendecido a Abrahin, lo ha hecho un
bendito porque ha creido, es decir, le ha dado una fuerza interna que se con-
creta en su descendencia, en la constitucion de Israel y més tarde se exten-
derd a todas las naciones (Gén 12,2-3). Sucede igual con Maria. La palabra
de bendicién de Isabel transmite la accién de Dios que actia la dicha y feli-
cidad de Maria al ser madre del Salvador. Ella ha sido bendecida en la
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medida en que ha sido agraciada y amada por Dios y Dios la ha hecho
madre de su Hijo. Y en correspondencia a la bendicién recibida de Dios,
ella responde, a su vez, bendiciendo a Dios, que no es otra cosa sino una
plegaria unida a la alabanza que los israelitas siempre ofrecen a Yahvé por
los dones que reciben constantemente de su amor. Israel, y con Israel
Maria, al bendecir a Dios, ratifican que el origen de toda dicha y felicidad
esta en El. Por eso ella es madre.

Maria bendice a Dios con un himno al estilo de los de Débora (Jue 5) y
Ana (1Sam 2,1-11), en los que se propone la via divina que siguen los hom-
bres. Maria se sitia en la fe de Dios y, por consiguiente, es consciente de su
propia dimensién ante El: es humilde, obediente y teme, en cuanto ama, al
Sefior (Dt 4,10; 8,6; Lc 1,47-48). Pero, a la vez, confia en su poder porque
ha verificado en su persona y en su pueblo el favor divino. De ahi que, con
todo su ser, exalte las acciones del Sefior en la historia de salvacién, desde
la creacién (Gén 1,1-2,25), creacién del pueblo en el éxodo de Egipto (Dt
10,21; 11,7) y recreacién después del destierro de Babilonia (Is 40,1-11)
hasta su maternidad. Esta es la razén por la que la «felicitardn todas las
generaciones» (Lc 1,48; Gén 30,13)). Dios se presenta poderoso, santo,
misericordioso y leal con su pueblo (vv.49-50.54) en virtud de la alianza
(Ex 34.,6; Dt 7,9.12), y Marfa hace suyos estos comportamientos divinos.

Maria pertenece a esta historia, y Lucas lo expone como parte esencial
de su espiritu en plena coincidencia con su pueblo y con su hijo, sobre todo
cuando Dios rechaza la soberbia, el poder y la riqueza. De aqui proviene la
promesa divina de un cambio de situacién social y personal cuando produ-
ce victimas (cf. 1Sam 2,7; Job 12,19; etc.). Maria se hace eco en el himno.
De hecho Jesiis lo asume en sus palabras y hechos: las pardbolas del rico y
el pobre Lazaro (Lc 16,19-31), del fariseo y el publicano (18,9-14), la
advertencia a los discipulos sobre quién debe ser el mayor en el reinado
(Mc 10,35-45), apercibimiento a los ricos (6,24), todo ello continiia en las
maximas de «quien se ensalza serd humillado, quien se humilla seré ensal-
zado» (Lc 14,11) y continda en las primeras comunidades cristianas (Rom
1,30; 2Tim 3,2; etc.).

Por tltimo (Lc 1,54-55), Maria recuerda y hace memoria de la lealtad y
misericordia de Dios para con su pueblo iniciada con la promesa y alianza
con Abrahdn (Gén 12). Israel debe comportarse siempre en la obediencia
caracteristica del siervo. Es la actitud que mantiene viva a Marfa en su
mision (1,48) sostenida por la nueva situacién en la que le ha introducido el
Espiritu y que ahora verifica en su encuentro con Isabel. Si Maria com-
prueba las relaciones de poder y santidad que Dios mantiene con su pueblo,
acentiia no obstante su dimensién de misericordia, misericordia que va a ser
la caracteristica de los nuevos tiempos. Por otra parte, Dios ha dado a cono-
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cer en su didlogo con Marfa y de Maria con Isabel las bases con las que se
debe encontrar con la misericordia divina. Es entonces cuando se resalta la
humildad y la obediencia como signos esenciales de un pueblo que espera
recibir la tltima y definitiva revelacion de su Dios. Maria es el primer tes-
tigo de ello.

4.1.2. Con Israel
1° Sociedad

Segtin el relato de Mateo, el anuncio del nacimiento de Jesus se da a
José. La maternidad de Marfa es por obra del Espiritu y se apoya en la pro-
fecia de Is 7,14 (1,18-23). «Cuando José se despert6 del suefio, hizo lo que
el dngel del Sefior le habia ordenado y acogi6 a su esposa. Pero no tuvo
relaciones con ella hasta que dio a luz a un hijo, al cual llamé Jestis»
(1,24-25). Marfa, pues, se inserta de lleno en la estructura de la familia
Jjudia de entonces. De esta manera su matrimonio con José supone la unién
de dos familias que, sin duda, intervienen en la formalizacién de la pareja
de Nazaret (cf. Gén 34,4-6; Jue 14,1-10) para asegurar el patrimonio y la
dignidad familiar con la descendencia. Asi lo concretan los Evangelios al
referir el oficio de Jesis como artesano e hijo del artesano José (Mc
6,3par).

Maria pasa de su casa a la casa de José para desempeiiar el papel de
esposa y madre y abandona la autoridad de sus padres para someterse a la
de su esposo. La familia que crea con José es la propia de una regién agri-
cola y correspondiente al oficio de tallador de la piedra y de la madera (tek-
ton). Se excluye, pues, la casa amplia con uno o varios patios al interior
propia de la aristocracia (cf. Guijarro Oporto, 89-95). La residencia es sen-
cilla y apta para cobijar a una familia numerosa (Mc 6,3par). El patrimonio
de Maria pasa a disposicion de José; con €l debe compartir sus costumbres,
su estilo de vida, sus amigos; a él estd sometida y trasluce en sus relaciones
el silencio, la dignidad, la modestia, la buena conducta y la defensa de la
fama de José (Eclo 26,13-18). Como en la mayoria de la clase artesanal de
esta época, José se ocupa del trabajo remunerado y de la formacién en las
tradiciones sociales y religiosas, y Maria se centra en las tareas domésticas.
Ella adquiere, si cabe, mayor dignidad al ser madre de un hijo varén por
asegurar la continuidad del patrimonio familiar. La vinculacién e influencia
sobre €l es mayor dentro de una sociedad patriarcal donde pertenece a los
varones todo lo relativo a la funcién social y posicién publica. Asi se cum-
ple en la primogenitura de Jacob por Raquel, Gén 27,5-27, o Maria sobre
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Jesiis cuando, en la celebracién de una boda, se acaba el vino, Jn 2,1-10.
Por otro lado, al hijo mayor le corresponde el mantenimiento y defensa de
la madre cuando ésta enviuda y es mayor, como sefiala el AT innumerables
veces (cf. Ex 20,12; Lev 20,9; Dt 21,18-21; Prov 19,26; etc.) y se refleja en
la crucifixién a pesar de la carga y finalidad teolégica del parrafo (cf. Jn
19,25-27).

Maria vive en un contexto social fuertemente estructurado por la reli-
gion yawista. Israel es una sociedad teocrdtica en la que los principios y las
costumbres religiosas conforman las relaciones sociales e institucionales
del pueblo. Pero la formacién y experiencia religiosa se realiza en la fami-
lia. La observancia de la Ley y la celebracion de las fiestas se transmiten a
los hijos (Ex 12,26-27; 13,14-15; Dt 6,20-24; etc.). Flavio Josefo (Contra
Apibn, 39-40, 285-287) especifica que la familia debe defender las normas
relativas a los alimentos, qué cosas se pueden comer y cudles son impuras,
ademds de cuidar al mdximo la elaboracién de los alimentos, desde la pro-
duccién del trigo y el vino, hasta la carne, sea de ave o de ganado. Ademas
es obligacién de los padres ensefiar a la prole las relaciones sociales, sobre
todo las personas y familias con las que se puede mantener una relacion de
amistad o compafifa. Por dltimo, enseiiar las normas del trabajo y capacitar
para ello a los hijos y observar con escripulo el descanso sabatico dedica-
do al Serfior, segin estipula la Ley de Moisés.

Maria responde ante Dios de su responsabilidad materna, por las exi-
gencias domésticas que, con José, la conducen a hacer de Jests no s6lo un
hombre, sino también un creyente perteneciente al pueblo elegido. Los
datos que aportan los Evangelios al respecto son escasos pero significati-
vos. Como hemos citado antes: «Jests progresaba en saber, en estatura y en
el favor de Dios y de los hombres» (Lc 2,40.52). Es una evidencia que se
aplica a cualquier persona que nazca dentro de una familia y sociedad nor-
malizada y que excluye los imprevistos individuales (discapacidades fisi-
cas, psiquicas, etc.) y sociales (guerras, revoluciones, ausencia de trabajo,
etc.) que puedan darse en la evolucién de una concreta existencia humana.
Y todo ello ante la presencia de Yahvé, quien conserva y protege toda la
vida, como sucedié con Samuel (1Sam 2,1.21.26).

Si es cierto que la educacidn es escasa en este tiempo en la mayoria del
Imperio, excepto en las familias pudientes, también es verdad el interés que
el judafsmo ha prestado en su historia por la formacién para todo el pueblo,
y no sélo para la alta sociedad (Eclo 39,1-8). La educacion suele comenzar
a una edad temprana (Misnd, Abot 5,21, 855), y la aspiracion del creyente
judio es tener una formacién minima para comprender todo lo relativo a su
salvacion. No es extrafio, pues, que Jests aparezca en los Evangelios leyen-
do la Escritura (Lc 4,16-30).
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La educacién que Maria y José dan a Jests es ]la propuesta por la socie-
dad de entonces. En casa, como hemos indicado, o en la sinagoga, y segu-
ramente en la escuela adyacente, Jesds se forma en la Tord, se introduce en
la cultura de su pueblo y asume las tradiciones de sus mayores (F. Josefo,
Contra Apion, 1,12, 187). Estas tradiciones transmiten y hacen memoria de
las actuaciones que Yahvé ha realizado en las diversas vicisitudes que [sra-
el ha vivido a lo largo de los siglos. Se afade a esto el aprendizaje y cum-
plimiento de las normas de convivencia y la celebracion de las fiestas reli-
giosas segln la comprensién que tiene de la ley el campesinado de la baja
Galilea al que pertenecen Maria y José (Le 2.41-50).

Leer la Tord y explicar ciertos parrafos de su contenido supone saber la
lengua hebrea y aramea. Aunque el judio tiende a rechazar el uso del grie-
g0, en especial el mundo rural, apegado a las tradiciones y practicas reli-
giosas judias, esta lengua se usa, al menos lo imprescindible, para enten-
derse en el dmbito ptiblico por las exigencias comerciales y politicas. José,
y mds tarde Jesis, por su profesion, deben tratar con personas, que en la
mayorfa son judios, pero también se incluyen aquellas que proceden del
mundo de la Hélade, ya que Galilea estd en parte integrada y en parte
rodeada de ciudades griegas (Mc 5.1-10par), ademds de la cosmopolita
Jerusalén, en la que el griego es la lengua normal de los judios de la dids-
pora, de los gentiles que la visitan por mil causas y de los estamentos
gubernamentales romanos. Y todos ellos se entienden en griego, como la
lengua de comunicacién basica para las relaciones que resultan de los ofi-
cios de cada cual y de las exigencias de las instancias sociales, politicas y
econdmicas.

Vivir del trabajo. que no de un patrimonio grande, significa en este tiem-
po formar parte del pueblo sencillo y pobre de Palestina. Dios llama a
Maria con José con esta situacion social. La mayoria de los artesanos y los
pequeiios propietarios de tierras en la baja Galilea se sostienen con una eco-
nomia muy ajustada para cubrir sus pequefias necesidades (Lc 2.24). Si
bien es cierto que los artesanos con trabajo no se equiparan a las personas
asalariadas de la agricultura y ganaderfa, o a los que estdn en medio de la
plaza para ser contratados (Mt 20,1-6), 0 a los que se ven forzados a profe-
siones viles y al bandidaje, o padecen una situacion de esclavitud o enfer-
medad. Marfa y José no pertenecen a este grupo de gente sometida a una
existencia humillante. Sin embargo, su estado econdmico estd continua-
mente expuesto a los imponderables sociales, para los que no existe defen-
sa alguna, como pueden ser las guerras y los impuestos que acarrean, la
feroz politica de los arrendamientos, o la simple inestabilidad climdtica,
que con frecuencia obliga a empenarse a los campesinos y a los artesanos
que dependen de la agricultura, como es el caso de José.
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Nada se sabe de las probables variaciones en la disponibilidad econémi-
ca que pudieron sufrir Maria y José. Pero en este tiempo la solvencia o
penuria econdémica va unida a la fidelidad a las tradiciones sociales y reli-
giosas del pueblo, que son las que fijan el grado de aceptacion y estabilidad
social de cualquier familia. Por eso, se puede deducir que la vida de Maria
y José, dentro del marco cultural y econémico referido, disfruté de una
valoracién que es comun a la mayoria de las familias honradas que consti-
tuyen la base social de cualquier pueblo. Y se comprende esta honradez y
estima bésica de las familias israelitas, cuyos pardmetros sociales los esta-
blece la teocracia de Israel y la politica de Herodes, cuando Jesus se lanza
a la itinerancia para proclamar la venida del Reino de Dios a los margina-
dos con palabras “nuevas” y obras “portentosas”: «... sus parientes fueron a
hacerse cargo de él, pues decian: ‘Estd fuera de si’» (Mc 3,21).

Maria, pues, desarrolla la experiencia divina en las responsabilidades
sociales. La historicidad de la santidad cumple las afirmaciones proféticas.
Dios se instala en medio de las relaciones personales y sociales y Maria
integra toda su actividad familiar y social en las relaciones con Dios, o
inserta su vivencia divina en el despliegue de dichas relaciones. La comu-
nidad cristiana de la tradicién jodnica lo expresa de una forma precisa:
«..llega la hora, ya ha llegado, en que los que dan culto auténtico daran
culto al Padre en espiritu y en verdad. Tal es el culto que busca el Padre»
(Jn 4,23).

2° Religion

En el dmbito religioso, Maria y José siguen las férreas costumbres de
Israel y en ellas forman a Jesds. Cumplen con lo prescrito en la Tord. Lucas
redacta una escena interesante con el trasfondo de Ana que lleva a su hijo
Samuel al santuario de Silo para ofrecerlo al Seiior, y alli, con su marido
Elcan4, se encuentran al anciano sacerdote Eli (cf. 2Sam 1,11.22-28). Cir-
cuncidan al nifio, le imponen el nombre y, cuando llegé el dia de la purifi-
cacién de Maria, «de acuerdo con la Ley de Moisés, lo llevaron a Jerusalén
para presentdrselo al Sefior, como manda la ley del Sefior: Todo primogéni-
10 vardn serd consagrado al Sefior (Ex 13,2.12.15); y para hacer la ofrenda
que manda la ley del Sefior: un par de tértolas o dos pichones (Lev 12,8)»
(Lc 2,21-24). En el Templo se encuentran con dos ancianos obedientes a los
mandamientos de Dios: Simeén y Ana, modelos de las personas justas para
Israel. Y es de nuevo el Espiritu, que no la Ley, (2,25-27) el que impulsa a
Simedn a encontrarse con Jests. En el Céntico (vv.29-32) anuncia su muer-
te como el término del viejo Israel, pero con la paz y alegria de la salvacién
que Jestis trae como Mesias y que extenderd a todos los pueblos.
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Esta mision. ratificada ademds por la profetisa Ana (vv.36-38) y que
vehicula la vida de Dios en la historia, no serd acogida por todos por igual,
Por eso el nifio y su madre participardn del sufrimiento que originardn
aquellos que no le acepten como palabra divina: «Mira, éste estd colocado
de modo que todos en Israel o caigan o se levanten; serd una bandera dis-
cutida y asi quedardn patentes los pensamientos de todos. En cuanto a ti,
una espada te atravesard» (2,34-35). Maria no tendra que esperar a la pasion
y la cruz para sufrir. En el episodio siguiente, donde se narra el encuentro
de Jests y los doctores en el Templo (241-49). comienza una angustia por
la pérdida momentinea de su hijo, que Lucas ha adelantado con las escenas
de dar a luz en un pesebre (2,7), y Mateo con la persecucion de Herodes el
Grande que intenta matarlo (2.3-8.16-18). lo que obliga a Maria y Jos¢ a
huir a Egipto (2,13—15).

Estas proyecciones en la infancia de la experiencia del ministerio de
Jests y ajuste de su vida con algunos textos mesidnicos, no olvidan que
Maria. como madre, participa del destino de su hijo y no queda relegada en
el olvido para la comunidad eristiana. Sin embargo, la expresion de Lucas
(2.19.51) de que «Marfa conservaba y meditaba todo en su interior» des-
pués de la visita de los pastores para ver al nifio recién nacido (2,16-18) y
del encuentro de Jestis con los doctores en el Templo (2.41-50), invita a
pensar el eco personal que tiene la revelacion progresiva que las palabras
y hechos de Jests implican para su conciencia de madre. Ocupado su hijo
de los asuntos del Padre (2.49), su pérdida provoca una angustia (248).
que es todo un simbolo de su mision, misién que Maria no entiende en un
principio.

En efecto. Jesds comienza su ministerio por Galilea con la admiracion
de la gente sencilla que le escucha y recibe las primeras influencias mila-
grosas de la presencia del Reinado. Pero también percibe incomprensiones.
Marfa observa con inquietud esta primera fase del ministerio de Jesus al
contemplarlo aparentemente desquiciado. El orden nuevo que Jests inau-
gura no entra dentro de los esquemas religiosos tradicionales. A la familia
se le informa y van por ¢l para intentar que desista de su actuacion, cuyo
centro se sitta en Cafarnain. «Entré en casa, y se reunié tal multitud que no
podian ni comer. Sus familiares. que lo oyeron, salieron a sujetarlo, pues
decfan que estaba fuera de si [...] Fueron su madre y sus hermanos, se detu-
vieron fuera y le enviaron un recado Hamandolo» (Mc 3.20-21.31-35; con
mds suavidad Mt 12.46-50 y con un sentido positivo Le 8.19-21: 11,27-28).
La incomprensién de la familia corresponde a una situacion que también
experimentd Jeremias (12.6: 11.21: ¢f. Zac 13.3) y de la que Jesis es cons-
ciente: «A un profeta lo desprecian sélo en su patria, entre sus parientes y
en su casas (Mc 6 dpar). El dolor que supone observar el ambio obrado en
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la vida de Jesds sin saber con exactitud las motivaciones y la finalidad de
su misidn, se conjuga con lo que Maria comprobé en las tensiones poste-
riores que sufri6 Jesus con escribas, fariseos y sumos sacerdotes, terminan-
do su vida con la tragedia de la cruz.

Ademds de la Pascua, las demds fiestas de Israel se supone que las cum-
ple la familia de Nazaret. A los cincuenta dfas o siete semanas de la Pascua
(Dt 16,9; Lev 23,16), se celebra la fiesta de las Semanas, o de Pentecostés
(Tob 2,1), llamada algiin tiempo de la Siega (Ex 23,16-17.). Otra fiesta
importante es la de las Tiendas, o de la Cosecha: «El dia quince del sépti-
mo mes, después de haber cosechado el producto de la tierra, celebraréis la
fiesta en honor de Yahvé durante siete dias» (Lev 23,39). Se celebra hacia
el otofio, después de recoger la cosecha de la era y vendimiar (de ahi las
«tiendas» hechas con el ramaje donde los judios se cobijan, Is 1,8; Job
27,18; cf. In 7,2).

En el templo se tienen otras fiestas significativas de Israel. A los diez
dias del afio nuevo se tiene el dia de las Expiaciones (Yon Kippur), fiesta de
la reconciliacién (Lev 23,27-30). El sumo sacerdote expia con sangre de
animales los pecados del pueblo. Ademds se hace el ritual del macho cabrio
de Azazel que concentra el pecado de todos, se le envia al desierto y se le
despefia desde una roca para que todos queden purificados de sus pecados
(Lev 16,10). Fiestas mas recientes son la Dedicacién del templo, desde el
afio 164 a.C. Se celebra con ocasién de la consagracién de un nuevo altar
de los holocaustos, que sustituye al profanado por Antioco IV Epifanes
(IMac 4,56-59). Josefo dice que es la fiesta de las Luces, ya que en ella bri-
lla de nuevo la libertad del pueblo (Ant., 12,323, II 698-699). M4s tarde se
explica porque da pie esta fiesta a que brille la luz de la ley (Prov 6,3). Ade-
mds de otras celebraciones menores, como las fiestas de las Suertes (Ester
9,20-26) y de Nicanor (1Mac 7,43-49), se ofrecen diariamente en el templo
sacrificios por la mafiana y por la tarde, coincidiendo con el amanecer y
atardecer, ademds de las oraciones prescritas.

Una de las sefiales caracteristicas del pueblo hebreo es la celebracién del
sdbado. De origen yahvista, al inicio simplemente se indica el descanso
prescrito después de seis dias de trabajo (Ex 20,8-10). Es el tiempo de Dios,
mediante el cual el hombre hace memoria de que la creacién es un don, que
no una propiedad. Como dia consagrado al Sefior, el liberador de Egipto, se
deduce que el descanso del sdbado es un signo de libertad, libertad de las
ataduras que lleva consigo el trabajo, ademds del respeto al trabajador, sea
cual fuere su condicién. La familia de Nazaret va con normalidad a la sina-
goga con esta intencion. Como relata Lucas (4,16): «Fue a Nazaret, donde
se habfa criado, y segiin su costumbre entré un sébado en la sinagoga y se
puso en pie para hacer la lectura». Mds tarde Jesiis acentda el derecho, en
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nombre de Dios, de hacer el bien en «su dia» (Mc 2,23-3 6par) y en €l pro-
clamar a los pobres el «afo de gracia» (Le 4,16-22).

José y Marfa rezan tres veces al dia (tefillah) con dieciocho bendiciones.
En la puerta de su casa, en el lado derecho, colocan un pequeno rollo
(mezuzah) de piel en un nicho segtin mandato del Dt 6.9 y 11.20 con los
textos de Dt 64-9 y 11,12-21 (Shemd): «Escucha, Israel. Yahvé es nuestro
lnico Dios, Amards a Yahvé tu Dios con todo tu corazon...». Segtin esto es
costumbre que los judios se aten trozos de pergamino con frases de la Ley
en la frente o antebrazo. Son las filacterias o tefillim, citados también en ¢l
Evangelio, con las orlas o sisif, que cuelgan en los extremos del chal de lana
que se ponen sobre la tinica (Num 15,37-41). Jests se adapta a esta cos-
tumbre: «... una mujer que padecia flujo de sangre desde hacia doce anos se
acercé por detrds y tocd la orla de su manto» (Mt 9.,20), aunque critica todo
lucimiento al respecto: «Todas sus obras [los fariseos| las hacen para ser
vistos por los hombres; ensanchan las filacterias y alargan las orlas del
manto» (23.5).

Marfa, pues, como judia, sigue las expresiones creyentes de su pueblo
por medio de los actos y costumbres religiosas. Y con José extiende sus
experiencias a Jesis, como hemos notado en las citas evangélicas. Maria
vive su fe fijada en la historia por las costumbres y tradiciones que ha ela-
borado su pueblo para cumplir la Alianza y seguir el camino para alcanzar
las promesas divinas.

4.13. Con los discipulos de Jesus
1° La fidelidad

El anuncio a Zacarfas del nacimiento del Bautista (Lc [.11-22) entra
dentro del tiempo de los profetas y de las promesas veterotestamentarias
que apuntan la espera del Mesias prometido. Los anuncios a Maria, tanto
del nacimiento (1.26-38) como de la presentacion de Jests en el Templo
(2,22-40), indican el tiempo de Jesus, el Mesias esperado, que revela los
misterios del Reinado y el plan definitivo de salvacion que Dios tiene pre-
parado a sus hijos. El anuncio a los pastores: «No temdis. Mirad, os doy una
buena noticia, una grande alegria para todo el pueblo. Hoy os nacido en la
ciudad..» (Le 2.9-12) corresponde al tiempo de la Iglesia. al de los creyen-
tes y seguidores de Jesis mandados a evangelizar a todos los pueblos (Mc
16.20: Mt 28.18-20), predicando la penitencia y el perdén de los pecados
(Lc 24.47) (ef. Legrand, 312).

Maria responde a la situacién de los discipulos de Jesis. Poco a poco
tiene que experimentar la Buena Nueva que su hijo testimonia por Palesti-
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na. Y los Evangelios también son testigos de su relacién con Dios concre-
tada historicamente por Jesus. El relato que antes hemos citado sobre la
posicion de la familia en su gira por Galilea, termina de esta forma: «Fue-
ron su madre y sus hermanos, se detuvieron fuera y le enviaron un recado
llaméndolo. La gente estaba sentada en torno a él y le dicen: Mira, tu madre
y tus hermanos y hermanas estén fuera y te buscan. El respondi6: (Quién es
mi madre y mis hermanos? Y mirando a los que estaban sentados en circu-
lo alrededor de €I, dice: Mirad, mi madre y mis hermanos. Pues el que cum-
pla la voluntad de mi Padre del cielo, ése es mi hermano y mi hermana y mi
madre» (Mc 3,31-35par). Jests ha elegido antes a los Doce para que convi-
vieran con €l y fueran todos predicadores y testigos del Reinado (6,13-15).
Jesus continda su ministerio con un grupo que ha elegido, pues su misién
no quiere hacerla solo. La familia le busca y se presenta en la casa donde
estd por medio del aviso de los que le rodean y escuchan. La respuesta de
Jests comporta dos tiempos: la pregunta sobre quién es su familia, cuya
contestacion l6gica es la familia natural, la que ha venido por él; la segun-
da afirmacidn la acompafia con un gesto: mira a los discipulos que le rode-
an, y afirma que su nueva familia son sus discipulos y en un orden inverso
de como se le ha transmitido su presencia: hermanos, hermanas y madre,
con la que acentdia la mayor importancia que tiene en estos momentos la
familia que simboliza el Reinado y obedece la voluntad del Padre, la fami-
lia que vive la nueva presencia de Dios en la historia. Y la voluntad del
Padre se revela ahora en las palabras y obras de Jesus (cf. 9,9), aquellas que
sus discipulos escuchan y ven.

A los que pertenecen a esta familia abandonando la natural les promete
«recibir en esta vida cien veces més en casas y hermanos y hermanas y
madres e hijos y campos, con persecuciones, y en el mundo futuro la vida
eterna» (Mc 10,20-30par). Pero, ciertamente, no es un asunto ficil el aban-
dono de la familia natural, ya que significa un nacer de nuevo por el Espi-
ritu (Jn 3,3-8) desgajéndose de lo que constituye la vida cotidiana para la
mayoria de la gente: «Quien quiera seguirme, niéguese a si mismo, cargue
con su cruz y sigame. Quien se empeifie en salvar la vida, la perderd; quien
la pierda por mi y por la buena noticia, la salvard» (Mc 8,34-35).

La increencia de la familia de Jesis (cf. Jn 7,5), que los evangelistas
resaltan, se amplia con otros grupos religiosos (Mc 3,6), con la gente
(15,8-15par), incluso con los discipulos (8,14-21; 9,19; etc.). Supone la
l6gica oposicién al mundo nuevo que Jesus proclama y que trastoca la esta-
bilidad personal en el 4mbito familiar y social. La nueva familia que insti-
tuye estd enraizada en la relacion creyente con el Dios que revela Jests. Y
Maria no es ajena a la posicién normal de toda madre de familia, como al
orden nuevo que Jesus inaugura.
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En efecto. Si tenemos noticias de un familiar suyo llamado Santiago, el
«hermano del Sefior» (Mc 6,3: Gdl 1.19), que después pasa a ser una
columna fundamental de la Iglesia de Jerusalén y testigo de la Resurreccion
(1Cor 15.7; Gil 29), tambi¢n lo es, y con mis razén, Maria, Los relatos
comentados antes sobre la anunciacién y visita a Isabel presentan a Maria
como oyente de la Palabra. No es extrano que fuera posando en su interior
las ensefianzas y testimonios que Jests ofrece sobre el Reinado. Lucas asf
lo entiende cuando expone la pardbola alegorizada de la semilla: «La [semi-
lla] que cae en tierra fértil son los que con disposicion excelente escuchan
la palabra, la reticnen y dan fruto con perseverancia» (8.15par) y a conti-
nuacién comprende a su madre como la que la escucha y la cumple (8.21).

El Evangelista ratifica su conviceién cuando escribe una doble biena-
venturanza en un apotegma propio. Una mujer entusiasmada por la predi-
cacion de Jests exclama: «;Dichoso el vientre que te llevé y los pechos que
te criaron!», significando la situacion de felicidad y gracia de su madre por
haber engendrado y criado a Jests y, a la vez, le alaba porque cs mas fuer-
te que satands. Y con una referencia clara a la llena de gracia de la anun-
ciacién (1.28) y al saludo de Isabel en cuanto bendita entre las mujeres
(1.42). Jestis le contesta con otra bienaventuranza y orienta la atencién de
los lazos naturales a los creyentes: «jDichosos, mds bien, los que escuchan
la palabra de Dios y la cumplen» (11.27-28) (Michaud, 57). El Maestro se
ratifica en la prioridad de la felicidad que proviene de la escucha y obe-
diencia a la voluntad divina, mencionadas mds arriba. Maria entonces va
edificando su vida sobre una obediencia a Dios. referida por Lucas ¢n el
instante del querer ser madre y de la percepcion en su cuerpo de su hijo, v,
més tarde, en la escucha de la palabra encarnada en las obras de fidelidad y
seguimiento de Jesus.

2° La fe/misién

El Espiritu que cubrié a Maria en la anunciaciéon (Lc 1,35) y descendio
sobre Jests en el bautismo (Mc 1,10par), baja sobre los apéstoles al inicio
de su predicacion (Hech 1.8). En los tres acontecimientos se da una trans-
formacion personal de Marfa, de Jests y de sus discipulos. Salen de su ano-
nimato y comienzan una misién en la nueva situacion en que les ha coloca-
do el poder del Espiritu. El impulso del Espiritu se desarrolla con un movi-
miento progresivo que marca el liempo escatoldgico: la dltima revelacion
del plan de Dios para la salvacion de sus criaturas. Marfa, virgen madre,
ofrece al mundo al Hijo del Altisimo: Jesis comienza el Reinado de Dios
con sus palabras y hechos: los apéstoles transformados interiormente son
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testigos de la resurreccion por medio de una palabra abierta a todos los
hombres. El Espiritu visita la estructura familiar; con Jesuis se expande al
pueblo de Israel creando una familia nueva, y de Israel se abre a todos los
pueblos siendo el objetivo de la alianza nueva y familia nueva de los hijos
de Dios. Es el tiempo de la comunidad cristiana.

Maria esta con los discipulos en el preciso momento de la donacién del
Espiritu y de la inauguracion de la comunidad cristiana (Hech 1,14; 2,1-3).
Hasta este momento ha tenido que recorrer un largo camino de la escucha
de la palabra y de obediencia a Dios concretados histéricamente en las exi-
gencias del Reinado y con el cardcter simb6lico que el discipulado de Jestis
comporta para su incidencia efectiva en el pueblo de Isracl. Y como tuvo
que transformar su maternidad natural en una maternidad creyente con
Jesus, con los discipulos pasa de la fidelidad virginal a Dios a la creencia
que le concede el Espiritu siendo coparticipe de los inicios expansivos de la
Iglesia. Con el Espiritu, y unida a los discipulos, engendra de nuevo al hijo
para todo el mundo, pero no ya como una historia concreta llamada Jesis,
sino como el Resucitado por Dios que simboliza la imagen cabal y plena
del hombre. Su misién, como en la anunciacién, se la cambia Dios de
nuevo aunque la capacite el Espiritu. Ahora ya no es para ser fiel a la
misién de hacer de Jests un hombre, sino para recibir definitivamente la
vida del Espiritu que la hace una criatura nueva, como a los compafieros y
seguidores de su hijo.

Maria, ademads, defiende la nueva perspectiva surgida de la Resurrec-
cién y Pentecostés en el relato de las Bodas de Cand (Jn 2,1-12). Maria
interviene cuando Jests comienza sus obras, aunque no habia llegado atin
la hora para manifestarse. Ante la falta de vino en la fiesta de una boda,
indica que hagan lo que su hijo disponga. Y lo que dispone Jesiis, un vino
nuevo diverso y mejor que el anterior, es la época nueva del Espiritu que
supera la alianza antigua entre Dios e Israel simbolizada en el agua que
Jests va a convertir en vino; es el Templo nuevo donde se dard un culto
nuevo a Dios en espiritu y verdad (4,21); es el agua nueva que se converti-
réd en el interior de cada uno en un manantial que brota dando vida eterna
(4.,14); etc. Todo esto implica un nacer de nuevo (3,3) para comprender y
vivir la alianza nueva que inaugura el Mesias. Maria sefiala la conducta que
deben seguir los discipulos en el tiempo de la Iglesia, aceptando y creyen-
do en la mision de Jests (2,11).

La funcién ha cambiado el rostro de los dos. Ya no son Jesis y Maria
que le recibe por obra del Espiritu, sino el Mesias y la Madre del Mesias
que ahora conduce a los hombres hacia €l por el Espiritu (Hech 2,15-16), es
decir, hacia la plenitud de vida que ofrece el Reino, la economia nueva sal-
vifica, simbolizada en el vino. Es curioso que Juan termine el relato con
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esta noticia: «Después, con su madre, sus hermanos y discipulos bajo a
Cafarnatin, donde se detuvo varios dias» (Jn 2,12). No vuelven a Nazaret;
se integran a la nueva comunidad surgida del Espiritu con un talante bien
distinto de cuando fueron a buscarlo a Cafarnatin para llevarlo a casa por-
que estaba fuera de si (Mc 3.21) y porque ni ellos creian en €l (cf. Jn 7.5).
Y de aqui a Pentecostés hay todo un proceso personal y familiar comtin a
todo discipulo que antes hemos relatado.

Maria lleva a los discipulos hacia Jests, pero también debe asumirlos
como «hijos suyos en él». La escena se ofrece al pie de la cruz, cuando
Jestis va a terminar sus obras y se cumple la hora de pasar de este mundo al
Padre. la hora de su glorificacién (13,15 17,1). Aunque no se excluye que
Marifa estuviera cerca (cf. Le 24.49)., lo que importa agui, en el Gdlgota, es
el contenido simbélico de Juan, como en Cand. «Junto a la cruz de Jests
estaban su madre, la hermana de su madre, Marfa de Cleofds y Maria Mag-
dalena. Jestis. viendo a su madre y al lado al discipulo predilecto. dice a su
madre: Mujer, ahi tienes a tu hijo. Después dice al discipulo: Ahf tienes a tu
madre. Desde aquel momento el discipulo se la llevé a su casa» (In
19.25-27). Maria ya sabe lo que es el proceso de unién con Dios por medio
de su hijo. Y estamos ahora en un contexto de revelacién donde la vida de
Jestis termina cumpliendo la voluntad del Padre ( 19.28.36-37) y retoma su
gloria que tenia antes de su encarnacion (1.14). En el tiempo actual Maria
debe enseiiar a todos los que se van integrando en la comunidad y que reco-
nocen la presencia viva de Jesis (Jn 21,7), la relacion salvifica que implica
relacionarse con ¢l y asumirle como hermano que conduce al Padre (In
17.24) en la dimensién del amor, pues el discipulo que acoge es el que
amaba Jesds (15,16). Ella queda en la tradicion de la Iglesia como el para-
digma de relacién personal con Jestis por el que se reciben todos los bienes
del Padre. Por eso los cristianos la reciben en su casa como el mds precia-
do de sus hienes porque se aman, como €l los amo (13,1), y viven la fe en
dicha dimensién cumpliendo sus mandamientos. Maria, en fin, es un tesoro
porque en este tiempo final actda el simbolo de la maternidad en la medida
en que sabe y ama, ensefia y conduce al Reino por el camino de Jesus, que
ella ya ha recorrido.

5. Francisco de Asis

La maternidad de Maria para los cristianos se manifiesta en las relacio-
nes que la transformaron en propiedad de Dios, segin hemos expuesto
antes: relaciones con el Padre, con el Hijo, con el Espiritu Santo. Habida
cuenta de los textos comentados del NT, veamos ahora como los entiende




296 FRANCISCO MARTINEZ FRESNEDA

Francisco de Asis encuadrados en su estructura trinitaria de fe y la relacién
con la vida y obra de Jesiis (S. Lépez, El tema mariano, 173s) segin ha
aprendido del lenguaje litiirgico y de la religiosidad popular de su tiempo.
El repite las afirmaciones del NT de nombrar a Marfa bendita, como la
llama Isabel (Lc 1,45), que es el epiteto que mds usa. Sin embargo, la invo-
ca siete veces con el adjetivo «santa» y una vez «santisima», prosiguiendo
una tradicién que se remonta a Lactancio ( 304-313) (I. Rodriguez, 175) y
acompafi6 a la afirmacién mds querida y antigua: Maria Virgen, Madre de
Dios.

5.1. Las relaciones con Dios Padre: Consagracién

Maria pertenece al pueblo de la Alianza, al Israel consagrado a Dios (Ex
19,5-6; 20,3-5). El sentido de consagracién o santidad origina en principio
la relacién y comunicacién al pueblo de la santidad propia de Dios (Lev
19,2). La consagracion parte de la eleccién divina que llama a un ser para
realizar una determinada mision, lo que lleva consigo una transformacién
personal del elegido. Es lo mismo que la vocacién, que arranca de la lla-
mada de Dios para comunicar un proyecto a una determinada persona,
como expusimos al principio.

En efecto. Maria recibe la benevolencia y amor de Dios y es objeto per-
manente de su favor. Del lado divino, pues, consagrar, santificar significa
tomar posesion de una cosa o persona; es reservarse una realidad para asu-
mirla como algo propio. Esto encierra una relacién profunda que provoca la
modificacién de la cosa o persona. El cambio originado hace que se entre-
gue por completo a Dios, dejéndose poseer por El. Maria responde a la
autodonacién de Dios desde la propia libertad sin reserva alguna. En la
relacion mutua que se establece entre Dios y Maria nada se destruye, pues
toda su persona al ser asumida se potencia al maximo al quedar fundada su
humanidad por la relacién de amor que establece Dios con ella. Por otra
parte, Dios queda inserto en la vida humana de Maria por la finalidad que
en principio establece y por la cual la llena de gracia: hacerla madre de
Jestis. Marfa abandona el sentido de vida que le ofrece su familia y pueblo
y se adentra en la voluntad de Dios para apropiarse la nueva misién enco-
mendada. Esto es la consagracién, Dios la toma como algo propio; es la
santidad que Dios le confiere para que pueda moverse, desde el anuncio del
dngel, en el orden de Dios.

Francisco de Asis comprende el origen de la santidad y consagracién de
Maria en esta linea. El Padre es el que la elige y se entrega a ella para intro-
ducirla en su plan de salvacion: «jSalve Sefiora, santa Reina, santa Madre
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de Dios, Maria, [...] elegida por el santisimo Padre del cielo, consagrada por
El..» (SalVM, 1-3). Mas la eleccion, que indica una separacion de las fun-
ciones habituales con las que la cultura de un pueblo da el sentido de vida
a una persona, supone abrirle otro horizonte en el que debe transcurrir su
vida pero sin dejar la historia humana. En este caso, Marfa se introduce en
la vida y sentido de Dios para una mision concrete. «Esta Palabra del Padre
[...] la anunci6 el altisimo Padre [...] por medio de su santo dngel Gabriel [a
la] Virgen Maria, de cuyo seno recibié la verdadera carne» (2CtaF 4).
Situada en la dimensién divina, esta dimensién inserta a Maria en la histo-
ria al percibir su mision desde su ser mujer como una madre carnal, hacien-
do posible la visibilidad de la voluntad salvadora divina en la vida de Jesus
y comprender dicha vida como Palabra de Dios.

Por consiguiente, la salvacién preparada por Dios por medio de su Hijo
involucra a una mujer madre (Gél 4,4) que da la condicién filial humana a
Jesds. Esta salvacion sefiala, entre otros sentidos, una recuperacion de la
bondad filial inscrita en la creacién al realizarla por su Hijo (Col 1,16).
Bondad que es la identidad del Padre (IR 239) y fuente de la creacion y
eleccién de Maria. Por eso da gracias Francisco: «Y te damos gracias por-
que, asi como por tu Hijo nos creaste, asi por tu santo amor, con que nos
amaste...» (IR 23.3).

La eleccién que lleva consigo la santidad se orienta hacia una mision
materna que obliga a transformarla: «... que tuvo y tiene toda la plenitud de
la gracia y todo bien» (SalVM 3), ya que la relacién que inunda de bondad
la creacién hace que todo sea gracia (CtaM 2) incluida Maria (S. Lopez,
Maria, 356-363). Entonces la relacion gratuita divina nombrada y creida
como Padre recrea a Marfa en una perspectiva filial: «... hijay esclava del
altisimo sumo Rey Padre celestial» (OfP ant). La filiacion es la condicion
de ser de Maria ante el Padre y se sitiia en el horizonte de la filiacién con-
seguida por Jesds por medio de su vida, pasién y muerte. La esclavitud (cf.
Lc 1,38) es la respuesta de Maria al Padre desde su cualidad y obediencia
filial que significa su plena disposicién y total dedicacion a la misién que le
ha sefialado (L. Lehmann, 94s).

52. Las relaciones con el Hijo: Encarnacion

Como dijimos, la santidad en Maria no supone separarla de las tareas de
la vida cotidiana que entrafia su vocacion divina de ser madre de Jesus.
Todo lo contrario. La eleccién y llamada de Dios la inserta con mds pro-
fundidad en los paradigmas culturales que precisan el sentido de vida de
[srael, y, dentro de ellos, en la tareas que distinguen la maternidad, la fami-
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lia y las relaciones religiosas y sociales de entonces. Pero su consagracion
a Dios, que desquicia la perspectiva comin de la maternidad de toda mujer,
se define, se identifica y toma su matiz auténtico por Jesus. La gracia y el
favor del Padre que recibe Maria se va formando en su vida con la relacién
con su hijo. Y desde aqui adquiere su misién para la Iglesia.

Esto es asi en la medida en que el NT comprende a Jesds como «... al
que el Padre consagré y envié al mundo» (Jn 10,36) de manera que el Hijo
de Dios sacraliza toda la creacién por su presencia en la historia: «El Verbo
se hizo carne y puso su morada entre nosotros» (1,14). La unién entre Dios
y el hombre que simboliza la Encarnacién lleva consigo que Dios como
Padre se introduce por medio de su Hijo en las relaciones humanas situadas
en la historia y con todas las consecuencias (Rom 8,3; 2Cor 5,21). Este des-
pojamiento divino del Hijo (Flp 2,6-8) camina, como toda vida humana,
con un proceso dindmico de humanizacién que, mediante el amor, le entre-
ga a Dios y le hace servir a sus hermanos, alcanzando la salvacién para
todos desde nuestras condiciones de vida.

La posicién de Marfa en este disefio de la salvacion es fundamental. La
plenitud de gracia con la que Dios Padre la transforma para ser madre de
Jesus adquiere su auténtica forma en el camino que recorre en la historia
con su hijo y recibe de €l el modelo concreto al que debe configurarse en su
vida humana. El iter de la santidad y consagracion se lo traza Jesus. Y asi
lo comprende Francisco, como hemos citado antes: «... elegida por el santi-
simo Padre del cielo, consagrada por El con su santisimo Hijo amado y el
Espiritu Santo Paraclito» (SalVM 2).

Parte Francisco de la Encarnacién para comprender a Jestis como prin-
cipio de su experiencia cristiana creyente: «Esta Palabra del Padre, tan
digna, tan santa y gloriosa, la anuncid el altisimo Padre del cielo [...], en el
seno de la santa y gloriosa Virgen Maria de cuyo seno recibié la verdadera
carne de nuestra humanidad y fragilidad» (2CraF 4; cf. Adm 1,16). Maria es
la que introduce en la historia a Jesis situdndolo en las condiciones que
viven los humanos, es decir, inscrito en unas relaciones de gracia y pecado,
de poder y debilidad, de vida y muerte, lejos de la gloria del Padre, porque
la santificacion de la creacién se realiza en sus mismas dimensiones, sin
salirse de la historia. Y la maternidad no sélo es el paso obligado a la pre-
sencia del Hijo de Dios en nuestro mundo, sino la cobertura bdsica para
situarlo en las coordenadas humanas en las cuales desea el Padre pronun-
ciar su palabra de salvacién.

La razén de la Encarnacion y, por consiguiente, de la maternidad es la
tradicional paulina: «Y te damos gracias porque, asi como por tu Hijo nos
creaste, asi por tu santo amor, con que nos amaste (cf. In 17,26), hiciste que
él, verdadero Dios y verdadero hombre, naciera de la gloriosa siempre Vir-
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gen beatisima Santa Maria, y quisiste que fuéramos redimidos nosotros
cautivos por sl Cruz y sangre y muerte» (1R 23 3; cf. 2CtaF 11-14). La sal-
vacién obrada por la vida de Jests conduce a la posicién eminente de su
seguimiento que tiene para todos los cristianos, y que Francisco acentuia
mucho (IR 1,1-3; 2CtaF 11-13; etc.). Pero en el mismo sentido de configu-
rar la vida con Cristo presenta la mision de Marfa. Como ella es madre de
]a humanidad de Jesis, asi los creyentes deben ser «madres» para que sus
vidas engendren las obras de amor que testimonien la presencia de Jesus en
la vida humana (2CtaF 53) y sean transmisores de la salvacién (/R 16-
17.21).

Marfa estd presente en la etapa de la vida de Jesiis que estd bajo su obe-
diencia, pero, como hemos sefialado antes, también acompafia a Jesus en su
ministerio del Reinado. Es testigo de su palabra y obra que hace presente el
Reinado en el pueblo de Israel. Francisco sefiala especialmente la obedien-
cia de Jesiis a la voluntad del Padre, la libertad del amor, la oracién, la
Eucaristia, su vida de pobreza y sufrimiento hasta padecer la cruz «dejan-
donos ejemplo, para que sigamos sus huellas» (2CtaF 4-15; cf. IR 23,1-4).

Este seguir de cerca y en vecindad a Jests, también lo es de Marfa, por-
que ella recorre el mismo camino que su hijo: «... y fue pobre y huésped y
vivi6 de limosna él y la bienaventurada Virgen y sus discipulos» (/R 9.5).
Maria comulga con la vida y destino de su hijo, porque Jestis no actia solo;
se rodea de discipulos, y todos constituyen el simbolo de la proclamacion
del Reinado, aunque dependan de €l en la divulgacién del nuevo rostro de
Dios y en el estilo de vida que lo vehicula. La misién, que depara situacio-
nes gratificantes, encierra, a la vez, llevar la cruz como simbolo de la difi-
cultad del ministerio, que se manifiesta muchas veces en la incomprension,
la persecucion y la muerte (Mt 16.10-17.24-25par). Con todo, sus vidas son
un espejo del amor universal de Dios que se hace presente en la dificultad
de una vida alejada de los parametros que delinean la vida familiar y social
de Palestina. Este vacio de si de Jesus se hace historia también en su madre.

53. La relacién con el Espiritu: Comunion

1“ La esposa. Hemos acentuado mds arriba la presencia del Espiritu en
Maria en los comienzos de la vida de Jests (Le 1.35: Mt 1.20) y de la Igle-
sia (Hech 1.14). La concepcién virginal la origina el poder de Dios que es
el Espiritu, el mismo que Jesis recibe en el bautismo (Mc 1,10par) y que lo
Janza a la proclamacion de la presencia historica del Reinado (1.15par). La
accién, pues, del Espiritu sobre Marfa inaugura la nueva creacion por su
relacion con la tierra fértil llevada a cabo en el didlogo de la Anunciacion
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que termina con la aceptacién de su misién materna y la entrada del Espiri-
tu (Lc 1,38). La presencia del Espiritu en Maria es ciertamente una relacién
personal que completa la accién de la Trinidad en el arranque de la etapa
definitiva de la Historia de la Salvacién.

Francisco atribuye la eleccién y consagracién de Marfa al Padre y al
Hijo, a los que une el Espiritu Santo en el pérrafo citado del Saludo a la Vir-
gen Maria (1-3): «... consagrada por El con su santisimo amado Hijo y el
Espiritu Santo Paréclito, en la que estuvo y estd toda la plenitud de la gra-
cia y todo bien». La relacién de Dios con Maria es obra de la Trinidad, pero
el desarrollo personal de su plenitud de gracia se realiza por su comunién
con el Espiritu, que es el que la hace hija del Padre y Madre del Hijo, como
actda en este sentido en todos los bautizados en Cristo (2CtaF 48-53; cf. S.
Lépez, Maria, 365.367).

En este sentido, Francisco llama a Maria «esposa» del Espiritu comple-
tando la funci6n antropolégica de la Trinidad con respecto a Maria: «Hija y
esclava del [...] Padre, Madre de [...} Jesucristo, esposa del Espiritu Santo»
(OfP ant.2). Es una simple afirmacion y no explica Francisco lo que supo-
ne la funcién como esposa de Maria. Nos figuramos que indica la suprema
comunion que se establece entre los dos, cuyo fruto es el Hijo. El Espiritu
es la relacién de amor de Dios con los hombres, es vida y fuente de la vida,
por consiguiente, dicho amor es el que engendra a Jesds y hace a Maria
hija, madre y, por consiguiente, esposa, imagen que estd plenamente funda-
da en las relaciones que constituyen a cualquier familia humana y desde
donde arranca la relacion trinitaria de amor con Marfa (cf. L. Pyfferoen-O.
van Asseldonk, 187-215). Pero el ser esposa no es s6lo cuestién de engen-
drar a Jesus fisicamente, sino sobre todo de seguirle como modelo de vida.
De aqui nace el seguimiento a su Hijo que antes hemos aducido.

De hecho Francisco afirma el vinculo esponsal, tanto de las hijas de
Santa Clara, como de los fieles cristianos, con el sentido del seguimiento de
Jesus que aplica a Marfa, ademds de la relacién filial y obediente al Padre:
«Porque por divina inspiracién os habéis hecho hijas y esclavas del altisi-
mo sumo Rey, Padre celestial, y os habéis desposado con el Espiritu Santo,
eligiendo vivir segtn la perfeccion del santo Evangelio» (FVC 1). Lo
mismo sucede con los fieles que desean seguir las huellas de Jests: «;Oh
cudn bienaventurados y benditos son ellos y ellas, mientras hacen tales
cosas y perseveran en ellas!, porque descansard sobre ellos el espiritu del
Serior (Is 11,2) y hard en ellos habitacién y morada (cf. Jn 14,23) [...]
somos esposos, cuando por el Espiritu Santo se une el alma fiel a nuestro
Sefior Jesucristo» (I1CtafF 5-8).

La relacién de parentesco con Dios trino, por términos generales, sigue
el curso de Marfa que, gracias al Espiritu, transforma en hijos del Padre y
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en madres o esposos o hermanos del Hijo: «jOh cuén glorioso es tener en
los cielos un Padre santo y grande! Oh cuén santo tener tal esposo conso-
lador, bello y admirable! jOh cuén santo y cuén caro tener tal hermano y
tal hijo, placentero, humilde, pacifico, dulce, amable y sobre todas las
cosas descable: Nuestro Sefior Jesucristo!» (1CtaF 11-13). Clara a Inés de
Praga: «|Eres] hija del Rey de reyes, sierva del Sefior de los que dominan.,
esposa dignisima de Jesucristo» (2CtaCl 1), 0 «esposa, madre y hermana
de mi Seiior Jesucristo» (/CraCl 12). La accion del Espiritu sobre el cre-
yente, que hace que habite la Trinidad en su alma, corre la misma direccion
de Maria segtin la sentencia de Jesis: «Pues el que cumpla la voluntad de
mi Padre del cielo, ése es mi hermano y hermana y madre» (Mc 3,35par),
«Le somos hermanos, cuando hacemos la voluntad del Padre [...], madres
cuando lo llevamos en nuestro corazon y en nuestro cucrpo (cf. 1Cor 6.20),
por el amor divino y la conciencia pura y sincera; lo damos a luz por la
santa operacion, que debe iluminar a los otros con el ejemplo (cf. Mt

5,16)» (1CtaF 9,10).

2° La Iglesia. Por otra parte, dicha relacién supone también la donacion
a todo el mundo de la vida y salvacion de su Hijo. Asi la obra del Espiritu
sobre Marfa (Mt 1,10; Lc 1,35) hace referencia al nacer de nuevo por el
Espiritu, como muestra el didlogo entre Jests y Nicodemo en Juan (3,5-6.8)
y. por consiguiente, estd en la base del nacimiento del nuevo pueblo de Dios
por obra del Espiritu en Pentecostes (Hech 1,14).

En este aspecto, Francisco tienc una afirmacién muy original: «Salve
Sefiora, santa Reina, santa Madre de Dios, Marfa, que eres virgen hecha
Iglesia» (SalVM, 1). La Iglesia es como Maria, Virgen y Madre, fiel al
Sefior, por lo que es capaz de engendrar nuevos hijos en el orden que Jests
ha inaugurado con su muerte y resurreccion (Rom 6). Recoge Francisco un
pensamiento de los Padres que afirman de Maria que es el tipo de la Igle-
sia. Ella ha marcado la forma, la figura, el modelo que distingue a la lgle-
sia, desde su nacimiento, en el Calvario (Jn 1927) y Pentecostés (Hech
1,14; 1. Rodriguez, 176), hasta que se cumpla la llegada en poder de su
Sefior y Cabeza para instaurar definitivamente el Reino de Dios. Francisco,
pues, retiene a Maria como la Madre que engendra hijos para la Iglesia y
para su naciente Orden: «Francisco, pastor de la pequeiia grey. condujo -
movido por la gracia divina- a sus doce hermanos a Santa Marfa de la Por-
cidncula, con el fin de que alli donde, por los méritos de 1a Madre de Dios,
habfa tenido su origen la Orden de los Menores, recibiera también -con su
auxilio- un renovado incremento» (LM 4,5). Pero engendrar hijos lo entien-
de mas Francisco en el orden de la gracia, es decir, del seguimiento radical
de Jests, al estilo como hemos indicado de ser Maria creyente y seguidora
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de su hijo y como €]l mismo lo experimenté cuando se inicié en el camino
del Evangelio (Test 4; 1Cel 22). La ocasién se da cuando le manda a su
Vicario Pedro Cattani vender los ornamentos de Maria para atender a los
pobres: «... la Virgen verd més a gusto observado el Evangelio de su Hijo y
despojado su altar, que adornado su altar y despreciado a su Hijo. El Sefior
enviard quien restituya a la Madre lo que ella nos ha prestado» (2Cel67; cf.
LM 74).

3° Las virtudes. Por tltimo podemos afirmar que, si Maria estd presente
en la encarnacién del Verbo y en el nacimiento de la Iglesia, no es menos
relevante su vida para la configuracion antropoldgica de la fe cristiana. Ella
puede decirse que es la nueva criatura que el Espiritu ha modelado para ser
ejemplar de todas las virtudes, que son fruto de su inhabitacién. Los Evan-
gelios presentan las virtudes de Maria, como la fe y aceptacién de la Pala-
bra, ofreciéndose totalmente al plan de Dios (Mc 3,35), y su disponibilidad
parte de una obediencia radical a su voluntad (Lc 1,38). Disponibilidad que
la conduce al servicio, tanto de su hijo (Lc¢ 2,40.52) como de Isabel (Lc
1,56); y su caridad se mantiene a lo largo de su vida por la fidelidad al fiat
dado a Dios al principio y al final cuando se expone por los cristianos al pie
de la cruz (Jn 19,26-27; Lc 3,35); ello implica tanto la fortaleza en las
adversidades (Mt 2,13-23) como la delicadeza del amor que exige silencio
expectante ante la mision de Jesis (Lc 2,19.50).

Francisco detalla lo que el Espiritu hace en nosotros al sefialar el cami-
no a seguir y al donar la capacidad para recorrerlo (CraOrd 1,1; 22 2; etc.):
la oracidn, el amor y el amor a los que nos persiguen, la obediencia, la
humildad, la cruz, etc. (2R 10,8-12). Y €l lo delimita en las acciones con-
cretas del Espiritu que infunde la paz, la vida, la sabiduria, etc. Por eso
recomienda vivamente desear el Espiritu del Sefior y su santa operacién (2R
10,8-10) desglosada en las cualidades y virtudes que hacen posible el segui-
miento estricto del Evangelio (2R 1,1). Todo esto lo canta en el Saludo a la
Virgen Maria (4-6) en el que desarrolla «el Virgen hecha Iglesia» y mani-
fiesta su profunda piedad mariana : «Salve, palacio suyo; salve, tabernicu-
lo suyo; salve, casa suya. Salve, vestidura suya; salve, esclava suya; salve,
Madre suya». Termina con un juego de palabras y paranomasia entre fieles,
cristianos, infieles, desleales, fieles, leales (I. Rodriguez, 179): «... y voso-
tras todas santas virtudes, que por la gracia e iluminacidn del Espiritu Santo
sois infundidas en los corazones de los fieles, para que de infieles hagéis
fieles a Dios».
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6. Conclusion

Hemos comprobado que el proceso historico de salvacién en el que ha
intervenido Maria por su relacion con Jesis y con la comunidad cristiana ha
presentado unas connotaciones en el dmbito objetivo y en la dimension per-
sonal. La santidad de Marfa entraila unas repercusiones evidentes, tanto en
su interioridad. como en su significacion y relacion para la comunidad cre-
yente. Lo que hemos desarrollado se deduce del pensamiento y experiencia
que los primeros cristianos nos transmitieron de ella. Lo cual puede variar-
se 0 enriguecerse segin la cultura y modelos de santidad que tengan vigen-
cia para una determinada generacién. Nosotros hemos tratado de que sea
relevante para los cristianos actuales habida cuenta también de la experien-
cia que tuvo Francisco de Asis sobre la Madre de Jesucristo acentuando su
santidad trinitaria.

Marifa entra dentro de la Historia de la Salvacién por ser la madre de
Jests. Fisicamente es la que lo concibe, estd encinta de €l, lo da a luz, lo
amamanta y hace posible que sea una persona. Esta certeza supone una
relacién personal de prioridad histGrica por la cual Maria determina la vida
de Jesiis. De ahi que, como hemos visto en el relato de la Anunciacion, la
misién divina comience con la llamada de Marfa. Y dicha prioridad se
muestra en algunas referencias histdricas por las que Maria se hace sentir
cuando Jesiis comienza su ministerio. Sobre todo cuando el cambio de vida
que le impulsé a la predicacién del Reinado transforma las relaciones de
Jesis con su madre.

Los dos niveles que se crean en la relacién, desde la familia natural, y
desde 1a familia de Dios, como hemos narrado antes, hacen que Maria siga
un proceso creyente que la comunidad cristiana resume situdndola al prin-
cipio de la vida de Jests en cuanto es madre del Mesias, y al final contem-
plando la muerte del Hijo de Dios al pie de la cruz. No es extrafio, pues. que
esté en el fundamento y primer movimiento de la comunidad apostolica
cuando se comienza a proclamar por el Espiritu que Jests ha sido resucita-
do por Dios de entre los muertos. La santidad de Marfa se desarrolla en las
relaciones con el Padre, con el Hijo y con el Espiritu.

La maternidad sobre los creyentes tiene una base histérica ineludible e
intransferible. Es la otra prioridad de Marfa sobre todo cristiano. Sin embar-
g0, la funcién como Madre de los creyentes sigue las mediaciones que todo
hombre debe utilizar para constituirse en hermano de Jests e hijo del Padre.
Y por aqui discurre la relevancia de la santidad y misién de Marfa para
todos los cristianos.




304 FRANCISCO MARTINEZ FRESNEDA

Bibliografia

R. E. BROwWN-K. P. DoNERIED (Eds.), Maria en el Nuevo Testamento. Salaman-
ca 1982.

R. E. BROWN, El nacimiento del Mesias. Madrid 1982.

S. DE FIORES, Maria en la teologia contempordnea. Salamanca 1991.

E. DELLA CORTE, «Kecharitdmené (Lc¢ 1,28). Crux interpretum», Marianum 52
(1990) 101-148.

F. X. DURRWEL, Maria, meditacion ante el icono. Madrid 1990.

C. EsCUDERO FREIRE, Devolver el evangelio a los pobres. A propdsito de Lc 1-2.
Salamanca 1978.

FLAVIO JOSEFO, La guerra de los judios. Libros I-I11. Madrid 1997; Antigiieda-
des Judias. I-11. Madrid 1997.

S. GUIIARRO OPORTO, Fidelidades en conflicto. Salamanca 1998.

L. LEGRAND, L’annonce a Marie. Paris 1981.

L. LEHMANN, «Francisco alaba a Maria. Las dos oraciones marianas de san
Francisco», Sel Fran 22 (1993) 92-108.

S. L6pPEZ, «El tema mariano en los Escritos de Francisco de Asis», Sel Fran 16
(1987) 171-186; «Maria en la comunicacién salvadora de Dios trino en Jesucristo
seguin S. Francisco de Asis», Ibid., 339-370.

J. MCHUGH, La Madre de Jesiis en el Nuevo Testamento. Bilbao 1979,

J.-P. MICHAUD, Maria de los evangelios. Estella (Navarra) 1992.

G.L. MULLER, «Gottesmutter», en Marienlexikon (St. Ottilien 1989) IT 684-692.

S. MuRNoz IGLESIAS, Los Evangelios de la infancia. I-IV. Madrid 1987-1990.

A. PompEl, «Mariologia», en Manual de Teologia Franciscana (Madrid 2003)
251-322.

I. DE LA POTTERIE, Maria en el misterio de la Alianza. Madrid 1993,
«xexoprtopévn en Lc 1,28. Etude philologique», en Biblica 68 (1987)
357-382.480-508.

I. PYFFEROEN-O. VAN ASSELDONK, «Maria Santisima y el Espiritu Santo en S.
Francisco de Asis», Sel Fran 16 (1987) 187-215.

1. RODRIGUEZ, Los Escritos de San Francisco de Asis. Murcia 20032,

N. SILANES, Mariologia fundamental. Maria en el Misterio de Dios. Salamanca
1995.

G. SOLL, Mariologie. HDH 111/4 (Freiburg i.B. 1987).




