Ano Jubilar
sobre la Misericordia

<C
=
O
oc
-
=
-l
-l
<
o
©)
-
<
o
L
(@]
=
4
=
L
o




Fundador
Pere Tena t

-

REVISTA DE PASTORAL LITURGICA

Director
Jaume Fontbona

Vinculada
al Instituto Jefe de redaccion
Superior José Antonio Gonhi
de Liturgia Consejo
de Barcelona, Luis Fernando Alvarez (Madrid
de la Facultad Dionisio Borobio (Salamanca
de Teologia Juan Maria Canals (Madrid

)

)

)

Manuel Carmona (Jaén)

de Catalunya Angel Cordovilla (Madrid)
Lino Emilio Diez (Madrid)
Pere Farnés (Barcelona)
Juan Javier Flores (Roma)
Aurelio Garcia (Valladolid - Roma)
Luis Garcia (Ledn)

Jaume Gonzélez (Barcelona)
Ramiro Gonzélez (Ourense)
Jordi Latorre (Barcelona)
Julidn Lopez (Ledn)

Luis Maldonado (Madrid)
Alejandro Pérez (Malaga)
Salvador Pié (Barcelona)
Jordi-Agusti Piqué (Montserrat - Roma)
Lluis Prat (Solsona)

Roberto Russo (Montevideo)
Josep Urdeix (Barcelona)

Publicado por

Centre de Pastoral Litirgica
[=] Napols 346, 1. 08025 Barcelona
B 933022235 & 933184218
B cpl@cples - www.cpl.es

ISSN 0210-3877 / D.L.: B. 7504 — 1961 Imprenta: Agpograf



phase

Ano 56
2016



phase

-

REVISTA DE PASTORAL LITURGICA

Vinculada
al Instituto
Superior
de Liturgia

de Barcelona,

de la Faculta
de Teologia

d

de Catalunya

o=
@

Fundador
Pere Tena t

Director
Jaume Fontbona

Jefe de redaccion
José Antonio Goni

Consejo

Luis Fernando Alvarez (Madrid
Dionisio Borobio (Salamanca
Juan Maria Canals (Madrid
Manuel Carmona (Jaén
Angel Cordovilla (Madrid
Lino Emilio Diez (Madrid
Pere Farnés (Barcelona

Juan Javier Flores (Roma
Aurelio Garcia (Valladolid
Luis Garcia (Ledn

Ramiro Gonzalez (Ourense
Jordi Latorre (Barcelona
Julidn Loépez (Ledn

Luis Maldonado (Madrid
Alejandro Pérez (Malaga
Salvador Pié (Barcelona

Jordi Agusti Piqué (Montserrat - Roma

Lluis Prat (Solsona
Roberto Russo (Montevideo

)
)
)
)
)
)
)
)
)
)
Jaume Gonzaélez (Barcelona)
)
)
)
)
)
)
)
)
)
Josep Urdeix (Barcelona)

Publicado por

Centre de Pastoral Litirgica
(=1 Naopols 346, 1. 08025 Barcelona
933 092 935 & 933 184 218

B cpl@cpl.es

- www.cpl.es



ano 56

ha% enero -febrero 2016
num. 331

ANO JUBILAR
DE LA MISERICORDIA

EpITORIAL
La misericordia se manifiesta en la historia. Il Memorial
Pere Tena de Pastoral Litdrgica (Jaume FONTBONA)..... 5

ARTICULOS
Marcos Acerruno DoNoso
La misericordia de Dios en la Sagrada Escritura............. 9

Jordi LATORRE CASTILLO
La misericordia de Dios nos llama a la conversion.
Los evangelios dominicales de la Cuaresmaenel cicloC 21

Bert DAELEMANS

«Alli te di la mano». El sacramento de la reconciliacién
como manifestacion de la misericordia divina................ 37
Roberto Russo

«Misericordia» en los Ordines del Pontifical Romano.... 53

PuNTOS DE vISTA
Un ano extraordinario de misericordia (Maurizio
BARBA) .ottt 67

(Como se manifiesta en la pastoral litirgica del afio
de la misericordia? (Ramiro GoNzALEZ COUGIL).......... 78



4 Sumario

La liturgia desde la Enciclica «Laudato si’» (Dionisio
|570):06): 3 (o) ISR 85

LiBrOS
Bibliografia reciente (Jose Antonio GoN1 - Cristébal M.
ORELLANA) ...ttt sttt sttt sbe e 99



EDITORIAL

LA MISERICORDIA
SE MANIFIESTA EN LA HISTORIA

No podiamos dejar de dedicar un monogréfico de Phase al Afio
Jubilar acabado de empezar sobre la misericordia. Sobre todo
cuando el obispo de Roma, el papa Francisco, insiste en la oportu-
nidad deglorificaral Padrea través denuestro testimonio cristiano.
En concreto, en la Bula de convocacion del Jubileo Extraordinario de
la Misericordia, el papa Francisco insiste:

Hay momentos en los que de un modo mucho més intenso estamos
llamados a tener la mirada fija en la misericordia para poder ser
también nosotros mismos signo eficaz del obrar del Padre. Es por
esto que heanunciadoun Jubileo Extraordinario de la Misericordia como
tiempo propicio para la Iglesia, para que haga mas fuerte y eficaz el
testimonio de los creyentes (Misericordiae vultus 3).

Hemos acabado de celebrar el tiempo de Navidad, que nos ha
recordado como los dngeles proclamaban la manifestacion de la
gloria de Dios en el nifio Jestis y cémo los pastores la acogian y se
convertian en testigos de lamisma, glorificando a Dios (cf. Lc2,10-
20). La gloria de Dios esla fuerza, la potencia de sumisericordia, y
seglorificaaDios esparciendo por doquier suamor misericordioso,
el perfume de la misericordia divina. Asi pues, los cristianos tene-
mos queser los pastores dehoy allidonde estemos y peregrinemos.

En definitiva, comonota Mauricio Barba en su comentarioalabula
papal, el papa Francisco quiere revalorizar en el seno de la Iglesia
y, a través de la misma, en el mundo el valor de la misericordia,
para que toda persona bautizada e iniciada en la fe en Jesucristo
pueda vivir enlo ordinario de su propia existencia la misericordia
divina y ser agente de perdén y de paz en el mundo.
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II MEMORIAL PERE TENA DE PASTORAL LITURGICA

El Afo Jubilar también quiere conmemorar el quincuagésimo
aniversario de la conclusién del Concilio Ecuménico Vaticano II.
Precisamente, enla citadabula de convocacién, el obispo de Roma
destacalanecesidad de mantener vivo y actual el evento conciliar.
Estas son sus palabras:

La Iglesia siente la necesidad de mantener vivo este evento. Para
ella iniciaba un nuevo periodo de su historia. Los padres reunidos
en el Concilio habian percibido intensamente, como un verdadero
soplodel Espiritu, la exigencia de hablar de Dios aloshombres desu
tiempo en un modo mas comprensible. Derrumbadas las murallas
que por mucho tiempo habian recluido la Iglesia en una ciudadela
privilegiada, habia llegado el tiempo de anunciar el Evangelio de
un modo nuevo. Una nueva etapa en la evangelizacién de siempre.
Un nuevo compromiso para todos los cristianos de testimoniar con
mayor entusiasmo y convicciéon la propia fe. La Iglesia sentia la
responsabilidad de ser en el mundo signo vivo del amor del Padre
(Misericordiae vultus 4).

Y una manera de mantener vivo el evento conciliar y quelaIglesia
seasigno vivo del amor misericordioso del Padre es que la liturgia
ayude a ello, como maestra y pedagoga. Teniendo en cuenta este
proposito, el Centre de Pastoral Littrgica de Barcelona (CPL) ha
concedido la segunda edicion del Memorial Pere Tena de Pastoral
Litiirgica, conjuntamente al obispo Julidn de Leén y al padre cla-
retiano Juan Maria Canals. Cada afio el CPL otorga este Memorial
en recuerdo del apreciado obispo, fundador del CPL y excelente
pedagogo de la liturgia. Con esta concesién conjunta, el CPL ha
querido distinguir la labor realizada por ambos en el campo de la
pastorallitirgica. Ciertamente cada uno desde su servicio eclesial,
obien como obispo de unaIglesialocal y también como presidente
dela Comision Episcopal dela Conferencia Episcopal Espafiola, o
bien como director del Secretariado de esta Comision hasta hace
bien poco. Asi el CPL destaca su servicio para una mejor celebra-
cién y vivencia de la liturgia en las Iglesias locales con sede en
Espafia, y ciertamente, como servicio pastoral en la linea abierta
por el Concilio Vaticano II, para que las celebraciones littrgicas
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sean realmente el momento culminante de la vida de la comuni-
dad cristiana. He aqui que también es una manera de festejar el
quincuagésimo aniversario dela clausura del Concilio Vaticanoll.

Desde este editorial felicitamos a ambos, como miembros que son
del Consejo de nuestra revista Phase. Y ademads de compartir el
gozo de esta concesion, también valoramos sus aportaciones en
las reuniones anuales del Consejo de Phase.

El acto de entrega del II Memorial Pere Tena de Pastoral Litiirgica se

celebrara el 3de febrerode2016alas6 delatarde, enelaulamagna
del Seminario Conciliar de Barcelona.

Jaume FONTBONA

Director de la revista « Phase».
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Seminario de Barcelona
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ha sido otorgado conjuntamente
a Monsenor Julidn Lopez Martin,
obispo de Leon,
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LA MISERICORDIA DE Di10Os
EN LA SAGRADA ESCRITURA

Marcos ACEITUNO DoNOsO

Resumen

El articulo estudia la misericordia de Dios en la Sagrada Escritura. Se trata de uno
de los conceptos que, sobre todo en el Antiguo Testamento, mas en relacion estuvo
con la liturgia y el culto del Templo. Y en el Nuevo Testamento esta categoria se
aparta de su humus original, deja de ser expresion cultual, y pone en evidencia su
fuerza intrinseca antropoldgica, es decir, un estilo de ser y de vivir como hombres.

Palabras clave: Misericordia, Afio Jubilar, Biblia, culto, caridad.

Abstract

The article studies God's mercy in Holy Scripture. This is one of the concepts, specially
in the Old Testament, more related to the liturgy and the worship in the temple. In
the New Testament, this category diverges from its original humus, it ceased to be
a worship expression, and demonstrates its anthropological intrinsia force, i. e. a
style of being and living as mankind.

Keywords: Mercy, Jubilee Year, Bible, worship, charity.

La misericordia es uno de los conceptos que, sobre todo en el
Antiguo Testamento, mds en relacion estuvo con la liturgia y el
culto del Templo. De hecho el salmo es el género literario que en
mas ocasiones incorpora el hésed, amor fiel y favorable de Dios y
muestrael cardcter sacral y poético con que se empleaba de manera
primordial.! Enla liturgia judia, precedente histérico y prefigura-

1  La acepcién natural del término hésed hace referencia al trato afable
entre personas. Un punto de partida imprescindible es la antifona que se
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ciéntipolégica delaasamblea celebrativa cristiana, se conjugan de
modo ciertamente admirable tanto el desenvolvimiento de ritos
comunitarios como la experiencia interior del amor y suavidad
del Dios que se revela en la historia.

Si tuviéramos que proponer un subtitulo a este estudio, el que
mejor concordaria serfa: «Liturgiay ética: locus dela experienciade
la charis como amor de Dios plasmado en la Biblia». En esta linea,
pues, aprovecharemos algunos datos que aporta la metodologia
cientifica contempordnea al servicio del desarrollo de la ciencia
litargica. Asimismo, intentaremos ofrecer una serie de pistas que
ayudenaseguir profundizando enla hermenéutica delaactiodivina
entendida como actualizacién del mysterium Christi y del donum
Spiritus que se reproduce en el seno de la asamblea celebrativa de
los creyentes.?

Finalmente podremos constatar —de un modo ciertamente inci-
piente—cémo una lectura transversal de la Escritura que respete
los diversos &mbitos cientificos nos ayuda a adquirir una visién
de conjunto sobre la «misericordia» biblica mas ajustado a la
realidad histéricay ala profundidad teolégica, ambas provenien-
tes de Dios y conducentes a él. La ciencia litirgica se beneficia
auxiliarmente de estos elementos en vistas a poder confeccionar
un discurso reflexivo de mayor envergadura y de un horizonte
mas amplio.

repite en multitud de ocasiones en los libros canénicos del Antiguo Testa-
mento, es la antifona litirgica: «Porque es eterno su hésed». De hecho, H.-J.
Kraus da pie a considerar esta intuicién en su comentario al salmo 136: «<En
2Cr7,3.6 encontramos una clave para saber cémola comunidad congregada
para el culto cantaba el Salmo 136 en los tiempos de después del destierro»;
Ip., Los salmos [Sal 60-150] (Biblioteca de Estudios Biblicos, 54), Salamanca:
Sigueme 1995, 732.

2 Ofreceremos una visién panoramica de caracter exegético-teoldgico
sobre la misericordia de Dios en la Sagrada Escritura. Partiendo del Antiguo
Testamento, procederemos lentamente hasta alcanzar los tdltimos libros del
Nuevo, de manera que podamos tener un conocimiento genérico pero sufi-
ciente de la materia en cuestion.
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1. LA MISERICORDIA EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

1.1. El «hésed» de Dios y su relacion con el salterio

El término «misericordia» lo usamos desde las versiones griegas
y latinas. En efecto, la Vulgata, iniciada con Jerénimo,’ lo emplea
preferentemente para traducir normalmente hésed.* En esta tra-
duccion latina, el vocablo aparece en 390 ocasiones, de las cuales
347 pertenecen al Antiguo Testamento. En 18 momentosloemplea
Jerénimo parael Pentateucoy 1311lo dedica parael salterio, siendo
este el bloque donde més aparece. Normalmente dicho término se
insertaenlalocuciénlitdrgica: kil’olam hasdé («quoniam in aeternum
misericordia eius»). Esta expresion vinculada al desarrollo cultual
del Templo identifica las intervenciones divinas a largo de la his-
toria de Israel, interpretadas como demostracién de labondad de
Dios; él salva a la comunidad orante y les muestra su fidelidad.
Teol6gicamente hablando, el salterio ha concebido siempre el
hésed de Dios unido los tres grandes ejes dela revelacién biblica: la
creacion, el rescate de Egipto, el don de la tierra como herencia. A
partir de esta base teolégica, el orante, privado o colectivo, aplica
a suvida dicha cualidad divina.

Elhésed serevelacomolarelacién debuenavoluntad y conformidad
con la alianza que Dios establece con los hombres, al modo como
se establece entre los jefes y sus stibditos. El plano biblico teol6gico
eleva dicha relacion a la esfera de la adhesion personal y solidaria,

3 «Acomienzos del 389 dC, Jerénimo rompia con la tradicién de la VL,
cuyo texto de traduccién latina habia sido la de los LXX, para ofrecer a la
cristiandad occidental una traduccién realizada directamente a partir del
texto hebreo del Antic Testament que conservaban los judios. Los libros de
1-2Sam, 1-2Re, Job, Sl y los Profetas fueron acabados ca. 392; Esd-Ne, hacia
394; 1-2Cro, en 396; Pr, Ct y Qoh, en 398; y ca. 405, Pentateuco, Jos, Jue, Rut,
Jdt, Est y Tb. Podemos seguir en parte el desarrollo de la obra gracias a las
propias introducciones que hacia Jerénimo a cada grupo de libros»; R.E.
BrowN —al. (ed.), «Textos y versiones», NJBC, §68, 139.

4  Cabesenalaralgunasexcepciones. En Dt 25,12 se emplea «misericordia»
paratraducirel verbo hws, quesignificacompadecerse conlaidea de perdonar
eldelito, peronormalmente prefiere parco (perdonar) o misereor. Otro término
sindnimo en parte es hml (usar de clemencia). También empleara nhm, que
significa profundosuspiro frente a infortunios que mueve aresponderamodo
de compasioén.
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por parte de Dios siempre estable y fiel, mientras que por parte del
hombre es inestable y vacilante la mayor parte de las veces.”

1.2. Contexto preexilico: el «hésed» como cualidad moral

EnlaBiblia hebrea el término aparece en 245 ocasiones delas cuales
lainmensa mayoriase ubican enelsalterio (127 veces). Es, pues,en
este ambito donde més se desarrolla la teologia del hésed divino.®
Sin embargo, deseamos considerar también el fondo histérico del
concepto, como haido adquiriendoimportancia en la creencia del
pueblo hebreo y posteriormente en el credo cristiano, apoyado en
la lectura jesudnico-cristolégica de este concepto.

En el profetismo preexilico, el hésed aparece como una nota de la
personalidad divina,amodo de metdfora que define la operosidad
benéfica de Dios para con Israel. Consta Oseas como el personaje
maés antiguo que introduce el concepto relacionandolo con la
divinidad, a modo de metafora esponsal. El hésed es el amor fiel
del esposo que profesa para con su conyuge (cf. Os 2,21) que se
interpreta de manera colectiva, junto con la justicia, el juicio y la
compasion (wbrahamim). Es un amor que no solamente se limita
a permanecer para siempre, establemente, sino que se traduce
en obras ungidas de sentimiento. Y precisamente el celo de Dios
se enciende cuando no se dan esas obras, fruto del amor mutuo
interrelacional (cf. Os 4,1-2). Teol6gicamente hablando, el profeta
reelabora las tradiciones septentrionales sobre Jacob y las refor-

5  Cf.H.-J.Kraus, Los Salmos, 1 (BEB 53), Salamanca: Sigueme 1993, 248.

6  Enel Antiguo Testamento, el término hésed viene acompanado de otras
raices que expresanrelaciones interpersonales paralelas, como son: rhm, hnn,
‘hb, shn’y ‘mn. La primera tiene como punto de referencia el seno materno. A
partir de aqui amplia su campo semantico, incluyendo la compasion sentida
como principal significado, aplicAndose usualmente a Dios y en la esfera
antropolégica, principalmente al vencedor compasivo. Lasegundaraiz (hnn)
refiere un trato favorable y se aplica enlas esferas tanto humana como divina.
Latercera (‘hb) y la cuarta (shn’) son anténimos e indican amor y odio, respec-
tivamente. Finalmente, la quinta (‘mn) definela accién de confirmar, darbase
y apoyo. Su contenido seméantico mas basico es muy rico e incluye desde las
jambas que soportan una puerta (cf. 2Re 18,16) hasta el hecho de alimentar
y sostener a las criaturas (cf. 2Re 10,1.5; Est 2,7). Su contenido teolégico hace
referencia al carécter firme, estable de la revelacién de Dios, principalmente
con adjetivos como fiel y digno de crédito.
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mula desde la hermenéutica del amor de Dios, marcadamente
lleno de ternura, a modo de padre (cf. Os 11,1-4), médico (cf. Os
14,5), pastor (cf. Os 5,14), mientras que el voluble conjunto de fieles,
Israel, viene descrita también metaféricamente como esposainfiel
(cf. 0s 2,7.14-15)7

Enelsur,Miqueaslorelacionaconelamor ylapracticadelajusticia.
Lo concibe como componente dela esfera divina, eindicademodo
judicial en la contienda entre dos iguales (rib) el contenido de la
vida humana religiosa y justa: «obrar justicia, amar la fidelidad,
humildemente caminar con tu Dios» (Mi 6,8). Elamor y la justicia
ylahumildad igualanalhombre con Dios, ya quelositian ante é1.°

El primer Isaias, siendo del &mbito palaciego de Jerusalén, aborda
muy pocola cuestion,lomencionasoloenIs16,9amodode virtud
elogiosa para quien se siente en el trono davidico.

Jeremias predica también el hiésed divino, en seis ocasiones. Retoma
laesferametaféricade Oseas (cf.]Jr2,2;0s2,21) comparandolafide-
lidad inicial de la comunidad creyente con el amor de una novia.
Con todo, mientras Israel cae en la prostitucién de la idolatria, el
Sefor permanece fiel a suamor concreto (‘oseh hésed), su justicia y
su lealtad (cf. Jr 9,23; 32,18), aunque, a modo de persuasién, ame-
nace de retirarlos, indicando la inclemencia del exilio, siempre
templandolo con promesas de retorno (cf. Jr 16,9.15; 31,3). Es este
profeta quien nos indica que esta cualidad de Dios es en la liturgia
del Templo preexilica donde se produce (cf. Jr 33,11; 2Cr 5,13).

Lasabiduria clasica definia elideal debondad entre personas como
el buen trato afable, opuesta a la crueldad: «Beneficia a sualma el
varén de hésed, pero aflige a su propio cuerpo el (hombre) cruel»
(Pr11,17).Seaconsejabaamodo de espejo de principes, insistiendo
en un trato no abusivo con los stibditos (cf. Pr 20,28). Como virtud
antropoldgica, se opone a la impaciencia o brevedad de espiritu:
«Lentoalaira,abundante comprension, pero estrechez de espiritu,
exaltacion de la necedad» (Pr 14,29).

7  Cf.T.SoLA-F. RAURELL, Osess, teologia renovadora des d"una hermenéutica
d’amor, Barcelona: FTC-ABCat 2000, 100-114.

8  Cf. El. ANDERSEN — D.N. FREEDMAN, Micah (AncB 24E), Nueva York:
Doubleday 2000, 506-507.529.
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1.3. Contexto exilico: el «<hésed» como bondad activa de Dios intrahisto-
rica

En el contexto del exilio, el hésed adquiere connotaciones mas aten-
tasal desarrollohistérico delaliberacién de Babilonia conlanueva
politica persa. ElsegundoIsafasayudaainterpretarlaestrechez del
exilio babilénico como un mero momento de indignacién en que
Dios esconde surostro propicio, pero queno anulala eternidad de
suhésed y sus rahamim (cf.1s 54,8.10). Precisamente es a Dios que se
atribuye ese amor entranable, también en el &mbito de la poética
religiosa y profética. En concreto, se le describe como un familiar
que cumple sus obligaciones juridicas de rescate (go’alekha Yhwh).
Asimismo, esto no hace obviar el peso de la culpa de Jerusalén: su
fidelidad fue efimera (cf. Is 40,6), pero la fidelidad de Dios siem-
pre es actual, consecuencia de su amor eterno, que se revel6 en su
palabra dada a la dinastia davidica (cf. Is 55,3).

Lahistoriografia deuteronomista, enriquecida conla experiencia
misericordiosa de la liberacién, apuesta también por una relec-
tura del preexilio proponiendo el hésed como clave de lectura.
Sobre todo se incluye como expresién politica de relaciones
favorables y benéficas, sea evitando la punicion y la pelea, sea
obrando bien mas alla de lo requerido (cf. 2Sam 2,5.6; 3,8). Tam-
bién se insiste en esta cualidad a modo de virtud social en el rey
(cf.25am9,1.3.7;1Re2,7;2Re 20,31),’ entre personas singulares (cf.
Jos 2,12.14; Jue 1,24; 1Sam 20,8-15) y entre tribus (cf. 1Sam 15,6).
De manera especial se insiste en el rey David. Asi, teniendo en
cuenta el dato dogmatico-hagadico de que el Sefor es fiel por si
mismo (cf.25am 15,20; 1Re 8,23) y de queno abandona yaa David
(cf. 25am 7,15; 1Re 3,6). Ciertamente la dimensién ética no se ha
perdido, sino que se enriquece con la teologia y la experiencia
histérica de la salvacion.

9  Dehecho la Vulgata es el término que utiliza para traducir el sintagma
malkhé-hésed: «Ecce audivimus quod reges domus Israhel clementes». E1
subrayado es nuestro. Con todo, recogemos la dificultad semantica de este
sintagma, ya que algunos lo vinculan alalealtad en pactos oficiales, mientras
que otros lo ven en el &mbito més subjetivo de la clemencia. Optamos por
la segunda lectura. Cf. M. CogaN, 1 Kings (AncB 10), New York: Doubleday
2000, 468.
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1.4. Contexto posexilico: Dios ama al Pueblo en vez de condenarlo jus-
tamente

Después del exilio se insiste en el quintuple sintagma que define
a Dios: «compasivo y entrafable, lento a la ira y abundante en
clemencia (hésed) y leal». En este destaca la construccién paralela
entre longitud de la nariz (sinénimo de «lentitud al enojo») y la
abundancia de hésed, entendida como clemencia condescendiente.

Estos atributos o aparecen de forma absoluta (cf. Ex 34,6;S51103,15;
145,8-9) o lo hacen acompanados de beneficios concretos.' Sor-
prende, con todo, que en la profética postexilica, en el momento
de reconstruir el Templo no se emplee esta categoria teologico-
antropolégica, salvo alguna honrosa excepcion (cf. Joel 2,13).
Tendra queser yaenlaredaccion final dela Tora cuando seemplee
esta nota, remontdndola ancestralmente a los fundadores del
monoteismojudio propugnado por Esdras y Nehemias siguiendo
laestelaindica anteriormente: ponderando su actuacién horizontal
antropolégica (cf. Gn 39,21;40,14;47,19), sin descuidar su vertiente
trascendente (cf. Gn 24,12; 39,21; Ex 34,7, Nm 14,18).

Finalmente, el Cronista recoge el enriquecimiento teolégico del
término: tanto en lo abstracto (cf. Ne 9,17; 13,22), como en su con-
textolittrgico (cf. 1Cr 16,34), pasando por el dato davidico (cf. 1Cr
19,2; 2Cr 1,8) hasta el antropolégico genérico (cf. Ne 13,14).

1.5. La version griega: una transicion hacia el nuevo mundo helenista

Cuandolasinagogaalejandrina procedea traducir al griego comun
delaépocalos textosbiblicos se da un gran pasoadelante. Aunque
no presentanovedades rotundas enrelacién con elhumus hebreo,
siloconfirma, subrayaelacento concreto: tiende aremarcarlamise-
ricordia en obras concretas. A ello cabe afiadir que éleos incorpora
ensucampo semdntico el hecho de ser una acciénbenéfica de Dios,
dignadeseresperaday suplicada, y ellodesde modelos interpretativo
diversos. Asi, y a modo de ejemplo, en la Sabiduria de Salomén,

10  Por ejemplo, otorgando algtin indulto deseable, como el perdén de la
iniquidad y los delitos (cf. Nm 14,18;Jon 4,2), el no abandonar al puebloensu
tribulacién postexilica (cf. Ne 9,17), o siendo la base de la concesién de poder
y victoria frente a los enemigos (cf. S186, 15-16).
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mas tendente a la incorporacién de lo helénico, en la visién pano-
ramica de la historia biblica (cf. Sb 10,1-19,22), la misericordia
aparece como el criterio escatolégico que Dios usa con el justo y
que el creyente tiene que vivir en el mundo presente (cf. Sb 12,22).

En general, LXX traduce hésed normalmente por éleos, aunque en
diversas ocasiones lo emplea para el término rahamim. Como hace
notar R.K. Bultmann, son expresiones que en tiempos previos a
Cristo eran practicamente equivalentes, como e;leoj y oivktirmoi,."

2. LA MISERICORDIA EN EL NUEVO TESTAMENTO

La misericordia en el Nuevo Testamento también se expresa de
diversosmodos. Siestudiamos la cuestién desde la perspectiva his-
torica, apreciaremos una creciente explicitacion de esta circunstancia
tanto en la esfera de lo divino como de lo humano interpersonal.

2.1. Literatura protopaulina: la misericordia de Dios como «kerygma»

Los primeros escritos cristianos son de Pablo (cartas protopaulinas)
yenelloselapdstol insiste mas enla charis que enel éleos, entendido
como ternuray compasion.'? Laraiz delacompasiénresuenaenla
literatura protopaulina sobre todo hacia el final de su produccién
epistolar: Romanos, concretamente. Con todo, paulatinamente
ha ido apareciendo en su pensamiento precedente, adquiriendo
fuerzay descubriendo la centralidad de la misma. Asien Gal 6,16,
Pablo concluye suescrito diciendo: «Paza vosotros y misericordia
(éleos) también al Israel de Dios». También resuena en 1Cor 7,25
cuando él mismo se identifica como receptor de la misericordia
de Dios. Dicha nota autoriza al apdstol a discernir sobre temas
eclesiales.” Ahora bien, en el proceso de maduracién teoldgica de

11 Cf.RK. BULTMANN, «e;leoj», ThWNT, 11, 478.

12 Noétese como el término éleos aparece 4 veces en epistolario protopau-
lino (cf. Gal 6,16; Rom 9,23; 11,31; 15,9), de las cuales la primera mencién es
circunstancial, ya que pertenece el protocolo epistolar de despedida, y en las
demas ocasiones se refiere més a la nota del amor tierno de Dios.

13 EnPablo, elmantener el entusiasmo es una de lasnotas de la diakonia dela
evangelizacion. El nuevo régimen de relacién con Dios, establecido porlafey
no por las obras previas al reconocimiento confesante de Cristo, se caracteriza
porunaalegria que perdura pesealasadversidades (cf.2Cor4,1). Entendiendo,
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Pablo, uno delos temas que le acab6 preocupando es la condicién
soterioldgica del Israel segtin la carne, ya que teniendo todos los
signos de la misericordia de Dios, no aceptan el Evangelio como
realidad definitiva de la manifestacion de Dios (cf. Rom 9,1-5). Y la
respuesta, no exenta de dolor, se manifiesta en el descubrimiento
de que Israel necesita un proceso de conversion: ha de pasar del
endurecimiento del corazén (como lo estuviere el del faraén),
al reconocimiento de las infidelidades que le han conducido a
convertirse en merecedor de la ira (cf. Rom 9,23). Sin embargo, la
repuesta definitiva de Dios, poderoso para endurecer y ablandar
las conciencias (cf. Rom 9,18) estd en el Evangelio de Cristo. Asi, del
malinfligido o sufrido, Dios hace brotar un dinamismo de perdén
y derestauracién con ély con el préjimo, como lo hiciere ya con la
cruz de Cristo." En Rom 11,31-32 la misericordia es la respuesta
del Evangelio ante la cerrazén de la incredulidad del pueblo de
la alianza: la misericordia de Dios se traduce en el pueblo como
experiencia de la justicia de Dios por medio del evento pascual de
Cristo. Y este misterio es tanradical que nila validez dela primera
alianza prevalece antelarevelacién apocaliptica del amor de Dios,
de manera que el alcance de la salvacién teoldgica en Cristo es
universal, quiere llegar a tou.j pa,ntaj.

En definitiva, en Romanos, la misericordia de Dios es el centro de
la revelacién en Cristo Jesus, asume la radical libertad divina a la
horadeactuar enel mundo, tal comola confiesa la Tora (cf. LXX Ex
33,19), pero también la universalidad de la misma, hasta el punto
que llega a los gentiles en la economia de la justicia salvadora de
la fe. Podriamos intuir aqui un disefio ideal de cémo Pablo acaba
comprendiendo el amor misericordioso de Dios: el Israel carnal

pues, a los apéstoles, es decir a Pablo y a su equipo de predicacién, como un
typos eclesial, el origen de la alegria del Nuevo Testamento es el ser receptores
de la misericordia de Dios. El mismo anuncia, cuando describe la predicacion
cristiana como un servicio, que ellos han sido compadecidos por Dios.

14 «Antela dureza de la vida, el amor de Dios, superabundante, anima a
seguir el proyecto de Jests, encarnado en el evangelio. Pablo nos hace tomar
conciencia del caracter previo y gratuito del amor de Dios, revelado en la
cruz. Pues en la cruz reconoce el creyente que Dios puede abarcar con su
amor salvadorhastalo mas oscuro dela existenciahumanay transformarla»;
X. ALEGRE SANTAMARIA, Carta a los Romanos, Guias de lectura del Nuevo
Testamento, Estella: Verbo Divino 2012, 241.
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recibié primerolos signos delamisericordia de Diosenla voluntad
del Padre, pero para que las vivan en realidad, ha hecho falta que
en el tiempo se le anticipen los gentiles. De este modo, todos han
experimentado la necesaria compasién de Dios."

2.2. Elmundosindptico: lamisericordiade Dios en Cristoen unanarracion

Otro punto que enriquece nuestra panordmica es el material
sindptico, que recoge las intuiciones teoldgicas de Pablo y los
reelabora incluyendo las narraciones sobre la vida de Jests, a la
luz de sus respectivos proyectos teoldgicos. Asi, en Marcos, laraiz
de la compasién y la misericordia aparece en boca de personas
afligidas, como el ciego Bartimeo (cf. Mc 10,47-48). En el &mbito
sindptico, ofrecen una reflexién mds desarrollada: Mateo desde
la espiritualidad judaica mds cercana al rabinismo, Lucas desde
la concepcién histérico-salvifica de la revelaciéon de Dios. En las
relaciones interpersonales, el concepto tiene también su conte-
nido antropolégico, referente a la esfera de los sentimientos de
compasion, piedad y clemencia. Mateo es quien mas elementos
nos da en esta linea, proponiendo a Jests en la linea de Os 6,6, el
cual recuerda que la esencial voluntad de Dios es la misericordia
y el reconocimiento de Dios sincero y no la ejecucién préctica de
aparatosos rituales sacrificiales (cf. Mt 9,13; 12,7)." Esta intuicién
ya la desarroll6 Marcos en su obra a principios de los afos 60,
recuperando citas que in nuce nos remiten a la misma predicacién
histérica del Salvador en su conocidareinterpretacion del mandato
principal del judaismo postexilico (cf. Mc 12,33b).

15 Coincidimos con G. Barbaglio cuando le da una importancia capital a
Rom 11,32, que dice: «Por lo tanto, encerré Dios a todos en la increencia, para
tenermisericordiade todos». Dehechoes porque Dios puede compadecerse de
todos que permite la increencia y el Pecado (cf. Rom 11,32), en cuanto entidad,
para que todos puedan descubrir la radical llamada a la fe de Jesucristo como
via de salvacién escatoldgica y de fundamento para un amor en plenitud en
la vida presente (cf. Gal 3,22). Para ulteriores reflexiones: cf. G. BARBAGLIO, La
teologia de San Pablo, Salamanca: Secretariado Trinitario 2005, 425.

16  Elsentido primordial quele da Mateo es cristolégico y secundariamente
parenético. Cf. U. Luz, EIl Evangelio segiin san Mateo, II (BEB ), Salamanca:
Sigueme, 22006, 74.
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Sera Lucas quien pone el acento aiin mas en esta nota de la Divi-
nidad. De hecho, en su amplio prélogo teoldgico, la misericordia
(éleos) es uno de los ejes que caracterizan las sintesis teolégico-
poéticas del Antiguo Testamento (cf. Lc 1,50.54.58.72.78). Ahora
bien, también recuerda que laradicalidad del hésed amoroso como
clave jesuanica de reinterpretacion de la vida religiosa se percibe
claramenteenla pardbola del samaritano (cf. Lc 10,37) donde Lucas
muestra quelas obras buenas uobras de hésed han de superar lamera
ejecucion extrinseca, llegando incluso al extranjero.'”

3. LAMISERICORDIA, APLICACION DIVINA Y HUMANA DELA «CHARIS»

Finalmente, nos disponemos a recoger el balance de la aproxima-
cién histérica sobre la misericordia en los textos biblicos, a modo
de definicién amplia que permita traslucir su riqueza teoldgica.

Lamisericordia en la Sagrada Escritura es una constante, que se ha
ido entendiendo de diversos modos, siempre complementarios:
desdeunadisposicion parenética a una condicién del cardcter tanto
divinocomohumano;desdeel tratofavorabley cercanoespecificado
enhechos concretos hasta la contemplacion de la misma esencia de
Dios definible como misericordia. Para proceder a este tltimo paso
ocupa un lugar tinico Jesucristo, que es quien ha insistido en esta
cualidad teoldgica como elemento fundamental de su ensefianza.

Una de las notas especificas del hésed es la insistente presencia
del concepto en el ambito poético y profético. Esto hace que esta
virtud se tenga que entender dentro de un contexto mas amplio
quelameranarrativa: Dios ha preferido en su revelacién emplear
el contexto poético, dondeno solo se comunica informaciénnocio-
nal, sino también una implicacién activa dela capacidad de amar.

Otra nota teoldgica del asunto es la modalidad de bondad a la que
se refiere el hésed. En esto, la Biblia es clara: la misericordia tiene

17 Enel clasico comentario del Nuevo Testamento a la luz del Talmud y el
midras, H.L. Strack — P. Billeberck muestran cémo en el rabinismo —contexto
posfarisaico- se lleg6 a reducir esta categoria a una manera virtud religiosa,
vinculada a los actos meritoriamente computables. Paralelo a ello esta la
justicia, que era entendida como limosna. Cf. H.L. STRACK — P. BILLERBECK,
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, I, pp. 203-205; IV,
535; R.K. BULTMANN, «e;leoj», TWWNT, 11, 479.
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como principal protagonista a Dios, que acttia conafabilidad conlos
hombres (170 veces en el Antiguo Testamento), aunque también los
hombres actien compasivamente entresi (53 veces)."® Sinembargo,
jamds el hombre tiene misericordia para con Dios. Asimismo, la
misericordia deJestis y del Nuevo Testamentoinsisten en que dicha
cualidad teoldgica se concreta en la realizacion soterioldgica de la
redencion: en la encarnacién de Cristo que conduce a la cruz, y en
las consecuencias sobrenaturales y éticas que generaenloshombres.
Revelacién y gracia se conjugan en la confesién de la misericordia
de Dios, de modo que de palabra pasa a realidad en la persona de
Jests y luego enla comunidad de creyentes, que reciben entre otros
titulos el «ser compadecidos» (cf. 2Cor 4,1; Rom 11,30; 1Pe 2,10).

En definitiva, en la Escritura cristiana, la misericordia se encuadra
dentro de un contexto littrgico-poético. Por ello, los registros que
cabe destacar de este término son el de metéfora y alegoria. La
metéfora, porque toma de la estructura antropoldgica bdsica la
experiencia de la benevolencia (hésed) y la aplica al &mbito divino
como la mejor expresion del modo como Dios se ha revelado en la
historia, por ejemplo con David (cf.Is 55,3). Ahorabien, en el Nuevo
Testamento, se daunanovedad radical: esta categoria se apartaesta
categoria de su humus original —deja de ser expresién cultual-y pone
en evidencia su fuerza intrinseca antropoldgica —es decir, un estilo
de ser y de vivir como hombres—, de modo que estd llamado éste a
vivir la misericordia, anteponiéndolo a otras actividades religiosas
(cf. Mt 5,23-24;9,13; 12,7; 23,23). En definitiva, con Jests y el acon-
tecimiento pascual, labondad y el buen trato adquieren unaradical
reorientacion: releyendo el mandato principal del amor de Dios (cf.
Mc 12,28-32), el creyente puede definirse por otra caracteristica tan
ultima y clara como la fe: el ser misericordioso.

Marcos AcerTuNo DoNoso

Presbitero de la didcesis de Terrassa, doctor en teologia, especiali-
dad en Biblia, ejerce su ministerio en Cerdanyola del Valles y en
Bellaterra y es profesor de Nuevo Testamento en la Facultad de
Teologia de Catalunya.

18 Cf. G.R. CLARK, The Word Hesed in the Hebrew Bible (JSOT.SS 157), She-
ffield: JSOT Press 1993, 236.
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LA MISERICORDIA DE Di10s
NOS LLAMA A LA CONVERSION.

Los evangelios dominicales
dela Cuaresma en el ciclo C

Jordi LATORRE CASTILLO

Resumen

Los evangelios de Cuaresma del ciclo litirgico dominical C constituyen una llamada
a la conversién y al abandono en la misericordia del Padre, de la que Jesucristo
es revelador con sus palabras y sus gestos de acogida y confraternizacién con los
pecadores. Invitan a la conversién, a la confianza en la misericordia del Padre, y
al cambio de vida. Son textos para reflexionar, rezar, y hacer vida en este Jubileo
Extraordinario de la Misericordia divina.

Palabras clave: Misericordia, Afio Jubilar, Leccionario, Cuaresma.

Abstract

The readings of the Gospel for Lent, during the Sunday liturgical cycle C, are a
call to conversion and abandonment to the mercy of the Father. Jesus reveals this
mercy in his words and gestures of welcome, and confraternity with the sinners.
These readings invite to the conversion, to trust in the mercy of the Father, and the
change of life. They are texts to reflect, pray, and live during these Extraordinary
Jubilee of Divine Mercy.

Keywords: Mercy, Jubilee Year, Lectionary, Lent.

Losevangelios de Cuaresma del ciclolitirgico dominical C consti-
tuyenunallamadaalaconversiéonyalabandonoenlamisericordia
del Padre, de la que Jesucristo es revelador con sus palabras y sus
gestos de acogida y confraternizacién con los pecadores. Invitan
a la conversion, a la confianza en la misericordia del Padre, y al
cambio de vida. Son textos para reflexionar, rezar, y hacer vida en
este Jubileo extraordinario de la Misericordia divina.
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Cada uno de los tres ciclos de lecturas dominicales para la cele-
bracién eucaristica responde a la cristologia propia de cada uno
de los evangelios sindpticos que los estructuran.

Normalmente, lalectura veterotestamentaria—denominada también
profética—preparaala proclamacién del evangelio segtin el esquema
profecia-cumplimiento (cf. OLM 67). Sin embargo en Cuaresma se
rompe dicho esquema, siendo independientes la primera lectura
y el evangelio; mientras que la segunda lectura se presenta como
explicitacion de lo que se proclamaré en el evangelio (cf. OLM 97).

El Cuaresma la primera lectura recorre las grandes etapas de la
historia de la salvacion: la creaciéon (domingo 1), los patriarcas
(domingo2), el éxodo (domingo 3),lamonarquia hebrea (domingo
4), el anuncio profético de la salvacién (domingo 5).

Mientras que los dos primeros domingos conservan la lectura
tradicional del relato de las tentaciones y de la transfiguracién
deJesus, los tres domingos siguientes, cada uno de los tres ciclos
evangélicos de Cuaresma acentiian elementos complementarios
dela espiritualidad de este tiempo littrgico: la preparacion bau-
tismal (ciclo A), el misterio pascual de Cristo (ciclo B), lallamada
a la conversion por parte de la misericordia divina (ciclo C). El
altimo domingo de Cuaresma -llamado domingo de la Pasién
o de Ramos- contiene la proclamacién de la pasion del Senor,
seglin los tres relatos sindpticos, segtin el ciclo correspondiente.'

Nos centramos en la presente contribucion en la presentacién de
losevangelios del cicloC, que guarda una especial consonancia con
el presente Jubileo extraordinario de la Misericordia convocado
por el papa Francisco.

1. PRIMER DOMINGO: LAS TENTACIONES DE JESUS

En los tres ciclos de lecturas dominicales, siguiendo la tradicién
latina, el evangelio del primer domingo del tiempo de Cuaresma
corresponde al episodio de las tentaciones de Jests en el desierto.

1 Invitamos aleer CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO Y LA DISCIPLINA
DE LOS SACRAMENTOS, Directorio homilético (29 de junio 2014), nims. 57-69.
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Elepisodio estd considerado como uno delos que conmayor clari-
dad revelanlaidentidad humana de Jesus. En la versién de Mateo
ydeLucas, Jestisaparece sometidoala prueba por parte del diablo;
mientras que en la versiéon de Marcos es Satands, quien prueba a
Jests, enla misma linea que en 1Cr 21,1-5 Satan prueba a David, o
en Job 1-2 prueba la fidelidad de Job (cf. también Zac 3,1-2).

«Recuerda todo el camino que el Sefior, tu Dios, tehahechorecorrer
estos cuarenta afios por el desierto, para afligirte, para probarte
y conocer lo que hay en tu corazén: si observas sus preceptos o
no» (Dt 8,2). De esta manera el autor deuteronomista expresa el
sentido de los episodios ocurridos al pueblo hebreo en su trave-
sia del desierto, camino de la tierra prometida por Dios. Se trata
de conocer el corazén del pueblo y su disposicion a obedecer los
mandatos de Dios.

En el episodio del Edén, Adan y Eva sucumben a la tentacion
de la Serpiente —identificada posteriormente con el diablo (cf.
Sb 2,23-24)— que les aparta del mandato recibido de Dios de no
comer del arbol del conocimiento (cf. Gn 2-3). De esta manera
la desobediencia priva a la humanidad del contacto asiduo con
Dios que aseguraba el jardin de Edén, y son expulsados de él. La
humanidad abandona el &mbito divino. A partir de ahora toda la
Sagrada Escritura muestra el camino de reencuentro, que culmi-
nard en el momento que la Nueva Jerusalén descienda del cielo a
la tierra (cf. Ap 21).

En el desierto, Jestis ayuna como Moisés en el Sinai (cf. Ex 34,28;
Dt 9,18) y como Elias camino del Horeb (cf. 1Re 19,8). No es un
ayuno penitencial, sino un ayuno que prepara al encuentro con el
Senor y lo capacita para recibir su revelacion.

Elservicio (diakonein) delos angeles a Jestis que mencionan Marcos
y Mateo, puede inspirarse en el Salmo 91,11-13: «Porque a sus
angeles ha dado 6rdenes para que te guarden en tus caminos; te
llevaran en sus palmas, para que tu pie no tropiece en la piedra;
caminards sobre aspides y viboras, pisoteards leones y dragones,
de esta forma Jesus, aun habitando entre las fieras del desierto no
sufre ningtin dafio porque habita al amparo del Altisimo y con
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su fidelidad en medio de la prueba ha dicho «Dios mio, confio
en ti». También puede ser referencia a 1Re 19,7, donde Elias, en el
desierto camino del Horeb, es alimentado por el angel del Sefior
quelo alimenta y sostiene con una torta cocida y unjarro de agua.

Mateoy Lucas presentan tres tentaciones del diabloa Jestis, aunque
enordendistinto: «Sieres Hijo de Dios, di que estas piedras se con-
viertan en panes», «Si eres Hijo de Dios, tirate abajo...Encargara
a los dngeles que cuiden de ti y te sostendran en sus manos...»,
«Todo esto te daré si te postras y me adoras» en el caso de Mateo.
Mientras que en Lucas la disposicién adquiere un nuevo matiz:
«Si eres Hijo de Dios, dile a esta piedra que se convierta en pan»,
«Te daré el poder y la gloria de todo eso, porque a mi me lo han
dado, ylodoyaquien quiero. Sita tearrodillas delante de mi, todo
serd tuyo», «Si eres Hijo de Dios tirate de aqui abajo... Encargara
alos dngeles que cuiden de ti... y también... te sostendran en sus
manos...». De esta manera Lucas establece un crescendo: el pan
material, el poder y la gloria del mundo, el servicio delos dngeles.

Igualmente, Mateo y Lucas encabezan cada una de las tentaciones
del diablo con la proposicion «si eres Hijo de Dios», ya que lo que
estdenjuegoeslaidentidad divinade Jests, jentendida alamanera
humana! Si es Dios tiene que mostrarlo superando las barreras de
las leyes naturales, ejerciendo el poder y la gloria sobre el mundo
entero, y mostrando a la creacion visible e invisible a su servicio:
la naturaleza, la humanidad entera, y la realidad suprahumana;
absolutamente todo.

Por el contrario, el texto evangéliconos muestraaJestsrechazando
esa manera de ser Hijo de Dios. El, por el contrario se somete a la
voluntad de Dios, cumpliendo lo mandado en Dt 8,3; 6,13; y Dt
6,16. Alli donde fallaron Adan y Eva, en la desobediencia, alli es
donde se muestra fiel Jestis; mostrando, de esta manerala auténtica
filiacién divina: es Hijo de Dios en la medida en que obedece al
Padre (cf.Jn 4,34 y Flp 2,8).

La primera lectura, tomada de Deuteronomio 26,4-10, nos ofrece
el mandato de la presentacién de las primicias de las cosechas,
unida al recuerdo de la salida de Egipto y la posesion de la tierra
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«que mana leche y miel», como un acto de agradecimiento y de
adoraciéna Dios: «Lo pondréas ante el Sefior, tu Dios, y te postraras
en presencia del Sefior, tu Dios». Este reconocimiento absoluto
de Dios como dador de los bienes de la tierra, y la consiguiente
adoracion, contrasta con la segunda de las tentaciones de Jestis,
seguin Lucas: alli el diablo se presenta como el duefio absoluto de
la tierra y exige reconocimiento y adoracién.

La segunda lectura, Romanos 10,8-13, nos presenta la palabra de
Dios como algo cercano a la persona: «la tienes en los labios y en
el corazén». Justo lo que hace Jests en el evangelio, es decir, res-
ponde a las insinuaciones del diablo con citas de la Escritura, de
la palabra que él mismo tiene en sus labios y en su corazén. Jests
fue el primero en profesar la palabra de la fe y, por ello, no resulté
defraudado.

De esta manera las lecturas de la misa en este primer domingo
de Cuaresma nos presentan a Jestis de Nazaret reveldndose
como auténtico Hijo de Dios, no mediante una epifania divina,
sino mediante la obediencia a la palabra de Dios expresada en la
Escritura. Su obediencia alli donde Adédn y Eva desobedecieron
lo constituye en Nuevo Adan que profesa, los labios y el corazén,
la fe en Dios, al que reconoce y adora.

2. SEGUNDO DOMINGO: LA TRANSFIGURACION DE JESUS

Igualmente, en los tres ciclos de lecturas dominicales, siguiendo
la tradicidn, el evangelio del segundo domingo de Cuaresma
corresponde al episodio de la transfiguracion.

A diferencia del episodio de las tentaciones, en el que Mateo y
Lucas corren en paralelo, mientras que Marcos presenta una ver-
sionnotablemente distinta; en el episodio dela transfiguraciénlos
tres evangelios sindpticos presentan una versioén paralela; aunque
con algunas particularidades.

Ocho dias después de la confesiéon de Pedro, Jests se transfigura
ante Pedro, Santiago y Juan. Mientras en Mt y en Mc estos tres
discipulos serdn los acompanantes mas intimos de Jesus en la
oracién en el huerto de Getsemani (cf. Mt 26,36-46; Mc 14,32-42)
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y, por tanto, los que reciben la increpacién de Jests por no haber
podido velar en oracién con él; en Lc Jests obvia su presencia
en Getsemani, quiza por el afan del evangelista de atemperar la
debilidad delos Doce en su obra (cf. Lc 22,40-46). También aqui, al
igual que los discipulos en Getsemani, Pedro, Santiago y Juan son
vencidos por el suefio antes de ver la gloria de Jests, junto con la
de Moisés y Elias: mientras el suefio impide ver la gloria de Jestis,
el despertar permite contemplarla; lo que constituye una bonita
alegoria de la vida cristiana, y del paso de la increencia a la fe, asi
como de la muerte a la resurreccion.

La transfiguracion sucede mientras Jests ora. La oracion de Jestus
—en la sinagoga, con los discipulos, o en solitario— ocupa un lugar
primordial en el tercer evangelio (cf. Lc 3,21-22; 4,16; 5;16; 6,12;
9,16.18; 9,28-29; 10,21; 11,1; 22,32; 23,34; 24;30). De esta manera
Lucas expresa el caracter transfigurante de la oracion de Jesus.

«[...] Moisés y Elias, que, apareciendo con gloria, hablaban de
su muerte (éxodos, en el original griego), que iba a consumar en
Jerusalén» sefiala Lucas. De esta manera en el tercer evangelio
la transfiguracién en Galilea es puesta en relacién directa con la
Muerte de Jests en Jerusalén. Jests, como el pueblo hebreo, vive
su propio éxodo, pero si en este consiste en el paso de Egipto a la
tierra dada por Dios, en el evangelio el paso de la muerte en cruz
a la vida resucitada.

La presencia de la nube y la voz que surge de ella, nos remite al
episodio del bautismo de Jests (cf. Mt 3,13-17; Mc 1,7-11; Lc 3,21-
22). El relato constituye una epifania divina; lanube y la voz —dos
de los elementos de la teofania del Sinai (cf. Ex 19)- constituyen la
percepcion visible del Dios invisible que se manifiesta al pueblo
congregado. La voz califica a Jestis como Hijo y como Escogido,
titulo este tomado de los canticos isaianos del siervo (cf. Is 42,1);
peromientras en Isaias el profeta es calificado de siervo y escogido,
aqui Jesus es hijo escogido. El autor nos presenta al hombre Jests
en suidentidad divina méas profunda.

Todo concluye conelsilencio delos discipulos. Después delaresu-
rreccion serd cuando los discipulos dardn testimonio del episodio
de la montafia, al igual que de la resurreccién (cf. 2Pe 1,16-21).



La misericordia de Dios nos llama a la conversion... 27

La primeralectura (Gn 15,5-12.17-18) nos ofrece la alianza de Dios
conAbrahdn, yno tiene unarelacién directa conel evangelio, como
sucede a lo largo del tiempo de Cuaresma. Su tema central es la
esperanza que suscita la promesa de Dios en el patriarca.

La segunda lectura (Flp 3,17—4,1) coloca la esperanza cristiana en
la ciudadania celeste de los cristianos, de donde aguardamos un
Salvador: el Sefior Jesucristo. El serd quien transformara nuestro
cuerpo humilde en cuerpo glorioso como el suyo, mediante la
energia que posee. De esta manera, el episodio de la transfigura-
cién de Jests se convierte en primicia de la transformacién que la
resurreccion efectuara también en nosotros.

La transfiguracion, segin la relata Lucas, recoge detalles que
acenttan el cardcter pascual del episodio: ocho dias después de
la confesion mesianica de Pedro corregida inmediatamente por
Jesus; mientrasJesus esta orando, como en Getsemani; hablan de su
traspaso (éxodos—muerte) en Jerusalén. Al despertarnos es cuando
vemos la Gloria de Jesus, ofuscada por su humanidad y nuestra
debilidad, entonces reconoceremos en él al Hijo escogido de Dios.

3. DOMINGO TERCERO: LA URGENCIA DE LA CONVERSION (Lc 13,1-9)

Si en los dos primeros domingos de Cuaresma, las lecturas de
los tres ciclos nos presentan los mismos episodios segtin los tres
evangelios sindpticos —las tentaciones y la transfiguracién—, los
tres domingos siguientes se diversifican en los tres ciclos.

El domingo tercero del ciclo C nos propone la lectura de un pasaje
mixto, formado por unepisodio delavida deJests propiode Lucas,
seguido de una parabola también propia, pero con semejanzas a
un episodio recordado por Mc y Mc en los tltimos dias de Jests.

El relato evangélico comienza recordando un episodio acaecido
enunarevuelta de galileos, reprimida sangrientamente por Pilato
—:la misma que recuerda Gamaliel en Hch 5,37?—; a ella se le une
la noticia del desgraciado accidente acaecido en el desplome de
una torre en Siloé, con dieciocho muertos. Segtin la teologia clasica
de la retribucién divina, la muerte violenta o imprevista de una
persona era considerada un castigo por un pecado cometido; de
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esta forma los galileos asesinados, o los ciudadanos accidentados
podian considerarse como pecadores que habia recibido el justo
castigo a su pecado. Jesus se aparta de esta interpretacion tan sim-
plista, como se separa también, en Jn 9, de la consideracion de la
enfermedad como de un castigo por un pecado. Y concluye: todos
sonigualmente culpables y pecadores. Y afiada en tono profético:
«Sino os convertis, todos pereceréis de la misma manera». Ambos
sucesos sirven, pues, de admonicién a la conversion.

Seguidamente, Jestis propone una parabolaasuauditorio. Enella,
a una higuera que no da fruto se le da todavia un afio de plazo
antes de proceder a cortarla. La parabola, en este contexto, hace
referencia a la necesidad de la conversién —producir frutos—, e
interpreta el momento actual como un tiempo de espera, como un
plazo, dado por Dios, antes de actuar drasticamente. Dios tiene
paciencia, pero el plazo dado es limitado y breve, con lo que la
conversion resulta urgente.

La primera lectura (Ex 3,1-8.10.13-15) nos ofrece el relato de la
vocacién de Moisés al pie de la zarza que arde sin consumirse.
Dios se revela como un Dios compasivo y salvador: «He visto la
opresion[...|heoidosus quejas [...] mehe fijado en sus sufrimientos
[...] voy a bajar a librarlos [...]». Al mismo tiempo se revela como
el que es, el Dios de Abrahdn, de Isaac y de Jacob.

Lasegundalectura (1Cor 10,1-6.10-12) hace referencia al éxodo del
pueblo, y el cardcter paradigmatico de los sucesos acaecidos en él.
La nube que cubre con su sombra y el paso del mar constituyen
unareferencia al bautismo cristiano; asicomoelaguadelarocay el
alimento del mana constituyen unareferencia ala Eucaristia. Hace,
por lo tanto, una lectura tipoldgica de los episodios sefialados. Al
mismo tiempo, la infidelidad del pueblo en el desierto y el consi-
guiente castigo del exterminador son un ejemplo paranosotros: no
podemos abandonarnos a la infidelidad, sino a la vigilancia y ala
conversion: Por lo tanto, el que se cree seguro, jcuidado!, no caiga.

Este tercer domingo contiene, pues, unallamadaala conversiéony
ala vigilancia. Nadie tiene la salvacién asegurada. Salvacién que
es fruto de la misericordia de Dios hacia su pueblo.
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4. DOMINGO CUARTO: LA MISERICORDIA DE DIO0S MANIFESTADA EN
JesUs (Lc 15,1-3.11-32)

El texto evangélico de este domingo nos reporta la parabola del
hijo prédigo, mejor llamada del padre misericordioso.

El capitulo 15 de Lucas comienza refiriéndonos la critica de los
fariseos y los escribas a Jestis por acoger a los pecadores y comer
conellos. La Torah quiere salvaguardar el caracter santo del pueblo
judio poniendo una cerca en torno aél, y evitando asila influencia
de las costumbres, sobre todo las religiosas, de los otros pueblos.
Esta cerca ha salvaguardado a los judios de acabar asimilados por
otros pueblos mas numerosos y ha salvaguardado a los judios
hasta nuestros dias.

«Publicanos y pecadores» enlos sindpticos tiene una connotacion
moral, pero también social. Los publicanos no solo abusaban,
en beneficio propio, al cobrar impuestos a la gente, sino que era
colaboracionistas de las fuerzas romanas de ocupacién, con cos-
tumbres, a veces, mds helenistas quejudias. Los pecadores eranlos
que, publicamente, vivian al margen de los preceptos de la Torah;
pudiendo acercarse en su conducta mas al estilo helenista que al
judio. Al compartir mesa Jestis con ellos, hace un gesto profético:
expresa que la Salvacién de Dios no se circunscribe a los judios,
sobre todo a los practicantes, sino también a los que colaboran o
se asemejan a los paganos en su obrar. La Salvacion es una oferta
universal de Dios.

A continuacién el evangelista introduce tres parédbolas: la oveja
perdida, la moneda perdida, y el hijo perdido o alejado. La pro-
porcién va en aumento: una entre cien, una entre diez, y uno entre
dos ~hemos pasado del 1, al 10, y al 50 por ciento—. De estas tres
parébolas, el leccionario nos reporta la tercera.

La escena que describe la pardbola de Jestis estd muy bien mon-
tada. Uno de los dos hijos decide independizarse del padre, pero,
jay!, procede de forma irresponsable y dilapida la fortuna perso-
nal, hasta el punto de llegar a pasar hambre. Es entonces cuando
recapacita y decide regresar, reconociendo su falta ante el Padre,
y reconociéndose no mas merecedor de la condicién de hijo. El
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padre lo recibe de nuevo en casa, en calidad de hijo, y le organiza
unbanquete debienvenida. Elhermanomayornoaceptaelregreso
delhermano, niel perdén quele concede el padre; es mas, se consi-
deralesionado en sus derechos y en la falta de atenciéon del padre.

En estos personajes descubrimos comportamientos de simpatia y
otros desconcertantes: que el hijo menor decida independizarse
parecenormal en cualquier familia patriarcal; que este dilapide su
fortuna nos parece irresponsable, pero resulta plausible; pero que
decidavolver,aunquesea a trabajar como unsiervo... ciertamente
resulta desconcertante. Que el padre lo reciba de nuevo en casa
resulta extrafio pero plausible; pero quenolerecrimine en absoluto
su irresponsabilidad, lo reciba como si nada hubiera pasada, y,
encima, organice unbanquete debienvenida... resultaigualmente
desconcertante. Con el hijo mayor empatizamos mucho més, ya
quenosidentificamos consureacciénairada y ofendida; dehecho
ino nos resulta nada desconcertante!

Elgran protagonista dela pardbola es el padre de familia. Elacepta
sinrechistarlaindependencia del hijo menor, loesperaasuregreso,
sale a recibirlo, lo restablece en su dignidad de hijo, organiza el
banquete, y sale a recibir al hermano mayor, y a convencerlo de
que participe, é] también, en el banquete.

Eltema del banquete resulta también fundamental, ya que el capi-
tulo comienza conelhecho de que Jestisbanquetea con publicanos
y pecadores. De esta manera el paralelismo se establece no entre
el padre de la parabola y Dios, sino entre el padre y Jesus. El es
el que celebra la salvacion ofrecida a todos: a los que ya la tenian
por su estilo de vida fiel, y a los que, habiéndose separado de ella,
la recuperan al escuchar la predicacién de Jestis y su llamada a la
conversion.

Es la parabola del padre misericordioso que sabe perdonar la
irresponsabilidad de un hijo y el orgullo del otro, y es capaz de
organizar un banquete con todos dentro.

La primeralectura (Jos 5,9.10-12) nos recuerda la celebraciéon de la
primera pascua en la tierra de Canaan, con el pueblo, que ha cru-
zadoel Jordan, yhaacampado en Guilgal. En este cuarto domingo
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de Cuaresma, la lectura constituye un anuncio a la préxima fiesta
dela pascua cristiana.

La segunda lectura (2Cor 5,17-21) expresa los efectos de la resu-
rreccion de Jesus: Dios mismo estaba en Cristo reconciliando al
mundo consigo. Y nos ha confiado a nosotros el ministerio de la
reconciliacion.

El padre misericordioso dela pardbola deJesus ejerce el ministerio
de la reconciliacion de los hijos entre si, y de ellos con él. Es preci-
samente el papel que descubre Pablo en Jestis y que constituye el
nucleo del ministerio apostolico.

5. DOMINGO QUINTO: LA ADULTERA PERDONADA (JN 8,1-11).

Nos sorprende encontrar un texto jodnico en pleno ciclo C dedi-
cadoalevangelio de Lucas. Perono podemos olvidar quela critica
literaria atribuye el episodio dela adultera perdonadaala escuela
lucana, més que a la jodnica. Tanto el vocabulario, como el estilo
literario, como el hecho que la protagonista sea una mujer atraen
a este texto al &mbito del tercer evangelio.

Segtin la Torah el adulterio in fraganti se condena con la muerte de
la pareja adultera (cf. Lv 20,10), lo mismo sucede con el incesto o
la bestialidad; por lo que la mujer «sorprendida en adulterio» es
merecedora de la pena capital.

Inmediatamente nos surge una pregunta, si ha sido sorprendida
en adulterio, ;por qué no presentan también al hombre para ser
lapidado? La respuesta no es sencilla, pero el caracter lucano de
la pericopa puede apuntar a qué el evangelista gusta de presentar
a las mujeres como beneficiarias de la misericordia de Jests (cf.
Lc 4,38-39; 7,11-17.36-50; 8,1-3.40-56; 10,38-42; 11,27-28; 13,10-17;
21,1-4;23,48-49; 24,1.10).

La escena nos ubica en la explanada del Templo, cerca pues de
donde los maestros de la ley convocaban a sus discipulos para
ensefarles, y cerca de donde se reunia el Sanedrin, el méximo
tribunal judio.
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Los escribas y los fariseos plantean a Jestis una pregunta capciosa:
«La ley de Moisés nos manda apedrear a las adulteras; td, ;qué
dices?». SiJests responde afirmativamente se sittia ante sus disci-
pulos como un maestro més de la Ley, implicado en su aplicaciéon
pura y simple; si responde negativamente, es un pecado que se
sitia en contra de la voluntad de Dios expresada en la Torah.

Jestisno entra al trapo, sino que sitiia su respuesta en otronivel: la
necesidad universal de salvacién. El pecado nos hermana a todos
y, por lo tanto, no podemos condenar, sin més, al pecador.

«Yono quiero la muerte del pecador, sino que se convierta y viva»
(Ez 18,23). Es justo lo que pretende Jests, por eso dice a la mujer:
«Tampoco yo te condeno. Anda, y en adelante no peques méas».
Jestis no niega ni minimiza la falta de la mujer: jha cometido adul-
terio! Ahorabien, lo queleinvitaahacer esaconvertirse y cambiar
de vida; a no continuar en su doble vida.

Con ello Jesus consigue interpelar doblemente a su auditorio: a
los pecadores los interpela para que abandonen su conducta y se
conviertan a un estilo de vida segtn Dios espera de ellos; a los
demas a sentirse igualmente pecadores, y necesitados de la mise-
ricordia y del perdén de Dios. Pues, como afirma Pablo: «Todos
pecaron y estan privados de la gloria de Dios, y son justificados
gratuitamente por su gracia...» (Rom 3,23-24).

Enlaprimeralectura (Is43,16-21) el profeta Isaias nos invita a mirar
hacia adelante mas que a recordar las hazafas pasadas de Dios:
«Mirad querealizoalgonuevo».Y esque cada generacién debe saber
descubrir la Salvacioén de Dios segtin la novedad de cada época.

La segunda lectura nos ofrece la mencién que hace Pablo de su
conversion a Cristo en su carta a los Filipenses (3,8-14). Pablo no
nos narra el episodio de su conversion, sino sus consecuencias en
él: un cambioradical de valores y una transformacién profunda....
pero no como algo ya conseguido y completado, sino como itine-
rario vital arecorrer —«[...] yosigo corriendo a ver silo obtengo [...]
olvidarme de lo que queda atras y lanzdndome a lo que esté por
delante [...]»—. De esta manera tanto la primera como la segunda
lectura nos abren a la novedad de la presencia del Resucitado alo
largo de toda nuestra vida.
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En este quinto domingo de Cuaresma Jestis se nos presenta como
el que perdona nuestro pecado para que vayamos y no pequemos
mas. Pablo nos recuerda que el proceso de conversioén a Cristo
dura toda la vida.

6. DoMINGO DE RAMOS EN LA PASION DEL SENOR: EL PERDON DEL
crucrricapo (Lc 22,14-23,56)

El relato de la pasién segiin Lucas se muestra particularmente
sensible por la misericordia y el perdén que brotan de Jestis. No es
un Jesus sufriente el que nos muestra Lucas, sino un Jests fuente
de perdén para cuantos le rodean, inocentes o culpables.

Alolargo de su vida, Jestis ha perdonado a los pecadores, ha aco-
gidoalos publicanos, sehaacercadoalos pobresy sencillos. Ahora
hallegado el momento supremo de verificar lo que ha predicado.

Jestis ha sido detenido y Pedro sigue al maestro. El, tan valiente,
le sigue de lejos; pero, por lo menos, a diferencia de los otros dis-
cipulos, ha tenido el coraje de seguirlo. Lo hace voluntariamente,
nocomo Simén de Cirene, quese ve obligadoacargar conlacruzy
seguir al prisionero. En el arresto, Pedro ha intentado ya defender
al maestro; pero ahora que se ve enlanecesidad de confesar su per-
tenencia al grupo de Jesus, en cambio, lo niega: «jNo le conozco!».

Antes, durante su predicacion, Jests habia dicho: «Si uno se pone
de mi parte ante los hombres, también el Hijo del Hombre se
pondré desu parte antelos d&ngeles de Dios. Y siunome niega ante
los hombres, lo negaran a él ante los dngeles de Dios» (Lc 12,18).
Y Pedro ahora lo niega ante los hombres; sin embargo, Jests, ha
prometido acompanarlo con la oracién: «Simén, Simén, mira que
Satands os ha reclamado para cribaros como trigo. Pero yo he
pedido por ti para queno pierdaslafe. Y td, cuando te arrepientas,
afianza a tus hermanos» (Lc 22,32).

En la pasién, Satands lucha contra Jests en la persona de Pedro:
es el combate de la fe. Y, en medio del combate, el canto del gallo
provocauncruce demiradas. LadeJestisno esunamirada derecri-
minacién al compafiero traidor, sino una mirada que provoca en
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encuentro reconciliador entrelosamigos:lamisericordia de Jests,
porunlado, y el arrepentimiento avergonzado de Pedro, por otro.

Pedrosealejade]Jestsllorando. Caminodel Calvario,lasmujeres, en
cambio, se acercan a Jesus, también llorando. Jestis no las consuela,
como tampoco ha consolado a Pedro. Mas bien las previene y las
pone en guardia. No es momento para lamentos, sino para descu-
brirla accién de Dios, en medio del sufrimiento. Ya en la cruz, Jesus
vertera su perd6n sobre todos ellos: sobre Pedro, sobre las mujeres,
sobre los discipulos huidos, sobre los soldados, sobre Simén de
Cirene: «Padre, perddnalos, porque no saben lo que hacen». Todos
se hallan necesitados de su perdén, aunque no todos lo sepan.

Y mientras se burlan de Jests y le retan a que se salve, el buen
ladrén confiesa la realeza de Jests y proclama su inocencia: «Jests
acuérdatedemicuandolleguesa tureino». Elmalhechorreconoce
su situacién personal con crudo realismo; expresa su fe y su amis-
tad con Jestis de forma espontdnea; experimenta la comunién en
el sufrimiento, ve en Jestis al amigo, se siente comprendido por él.
Es el tinico, en todo el relato de la pasién que llama a Jestis por su
nombire, es el inico que lo defiende, es el tinico que se abandona a
él. Ha sabido pasar de la burla y de la preocupacién por si mismo
desucompanero—«salvateatiyanosotros» le dice el otroladrén-—,
ala confianza y alabandono en Jests. Por eso es el tinico que recibe
la promesa de Salvacién: «Hoy estards conmigo en el paraiso»

En la primera lectura (Is 50,4-7) resuenan las palabras del tercer
cantico del siervo de Dios, segtin Isaias. El siervo, a pesar de las
persecuciones, ha permanecido fiel a la palabra de Dios, escu-
chada dia tras dia, movido por una confianza total en Dios. Por
eso la tradicion cristiana ha visto en el siervo una figura de Cristo,
sufriente y glorificado.

Lasegunda lecturanos ofrece el cantico cristolégico delacartaalos
Filipenses (2,6-11). Cristo, Dios hecho hombre, por su obediencia
extrema ha sido exaltado sobre todo. En la obediencia de Cristo
quedasuperada definitivamentela desobediencia de Adén. Siesta
supone la expulsion del paraiso, aquella posibilita la exaltaciéon y
la glorificaciéon del hombre Cristo.
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La pasion es fuente de perdén y expresion de la misericordia de
Dios revelada en Jesucristo.

Los evangelios de Cuaresma del ciclo littirgico dominical C del
leccionario para la misa constituyen una llamada a la conversién
y al abandono en la misericordia del Padre, de la que Jesucristo es
revelador con sus palabras y sus gestos de acogida y confraterni-
zacion con los pecadores.

Mientras los dos primeros domingos, en los tres ciclos littrgicos,
nos centranenlaidentidad humanay divina de Jesis—domingo de
las tentaciones y de la transfiguracién, respectivamente—, los tres
siguientes, en el ciclo dominical C, nos recuerdan que la salvacién
no es automadtica, ni esta conseguida una vez para siempre, sino
que queda condicionada a la conversion constante a Jesucristo y
a su palabra (III), porque en Jests se revela la misericordia recon-
ciliadora del Padre que admite a pecadores y a justos al tinico
banquete escatoldgico,a condicién de queseavenganaentrar (IV).
Jestisno condena, sino que perdona al pecador, para que este vaya
y no peque mas (V). Es més, en su pasion, Jestis se muestra como
fuente de perdén y de reconciliacién para los que le traicionan, le
crucifican, o se confian a él en su dolor (Ramos).

Son todos ellos textos para reflexionar, rezar, y hacer vida en este
Jubileo extraordinario de la Misericordia divina.
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«ALLI TE DI LA MANO»>.

EL SACRAMENTO

DE LA RECONCILIACION
COMO MANIFESTACION

DE LA MISERICORDIA DIVINA

Bert DAELEMANS

Resumen

En el Afio de la Misericordia cobra un papel particular la penitencia. El autor explica
tres dimensiones de este sacramento para redescubrirlo como un camino privilegiado
paravolver a encontrarse con el Dios misericordioso: iniciativa del Padre, interrupcion
por el Hijo e inclusion en el Espiritu.

Palabras clave: Misericordia, Afio Jubilar, Penitencia, pecado.

Abstract

During this Year of Mercy, Penance takes a particular role. The author explains three
dimensions of this sacrament to rediscover it as a privileged way to meet again the
merciful God: initiative of the Father, interruption by the Son, inclusion in the Spirit.

Keywords: Mercy, Jubilee Year, Penance, sin.

Debajo del manzano,

alli conmigo fuiste desposada,

alli te di la mano,

y fuiste reparada

donde tu madre fuera violada

(San Juan pE LA CRuz, Cdntico espiritual, Cancién XXIII).

En el paraiso, nuestra «madre» la naturaleza humana se extravio.
Asi, debajo del &rbol de la cruz, Dios la redimi6 y repar6, «ddndole
alli la mano de su favor y misericordia por medio de su muerte y
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pasién».! En el trasfondo de esta cancion se lee tanto Gn 3,6 como
Ct 8,5, alo cual el mistico espafiol afade sencillamente, con tierna
inocencia: «Alli te dilamano». Estaimagen, plastica por simisma,
no parece necesitar explicacion. Basta darse cuenta de que Dios
sabe «tansabia y hermosamente sacar de los malesbienes, yaquello
que fue la causa del mal ordenarlo a mayor bien».?

Observamos, maravillémonos, que es precisamente allf, debajo del
manzano como lugar y causa del mal, y no en otro sitio que te di la
mano. Dios saca de los males bienes y ordena la causa del mal a
mayor bien: esto es esencialmente la gracia que celebramos en el
sacramento de la reconciliacién. Comenta el santo:

Este desposorio que se hizo en la Cruz, no es del que ahora vamos
hablando. Porque aquél es desposorio que sehizo de unavez,dando
Dios al alma la primera gracia, lo cual se hace en el bautismo con
cadaalma; masestees porvia de perfeccién, que nose hace sinomuy
poco a poco por sus términos. Que aunque es todo uno, la diferencia
es que el uno se hace al paso del alma, y asi va poco a poco; y el otro
al paso de Dios, y asi hacese de una vez.?

El mistico distingue entre el desposorio reparatorio del bautismo,
que se hace una sola vez, y el desposorio reparatorio que se hace
por camino de perfeccién, muy poco a poco, al paso del alma,
pedagobgicay pacientemente adaptado a nuestro ritmo. Todo esto
es, ciertamente, uno y unido, y desde Dios se hace de una vez por
todas, pero desde la perspectiva del ser humano, esta reparaciéon
y este desposorio se hacen paso a paso, poco a poco, podriamos
decir, por las sucesivas gracias de la reconciliacion. Es cierto que
san Juan de la Cruz no habla aqui precisamente del sacramento
de la reconciliacién sino del matrimonio espiritual; pero también
es cierto que este desposorio se pinta aqui con colores de repara-
cion, de reconciliacién, de renovada alianza (alli te di la mano), de
salvacion y de curacion —al fin y al cabo— de misericordia.

1 San JuaN DE LA Cruz, Obras completas, Madrid 1958, 702. Cursivas ori-
ginales. Toda mi gratitud es debida a Adelaida Gil Martinez por sus valiosos
comentarios y correcciones con mi texto.

2 SanJuaN DE LA CRuz, Obras completas, 703.

3 Id.
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La confesién no es nada popular. Supongo que nunca lo ha sido.
Hoy en dia, el sacramento de la penitencia atraviesa una crisis
muy seria, debida a no entenderla ni vivirla en su extraordinaria
amplitud — una amplitud que, por cierto, ya se vislumbra en sus
nombres: confesién, conversion, penitencia, perdén, reconcilia-
cién. Por falta de formacién o interés teoldgicos, el sacramento se
reduce comiinmente a una mera obligacién de cardcter juridica o,
peor, se le considera un medio para tutelar y controlar a los fieles.
Desde el Concilio Vaticano II se han dado varios intentos para
renovar este sacramento, pero la actualidad demuestra que no se
ha dado atin en el clavo. No obstante, hay que reconocer también
queespacios y tiempos especiales, como lugares de peregrinaciéon
y las jornadas mundiales de la juventud, parecen propicios para
celebrar de nuevo este sacramento. Persiste la sed de encontrarse
conlamisericordiadivina de estamanera tanadecuada, tanfestiva,
tan especial. Que no se celebra durante el tiempo ordinario puede
deberse, sencillamente, ala falta de buenas experiencias. En cierto
modo, ya se ha olvidado el porqué de la penitencia, sunecesidad y
su fruto. Confiamos tanto (y con razén) en la misericordia divina
que ya no acudimos al sacramento por miedo al castigo, ni por
obligacién, ni por costumbre, ni por culpabilidad, el cardenal
Kasper denuncié «un gigantesco mecanismo de exculpacién».*
Por lo tanto, ya no nos confesamos. Y asi perdemos otra ocasién
privilegiada para encontrarnos con la misericordia divina o, lo
que es mucho mds, con el Dios misericordioso: con Cristo, en el
Espiritu, convertidos y reorientados al Padre.

Aqui propongo abrir el rico abanico de este sacramento que se
podria llamar «de los realistas». O también «de los valientes», si
se prefiere. Tales denominaciones ya indican el camino que voy
a seguir. Propongo tres dimensiones para redescubrir como este
sacramento es camino privilegiado para (re)encontrarse con el
Dios misericordioso: iniciativa del Padre, interrupcién por el Hijo
e inclusion en el Espiritu.

4  W. KAasPER, La misericordia. Clave del Evangelio y de la vida cristiana, Sal
Terrae: Santander 2012, 161.
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1. EN LA INICIATIVA ESTA LA MISERICORDIA. EL ABRAZO DEL PADRE

Dios, rico en misericordia, por el grande amor con que nos amo,
estando muertos a causa denuestros delitos, nos vivificéjuntamente
con Cristo —por gracia habéis sido salvados—y con él nos resucité y
nos hizo sentar en los cielos en Cristo Jesus (Ef 2,4-6).

La férmula de la absolucién hace presente a «Dios, Padre mise-
ricordioso, que reconcilié consigo al mundo por la muerte y la
resurrecciéon de suHijo, y derramé el Espiritu Santo parala remi-
sion de los pecados». La misericordia divina, siempre divina, se
hace palpable en este encuentro a lo cual asiste el ministro como
humilde servidor y testigo del sacramento. Desde su propia
vulnerabilidad se sabe inmerecidamente invitado a ser testigo
de esta sublime intimidad entre el penitente y el Senor. Todo lo
que hace, desde el primer momento, tiene en la misericordia
su fuente: la primerisima ribrica dice: «El sacerdote acoge con
bondad al penitente y le saluda con palabras de afecto». Luego,
ambos (osolo el penitente) hacenla sefial dela cruz, paraqueeste
encuentro sacramental esté enmarcado dentro del &mbito trinita-
rio; para que se celebre el sacramento «en el Espiritu». En efecto,
como afirmo el santo papa Juan PabloII, la confesién individual
tiene también valor de signo «del comprenderse a si mismo bajo
lamirada de Dios».° Enseguida, el sacerdote «invita al penitente
a poner su confianza en Dios» con estas palabras o parecidas:
«Dios, que ha iluminado nuestros corazones, te conceda un ver-
dadero conocimiento de tus pecados y de su misericordia». Es
cierto, en este momento, uno puede entrever «el cielo abiertoy a
los angeles de Dios subir y bajar» (Jn 1,51). Entonces, el ministro
quiere exultar de jubilo porque un hermano suyo «habia muerto
y ha vuelto a la vida, se habia perdido y ha sido hallado» (Lc
15,32). La misericordia es una accion trinitaria, una celebracién
perijorética, que abre sus brazos para acoger el pecador. Merece
contemplar largamente la conocida imagen trinitaria que acoge
en su seno a una victima herida.

5  SanJuan Pasro II, Exhortacién apostdlica Reconciliatio et poenitentia (2
de diciembre 1984), 31, I11.
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Paraentender y saborear —«sentir y gustar internamente» dice san
Ignaciode Loyola [EE2]-1lo quesignificalamisericordia, merecela
pena volver a la «<inagotable»® pardbola del Padre misericordioso
(Lc15,11-32). Elmomento clave se lee en el v. 20: «Y, levantandose,
parti6 hacia su padre. Estando él todavia lejos, le vio su padre
y, conmovido (esplagjnisthe), corrio, se eché a su cuello y le bes6é
efusivamente». Este encuentro cédlido, carifioso, cordial y corporal
expresaya—sin palabras—toda sumisericordia. Yaestd perdonado,
no por la sangre de sacrificios sino por la sangre parental.” No se
perdona por sus méritos, sino por ser, simplemente, hijo, lo que
nunca ha dejado de ser, aunque su hermano no lo vea asi.

1.1. Reconocerse pecador

Pero nunca hubiera disfrutado de este perdén y abrazo, de esta
reconciliacién eintimidad, sino se hubieralevantado, sino hubiera
vuelto al padre. Esta conversion, que supone entrar en si mismo
(v. 17), no es condicién del perdén, que ya se intuye en el deseo del
padre que espera, pero si presupuesto de la experiencia corporal,
del abrazo del padre que sana, fortalece y pone en pie. Sin esta
conversién no hay celebracién del perdén. El hijo, sabiendo que
debia expresar humildemente su ofensa y no buscar falsas defen-
sas, le dice: «Padre, pequé contra el cielo y ante ti; ya no merezco
ser llamado hijo tuyo» (v. 21). Esta preparado a vivir como jorna-
lero, que ya es mucho mejor de como era tratado antes, con menos
derechos que los cerdos (v. 16). Pero el padre no le deja terminar
la frase y con prisa empiezan a celebrar esta resurreccion del hijo,
con vestidos, anillo, banquete, musica y danzas.

El pecado—-materia remota del sacramento segtin santo Tomas, es
decir, aunque remota, ciertamente materia del sacramento (ST III
q84 a2) —nos ha puesto paraddjicamente en una situacion «privi-
legiada», propicia, predilecta para un Sefior que no ha «venido
a llamar a justos, sino a pecadores» (Mt 9,13). Tal situacién nos
remite siempre alfelix culpa delos origenes. No es que necesitemos

6 Ibid., 5.
7 Agradezco al profesor Félix Kérner, S] por esta idea fecunda.
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pecar para que Dios nos encuentre. Se trata simplemente de ser
realistas. Es llamativo que, en su primera entrevista extensa, el
papa Francisco se haya presentado asi: «Soy un pecador».® Este
realismo valiente es tan contracultural paralos postmodernos que
somos. El postmoderno prefiere vivir susuefio, donde surealidad
coincide consuidealimaginario. Cada uno de nosotros es el héroe
de su propia pelicula. El sacramento de la penitencia irrumpe en
estapeliculaponiendoelideal sohadoylarealidad denuevoadis-
tancia, asujustadistancia. La penitenciaempieza conrealismo. Su
primera dimensién es el reconocimiento. Yo me reconozco pecador.
Es realmente un re-conocer, un conocer de nuevo, como si fuerala
primera vez y, sin embargo, me reencuentro conmigo mismo, me
reconozco: asisoy yo. Lamento el pecado, ciertamente, pero tengo
la valentia de reconocerme pecador. Porque asi continué el papa:
«Soy un pecador en el cual Dios ha puesto sus 0jos». Elreconocimiento
no es tinicamente mio: también Dios me reconoce como pecador.
Asime busca y me encuentra, a mi, oveja extraviada del rebafo.
Y me «pone muy contento sobre los hombros» (Lc 15,5). «Deigual
modo, habra mas alegria en el cielo por un solo pecador que se
convierta que por noventa y nuevejustos queno tengannecesidad
de conversiéon» (Lc 15,7). De acuerdo, entonces me arrepiento y
me reconozco pecador. Vuelvo la mirada al Sefior, me convierto.
(No es suficiente? ;Para qué acudir al sacramento?

1.2. El bautismo de lagrimas

En el bautismo hemos recibido el Espiritu Santo. Desde este
momento, el Espiritu Santo vive dentro de nosotros, nos habita.
Hablamos de la inhabitacién del Espiritu Santo. No obstante,
si siempre viviéramos «en el Espiritu» (Rom 8,9), no habria
problema, no habria pecado. Somos muy capaces y hébiles en
«entristecer» e incluso «apagar» al Espiritu: «No entristezcais
al Espiritu Santo de Dios, con el que fuisteis sellados para el dia
de la redencion» (Ef 4,30); «No extingdis el Espiritu» (1Te 5,19).

8  SPADARO, A, ]S, [enlinea], Revistade cultura Razény Fe <http:/ /razonyfe.
org/images/stories/Entrevista_al_papa_Francisco.pdf>[Consultadoel2de
octubre 2015].
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Pecamos. El pecado es unarealidad humana, bien humana. Yala
Iglesia delos primeros tiempos se daba cuenta de que haber reci-
bido el Espiritu Santo en el bautismo no protegia magicamente
del pecado. Hac{a falta una «segunda tabla de salvacién» después
del naufragio del pecado. Y nace gradualmente en la Iglesia un
nuevo sacramento: la penitencia, como un segundo bautismo,
yano con agua sino con lagrimas.

1.3. Darse tiempo

Enlos primerossiglos se puede celebrar solo unavez. La confesién
misma de los pecados es privada, aunque se haya dado distorsio-
nes tal y como confesiones ptiblicas, que, por ejemplo, el papa san
Leén Magno se apresura en denunciar en una famosa carta del
ano 459 (DH 323). Pero esta confesion de los pecados es solo un
momento fugazenla celebracion del sacramento. Mds importante
en estos primeros tiempos, y de alli la correcta denominacion de
«penitencia», es el proceso delos penitentes. Este proceso comienza
con la peticion de la penitencia (poenitentiam petere) y la confesion,
que desemboca en el don, por parte del sacerdote, y la aceptacion,
por parte del penitente, dela penitencia (poenitentiam dare/accipere).
En este momento, el penitente entra en el orden de los penitentes
(ordo poenitentium), un orden publico, tanto como el orden de los
catecimenos que se preparan al bautismo.

Por ser un proceso visible, se vive en estrecha comunién con la
comunidad. Ciertamente, tanto los cateciimenos como los peni-
tentes deben salir de laiglesia después dela liturgia dela palabra,
pero la comunidad les acompafia con sus oraciones y, a veces, con
ayunos. No era paranada un proceso escondido sino celebrado en
comunidad y ensolidaridad penitente. El proceso dela penitencia
era visto como proceso de reintegracion en la plena comunién. De
modo honesto y sumamente realista, el proceso era pedagodgicoy
paciente, dando tiempo y espacio, en otras palabras, dignidad a
los penitentes para recuperarse de su aversion (aversio) a Dios y a
la comunidad. Las heridas necesitan su tiempo y su espacio para
cicatrizarse. Elhombre necesita tiempo para reconciliarse consigo
mismo, para afrontar su pecaminosidad. El proceso desemboca
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en la absolucién celebrada el Jueves o el Viernes Santo con una
imposicién demanos por el obispo. Tal reconciliacién conlaIglesia
(reconciliatio cum Ecclesia) significa al mismo tiempola pazcon Dios
(pax cum Deo). La misericordia de Dios tenia manos, se expresaba
en un abrazo reconciliador, acogedor, transformador.

Los cuatro textos paulinos quenoshablan dela reconciliacion (Rom
5,10-11; 2Cor 5,18-20; Ef 2,13-16; Col 1,19-23) concuerdan en que
lainiciativa de la reconciliacién es de Dios. Cuando acudimos a €l
en el sacramento de la reconciliacion, ya estamos respondiendo a
una invitacién suya. Acudimos para dejarnos reconciliar con él.
No acudimos para reconciliarnos, ni siquiera para pedir la recon-
ciliacién. En el hecho de decidirnos y levantarnos para volver al
Padre ya estamos reconciliados. Es una convicciéon muy honda de
santo Tomads, quien dice que «la contricién puede suplir la falta de
absolucién sacramental» (ST III 67 a3). Ademads, hablando de la
Eucaristia, santo Tomas observa que puede darse «que en principio
unono esté suficientemente contrito, pero que acercindose devota
y reverentemente a este sacramento, consiga de él la gracia de la
caridad, que perfeccionara su contricion y le otorgard la remision
del pecado» (ST 1II q79 a3). Para Guillermo de Auvernia (11248) y
Hugo de san Caro (11263), la auténtica contricioén es, incluso, fruto
del sacramento. Para Guillermo, es la absolucién que hace que se
convierte la atricién en contricién ex opere operantis y no tanto ex
opere operato. Los elementos del sacramento, es decir, la confesion,
la absolucion y la satisfaccion, causan y aumentan la contricion,
segtn el célebre dicho de atritione fit contritio.’ Esto deberia quitar
todo residuo de escripulo en quien no acude a la Eucaristia por
no sentirse suficientemente «puro» para poder hacerlo.

2. ENLA INTERRUPCION ESTA LA MISERICORDIA. LA MANO DEL Hijo

Ahora, en Cristo Jests, vosotros, los que en otro tiempo estabais
lejos, habéis llegado a estar cerca por la sangre de Cristo. Porque
él es nuestra paz: el que de los dos pueblos hizo uno, derribando el
muro divisorio, la enemistad, anulando en su carne la Ley con sus

9  G.FLOREz, Penitencia y uncion de enfermos, BAC: Madrid 1993, 157-159.
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mandamientos y sus decretos, para crear en si mismo, de los dos,
un solo Hombre Nuevo, haciendo las paces, y reconciliar con Dios a
ambos en un solo cuerpo, por medio de la cruz, dando en si mismo
muerte a la Enemistad (Ef 2,13-16).

Esta misericordia, lo vimos al principio, se expresa para san Juan
de la Cruz en una mano extendida, mano que repara, mano que
desposa, mano que ya nunca se retira. Es la mano «de su favor y
misericordia», que ofrece «por medio de su muerte y pasién»."
Esta misericordia tiene origen en la cruz, aqui siempre el arbol de
la cruz, que nos ofrece su Fruto maduro. En efecto, es la obra de
Dios «reconciliar por él y para é1" todas las cosas, pacificando,
mediante la sangre de su cruz, los seres de la tierra y de los cielos»
(Col1,20). Lareconciliacién brota dela sangre dela cruz. En efecto,
loafirmérecientemente también el catedratico salmantino Dionisio
Borobio: «Reconciliacién y perdénsolo seentienden desdelacruz,
desde el amor entregado y la sangre derramada para el perdéon de
los pecados»."?

No se puede hablar de reconciliacién ni de misericordia sin hablar
de herida y de sacrificio. En efecto, la reconciliacién consiste «en
unir lo separado, en cancelar la deuda, en conducir a la amistad
desde la enemistad, en traer a la paz desde la ruptura».® Es alli, donde
tu madre (la naturaleza humana) fuera violada, que te di la mano. En
este sentido el te6logo dominico canadiense Jean-Marie Tillard

10  SanJuaN DE LA CRruz, Obras completas, 702.

11  Es posible una doble interpretaciéon de «para él»: aplicado a Cristo, en
paralelo con «todo fue creado por él y para él» (Col 1,16); o aplicado al Padre,
para reconciliar consigo, como en Rom 5,10: «Si cuando éramos enemigos,
fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su Hijo, jcon cuanta mas
razon, estando ya reconciliados, seremos salvos por su vida!» y en 2Cor
5,18-20: «Todo proviene de Dios, que nos reconcilié consigo por Cristo y nos
confié el ministerio de la reconciliacién. Porque en Cristo estaba Dios recon-
ciliando al mundo consigo, no tomando en cuenta las transgresiones de los
hombres, sino poniendo en nosotros la palabra de la reconciliacién. Somos,
pues, embajadores de Cristo, como si Dios exhortara por medio de nosotros.
En nombre de Cristo os suplicamos: jreconciliaos con Dios!»

12 D. Borosi1o, Los sacramentos, fuente de caridad (Cuadernos Phase 217),
Barcelona 2015, 57.

13 Ibid, 56. Mis cursivas.
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observaba como el plan oculto desde la eternidad en el silencio del
Padre, el «<misterio de suvoluntad» (Ef1,9),no solo se revela como
koinonia, o sea como simple reunién en el amor, sino como koinonia
desdela enemistad, es decir una koinonia que implica reconciliacion: asi
se compaginan creacién y redencién.™

Enla parabola del hijo prédigo, por dos veces, el padre interrumpe
a su hijo. En actos: no le deja terminar su camino de conversion
emprendido hacia él, sino corre a su encuentro (Lc 15,20); y en
palabras: no le deja terminar su confesion, sino empieza a dar ins-
trucciones paralafiesta (v.22). Estamisericordia, que seadelantaa
nuestra contricion, debe de estar muy presente ennuestras mentes
cuando acudimos al sacramento de la reconciliacién.

3. ENLA INCLUSION ESTA LA MISERICORDIA. EL EspPac1o DEL Espi-
RITU

Y todo proviene de Dios, que nos reconcilié consigo por Cristo y nos
confié el ministerio dela reconciliacion. Porque en Cristo estaba Dios
reconciliando al mundo consigo, no tomando en cuenta las trans-
gresiones de los hombres, sino poniendo en nosotros la palabra de
la reconciliaciéon. Somos, pues, embajadores de Cristo, como si Dios
exhortara por medio denosotros. Ennombre de Cristo os suplicamos:
jireconciliaos con Dios! (2Cor 5,18-20).

Noobstante,la pardbolano terminaalli. Noentendemosnadadela
misericordia divinasila celebremos de maneraindividual, parano
decirindividualista, en el secreto, en el lado oscuro denuestra vida.
La misericordia parece una injusticia al hermano mayor, incapaz
de decir «mi hermano» (vv. 28-30). Este tema es muy recurrente
en los evangelios, y parece que toca nuestra condicién humana.
Es de todos los tiempos: somos los fariseos que murmuran que
Jests acoge a los pecadores (Lc 15,2), los obreros de la vifia que
murmuran porque no han recibido mas (Mt 20,11), el fariseo que
se piensa mejor que el publicano (Lc18,11). La misericordia divina

14 ]J.M.TiLLARD, «Elpany el caliz dela reconciliacién», Concilium 61 (1971)
35-51. Vale mucho la pena volver a las intuiciones de este maravilloso texto.
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es un don inmerecido que nos invita a todos a la comunién: Sed
misericordiosos como vuestro Padre es misericordioso (Lc 6,36).

El dicho mateano que he citado arriba es precedido por esta
palabra, también dirigida a los fariseos: «Id, pues, a aprender qué
significa Misericordia quiero, que no sacrificio» (Mt 9,13, citandoa Os
6,6). En esta frase se resume muy bien lo que puede ser el sacra-
mento de la reconciliacién para nosotros. En Lc 7,47, Jests dice
a Simon el fariseo: «Al que poco se le perdona, poco ama». Para
poderamar de verdad hace falta experimentar la misericordia. San
Ignacio de Loyola lo ha entendido bien, y por esto empieza sus
Ejercicios espirituales conlameditacion delos pecados. La graciade
la primera semana es precisamente esta misericordia divina, que
solo se puede experimentar sobre la base de un realismo humilde.
Solo quien se reconoce pecador puede de verdad amar. No es que
Simoén tuviera menos pecados que la pecadora, y menos necesi-
dad de ser perdonado. Es que Simén no se daba cuenta de cuanto
necesitaba la misericordia y el perdén para de verdad escuchar
al Maestro (cf. Lc 7,40). Simon carecia de humildad, puerta para
acoger la misericordia.

Lamisericordia divinano olvida, no hace como sino pasaranada.
La misericordia de Dios es justicia: denuncia el pecado, la aver-
sidn, la separacion, el camino mal orientado. Reorienta, restaura y
recrea, pero no borra ingenuamente el pasado. Borra los pecados,
pero seguimos heridos y cicatrizados en la vida. El hijo prédigo
«se levantd» (Lc 15,20). En este levantarse, en esta resurreccion, la
misericordia divina ya estd actuando. Es el Espiritu que nos pone
enpie, comolohizo con el profeta Ezequiel, cuando este cae rostro
entierraantelatremenda visién del carrode YHWH: «Meinvadi6
ruah mientras me hablaba y me puso en pie» (Ez 2,2). Esta ruah,
este viento o empujon divino nos pone en pie para caminar, para
afrontar la vida, para dialogar con Dios. Nos da fuerza necesaria
para poder caminar en humildad, reconociéndonos pecadores.
La misericordia divina ya estd actuando cuando nos decidimos
a acudir al sacramento de la penitencia, a hacer penitencia por
nuestros pecados. Lamisericordia libera y capacita. Esmuyactiva;
no es meramentejudicial, declarandoinocente a quiennoloes. La
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misericordia transforma y crea una nueva creacién a partir de la
anterior: no aniquila la anterior pero la transforma.

El término reconciliacion (katallagé) contiene, como nos recuerda
el tedlogo italiano Paolo Gamberini, el adjetivo allos (otro); por lo
tanto, reconciliar significa también hacerse otro:

Haciéndose pecador con los pecadores, publicano con los publica-
nos, Jesus sustrae al pecador y al publicano de lo que constituye la
esencia del pecado, es decir, la no-relacién, el aislamiento infernal
en el cual se encuentra el hombre. [...] Jests se pone en el lugar del
pecador al modo de una identificacién con el pecador, ofreciéndole
un espacio en el cual el pecador puede sentirse acogido y amado.”

En efecto, «a quien no conocié pecado, le hizo pecado por noso-
tros, para que viniésemos a ser justicia de Dios en él» (2Cor 5,21).
Eran nuestras dolencias las que él llevaba y nuestros dolores los
que soportaba, intuy? ya Isaias (Is 53,4). Jests se hace otro, o sea,
pecado, maldicién (Gal 3,13), identificaindose tanto conlo otro que
él no es y que somos, que nos reconcilia. No es que nos sustituya
como sacrificio para aplacar la célera de un Dios herido y celoso.
Se identifica tanto con nosotros que crea espacio para que poda-
mos caminar. Reconciliar, para Jests, es crear espacio, ampliar
el espacio para que yo pueda respirar. Jestis me capacita; amplia
mis posibilidades. El pecado, al contrario, impide vivir, oprime,
reduce mis posibilidades en una estrechez infernal. El espacio que
Jestus crea es el espacio del Espiritu. Este espacio es Espiritu Santo.

En efecto, el término hebreo ruah significa originalmente «el espa-
cio,ladistancia» (Gn32,17), incluso el vacio. De esta raiz proceden
dos nombres: uno que es el espacio perfumado, el oloz, el reah;
el otro es el espacio neutro, invisible, impalpable, la atmdsfera
exterior al hombre, o la ruah. El soplo, la respiracién por la que el

15 P. GaMBERINI, «La teologia della Croce: dall’evento al senso», en A.
DALL'AsTtaA et al. (eds.), Alla luce della Croce. Arte antica e contemporanea a con-
fronto, Fondazione Lercaro: Bologna 2011, 7-15, 11.
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hombre participa de ese espacio vital, no es la ruah, sino la nefesh
(porlagarganta) olaneshamah (porlanariz, mas cerebral: Gn2,7)».1°

Veamos el primer texto citado. Jacob, asustado por encontrarse
con su hermano Esad, a quien le ha robado la bendicion pater-
nal, intenta aplacar su legitima y esperada c6lera envidndole un
cortejo de cabras, ovejas, camellos, vacas y asnos: «Pasad delante
de mi, dejando ruah entre manada y manada» (Gn 32,17). Llama
la atencion esta advertencia detallista de Jacob. Puede que sea
un experto en psicologia humana, o conoce bien a su hermano
mayor, pero es cierto que maniobra meticulosamente la llegada
de su interminable desfile de regalos: el espacio (ruah) entre las
manadas es sumamente importante. Es posible que, como comenta
Von Rad, esta anécdota también tenga la misiéon humoristica de
«suscitar sonrisas a pesar dela seriedad delasituacion»."” Es decir,
aliviar el relato, hacerlo mas leve con estos espacios vacios que
permiten descansar. Los espacios de ruah entre las manadas —que
son también espacios de tiempo—- permiten a Esati acoger el don;
no esta abrumado, aplastado de repente sino, poco a poco, a su
ritmo, puede hacer su propio proceso, su propia lucha interior. La
ruah entre las manadas respeta el ritmo del destinatario para la
reconciliacién. Ruah aquitambién esrespeto, espaciovital, aliento,
tiempo, paciencia.

El significado basico de «crear espacio, poner en movimiento,
sacar de la angostura a lo ancho y asi vivificar»'® es sumamente
importante para entender y saborear quién es el Espiritu Santo.
Desde luego, es «experimentado por el hombre como un medio
indispensable para su vida, sea bajo su aspecto espacial, en cuanto
espacio vital (Jb 7,11; Eclo 7,8) o bajo su aspecto sensible, aliento

16 H. CazeLLEs, «Espiritu y Ruah en el Antiguo Testamento», en J. M.
AsURMENDI et al. (eds.), El Espiritu Santo en la Biblia (Cuadernos Biblicos 52),
Estella 1998, 22.

17 G.Von RAp, El libro del Génesis, Salamanca: Sigueme 1982, 393.

18 H.SCHUNGEL-STRAUMANN, Ruah bewegt die Welt, 61, citadoen B. J. HILBE-
RATH, «Pneumatologia»,en Th. SCHNEIDER (ed.), Manual de teologia dogmatica,
Herder: Barcelona 1996, 509-618, aqui 517.
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(S1104,29) o viento (S1 78,26), incluso tempestad (1Re 9,11)»." El
sustantivo femenino es probablemente onomatopéyico, imitando
el ruido del viento y de la respiracion agitada. En el ambito del
semitico occidental hay muchos paralelos que significan viento o
espiritu. En ugaritico tiene ademads la aceptacion de aroma. Entre
los especialistas se discute la relacion con rwh, ser ligero, amplio:

Cuandoruah Elohim asaltaba a Satil, tomaba David la citara, la tocaba,
Sadl encontraba rwh (calma) y bienestar y ruah malo se apartaba de
él (1Sam 16,23).

jAy el que edifica su casa sin justicia y sus pisos sin derecho! De su
préjimo se sirve de balde y su trabajo no le paga. El que dice: «Voy
a edificarme una casa espaciosa y pisos ventilados (rewahim)», y le
abre sus correspondientes ventanas; pone paneles de cedro ylos pinta
de rojo. ;Seras acaso rey porque seas un apasionado del cedro? Tu
padre, ;jno comia y bebia? jPero practicaba justicia y equidad! Por
eso todo le iba bien (Jr 22,13-15).

Concluimos este breve apartado pneumatoldgico diciendo que la
reconciliacién que nos ofrece Jests es sobre todo espacio vital. En
la reconciliacién, sobre todo en la sacramental, el Espiritu Santo
senosregala como espacio vital, aliento, dinamismo, entusiasmo,
re-creacion. Esta gracia, el cristiano es capaz de sentirla como una
madre siente el nifio en su vientre.” La gracia divina nos llega
como golpecitos de vida, dando vida. La misericordia nos trans-
forma desde dentro. Nos alimenta, sobre todo, con esperanza. Nos
renuevalaesperanza, ela pesar de. Seguimos porla vida como heri-
dos, comocicatrizados. Los pecados dejan huellas. Nuestro pasado
dejahuellas. Nuestras decisiones nos definen, perono determinan
nuestro futuro. El sacramento de la reconciliacién no limpia como
si los pecados fueran solamente exteriores, superficiales. Todo
pecado atraviesa el corazon. Es cierto que, sin entender el pecado,
no podemos entender lo hondo de la misericordia.

19 M.A.CHEVALIER, «El Espiritu de Dios en la Escritura», en B. LAURET - F.
LEFOURE (eds.), Iniciacién alapricticadelateologiall, Cristiandad: Madrid 1984,
417-461, aqui 417. Mis cursivas.

20 Simeon el Nuevo Tedlogo, citado en D. ALEIXANDRE, MONJAS TRINI-
TARIAS DE SUESA, VicTOR HERRERO, Aventuremos la vida. Invitaciones a la vida
consagrada, Madrid: PPC 2015, 13.
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CONCLUSION

Dios tuvoabienhacer residir en él toda la plenitud, y reconciliar por
ély paraéltodaslas cosas, pacificando, mediantelasangre desucruz,
los seres de la tierra y de los cielos. Y a vosotros, que en otro tiempo
erais extrafios y enemigos, por vuestros pensamientos y malas obras,
os ha reconciliado ahora, por medio de la muerte en su cuerpo de
carne, para presentaros santos, inmaculados eirreprensibles delante
de él; con tal que permanezcais sélidamente cimentados en la fe,
firmes e inconmovibles en la esperanza del Evangelio que oisteis,
que ha sido proclamado a toda criatura bajo el cielo, y del que yo,
Pablo, he llegado a ser ministro (Col 1,19-23).

«Siempre confiesolomismo». Aveces, se oye pena, tristeza, miedo,
duda y resignacion cuando se nos dice esto. Pena porque no voy
cambiando de verdad. Tristeza porque me gustaria ser liberado
de esta cruz. Miedo porque aparentemente no lo puedo dejar,
entonces ;cOmo se puede hablar de verdadera contricién? Duda,
sobre todo de mi mismo, pero también de la misericordia divina
y del sacramento del perdén. Resignacién porque el sacramento
es mi tltima esperanza. San Ignacio sabia que «es propio del mal
espiritu morder, tristar y poner impedimentos, inquietando con
falsas razones para que no se pase adelante» (EE 315). En efecto,
nuestro enemigo «se hace como vano enamorado en querer ser
secreto y no descubierto [...]; mas cuando las descubre a su buen
confesor, o0 a otra persona espiritual que conozca sus engafnos y
malicias, mucho le pesa» (EE 326).

Como lo indica la férmula de la absolucion, el sacramento de
la reconciliacién es intrinsecamente trinitario. La reconciliacion
es, sobre todo, un don, una iniciativa, una invitacion del Padre
misericordioso. En relacién con Cristo, el sacramento actualiza el
misterio pascual, insertAndonos en la historia de salvacién. Siem-
pre viene a interrumpir nuestra cotidianidad, como bendita, feliz
interrupcion. El Espiritu Santo es «presencia» del poder de Cristo,
«agente principal», «dmbito y posibilidad» de la reconciliacion
sacramental.” En la férmula para la absolucion general, se dice
del Espiritu:

21 BoroBi1o, Los sacramentos, 61.
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El Espiritu consolador, que senos dio para el perdén de los pecados,
purifique vuestros corazones y os llene de su claridad, para que
proclaméis las hazanas del que os llamé a salir de la tiniebla y entrar
en su luz maravillosa.

El Espiritu consuela, purifica, ilumina eimpulsa para dar testimo-
nio de la misericordia. Ofrece espacio, un espacio vital e inclusivo
para ser misericordiosos como el Padre.

En definitiva, para abrirnos —dejarnos abrir— a la misericordia
trinitaria hemos de tener la valentia de volver debajo del manzano,
donde tu madre fuera violada: alli conmigo fuiste desposada, alli te di la
mano. «Las que eran llagas de otra causa, quedan hechas llagas de
amor», afirma el mismo san Juan de la Cruz cuando explica los
versiculos jOh cauterio suave!, joh regalada llaga! de su Llama de
amor viva. El cauterio suave es el Espiritu Santo:

Y eso tiene este cauterio de amor, que en el alma que toca, ahora
esté llagada de otras llagas de miserias y pecados, ahora esté sana,
luego la deja llagada de amor; y ya las que eran llagas de otra causa,
quedan hechas llagas de amor.2

La llaga no se quita; se transforma. Se transfigura de llaga de
miserias y pecados enllaga de amor. Vamos avanzando en la vida
como heridos—tanto heridos por miserias y pecados comoheridos
por amor—. Mejor ir por la vida herido por amor que herido por
miserias y pecados. Soloelamor cura, pero cura hiriendo. Es como
sielamoreligieralasllagas demiseriasy pecados como predilectas
paraempezarasanar, aliberar, aherir. Ennuestrasheridasempieza
el amor su obra de salvacion y reconciliacion. Es cierto, el préjimo
es «el que practico la misericordia con él». Le dijo Jests: «Vete y
haz td lo mismo» (Lc 10,37).

Bert DAELEMANS

Sacerdote jesuita flamenco, ingeniero-arquitecto y doctor en teolo-
gia, es profesor de la Universidad Pontificia de Comillas.

22 San JuaN DE LA CRruz, Obras completas, 852-853.
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«MISERICORDIA»
EN LOS ORDINES DEL PONTIFICAL ROMANO

Roberto Russo

Resumen

El articulo rastrea la eucologia del Pontifical Romano para analizar el término
«misericordia» en los sacramentos y sacramentales. Concretamente son estudiados
el Ritual de 6rdenes, la bendicién de una abad/abadesa, la consagracion de virgenes,
la dedicacion de iglesia y altares y la coronacién de una imagen de la Virgen Maria

Palabras clave: Misericordia, Afio Jubilar, Pontifical, ordenacion, obispo, presbitero,
diacono, abad, virgenes, dedicacién, Maria.

Abstract

This article trails the eucology from the Roman Pontifical in order to analyse the term
«mercy» in sacraments and sacramentals. The Ritual of Holy Orders, the blessing of an
abbot/abbess, the consecration of virgins, the dedication of the church and altars,
and the coronation of an image of the Virgin Mary, are specifically studied here.

Keywords: Mercy, Jubilee Year, Pontifical, ordination, bishop, priest, deacon, abbot,
virgins, dedication, Mary.

«Siempre tenemos necesidad de contemplar el misterio de la
misericordia» afirma el papa Francisco en la Bula de convocaciéon
del Jubileo extraordinario de la Misericordia.! Contemplar la
misericordia significa verlaimpresa en el rostro de Cristo que estd
vivo y realmente presente en la liturgia de la Iglesia. El Jubileo de
la Misericordia debe ser, ante todo, celebrado. Los signos que lo

1 FraNcisco, Bula de convocacion del Jubileo extraordinario de la misericordia
Misericordiae Vultus, ndm. 2.
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acompafan encuentran su culmen en la celebracién littrgica. El
objetivo de este aporte es «contemplar» como viene expresada y
orada la misericordia en los textos eucolégicos de los libros littr-
gicos vigentes que componen el Pontifical Romano.

Luego de una breve presentacion de lo que es el Pontifical, nos
detendremos exclusivamente en algunas oraciones «signifi-
cativas» compuestas por la Iglesia en que aparece el término
«misericordia»,? con exclusién de los adjetivos o adverbios deri-
vados y de los sinénimos, en los diversos libros que componen el
Pontifical, y finalmente una breve sintesis en la conclusion.

1. EL «<PONTIFICAL»

Uno de los elementos necesarios para la celebracién littrgica son
los libros littrgicos, entre los que esté el Pontifical que es el libro
que contiene férmulas y ritos de las celebraciones reservadas al
obispo (pontifice).

Luego dela reforma littirgica promovida por el Concilio Vaticano
II'los distintos ritos que competen al obispo han sido publicados,
ensuedicion tipica, enlibros separados. En América Latina existe
desde 1978 en un inico volumen todos los ritos propios del obispo
publicado por el CELAM; también Argentina publicé en 1980 una
primera edicién del Pontifical y en 2003 fue aprobada porla Con-
gregacion para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos
susegundaedicién. Por su partela Conferencia Episcopal del Brasil
(CNBB) public6 en 1999 el Pontifical Romano en un solo volumen.

Los Ordines que normalmente encontramos en el Pontifical son:
los rituales de la confirmacién; del sacramento del orden; de la
profesion religiosa, de consagracion de virgenes; de bendicion de
abades y abadesas; de dedicacién de iglesias y de altares; inicio
del ministerio del nuevo parroco; coronacion de una imagen de
la virgen y finalmente el referido a los ministerios.

2 La palabra «misericordia» (en hebreo: hésed) tiene una fuerte riqueza
de significados, y por ello se traduce de diversas maneras: ternura, gracia,
misericordia, clemencia,bondad, benevolencia, amor. Este vocabulariorevela
un rasgo sorprendente de Dios: el de la maternidad. Si hay un lugar donde
mora la hésed divina, es el vientre, las entrafias (en hebreo: rahamim).
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2. RITUAL DE ORDENES

El papa Pablo VI promulgé en 1968 la primera edicion tipica del
Ritual de 6rdenes y Juan Pablo II en 1989 la segunda, en la cual se
tuvo en cuenta los principios expuestos en el Ceremonial de los
Obispos (1984) y los textos biblicos segtin la Neovulgata (1986).

2.1. Rito de la ordenacion del obispo

La expresion «misericordia» aparece una sola vez en el ritual de
ordenacioéndel obispo, y esenlaoracién de ordenacion del mismo.
La imposicién de manos y la solemne plegaria de ordenacion son los
signos esenciales delaliturgia de ordenacion. El texto dela oracién
de ordenacion del obispo ha sido totalmente renovado volvién-
dose a la formula conservada en la Tradicion Apostolica atribuida a
Hipdlito de Roma del siglo 1.

Las plegarias de ordenacién, como las grandes plegarias presi-
denciales de la liturgia, tienen un esquema que es deudor de las
plegariasjudias debendicién. Contienen, por tanto, los elementos
propios de toda bendicién. Asi, con una sucesién que no rompe
la unidad, se puede distinguir las siguientes partes: una invoca-
cion inicial en la que se bendice a Dios; se contintia alabando a
Dios recordando las maravillas que ha obrado en la historia de
la salvacion: andmnesis; luego se invoca al Espiritu Santo sobre el
elegido: epiclesis. Aqui encontramos las palabras esenciales para
cada orden. Siguen unas intercesiones, en las que la stiplica central
realizada en la epiclesis se prolonga con peticiones que sefialanlas
funciones que acaban de recibirlos recién ordenados y las virtudes
que deben tener; la conclusion, que puede tomar forma de glorifica-
cién o doxologia a Dios y toda la asamblea confirma con el Amén.

Es en el prélogo de la oracion de ordenacion del obispo donde
encontramos nuestra expresion:

3  Para la presentacién de la plegaria de ordenacién episcopal cf. G.
FERRARO, «Orden/Ordenacion», en D. SARTORE — A.M. Triacca (eds.),
Nuevo diccionario de liturgia, Madrid: Paulinas 1987, 1873-1892. 1488-1890; G.
FERRARO, Le preghiere di ordinazione al diaconato, al presbiterato e all’episcopato,
Napoli: Dehoniane 1977, 154-260; G. FERRARO, I sacramenti nella Liturgia,
Roma: Dehoniane 1997,223-236; A. BoTERO, Ordenacién de Obispos, presbiteros
y didconos. Catequesis sobre el ritual del sacramento del Orden, Bogota: Centro
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Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo,
Padre de misericordia y Dios de todo consuelo,
que habitas en el cielo y te fijas en los humildes;
que lo conoces todo antes de que exista.

La oracién comienza con un breve prélogo dirigiéndose al Padre
quienaparece conlos atributos biblicos del: «Padre de misericordia
y Dios de todo consuelo» (2 Cor 1,3) «que habitas en el cielo» (Sal
112,5-6) y «te fijas en los humildes; que lo conoces todo antes de
que exista» (Dn 13,42). El texto en latin dice «de las misericordias»
como aparece en 2Cor 1,3.

A través de estas palabras, Dios es presentado en su misterio
de trascendencia y seforio, de paternidad hacia Jesucristo y de
misericordia hacia los hombres. El habita en el cielo y se dirige
hacia los hombres sus criaturas; la trascendencia de Dios y su
inmanencia salvifica se despliegan en el rito sacramental que se
esta celebrando.

2.2. Rito de ordenacion de los presbiteros

La expresion «misericordia» se encuentra en tres textos eucologi-
cos: en la promesa de los elegidos, en las letanias y en la oraciéon
de ordenacion.

En la promesa de los elegidos* los candidatos declaran su propia
voluntad de ejercer su ministerio con todas sus fuerzas como un
servicio enlaIglesiay paralalglesia, en uniéon con el colegio epis-

carismatico «Minuto de Dios» 1991; F. XAvIER AROZTEGUI, «La ordenaciéon
del Obispo», Oracion de las Horas 12 (1993) 586-593; S. P1E, «La plegaria de
ordenacién delos presbiteros. Nueva edicién del Ritual», Phase 31 (1991) 471-
490; P. JouNEL, «La nouvelle edition typique du rituel des ordinations», La
Maison Dieu 186 (1991) 7-22; M. VIDAL, «La nouvelle priere d’ordination des
pretes. Réflexions théologiques», La Maison Dieu 186 (1991) 23-30; F. ARGz~
TEGUI, «La plegaria de ordenacién de presbiteros», Liturgia y Espiritualidad
25 (1994/5) 174-184; A. GARcIA MAcias, «Presbiteros en cada Iglesia» (Act
14,23). La plegaria de ordenacion del presbitero en el Rito Bizantino-Griego y en el
Rito Romano (Bibliotheca «Ephemerides Liturgicae». Subsidia 155), Roma:
Ed. Liturgiche 2011.

4  Cf.R.Russo,«Las“promesassacerdotales” enlaactualliturgiaromana»,
Ecclesia Orans 14 (1997) 49-69.
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copal, como colaboradores del obispo a quien le deben respeto y
obediencia. Esteinterrogatorio versa sobrela disposicién de animo
del candidato en orden al cumplimiento de sus funciones.

El texto de las promesas en la segunda edicién tipica del Ritual de
Ordenes de 1989 esté ordenado diversamente y se le han integrado
algunos aspectos con respecto al texto de la editio typica de 1968:
presenta cinco preguntas, enlugar de cuatro, yademasla promesa
de obediencia.

El texto es el siguiente:

(Estan dispuestos a invocar la misericordia divina con nosotros, en
favor del pueblo que selesencomiende, perseverando en elmandato
de orar sin desfallecer?

Las funciones ministeriales se ven enriquecidas en este formulario
conlamencién del ministerio dela oracion, invocando la misericor-
diadivinaenfavor del pueblo. Este aspecto es totalmentenuevo con
respecto a todas las otras versiones. El formulario continta luego
conlaconfiguraciéna Cristo sacerdote y la promesa de obediencia.

Con la oracion de las letanias® la preparacion llega a su punto cul-
minante, el obispo ordenante invita a la plegaria y concluye con
una oracion. Es toda la Iglesia reunida la que debe orar «por el
descenso del Espiritu» (cf. Trad. Ap., nim. 2) sobre los candidatos,
y en ese contexto de «oracion eclesial», de todala asamblea, cobra
pleno sentido el nticleo central sacramental.

En general la estructura de las letanias es la siguiente: siiplica a
Dios; invocacion a los santos; invocacion a Cristo, siiplica para diversas
necesidades y conclusion. Es en las stplicas particulares que encon-
tramos el texto:

Para que tengas misericordia de todos los que sufren.

5  Cf.].UrbEIx, «Lasletanias delos santos», Phase 153 (1986) 261-275; A.M.
Tr1Acca, «Le “litaniae sanctorum” nell’attuale liturgia romana. Dati— Anno-
tazioni — Rilievi», en I. ScicoLONE (ed.), Psallendum. Studi offerti al Prof. Jordi
Pinell i Pons (Studia Anselmiana 105), Pontificio Ateneo S. Anselmo, Roma
1992, 303-372.
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Primero se pide por la Iglesia, el papa y el clero; luego se pasa en
concreto a pedir por los que serdn ordenados presbiteros: que
sean bendecidos, santificados y consagrados; se pasa luego por
la paz y concordia de todos los pueblos y luego se fija en los que
sufren, implorando la misericordia divina sobre ellos y se concluye
pidiendo por todalaasamblea orante que sea fortalecida y asistida.

Asillegamos a la oracion de ordenacion que junto con la imposicién
demanos constituyen el rito central. El texto dela oracién de orde-
nacion presbiteral hasidolevemente retocado enlaedicién de 1968,
pero que es el mismo que estaba en vigor en la liturgia romana,
procedente del Sacramentario Veronense (siglo vI pero que recoge
textos mas antiguos). A pasar de la inicial satisfaccién con que se
aceptd el no modificar la oracién de ordenacién de los presbiteros
en la primera edicion tipica posconciliar (1968), la experiencia
posterior no ha confirmado tales previsiones. De hecho, la nove-
dad mds sobresaliente de la segunda edicion del Ritual de Ordenes
(1989) es la revision de dicha oracion.

El texto presenta una estructura trinitaria. Estd dirigida a Dios
Padre;enla primera parte sehace unaandmnesis dela obrarealizada
por Dios enla historia de la salvacién en relacion con el ministerio
del presbiterado; en la parte central la epiclesis, en la que se invoca
el Espiritu Santo sobre los candidatos; en la tercera parte estan las
intercesiones afavor delos ordenados porlamediacién deJesucristo
nuestro Sefor.

El texto que a nosotros nos interesa se encuentra en las interce-
siones y dice:

Que en comunidén con nosotros, Sefior,
imploren tu misericordia

por el pueblo que se les confia

y en favor del mundo entero.

Las intercesiones por lamediacion de Jesucristo, es decir, las peticiones,
sonintegramentenuevasy vienen marcada por el escalonamiento,
enel textolatino, por tres «sint» (sean) unidos a «nostri/nobiscum/
nobis» que explicitan orgdnicamente cémo los presbiteros son
colaboradores del obispo.
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Las peticiones retoman el enunciado expuesto, en la andmnesis,
de las funciones de los presbiteros y sus frutos, es decir, las tres
funciones ministeriales de los presbiteros y los obispos: la evan-
gelizacion, el gobierno pastoral y el culto.

En primer lugar («sint») viene indicada la potestad de la predica-
cién. Luego («sint») se enunciala funcién de santificacion: «dispen-
sadores de los misterios» (1Cor 4,1) a través de la celebracion de
los sacramentos. Finalmente las palabras: «Que en comunién con
nosotros («sint nobis iuncti»), Sehor, imploren tu misericordia por
el pueblo que se les confia y en favor del mundo entero» indican
el deber presbiteral de la Liturgia de las Horas; insintan con la
expresion: «el pueblo que se les confia», el ejercicio de la potestad
de gobierno pastoral. El contenido de este parrafo esta tomado casi
literalmente del Decreto Presbyterorum ordinis nam. 5 que habla
de los presbiteros como ministros de los sacramentos y hace una
mencion especial a la Liturgia de las Horas. Su contenido estd en
relacién conla pregunta yaanalizada delas promesas sacerdotales.

2.3. Rito de ordenacion de didconos

Serepite en las letanias la misma peticion que en el ritual de orde-
nacion de didconos, que ya fue anteriormente comentada: «Para
que tengas misericordia de todos los que sufren».

3. BENDICION DE UN ABAD/ABADESA

Elnuevo ritual (1970) ha querido evitar toda confusién de la ben-
dicién de un abad con la ordenacion episcopal. Pero, al mismo
tiempo, ha querido poner de relieve la funcién del abad, que
justifica una bendicién y lo distingue de otro tipo de superior. De
aqui la revisién de los formularios, que eran muy juridicos en el
ritual anterior al Concilio, y darle un contenido maés espiritual y
monastico.

Elritual presenta cuatro férmulas debendicién. Todas ellas expre-
san, de distinto modo, lo que constituye lo esencial del ministerio
del abad: dirigir a los monjes en su bisqueda de Dios.

Enlasegunda férmula debendicién aparece, enlaediciénenespa-
nol, laexpresion «misericordia», que enlaedicion tipicanoaparece:
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Miralo/a con misericordia®
y concédele en abundancia tus dones.

En esta oracién de bendicién se invoca a Dios para que mire
misericordiosamente al nuevo abad y se piden cuatro cosas para
él: la abundancia de los dones divinos; el don de la sabiduria;
que recorra los caminos de la salvacién y de la paz y que siga las
huellas de Cristo.

4. CONSAGRACION DE VIRGENES

El 31 de mayo de 1970, la Sagrada Congregacion para el Culto
Divino promulgé el Ordo consecrationis virginum, restaurado en
conformidad con la prescripcion conciliar: «Revisese el rito de la
consagracion de virgenes, que forma parte del pontifical romano»
(SC 80).

El ritual de Pablo VI tiene una estructura sencilla y lineal. Como
los demds ritos de consagracion, también este tiene lugar durante
la celebracion eucaristica, entrelaliturgia dela palabraylaliturgia
del sacramento.

Nuestra expresion aparece enlallamadadelas virgenes. Proclamado
elevangelio, tiene lugar lallamada ritual de las virgenes. Al canto
delaantifona Prudentes virgines,*las virgenes encienden sus lampa-
rasy seacercan procesionalmente al presbiterio. Siguelainvitacién
del obispo: Venite, filiae® ala que responden las virgenes, mientras
se van acercando procesionalmente al altar: Et nunc sequimur:

Ahora, Sefior, te seguimos de todo corazén,
te respetamos y buscamos tu rostro;

6  Texto latino: respice eum et tribue eis omnia tuarum dona virtutum.

7 L CaLaBUIG - R. BARBIER], «Consagracién de virgenes», en SARTORE —
Triacca (eds.), Nuevo diccionario deliturgia, 452-475; A.NOCENT, «La consagra-
cién de virgenes», en A.G. MARTIMORT (ed.), La Iglesia en oracién, Barcelona:
Herder 1987, 779-791; J. Or1oL, «El nuevo rito de la consagracién de virge-
nes», Phase 11 (1971) 292-296; G. Rawmis, «El Ritual de profesion religiosa y
consagracion de virgenes (Aproximacion teolégica)», Phase 20 (1980) 199-228.

8  «Virgenes prudentes, preparad vuestras lamparas; mirad que llega el
esposo: salid a recibirlo.»

9 «Venid, hijas, escuchadme; os instruiré en el temor del Sefior.»
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no nos defraudes, Sefor,
tratanos segun tu piedad,
segun tu gran misericordia.

La llamada ritual de las virgenes en el ritual de 1970 aparece
notablemente simplificada: se eliminan algunos elementos que la
hacian enfatica y espectacular. Los tres textos con que se articula
la llamada son de inspiracion biblica: Prudentes virgines proviene
de Mt 25,6; Venite, filiae, del Sl 33,12; Et nunc sequimur, de Dan
3,41-42. Este ultimo expresa admirablemente los sentimientos
que invaden el corazén de una virgen el dia de su consagracion:
vivo amor a Cristo, intenso deseo de seguirle y, al mismo tiempo,
plena conciencia de la propia debilidad, por eso su peticion de ser
tratada con piedad y misericordia.

Desde el punto de vista ritual, la llamada de las virgenes da lugar
aun cortejonupcial que evoca el cortejo delas virgenes prudentes
admitidas en casa del esposo (cf. Mt 25,1-12), y representa en un
cierto sentido la supervivencia ritual del antiguo cortejo con que,
en la noche, con hachas encendidas, era conducida la esposa a la
casa del esposo.

Desdeel punto de vista teoldgico, en cambio, la virgen que seacerca
alaltaryal obispo (dos simbolos de Cristo-Esposo) esla virgen que
sale al encuentro de Cristo para celebrar con él, en el mas elevado
ambiente littirgico, un rito de nupcial alianza.

5. DEDICACION DE IGLESIAS Y DE ALTARES

Elnuevo Ordo Dedicationis Ecclesiae et Altaris fue aprobado por el
papa Pablo VI con fecha 29 de mayo de 1977. La dedicacion de la
iglesia constituye una de las celebraciones mas importantes de
una comunidad local, hasta el punto que invade toda la liturgia.'

10 Cf.I Carasuig, «<L'Ordo dedicationis ecclesiae et altari. Apunti di una
lettra», Notitiae 133-134-135 (1977) 390-450; P. TENA, «Ritual de Dedicacion
deIglesias. Comentario al ritual», Phase 19 (1979) 183-221; G. FERRARO, Cristo
e l'altare. Liturgia di dedicazione della chiesa e dell’altare, Roma: OCD 2004; J. J.
FLORES, Los sacramentales. Bendiciones, exorcismos y dedicacion de las iglesias,
Barcelona: Centre de Pastoral Littrgica 2010, 345-362.
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ElOrdosearticula en cuatro partes:los ritos iniciales;la liturgia dela
Palabra,la oracién de dedicacion y las unciones y la liturgia eucaristica.
Elritose presentaclaroy lineal ensu estructura. Seinsisteen quela
celebracion de la Eucaristia constituye el centro, més atin, el tinico
acto necesario para la dedicacion de una iglesia.

Hay dos textos eucolégicos enlos que aparece la expresion «mise-
ricordia»: en la bendicién del agua, que forma parte de los ritos
iniciales y en la oracién de dedicacion.

5.1. Bendicién del agua

Una vez que todos se han acomodado, el obispo bendice el agua
para asperjar a la asamblea. El valor de este acto, ademas del sim-
bolismo litirgico del agua, viene indicado por las palabras de la
oraciéon debendiciény delaantifona cantada durante laaspersion:
es signo de penitencia y andmnesis del bautismo. La férmula de
bendiciéondel aguase articula en tres partes: la primera contienela
andmnesis de la obra de Dios Padre en el sacramento del bautismo,
la parte central invoca la bendicion del agua como signo del bautismo
y de sus efectos, la tercera es la intercesién por la mediacion del
Hijo de Dios Jesucristo para que se cumpla la realidad invocada.

Es en la parte inicial del prélogo donde aparece «misericordia»
y en ella se expresa las caracteristicas de Dios en relaciéon con la
creacion y la salvacion:

Dios, Padre nuestro, fuente de luz y de vida,

que tanto, amas a los hombres

que no solo los alimentas con solicitud paternal,

sino que los purificas del pecado con el rocio de la caridad

y los guias constantemente hacia Cristo, su Cabeza;

y asihas querido, en tu designio misericordioso

que los pecadores, al sumergirse en el bafio bautismal,
mueran con Cristo y resuciten inocentes,

sean hechos miembros suyos y coherederos del premio eterno.

La primera caracteristica de Dios consiste en crear la vida. La
segunda sintetiza en tres aspectos la actividad salvifica divina: el
cuidadodeloshombres, la purificacién delos pecados,laatraccion
hacia Cristo. La andmnesis concentra estas atribuciones salvificas
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de Dios Padre en el sacramento del bautismo. En el designio de su
misericordia Dios Padre establecié que los hombres descendiendo
pecadores en el agua se conviertan en participes de la muerte y
de la resurrecciéon de Cristo, sean miembros suyos y coherederos
del premio eterno.

5.2. Oracién de dedicacion

En la tercera parte del rito se encuentra la prex dedicationis. Ella
expresa la voluntad de dedicar para siempre la iglesia al Sefior, y
se pide subendicién." La oracién es de nueva composicién, cons-
truida segtin los modelos clasicos tanto en su estructura como en
su terminologia. Esté articulada en una breve introduccion, tres
amplias partes y una concisa conclusioén. En la primera, nos pre-
senta, con cardcter anamnético, imagenes biblicas de la iglesia; la
segunda parte posee un claro tono epiclético y se pide a Dios que
realice en la iglesia y en el altar todo lo que ha sido evocado en la
parte precedente; enla tercera se destacan las funciones delaiglesia:
el sacramento del bautismo, la Eucaristia, la liturgia de las horas,
la misericordia, la libertad y la filiacién divina.

Es en la tercera parte donde aparece nuestra expresion:

Que en este lugar el torrente de tu gracia

lave las manchas de los hombres,

para que tus hijos, Padre, muertos al pecado,

renazcan a la vida nueva.

Que tus fieles, reunidos junto a este altar,

celebren el memorial de la pascua

y se fortalezcan con la palabra y el cuerpo de Cristo.

Que resuene aqui la alabanza jubilosa

que armoniza las voces de los dngeles y de los hombres,

y que suba hasta ti la plegaria por la salvacién del mundo.
Que los pobres encuentren aqui misericordia,

los oprimidos alcancen la verdadera libertad,

y todos los hombres sientan la dignidad de ser hijos tuyos,
hasta que lleguen, gozosos, a la Jerusalén celestial.

11  Cf. P. Tena, «Ritual de Dedicacion de iglesias. Comentario al ritual»,
Phase 19 (1979) 206.
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Dios acttia con misericordia y socorre a los débiles y a los pobres.
En la iglesia los pobres encuentran misericordia; la misericordia
de Dios es dada a los hombres salvandolos; ella es celebrada a
lo largo de toda la sagrada escritura. Recordemos solamente el
cantico de Maria: «Su misericordia se extiende de generacién en
generacion sobre aquellos que lo temen [...] Socorri6 a Israel, su
servidor, acorddndose de sumisericordia» (Lc1,50.54) y el cdntico
de Zacarias que bendice al Sefior con estas palabras: «Asi tuvo
misericordia de nuestros padres [...] gracias a la misericordiosa
ternura de nuestro Dios, que nos traera del cielo la visita del Sol
naciente» (Lc 1,72.78).

6. CORONACION DE UNA IMAGEN DE LA VIRGEN MAR{A

El125demarzode 1981 fue promulgado el Ordo Coronandiimaginem
beatae Mariae Virginis. El rito puede realizarse dentro de la misa,
unida a la celebracion de visperas o de una liturgia de la Palabra.
En cualquiera de los tres casos previstos se encuentra la misma
oracién de bendicién: Benedictus es, Domine, texto de nueva com-
posicién y el mas significativo del ritual en el cual se encuentra
por dos veces la expresién «misericordia».'?

La oracion consta de tres partes: Bendicion a Dios que humilla y
enaltece; invocacion a Dios en favor de sus siervos, devotos de
Maria y pedido de gracias para los discipulos. Nos centraremos en
la primera parte.

Bendito eres, Sefior, Dios del cielo y de la tierra,

que con tu misericordia y tu justicia

dispersas a los soberbios y enalteces a los humildes;

de este admirable designio de tu providencia

nos has dejado un ejemplo sublime

en el Verbo encarnado y en su Virgen Madre:

tu Hijo, que voluntariamente se rebajo

hasta la muerte de cruz,

resplandece de gloria eterna y estd sentado a tu derecha
como rey de reyes y Sefior de sefiores;

12 Cf. I. CALABUIG, «Significato e valore del nuovo “Ordo Coronandi
imaginem Beatae Mariae Virginis”», Notitiae 178-179 (1981) 268-324.
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y la Virgen, que quiso llamarse tu esclava,

fue elegida Madre del Redentor

y verdadera Madre de los que viven,

y ahora, exaltada sobre los coros de los angeles,
reina gloriosamente con su Hijo,

intercediendo por todos los hombres

como abogada de la gracia y reina de misericordia.

La oraciénes unabendiciéna Dios, y comoindica el titulolittrgico
esunaaccién degracias y unainvocacion. Antes que nada una «accién
de gracias» a Dios por las maravillas de su bondad; en este caso
porque él, misericordioso y justo (S1114,4; S1115,5) segtin su admi-
rable designio, dispersa a los soberbios y enaltece a los humildes.
Una «invocacién» desu graciaen favor delos participantes delrito,
que al coronar laimagen de Jestis y de Maria, confiesan el sefiorio
de Cristo e imploran la intercesion de la Virgen.

Enesta primera partela Virgen es presentada con diversos titulos,
entre ellos «reina de misericordia». Este titulo celebralabondad, la
generosidad, la dignidad dela santisima Virgen, la cual, exaltada
sobrelos coros delos dngeles... intercede por todos los hombres.
Es la tinica vez que en todo el Pontifical aparece «misericordia»
aplicada a alguien que no es el Sefior. La misericordia es el «atri-
buto mas estupendo del creador y del redentor», ha dicho Juan
Pablo II en su enciclica Dives in misericordia (nim. 13), y nadie
sobre la tierra lo ha experimentado de forma tan radical y sobre-
cogedora como le ocurrié a Maria Santisima: «Reina y Madre de
misericordia».

7. CONCLUSION

Delossiete ordines analizados del Pontifical, la expresion «miseri-
cordia» seencuentra en nueve textos eucolégicos «significativos»,
dejando delado el aplicado a la Virgen, pues en nuestro contexto
del Afio Santo, todo esta centrado en la misericordia del Padre.

En sintesis tenemos la «misericordia»:

como atributo de Dios: (Padre de misericordia y Dios de todo consuelo;
Sefior, tratanos. .. segin tu gran misericordia; en tu designio miseri-
cordioso; Dios... que con tu misericordia y tu justicia).
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como invocacion de lamisericordia del Padre en funcion del pueblo: (invocar
la misericordia divina con nosotros en favor del pueblo que se les
encomiende; que... imploren tu misericordia por el pueblo que se
les confia) y en particular en funcién de los que sufren y de los pobres:
(paraque tengas misericordia de todoslos que sufren; quelos pobres
encuentren aqui misericordia).

Es deseo del papa Francisco «que el Jubileo sea experiencia viva
de la cercania del Padre, como si se quisiese tocar con la mano su
ternura, para que se fortalezca la fe de cada creyente y, asi, el tes-
timonio sea cada vez mas eficaz».” Estos textos oracionales que
hemos analizados tienen en comun presentarnos la cercania del
Padre misericordioso al pueblo santo de Dios; puesto que las ora-
ciones delaliturgia transmiten lainmensa misericordia del Sefior,
ya sea como memoria de los gestos de salvacion del redentor, o
como sacramento y ejemplo parala vivencia cristiana de cada dia.
De hecho la liturgia se desarrolla como sacramento de salvacién
de generacion en generacion, como lo expresa san Leén Magno:
«El sacramento de la fiesta de hoy pertenece a los tiempos de todo
fiel» (Sermon 38,1).

Roberto Russo
Sacerdotey pdrroco de la arquididcesis de Montevideo (Uruguay),

doctor en liturgia, integrante del grupo de expertos de liturgia del
CELAM y profesor en la Facultad de Teologia de Uruguay.

13 Francisco, Carta del Santo Padre Francisco al Presidente del Consejo para
la Promocién de la Nueva Evangelizacion al aproximarse el Jubileo Extraordinario
de la Misericordia (1 de septiembre de 2015).



PUNTOS DE VISTA

UN ANO EXTRAORDINARIO DE MISERICORDIA

Maurizio BARBA®

El 13 de marzo de 2015, durante la celebracion penitencial en la
basilica de San Pedro, el papa Francisco anunci6 la convocaciéon
de un Afo Jubilar Extraordinario de la Misericordia que se inici6
el8 de diciembre, conla apertura dela puerta santa en el Vaticano,
para concluirse el proximo 20 de noviembre de 2016, solemnidad
de Cristo Rey.

Tal anuncio encontré su concreta realizacién el 11 de abril, cuando,
durante la celebracién de las primeras visperas del domingo de
la Divina Misericordia, el papa Francisco public6 la Bula de con-
vocacion del Jubileo explicando las motivaciones que estan en el
origen del Afo Jubilar e indicando unas lineas-guia para vivirlo
del mejor modo.

Repasemos el texto de la Bula de convocacién, proporcionando
un simple comentario del texto y ofreciendo algunas claves de
lectura que ayudaran a comprender en profundidad el sentido de
este particular documento pontifical.

La Bula, que se compone de 25 ntimeros, tiene una estructura
tripartida: en la primera, el papa Francisco profundiza en el con-
cepto de misericordia; en la segunda, ofrece algunas sugerencias
précticas para celebrar el Jubileo; enla tercera parte lanza algunos

Este punto de vista, preparado por el autor en italiano para la revista
Phase, ha sido traducido al castellano por Maria Guarch.
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llamamientos. La Bula, ademas, se abre con algunas indicaciones
relativasal desarrollo del Jubileo y termina con unreclamoaMaria,
testigo de la misericordia de Dios.

1. INTRODUCCION

Lasprimeras palabras dela Bula de convocacién, comodelrestode
los documentos magisteriales pontificales, anuncian el siguiente
contenido: Misericordiae vultus, casi una pequefa enciclica sobre
la misericordia y el perdon. «Jestis es el rostro de la misericordia
de Dios» y lamision de la Iglesia es, especialmente en este tiempo
particular delahistoria, anunciar el incesante amor del Padre para
todos sus hijos, incluso los més fragiles, los mas heridos y los que
se han alejado de su abrazo misericordioso.

Desde las primeras frases de la Bula el Papa ha querido comuni-
car sus pensamientos sobre la misericordia, corazén de la fe de la
Iglesia, con una serie de expresiones significativas. La misericordia
es: «fuente de alegria, de serenidad y de paz», «condicién para
nuestra salvaciéon», «palabra querevela el misterio dela Santisima
Trinidad», «actotltimoy supremo con el cual Dios viene anuestro
encuentro», «ley fundamental que habita en el corazén de cada
persona», «via que une Dios y el hombre» (nim. 2).

Ademas, se especifica el motivo por el que ha sido convocado un
Jubileo Extraordinario de la Misericordia, es decir:

Hay momentos en los que de un modo mucho mds intenso estamos
llamados a tener la mirada fija en la misericordia para poder ser
también nosotros mismos signo eficaz del obrar del Padre (nim. 3).

Como cada bula de convocacion, especialmente en ocasién de un
Jubileo fuera de las fechas ordinarias como lo ha querido el papa
Francisco, el texto indica la fecha de inicio y fin del Afio Santo, con
los contenidos que se intenta destacar y los objetivos del pontifice
que lo ha anunciado.

La apertura coincide con el 50 aniversario de la clausura del Con-
cilio Ecuménico Vaticano I, el 8 de diciembre de 2015:

La Iglesia —afirma el Papa- siente la necesidad de mantener vivo
este evento. Para ella iniciaba un nuevo periodo de su historia. Los
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padresreunidos enel Conciliohabian percibido intensamente, como
un verdadero soplo del Espiritu, la exigencia de hablar de Dios a los
hombres de su tiempo enun modomas comprensible. Derrumbadas
las murallas que por mucho tiempo habian recluido la Iglesia en
una ciudadela privilegiada, habia llegado el tiempo de anunciar el
Evangelio de un modo nuevo (ntim. 4).

Una particularidad de este Afio Santo viene dada por el hecho de
que no sera celebrado solamente en Roma, sino también en todas
las otras di6cesis del mundo, como signo de comunién eclesial.
La puerta santa fue abierta por el Papa en la basilica de San Pedro
el 8 de diciembre, el domingo siguiente en la basilica de San Juan
de Letran y seguidamente en las otras basilicas papales, aunque
el Papa ha invitado a abrir la «puerta» en todas las didcesis del
mundo. Estard, entonces, a cargo del obispo local abrir una puerta
de la Misericordia en la catedral o concatedral, en una iglesia de
particular significado y también en los santuarios, donde tantos
peregrinos se recogen en oracion (nim. 4).

Ademas, el papa Francisco sigue la estela de la ensefianza sobre
misericordia, dejada por sus predecesores: san Juan XXIII, que
hablaba dela «medicina delamisericordia»; elbeato Pablo VI, que
identificabala espiritualidad del Vaticano Il con la del samaritano
como «paradigma de la espiritualidad del Concilio», y san Juan
Pablo II, que ha dedicé la enciclica Dives in misericordia al tema de
la misericordia.

La conclusion tendra lugar enlasolemnidad litirgica de Jesucristo,
Rey del universo, el 20 de noviembre de 2016:

En ese dia —prosigue el Papa—, cerrando la puerta santa, tendremos
ante todo sentimientos de gratitud y de reconocimiento haciala San-
tisima Trinidad por habernos concedido un tiempo extraordinariode
gracia. Encomendaremoslavidadelalglesia, lahumanidad enteray
elinmenso cosmos a la sefioria de Cristo, esperando que derrame su
misericordia como el rocio de la mafiana para una fecunda historia,
todavia por construir con el compromiso de todos en el préoximo
futuro. {Cémo deseo que los afios por venir estén impregnados de
misericordia para poder ir al encuentro de cada persona llevando
labondad y la ternura de Dios! A todos, creyentes y lejanos, pueda
llegar el balsamo de la misericordia como signo del reino de Dios
que estd ya presente en medio de nosotros (nim. 5).
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2. EL CONCEPTO DE MISERICORDIA

La Bula introduce el tema de la misericordia retomando algunos
pasajes significativos del Antiguoy delNuevo Testamento eviden-
ciando que la omnipotencia de Dios se manifiesta en su uso de la
misericordia, no como signo de debilidad, sino como privilegio
y cualidad misma de Dios que se hace visible en su hacer hacia el
pueblo en tantos momentos de la historia dela salvacién conamor
«visceral» (num. 6).

La misericordia de Dios es «eterna», —destaca atin el Papa- reto-
mando el estribillo que viene en cada estrofa del salmo 136, porque
«no solo en la historia, sino por toda la eternidad el hombre estara
siempre bajo la mirada misericordiosa del Padre». «Eterna es su
misericordia»: tal expresion ha sido el respiro del pueblo de Dios,
recuperado y hecho propio también por Jestis en el momento de
su pasion y muerte, y tiene que llegar a ser también «estribillo en
nuestra oracién de alabanza cotidiana» (nim. 7).

Lamisericordia, entonces, no es solamente un concepto abstracto,
sino una realidad divina que se hace visible en la persona de Jesu-
cristo, entonces, un rostro para reconocer, contemplar y servir. En
Jestis «todo habla de misericordia, nada en él carece compasion»,
porque «su persona no es otra cosa sino amor, un amor que se
dona gratuitamente». Y aqui el Papa enumera diversos pasajes
del Nuevo Testamento en que la misericordia del Padre se hace
manifiesta en la persona y en el hacer de su Hijo: su compasién
por las multitudes perdidas (cf. Mt 9,36), la sanacién de algunos
enfermos (cf. Mt 14,14), la multiplicacion de los panes y los peces
(cf.Mt15,37), su compasién por el dolor dela viuda de Nain porla
muerte desutnicohijo (cf. Lc7,15), laliberacién del endemoniado
de Gerasa (cf. Mc 5,19), el llamamiento de Mateo, escena muy
apreciada por el Papa que, retomando el comentario de san Beda
el Venerable, ha elegido la frase Miserando atque eligendo como su
lema episcopal (ndm. 8).

Retomando diversas pardbolas evanggélicas, el Papa subraya que
la misericordia «es la palabra clave para indicar el actuar de Dios
hacia nosotros». En concreto recuerda las parabolas: de la oveja
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perdida, dela moneda perdida, del padre y de sus dos hijos (cf. Lc
15,1-32), del siervo cruel (cf. Mt 18,33-35). «Jestis afirma — explica
el Papa—que la misericordia no es solo el obrar del Padre, sino que
ella se convierte en el criterio para saber quiénes son realmente
sus verdaderos hijos». De ahi la importancia del perdén en el afio
jubilar:

Elperdéndelas ofensas devienela expresion més evidente del amor
misericordioso y para nosotros cristianos es un imperativo del que
no podemos prescindir. jCémo es dificil muchas veces perdonar! Y,
sinembargo, el perdén es el instrumento puesto en nuestras fragiles
manos para alcanzar la serenidad del corazén. Dejar caer el rencor,
la rabia, la violencia y la venganza son condiciones necesarias para
vivir felices (ndm. 9).

Hablando de la misericordia en clave trinitaria el Papa pasa a
describirlalglesia como signo creible de misericordia: «La miseri-
cordiaeslavigamaestraquesostienelavida delalglesia». Imagen
elocuente que no tiene necesidad de demasiados comentarios,
sino que significa que el perdén y la misericordia son los ejes que
soportan la vida de la Iglesia y como oposicién a la constatacién
de un progresivo adelgazamiento en la cultura actual de la expe-
riencia del perdén; el Papa ha intentado dar voz a una profunda
necesidad del hombre:

Ha llegado de nuevo para la Iglesia el tiempo de encargarse del
anuncio alegre del perdén. Es el tiempo de retornar a lo esencial
para hacernos cargo de las debilidades y dificultades de nuestros
hermanos. El perdén es una fuerza que resucita a una vida nueva e
infunde el valor para mirar el futuro con esperanza (nim. 10).

En tal sentido el Papa se pone en linea de continuidad con la
Enciclica Dives in misericordia de san Juan Pablo II la reclamacién
de la cual es o el olvido del tema de la misericordia en la cultura
actual o la urgencia de anunciar y atestiguar la misericordia en
el mundo contempordneo con «un nuevo entusiasmo y con una
renovada accién pastoral». De ahi la advertencia de anunciar y
vivirlamisericordia, «corazén palpitante del Evangelio» y empefio
«determinante paralalglesiay paralacredibilidad de suanuncio»
(nam. 12).



72 Puntos de vista

La primera parte de la Bula se concluye con el anuncio del lema
delJubileo, Misericordiosos como el Padre, extraido del evangelio de
Lucas (cf. Lc 6,36). Se trata de «un programa de vida tan compro-
metedor como rico de alegria y de paz», subraya el Pontifice, que
exige la capacidad de «colocarnos a la escucha de la Palabra de
Dios»,asicomo de « contemplarla misericordia de Dios y asumirla
como propio estilo de vida» (ntim. 13).

3. SUGERENCIAS PRACTICAS PARA VIVIR EL JUBILEO

Enlasegunda parte dela Bula el Paparecoge una serie de maneras
practicas para vivir el Jubileo en plenitud espiritual.

Un signo peculiar del Jubileo es la peregrinacién como simbolo
concreto del camino de conversién y de orientacién hacia la meta
de lamisericordia a través del empefio y del sacrificio. La peregri-
nacién, entonces, como estimulo a la conversion: «atravesando la
puerta santa nos dejaremos abrazar por la misericordia de Dios y
nos comprometeremos a ser misericordiosos con los demds como
el Padre lo es con nosotros». La peregrinacion tiene etapas que
estdn trazadas desdela misma Palabra de Dios, luz para el camino
del creyente, condensada en Lc 6,27-28: urgente eslainvitacion de
Jestis a no juzgar, a no condenar, a perdonar, a dar; cuatro verbos
queindican otrosmodos de obrar enla vida cuotidiana para poder
llegar a la meta deseada. Por eso:

Sino se quiere incurrir en el juicio de Dios, nadie puede convertirse
en el juez del propio hermano. [...] {Cudnto mal hacen las palabras
cuando estin motivadas por sentimientos de celos y envidia! Hablar
mal del propio hermano en su ausencia equivale a exponerlo al
descrédito, a comprometer su reputacion y a dejarlo a merced del
chisme. [...] Jests pide también perdonar y dar. Ser instrumentos
del perdén, porque hemos sido los primeros en haberlo recibido de
Dios. Ser generosos con todos sabiendo que también Dios dispensa
sobre nosotros su benevolencia con magnanimidad (ndm. 14).

Talinvitacién al perdén es el tema constante de todo el afo jubilar
el lema del cual es Misericordiosos como el Padre.

Otro signo peculiar del Jubileo el Papa lo indica en el renovado
empeno por las obras de misericordia corporalesy espirituales. La
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invitacion a «abrir el corazén a cuantos viven en las mds contra-
dictorias periferias existenciales» es signo de que la misericordia
del Padre ha hecho impresion en la existencia del cristiano y lo
estimula a la consolacion, a la solidaridad y a la atencion hacia
los que viven «situaciones de precariedad y sufrimiento existen
en el mundo hoy», «tantos hermanos y hermanas privados de la
dignidad». El deseo del Papa de que durante el Jubileo el pueblo
cristiano reflexione sobre las obras de misericordia corporales y
espirituales es para «despertar nuestra conciencia, muchas veces
aletargada ante el drama de la pobreza, y para entrar todavia mas
enel corazén del Evangelio, dondelos pobres sonlos privilegiados
delamisericordia divina». Esnecesario, porlo tanto, no escaparal
mandato del amor y de la caridad sobre el cual seremos juzgados
en el fin de nuestra vida (cf. Mt 25,32-45), sino esforzarse «a dar de
comer al hambriento, dar de beber al sediento, vestir al desnudo,
acoger al forastero, asistirlos enfermos, visitar alos presos, enterrar
alos muertos. Y no olvidemoslas obras de misericordia espiritua-
les: dar consejo al que lo necesita, ensefar al que no sabe, corregir
al que yerra, consolar al triste, perdonar las ofensas, soportar con
paciencia las personas molestas, rogar a Dios por los vivos y por
los difuntos» (ntm. 15).

Del resto, subraya el Papa, la misién de Jests, explicada por el
evangelista Lucas en el discurso de la sinagoga de Nazaret, es
propio de ella anunciar «un afio de misericordia». Por eso el Afio
Santo que se abre delante de nosotros tiene que llevar consigo la
riqueza de la misién de Jests:

Llevar una palabra y un gesto de consolacién a los pobres, anunciar
la liberacién a cuantos estan prisioneros de las nuevas esclavitudes
dela sociedad moderna, restituir la vista a quien no puede ver més
porque se ha replegado sobre si mismo, y volver a dar dignidad a
cuantos han sido privados de ella. La predicaciéon de Jests se hace
de nuevo visible en las respuestas de fe que el testimonio de los
cristianos estd llamado a ofrecer (ndm. 16).

La misericordia, el perdén y la conversién encuentran su cauce
surgido del sacramento de la penitencia. A tal consideracion el
Papasolicita alas didcesis incrementar lainiciativa «24 horas para
el Sefor», a celebrarse el viernes y el sdbado de la IV semana de
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Cuaresma. En concreto, el Papa evidencia los frutos que provienen
del hecho de que «muchas personas estdn volviendo a acercarse
al sacramento de la reconciliacién y entre ellas muchos jévenes,
quienes en unaexperiencia semejante suelen reencontrar el camino
para volver al Sefor, para vivir un momento de intensa oracién y
redescubrir el sentido de la propia vida. De nuevo ponemos con-
vencidos en el centro el sacramento de la reconciliacién, porque
nos permite experimentar en carne propia la grandeza de la mise-
ricordia» (ntim. 17). El Papa dedica un parrafo aparte al temadela
remision delos pecados; ante todo, espera que «los confesores sean
unverdadero signo de la misericordia del Padre», no improvisan-
doseesta tarea, sino convirtiéndose «ante todo, penitentes enbusca
de perdén». «Fiel servidor del perdén de Dios», en consecuencia,
yno «duefio del sacramento», cada confesor tendrd que acogerlos
fieles «<como el padre enla parabola del hijo prédigo», es decir «un
padre que corre al encuentro del hijo no obstante hubiese dilapi-
dado sus bienes». Los confesores, entonces, «no haran preguntas
impertinentes», porque «serdn capaces de percibir en el corazén
de cada penitente la invocacién de ayuda y la stiplica de perdén»,
llamados a ser «siempre, en todas partes, en cada situacién y a
pesar de todo, el signo del primado de la misericordia» (ntiim. 17).

Otra indicacioén es ofrecida para la Cuaresma con el envio de los
«misioneros de la misericordia», es decir sacerdotes a quien se
daré «la autoridad de perdonar también los pecados que estan
reservados a la Sede Apostélica».! «Signo de la solicitud materna
de la Iglesia por el pueblo de Dios», explica el Papa, estos serdan
los artifices de «encuentro cargado de humanidad, fuente de
liberacién, rico de responsabilidad, para superar los obstaculos y
retomar la vida nueva del bautismo». Al mismo tiempo, el Papa
pide que enlas didcesis se organicen «misiones parael pueblo», de

1 Se trata de cinco pecados que por su gravedad solamente pueden ser
absueltos por el Papa: profanacién de la Eucaristia, violencia fisica contra el
Papa, absolucién por parte del sacerdote de un cémplice, consagraciéon de
un obispo sin la autorizacion del Papa, violacion del secreto en la confesion.
El aborto no esta entra dentro de estos porque la absolucién esta reservada
al obispo.
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manera que tales misioneros «sean anunciadores de la alegria del
perdén». Unainiciativanuevay original conla que el Papaintenta
evidenciar mds concretamente su esmero pastoral y su solicitud
para el bien de los fieles (ntim. 18).

Otro elemento caracteristico del Jubileo es la Indulgencia de la
que habla el Papa en el nim. 22. La indulgencia —explica el Papa-
demuestra que «el perdon de Dios por nuestros pecados no conoce
limites». No obstante, mientras que en el sacramento de la recon-
ciliacion los pecados son cancelados por el perdén de Dios, con la
indulgencia el pecador es liberado «de la huella negativa», «de las
contradicciones que son consecuencia de nuestros pecados», que
permanecen «en nuestros comportamientos y en nuestros pensa-
mientos». Eneste sentido, quien obtiene indulgencia, viene «a obrar
con caridad, a crecer en elamor mdasbien que a recaer en el pecado».

4. LLAMAMIENTOS CONTRA LA CRIMINALIDAD Y LA CORRUPCION

Enla tercera parte de la Bula, el papa Francisco lanza algunos lla-
mamientos. Es un fuerte reclamo contra la violencia organizada y
contra las personas corruptas. Palabras muy fuertes con la que el
Papa denuncia esta «llaga putrefacta» e insiste para que este Afio
Santo sea una verdadera conversion.

Alos miembros de grupos criminales: «Por vuestro bien, os pido
cambiar de vida. Os lo pido en el nombre del Hijo de Dios que si
bien combate el pecadonuncarechaza aningtin pecador. No caigais
en la terrible trampa de pensar que la vida depende del dinero y
que ante él todo el resto se vuelve carente de valor y dignidad. Es
solo una ilusién»; a las personas que favorecen o son complices
de la corrupcién:

La corrupcién impide mirar el futuro con esperanza porque con su
prepotenciayavidez destruyelos proyectos delos débiles y oprimea
losmés pobres. Esunmal que anida en gestos cotidianos para expan-
dirseluegoenescandalos ptiblicos. La corrupcion es una obstinaciéon
en el pecado, que pretende sustituir a Dios con la ilusién del dinero
como forma de poder. Es una obra de las tinieblas, sostenida por la
sospecha y la intriga [...] jEste es el tiempo oportuno para cambiar
de vida! Este es el tiempo para dejarse tocar el corazén (nim. 19).
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ElPapadedica después unareflexién sobrelarelacién entrejusticia
y misericordia: «<no son dos momentos contrastantes entre si, sino
dos dimensiones de una tinica realidad que se desarrolla progre-
sivamente hasta alcanzar su dpice en la plenitud del amor». Recu-
rriendo a la palabra de Dios, el Papa afirma que Jestis, tomando
la distancia de una visién puramente «legalista» de la justicia, es
decir de la «mera observancia de la ley que juzga», muestra «el
gran don de la misericordia que busca a los pecadores para ofre-
cerlesel perdénylasalvacién». «Lajusticia de Dios es su perdon»,
y lanorma de los discipulos de Jests tiene que ser la insignia del
«primado a la misericordia», porque «no es la observancia de la
ley lo que salva, sino la fe en Jesucristo» (ndm. 20).

En tal perspectiva, «La misericordia no es contraria a la justicia»,
porque a través de ella Dios ofrece al pecador la posibilidad de
«examinarse, convertirse y creer». Naturalmente, afiade el Papa,

Esto no significa restarle valor a la justicia o hacerla superflua, al
contrario. Quien se equivoca debera expiar la pena. Solo que este
no es el fin, sino el inicio de la conversién, porque se experimenta la
ternura del perdén (ntim. 21).

Un udltimo aspecto original es ofrecido por el papa Francisco, en
esta tercera parte de la Bula, recuerda la misericordia como tema
comun con los hebreos y musulmanes:

«Este Afio Jubilar vivido en la misericordia pueda favorecer el
encuentro con estas religiones y con las otras nobles tradiciones
religiosas; nos haga mas abiertos al didlogo para conocernos y com-
prendernos mejor; elimine toda forma de cerrazén y desprecio, y
aleje cualquier forma de violencia y de discriminacién (ntim. 23).

5. CONCLUSIONES

En el final del documento, el Papa se inspira enla figura de Maria,
«Madre delamisericordia», su vida estd plasmada «por la presen-
cia delamisericordia hecha carne». «Arca dela alianza entre Dios
y los hombres», Maria «atestigua que la misericordia del Hijo de
Diosno conoce limites y alcanza a todos sin excluir aninguno». En
tal contexto, el papa Francisco recuerda también a santa Faustina
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Kowalska, la «gran apéstol de la misericordia», «que fue llamada
aentrarenlas profundidades dela divina misericordia» (ntium. 24).

Finalmente, el Papa invita a «dejarse sorprender por Dios, que
nunca se cansa de destrabar la puerta de su corazén» a los hom-
bres. El Jubileo es la ocasion para recordar que la primera tarea de
la Iglesia «sobre todo en un momento como el nuestro, lleno de
grandes esperanzas y fuertes contradicciones, es la de introducir
a todos en el misterio de la misericordia de Dios, contemplando
el rostro de Cristo». Por lo tanto, en este particular Afio de gracia
la Iglesia —concluye el Papa— «se convierta en el eco de la Palabra
de Dios que resuena fuerte y decidida como palabra y gesto de
perddn, de soporte, de ayuda, de amor. Nunca se canse de ofrecer
misericordia y sea siempre paciente en el confortar y perdonar. La
Iglesia se haga voz de cada hombre y mujer y repita con confianza
ysindescanso: "Acuérdate, Sefior, de tumisericordia y de tuamor;
que son eternos"» (num. 25).

Para una vida rica en misericordia

A modo de conclusion de este comentario de la Bula de convoca-
cién del Jubileo Extraordinario de la Misericordia, con el que el
papaFranciscoha queridoreclamarlaatencién delalglesiaentera
sobre el valor dela misericordia, se desea quelo extraordinario del
ano de gracia no se termine en el marco de 365 dias del 2015-2016,
sino que pueda estimular a cada cristiano a madurar y a vivir en
lo ordinario de su propia existencia la misericordia divina y a ser
cada dia portadores del perdon a los hermanos y promotores de
paz en el mundo.

Maurizio BARBA

Doctor en liturgia y profesor en el Pontificio Instituto Litiirgico
San Anselmo (Roma).
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;COMO SE MANIFIESTA
EN LA PASTORAL LITURGICA
EL ANO DE LA MISERICORDIA?

Ramiro GonzALEZ COUGIL

Se trata de concretar la vivencia del Ano Jubilar de la Misericordia
en el circulo anual, plasmado afio a afo por la sagrada liturgia en
sus celebraciones.

1. EL ANO DE LA MISERICORDIA

El Ao Santo proclamado por Francisco, es un Jubileo Extraordi-
nario de la Misericordia, un tiempo propicio para la Iglesia para
hacer mas fuerte y eficaz el testimonio de los creyentes (cf. Mise-
ricordiae vultus 3). Se trata de vivir esta Afio Jubilar «a la luz de la
Palabra del Sefior: Misericordiosos como el Padre» (cf. Lc6,36) (MV
13). Y vivirlo como «un afo de gracia» (Lc 6,12), con el matiz de
llevar sobre todo a los més pobres y afligidos la misién del Sefior
Jestus (Cf. Ibid). Nuestra «regla de vida» debe ser dar la primacia
a la misericordia (cf. Os 6,6), como lo hizo Jestis. Hemos de vivir
también la indulgencia que se nos dona (cf. Misericordiae vultus
22b), abiertos al encuentro con otrasreligiones y nobles tradiciones
religiosas (cf. Misericordiae vultus 23b) y dejandonos sorprender
por Dios (cf. Misericordiae vultus 25), por su gracia y renovandonos
espiritualmente (cf. Misericordiae vultus 3c).

2. Los HITOS DEL JUBILEO DE LA MISERICORDIA DENTRO DEL ANO
LITURGICO

No esta de méds recordar que el afio litirgico como plan pasto-
ral primero y permanente de la Iglesia, debe prevalecer (en el
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domingo, solemnidadesy fiestas) sobre cualquier otra celebracién.
Las demas celebracioneslitirgicos también del Afio Jubilar deben
supeditarse y armonizarse con aquellas. El Papa destaca algunas
fechas y fiestas que conviene «colorear» con los contenidos del
Ano Jubilar. Veamos:

2.1. 8de diciembre de 2015: Inmaculada Concepcion

El Papa destaca frente al pecado de Adan y Eva, la plenitud del
perdén (misericordia) de Dios, haciendo Inmaculada a la madre
delfuturoredentor. Ese dia, el Papa abrela puerta santa dela mise-
ricordia, para que quien entre, experimente el amor de Dios que
consuela, perdona y comunica esperanza (cf. Misericordiae vultus
3b). La fecha coincide también con el quincuagésimo aniversario
del final del Concilio Vaticano II. Hay que mantener vivo este
acontecimiento. Comenzaba unaetapanuevaenlaevangelizacion
permanente que debe realizar la Iglesia. Era un paso fuerte del
Espiritu por la Iglesia.

2.2. Il Domingo de Adviento

Aperturadelapuertasanta porel PapaenSanJuande Letran, cate-
draldeRoma. EnlasIglesias particulares deberd hacerselomismo
en las catedrales, concatedrales o iglesias de significado especial.
Ajuicio del Ordinario se puede abrir también en los santuarios, en
ordenalaconversién delos peregrinos (cf. Misericordiae vultus 3c).

2.3.20denoviembrede 2016: Solemnidad de Jesucristo, Rey del universo

Conclusién del Ao Jubilar y cierre de la puerta santa. El Papa
pide «marcar» esta solemnidad de gratitud y reconocimiento a la
Trinidad, encomendar la Iglesia, humanidad y el cosmos a Cristo
Sefor, para que difunda su misericordia en el futuro.

Pero, ademas de los tres momentos destacados, el Papa hace
referencia a otros tiempos y celebraciones que, a mi entender,
son como modélicos de otros espacios temporales en los que se
pueden encarnar otros contenidos del Afio Jubilar. Se refiere en
concreto a:
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— La Cuaresma. El Papa pide que «sea vivida con mayor intensidad,

como momento fuerte para celebrar y experimentar la misericordia
de Dios» (Misericordiae vultus 17). Recuerda las preciosas paginas
que leemos en el mencionado tiempo littrgico, del profeta Miqueas
(cf.7,18-19) y de Isaias (cf. 58,6-11).

Sefala también la iniciativa denominada «24 horas para el Sefior» a
celebrar durante el viernes y el sdbado que preceden al IV domingo
de Cuaresma, como algo que deberia incrementarse en las didcesis
(cf. Misericordiae vultus 17¢). En este contexto, Francisco destaca
la importancia del sacramento de la reconciliacién y la actitud de
misericordia constante de los confesores (cf. 17c-d). Durante la Cua-
resma de este afio enviara «los misioneros dela misericordia». Seran
un signo vivo de la solicitud materna de la Iglesia por el pueblo de
Dios, para que llegue a experimentar la profundiad y riqueza de la
misericordia. Estos sacerdotes tendran autoridad para perdonar los
pecadosreservadosalaSede Apostélica (cf. Misericordiae vultus 18a).
Los obispos son reclamados para que inviten y acojan estos misio-
neros, para que sean predicadores convincentes de la misericordia
(cf. Misericordiae vultus 18b).

Se organizaran en las didcesis «misiones para el pueblo» de tal
manera que estos misioneros anuncien la alegria del perdén. Se
tendré especial atencién a los alejados, criminales y corruptos (cf.
Misericordiae vultus 18b-19). Los pastores, sobre todo durante el
tiempo de Cuaresma, inviten a los fieles a acercarse «al trono de la
gracia, a fin de obtener misericordia y alcanzar la gracia» (Heb 4,16).

Los santuarios y peregrinaciones. Estos lugares privilegiados son visi-
tados a lo largo de todo el afio por multitud de personas. Ellas son
tocadas en el corazén por la gracia y en ellos encuentran el camino
de la conversién. Hemos indicado ya, que, a juicio del Ordinario,
podré ser abiertala puerta delamisericordia en ellos (cf. Misericordiae
vultus 3c). Las peregrinaciones son un signo peculiar en el Afio Santo,
pues son «imagen del camino que cada persona realiza en su exis-
tencia» (Misericordiae vultus 14). La vida humana es un peregrinar y
elhombre es viador, peregrino que persigue una meta. Parallegar a
la puerta santa en el lugar que sea, es necesario ponerse en camino.
Asf la peregrinacion se convierte en signo de que la misericordia
es una meta a lograr y exige sacrificio y compromiso. Atravesando
la puerta santa nos dejamos abrazar por la misericordia de Dios y
adquirimos el compromiso de ser misericordiosos conlos hermanos.
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Jestisindicaloshitos dela peregrinacién paralograrlameta: nojuzgar,
no condenar, perdonar y dar. Asi seremos «misericordiosos como el
Padre» tal comoreza el «lema del Afio Santo» (Misericordiae vultus 14c).

— La presencia de Maria «madre de la misericordia». Todo en la vida de
Maria «fue plasmado por la presencia de la misericordia hecha
carne». La Madre de Cristo, crucificado y resucitado se interné «en
elsantuario delamisericordia divina porque participé intimamente
en el misterio de su amor» (Misericordiae vultus 24). E1 Magnificat es
el canto por excelencia de la misericordia. Junto a la cruz, Maria y
Juan escuchan las palabras del perdén de boca de Jests. En ellas se
manifiesta hasta dénde llega la misericordia de Dios. Hay distintas
misas de la Coleccion de las Misas de la Virgen que, en los dias que la
liturgia permite celebrarlas, contienen, sobre todo en la eucologia,
aspectos relativos a la misericordia. También ayudara el canto de
las antifonas marianas (sobre todo la Salve) en la «Sabatina» y pere-
grinaciones a los santuarios marianos. Serd una buena ocasién la
festividad de la Virgen de los Dolores (15 de septiembre).

— Santos y beatos que hicieron de su vida un testimonio de misericordia. El
Papa recuerda «a la gran ap6stol de la misericordia, santa Faustina
Kowalska». Ayudaré la celebracién de su memoria y sobre todo la
dellldomingo de Pascua, a profundizar enlamisericordia del Padre,
manifestada en su Hijo muerto y resucitado (cf. Misericordiae vultus
24). También ayudard la memoria de los santos mds destacados en
la vivencia de la misericordia de Dios y del amor entregado a los
hermanos més pobres y desvalidos.

3. OTROS MEDIOS QUE SE PUEDEN ANADIR

Enlo quehemos apuntadosobre el Afio dela misericordia tomado
dela «Misericordiae vultus», aparecen medios y elementos para su
mejor celebracion. Ahoraindicaré otros que puedensser ttiles para
celebrarlo y vivirlo con mayor profundidad. Uniré los litirgicos
con los devocional-piadosos:

3.1. La celebracion del Viernes Santo

Eseldiadelacrucifixién y muerte del Sefior, celebracién del memo-
rial de la entrega sacrificial de Cristo por amor a los hombres. La
cruz es expresion dela misericordia de Dios hacia el hombre. Pero
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la cruz y la pasién signo tambien de triunfo y de la resurreccion. E1
Evangelio de san Juan presenta a Cristo crucificado y transido por
la lanza, como triunfador sobre la muerte y donador del Espiritu
(sangre y agua), fuente de la vida renovada. Conviene cuidar la
adoracion de la cruz y profundizar en el sentido simultdneo de
patibulo y trono de gloria. Esto mismo debe profundizarse en
la fiesta de la Exaltacién de la Santa Cruz, el 14 de septiembre. Se
adornard también cerca del altar la cruz (una sola) que preside la
celebracion de la Eucaristia.

3.2. La solemnidad del Sagrado Corazon.

Elviernessiguiente al domingo después de Pentecostés (3 dejunio
del Ao Jubilar), la Iglesia celebra la solemnidad del Corazén de
Jests. Es el misterio mismo de Cristo, su persona considerada en
su nucleo mas intimo y esencial: el Hijo de Dios, caridad infinita,
principio de salvacién y de santificacion para toda la comunidad.
Elcorazén de Jestis eslasede delamisericordia del Padre que abre
los tesoros infinitos de su amor y de su perdén hacia los hombres.
Este afio debe celebrarse esta fiesta con solemnidad especial e invi-
tando a los fieles a la conversién y reparacion, al agradecimiento
y amor a Jesucristo. Es una buena oportunidad para orar por los
sacerdotes, dispensadores delamisericordiay elamordivino. Esta
intencién puede entrar también en la oracion de los fieles y, si es
posible, en una vigilia de oracién.

4. LA CELEBRACION DE LOS SACRAMENTOS

Conviene sobremanera en este afio que, en la celebracién de los
sacramentos, se manifieste, en las palabras y los gestos, la miseri-
cordia y solicitud amorosa del Padre por los hombres, expresadas
en la gracia sacramental. Y'lo que decimos de todos los sacramen-
tos,loenfatizamos en aquellos (bautismo, reconciliacion, unciénde
enfermos) donde dimana mas hondamente la dimensién de amor
y misericordia de la Trinidad. El bautismo se celebrara después de
unabuena preparaciony catequesisalos padres,cuandose tratade
nifos. Se seguira la mistagogia delainiciacion cristiana siguiendo
el Ritual de la iniciacion cristiana de adultos, para los adultos. La
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reconciliacién ha de presentarse y celebrarse con especial celo de
los pastores y conhondo deseo de experimentar la misericordia de
Dios, por parte de los penitentes. La uncion de enfermos preparese y
celébrese como un encuentro gozoso y lleno de consuelo por parte
de Cristo y de asumir el enfermo el alivio con esperanza y en la
perspectiva del encuentro definitivo con el Sefior.

Ademas, la Eucaristia es culmen de las celebraciones y activida-
des a realizar durante este Afio. La Eucaristia es centro de la vida
sacramental, consumacion de la vida espiritual y fin de todos
los sacramentos (santo Tomas). Ella lleva a su cumbre el perdén
recibido en el sacramento de la reconciliacion. El cristiano ha de
recorrer el itinerario penitencial para poder celebrar el sacrificio
deCristo (que perdonalos pecados) y recibir su cuerpo, entregado
a la muerte por nosotros y su sangre derramada para el perdén
de los pecados (plenitud de la misericordia y comunién en la
graciay la gloria). Seha de preparar bien la Eucaristia y celebrarla
con la participacion plena y gozosa de los fieles. Los pastores se
preocuparan de modo especial de las periferias humanas, de los
alejados y marginados. A todos debe llegar el mensaje de que Dios
es Padre de todos y espera a todos para que sean destinatarios de
la «indulgencia del Padre» (Misericordiae vultus 22). Es un buen
Ano para explicar a los fieles las partes y elementos de la misa en
los que se hallan expresiones, signos y contenidos relativos a la
misericordia, por ejemplo: el acto penitencial, los Kyries, la oracion
de los fieles, las Plegarias de la reconciliacion (cuando lo permite
la liturgia), la Coleccién de Misas de la Virgen (a utilizar las mas
adecuadas, conforme a la liturgia y particularmente en sabado,
en santuarios marianos). También pueden aprovecharse algunas
misas y oraciones por diversas necesidades y misas votivas. Habra que
elegirlasadecuadas (porel perdéndelos pecados, porlaconcordia,
misterio de la santa cruz, la preciosisima sangre de nuestro Sefior
Jesucristo, sagrado corazén y de la misericordia de Dios).

5. LA LiTURGIA DE LAS HORAS

Este es un afio propicio para promover la celebracién de la Litur-
gia de las Horas, sobre todo en las horas principales de laudes y
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visperas. Las palabras que inician el Oficio «Dios mio, ven en mi
auxilio...» (5170,2) representan ya el primer paso delamisericordia
de Dios hacianosotros. Tocados cada dia por su compasién, pode-
mos también ser compasivos con los hermanos (cf. Misericordiae
vultus 14). Los salmos de modo especial, destacan la misericordia,
el perdény amor de Dios hacia los hombres (cf. S1103,3-4; 146, 5-9;
147,3-6) (cf. Misericordiae vultus 6). Ademas expresanlos sentimien-
tos y las disposiciones del corazén del orante: agradecimiento,
actitud penitencial, de stplica de misericordia, de alabanza y de
glorificaciéon. Cuando lo permita la Liturgia y en las celebraciones
delpueblo, seelegiranaquellos salmos que destaquen el aspectode
reconciliacién y de misericordia: salmos 25, 50, 103, 136, 146-147.
Se aprovechara también la adoracién con el Santisimo, la piedad
popular, etc.

Ramiro GONzALEZ COUGIL
Doctor en liturgia y profesor en el seminario diocesano de Orense.
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LA LITURGIA DESDE LA ENCIiCLICA «LAUDATO SI’»

Dionisio BoroB10O

Tratamos de poner de relieve algunos aspectos de la Enciclica
«Laudatosi'», que pueden ayudar a comprender lo que supone la
llamada «liturgia césmica», o «dimensién césmica de la liturgia».
Partimos del supuesto de quela primera y méds fundamental litur-
gia es la que se desprende de la creacion, en cuanto es expresién
de una maravilla creadora, con ornamentos cambiantes segtn
estaciones y lugares, que suscita admiracion y alabanza, que se
convierte en remitencia sacramental al Creador.! Bien entendido
que esta perspectiva litirgica sacramental, aunque aparece expli-
citamente al final de la Enciclica, no constituye un punto central
de la misma. Pero, considerados los diversos aspectos que trata
ensuinterrelaciéon como totalidad, y contemplados desde la pers-
pectiva de la fe, todo nos conduce hacia esa realidad sacramental
de concentracion de lo ecolégico, de lo cosmico y lo creatural que
sonlos sacramentos, sobre todola Eucaristia. Destacamos algunos
puntos, siguiendo el esquema de desarrollo del documento.

1. EL CLAMOR DE LA CREACION

Lacreacion esmaravillosa,ademas de sernuestra «casa comun», «es
también como una hermana, conla cual compartimos la existencia,
y como una madre bella que nos acoge entre sus brazos» (ndm.

1 Véase desarrolado este punto en D. BOROBIO, Sacramentos y creacion.
Salamanca: Secretariado Trinitario 2012.
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1).2 Pero, lejos de corresponder cuiddndola y usando bien de ella,
abusamosmaltratdndola, y deahisuclamor: Porque todo progreso,
que suponga una degradacién de la naturaleza, supone también
una degradacién del hombre y de la sociedad. Por eso se exige una
«conversion ecoldgica global», si queremos salvaguardarlas condi-
ciones morales de una auténtica ecologia humana» (Juan Pablo II).

Cuando el cristiano creyente se retine para celebrar el misterio
de la salvacion, celebra también la grandeza de la creacion. Y, si
toda celebracién sincera nos emplaza a la conversion verdadera,
no podré evitar el convertirse también de sus pecados contra la
creacion, de sus abusos en el uso de los bienes de la creacién. Es
este un aspecto que debemos recuperar cuando examinamos
nuestra conciencia y pedimos perdén. Educar en una «conciencia
ecoldgica» supone ser conscientes de que el pecado, todo pecado,
también afecta a la creacién en alguna medida.

2. EL DETERIORO DE LA CALIDAD DE LA VIDA HUMANA Y DEGRADA-
CION SOCIAL

Elhombre es una criatura de este mundo, y todo el desarrollo del
mundo debe estar al servicio del hombre y al mejoramiento de su
dignidad y de su vida. Los espacios insalubres y la contamina-
cién tecnoldgica, no contribuyen precisamente a este verdadero
desarrollo personal, relacional, social (ntiim. 47). La degradacién
ambiental (de la tierra, de las aguas, del mar) implica también la
degradacion humana y social, asi como la discriminacion entre
ricos y pobres.

Pero hoy no podemos dejar de reconocer que un verdadero planteo
ecoldgico se convierte siempre en un planteo social, que debe integrar la
justicia en las discusiones sobre el ambiente, para escuchar tanto el
clamor de la tierra como el clamor de los pobres» (ndm. 49).

De ahi que «el gemido de la hermana tierra se une al gemido de
los abandonados del mundo, con un clamor que nos reclama otro
rumbo» (ndm. 53).

2 Citamosentre paréntesislos niimeros dela Enciclica a que nos referimos.
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La liturgia y los sacramentos también tienen la funcién de cola-
borar a mejorar la calidad de la vida humana y social de las per-
sonas que participan. A ello puede contribuir el espacio externo
donde se celebra: jardin, atrio, distencion, encuentro de personas,
comunicacién y relacién fraterna... La calidad de vida también
se mejora por la calidad de relaciones, de acogida mutua, de
atencion a los pobres, enfermos, impedidos, sin discriminacion,
en la caridad y amor fraternos. Esta dimensién ecolégica-social
también debe manifestarse en el interior de la iglesia y durante la
celebracién, como lo expresan los mismos ritos y palabras: rito de
reconciliacién y perdén; Palabra referente que siempre llama a la
unidad, el amor, la misericordia; peticiones que atienden a todas
las necesidades y necesitados; colecta que es simbolo de solidari-
dad y dejusticia; plegaria eucaristica, que recuerda y actualiza la
salvacién en Cristo a todos los hombres; rito dela paz que expresa
eldeseoy compromiso de promoverla paz; comuniénenelmismo
cuerpo de Cristo, que une contra toda divisién, rivalidad... Ala
degradacién humana, ética y social que implica la degradacién
ecoldgica, se oponelarestauracion y renovacion del hombre, delos
valores, de la relaciéon social que conlleva una sincera celebraciéon
y participacion en la liturgia y los sacramentos.

3. EL EVANGELIO DE LA CREACION

Los cristianos creemos que nuestros deberes con la naturaleza y
conla creacion forman parte de nuestra fe (cf. nim. 62). Elhombre
conlacreacién entera es fruto del amor y la voluntad libre de Dios,
que todo lo cre6 lleno de bondad: «Dios vio todo lo que habia
hechoy eramuybueno» (Gn1,31). Perolarelacién, originariamente
armoniosa entre el Creador, el hombre y la creacién se vio ya ame-
nazada desde el principio por culpa del abuso del hombre, y esto
contindasiendo también hoy unarealidad. Los hombres nosomos
duenos absolutos de la tierra, sino colaboradores responsables en
el desarrollo co-creador de todas sus potencialidades, al servicio
del mismo hombre y para alabanza de Dios (nims. 68-69). La
Escritura, sobre todo en sus Salmos, confiesa la alabanza que la
creacion entera rinde a Dios, e invita al hombre a alabarlo desde
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la misma creacion. El esta presente en lo mas intimo de cada cosa
sin condicionar la autonomia de su criatura, y la forma més inme-
diata dealabar a Dios es reconocer esta presencia creadoraen cada
criatura. Més atin, creemos que «el fin de la marcha del universo
estd en la plenitud de Dios, que ya ha sido alcanzada por Cristo
resucitado, eje de la maduracién universal» (ndm. 83).

Creacién y salvacion, presencia de Dios en la creacién y presencia
deDios enlos sacramentos, alabanza creatural-césmica y alabanza
litargica, bendicién de Dios con los bienes de la naturaleza y ben-
dicién de Dios con el gran Bien-Don de la salvacién por su Hijo...
no estan separados ni se oponen entre si, sino que estan unidos
enunadindmicahaciala plena manifestacién escatolégica, donde
aparecerd que Cristo es todo en todo. Los sacramentos, y sobre
todola Eucaristia, sonla culminacién sacramental de este «kairos»
coésmico-salvifico en el «Kairos» pascual celebrativo, anticipo
del «Esjaton», en el que la «cosmo y antropoteosis» llegaran a su
plenitud en Dios.

4. LA ALABANZA DESDE LA CREACION EN CRISTO

Todo el universo material es un lenguaje del amor de Dios, de su
desmesurado carifio hacia nosotros. El suelo, el agua, las montanas,
todo es caricia de Dios (ntim. 84).

La creacion es la primera gramatica por la que nos habla Dios, y
por la que los hombres podemos leer y aprender quién es Dios.
La contemplacién de lo creado «nos permite descubrir a través
de cada cosa alguna ensefianza que Dios nos quiere transmitir,
porque «para el creyente contemplar lo creado es también escu-
char un mensaje, oir una voz paradéjica y silenciosa» (nim. 85).
De ahi que la creacion sea la revelacion primaria, y la liturgia
primera por la que el hombre puede alabar a Dios y reconocer su
presencia amorosa, su infinita belleza y armonia, en especial en la
diversidad de los seres humanos con la dignidad de la que Dios
mismo los ha dotado.

Todo estd relacionado, y todos los seres humanos estamos juntos
como hermanos y hermanas en una maravillosa peregrinacién,
entrelazados por elamor que Dios tiene a cada unadesus criaturasy
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quenos une también, con tierno carifio, alhermanosol, alahermana
luna, al hermano rio y a la madre tierra (ntim. 92).

Jestis asume y potencia esta concepcion sobre el valor y el uso de
la creacién y de los bienes creados. Las pardbolas y muchos de
sus milagros estan en relaciéon con la naturaleza: con la semilla, el
trigo, los arboles, las flores, aves y animales, aguas y mares, luz y
tinieblas, cielo y tierra... «Todo fue creado por él y para él» (Col
1,16) (ntim. 99). Desde la encarnacién hasta la cruz Jests anuncia
la presencia del reino desdela diversidad de elementos delanatu-
raleza. En sumisterio pascual todo serd asumido misteriosamente
y orientado a un destino de plenitud.

Dios quiso que en él residiera todala Plenitud. Por él quiso reconciliar
consigo todo lo que existe en la tierra y en el cielo, restableciendo la
paz por la sangre de su cruz (Col 1,19-20) (ntm. 100).

Siendoestoasiparael creyente, se entiende quenopuedehaberuna
disociacion, y menos ruptura, de lo que tiene su inicio y evolucién
enlacreacién, ylo que celebramos enlaliturgia y los sacramentos,
de ahi que todos ellos impliquen elementos creaturales: plantas,
flores, frutos, 6leo, agua, pan y vino etc., como mostraremos mas
adelante.

4.1. ;Se puede alabar a Dios desde las nuevas tecnologias?

El papa dedica unimportante capitulo alas causas dela crisis eco-
l6gica, entrelas que destacalanueva tecnologia, la tecnociencia, la
energia nuclear, la biotecnologia, la informatica...(ntims. 101 ss).
Sin dejar de reconocer sus enormes ventajas, también sefiala sus
peligros y abusos, concluyendo:

El ser humano no es plenamente auténomo. Su libertad se enferma
cuando se entrega a las fuerzas ciegas del inconsciente, de las nece-
sidades inmediatas, del egoismo, de la violencia (nim. 105).

La «globalizacién del paradigma tecnolégico», asumido como «un
paradigma homogéneo y unidimensional» (ndm. 106), encierra
aspectos positivos, pero también negativos, cuando el hombre
se deja dominar por su logica y absolutiza lo que es simplemente
instrumento, intentando controlar todos los elementos de la
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naturaleza, con frecuencia a favor de unos intereses econémicos
y politicos (ntims. 107, 110). El hombre debe reconocer que no es
duefio y dominador absoluto de la naturaleza; que el bien del
hombrey el desarrollo creativo y responsable de la naturaleza van
unidos; que Dios esta implicado en la misma naturaleza creada:
iTodo esta conectado! (cf. niims. 116-119). Una adecuada relacién
con el mundo implica una adecuada relacion con los demds y con
Dios, con el «Tti» divino. La inmanencia dela creacion lleva entra-
nada la trascendencia hacia el Creador. Si el desarrollo material
no va unido al desarrollo espiritual el mensaje de la creacién no
transformard la vida del hombre en su plenitud.

Justamente es este equilibrio entre lo material y lo espiritual, entre
inmanenciay trascendencia, lo que pretende expresar y realizar la
celebracion litdrgica. En ella no se ofrecen nuevas técnicas para el
dominio delacreacién, pero sise suscitan nuevas sensibilidades y
actitudes para evitar su absolutizacién; si se relativiza lo corporal
en relacién con lo espiritual; si se confiesa que el tinico Duefo y
Senor definitivo de la totalidad es Dios, que ha dotado al hombre
y ala creacién de una autonomia y dinamismo tales que permiten
su participaciény evolucién co-creadora. Por eso, podemosalabar
aDios desdelasnuevas tecnologias y consu utilizacién adecuada.
Por eso rezamos confesamos que, més alla de las capacidades y
logros dela tecnologiahumana, prevalece y permanece Dios, como
duefio y Sefior de todo lo creado. Por eso también rezamos: «Creo
en Dios Padre, creador del cielo y la tierra...»

4.2. ;Qué supone una ecologia integral?

A continuacién el papa se propone reflexionar sobre «los distintos
aspectos de una ecologia integral, que incorpore claramente las
dimensiones humanas y sociales» (ndm. 137). Todo hombre vive
inmerso en un medio ambiente determinado, desde el cual y por
el cual se ve sumergido en la misma naturaleza: «<somos parte de
ella y estamos interpenetrados». «No hay dos crisis separadas,
una ambiental y otra social, sino una sola y compleja crisis socio-
ambiental» (ndm. 139).
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Hoy el anélisis de los problemas ambientales es inseparable del ané-
lisis delos contextos humanos, familiares, laborales, urbanos, y dela
relacién de cada persona consigomisma, que genera un determinado
modo de relacionarse con los demds y con el ambiente (nim. 141).

Y todo ello implica también la valoracién de una «ecologia cultu-
ral», que incorpora historia, cultura, arqueologia...como elemen-
tos de una identidad variada a una mejor comprensién de lo que
es la humanidad entera (ntiim. 150). Por otro lado, la verdadera
ecologia «es inseparable del bien comtin» (ndim. 157), del respeto
ala persona humana, dela solidaridad, de la paz social, y en defi-
nitiva con lajusticia entre generaciones (nim. 159). Si el deterioro
ético y cultural acompafia al deterioro ecolégico, no hay duda de
que el impacto que todo ello tendra en el futuro debe hacernos
reflexionar y modificar nuestra voracidad de consumo, a costa de
una explotacién injusta de la naturaleza.

Planteado asi el tema, se pregunta el papa: ;Cémo actuar ante
esta situacion? A lo que responde proponiendo algunas lineas de
orientaciony deaccién: 1. Didlogo sobre el medio ambienteen la politica
internacional. 2. Didlogo hacia nuevas politicas nacionales y locales 3.
Didlogo y transparencia en los procesos decisionales. 4. Politica y econo-
mia en didlogo para la plenitud humana. 5. Didlogo de las religiones con
las ciencias. 6. Educacion y espiritualidad ecoldgica. 7. Conversion ecolo-
gica. 8. Gozo y paz. Entre todas estas medidas, las que mas pueden
incluirse en la celebracién de la liturgia y los sacramentos son «la
educaciony espiritualidad ecolégica» yla «conversion ecolégica».
Porque la liturgia puede contribuir de modo evidente a educar y
a promover una espiritualidad ecolégica, lo que supone difundir
e intensificar una nueva conciencia y sensibilidad respecto a los
bienes creados, una salida de la autorreferibilidad hacia la alteri-
dad y la trascendencia. Y ello implica igualmente que se difunda
una nueva educacion y sensibilidad ambiental, que tiende a un
equilibrio ecolégico integral:
Elinterno con uno mismo, el solidario con los demas, el natural con
todoslos seres vivos, el espiritual con Dios. La educacién ambiental
deberia disponernos a dar ese salto hacia el misterio, desde donde
una ética ecolégica adquiere su sentido més hondo (ntim. 210).
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Los ambitos educativosson:laescuela, la familia, las instituciones
civiles y eclesiales (comunidades) los medios de comunicacién, la
catequesis, la predicacién, la misma celebracién littrgica... «La
crisis ecoldgica es una llamada a una profunda conversion inte-
rior», que suponeno separar el encuentro con Cristo del encuentro
con la creacién ni de las relaciones con el mundo que nos rodea,
como nos ensefa san Francisco de Asis. Esto implica despertar y
renovar nuevas actitudes ante las realidades creadas: gratitud y
gratuidad, reconocimiento como don de Dios, admiraciony comu-
nién ante los fenémenos de la naturaleza, creatividad y disfrute
ante su belleza y sorprendente evolucion, y en una palabra «fra-
ternidad con todolo creado», gozoy paz en, por y ante la creaciéon
(ntims.220-221). Laverdaderaespiritualidad cristiana propone un
crecimiento con sobriedad y una capacidad de gozar con poco. Es
un retorno a la simplicidad, a la sobriedad, a una libertad libera-
dora de ataduras materialistas, a una actitud mas integradora de
las diversas dimensiones humanas, a una superacién de nuestros
egoismos, a una paz interior...(ntims. 222-225). Las bendiciones
al Creador por los dones de la creacién (v.g. comida) pueden ser y
sonexpresion de esta misticay espiritualidad. Elgozodelamorala
naturaleza es el mismo que produce en nosotros el amor fraterno,
gratuito y gratificante, desinteresado y reconciliador, expresado
en pequenas cosas y en grandes gestos. Es también el gozo que
estamos llamados a vivir en la liturgia.

5. LA DIMENSION COSMICA DE LA LITURGIA Y LOS SACRAMENTOS

Laespiritualidad mistica y ecolégicanosllevaadescubrirla presen-
cia de Dios en la creacion y los fenémenos que conlleva.’ Pero la fe
reclama también que esta relacion y presencia se exprese y celebre
por palabras y signos («per ritus et verba»), y esto sucede en y por
la liturgia y los sacramentos de la Iglesia, en especial la Eucaristia.
Ademas del testimonio de san Francisco de Asis, el papa recuerda
los de san Buenaventura, san Juan de la Cruz, la liturgia Oriental,
que resaltan la alabanza a Dios desde la creacién. Pero da un paso

3  Una explicitacion del tema, puede encontrarse en D. BorosIO, Sacra-
mentos y creacion, Salamanca 2009.
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mas, viniendo a destacar como la misma creacion es asumida en la
liturgia ylos sacramentos delalglesia, aportando unanuevaactitud
y sentido a los diversos elementos de la creacion que se emplean
en la celebracion:

A través del culto somos invitados a abrazar el mundo en un nivel
distinto. El agua, el aceite, el fuego y los colores son asumidos con
toda su fuerza simbdlica y se incorporan en la alabanza (ntim. 235).

La liturgia, lejos de suponer una «fuga creationis», viene a expli-
citar, desde su remitencia al Dios Creador y al Verbo encarnado,
y por medio de la intervencion de la Iglesia (bendiciones), su mds
pleno sentido. Como afirmaba Juan PabloII, en su Carta Apostélica
«Orientale Lumen» (2 mayo 1995):

El Cristianismo no rechaza la materia, la corporeidad; al contrario,
la valoriza plenamente en el acto littrgico, en el que el cuerpo
humano muestrasunaturaleza intima de templo del Espiritu y llega
a unirse al Sefior Jests, hecho también él cuerpo para la salvacién
del mundo.

El Catecismo de la Iglesia catdlica afirma al respecto que «el
hombre, siendo un ser a la vez corporal y espiritual, expresa y
percibelasrealidades espirituales a través de signos y de simbolos
materiales. Como ser social, el hombre necesita signos y simbolos
para comunicarse con los demads, mediante el lenguaje, gestos y
acciones. Lo mismo sucede en su relacién con Dios» (nam. 1146).
Mas aun, el primer lenguaje de Dios al hombre se encuentra en la
misma creacién, pues «Dios habla al hombre a través de la crea-
cién visible. El cosmos material se presenta a la inteligencia del
hombre para que vea en él las huellas de su Creador» (cf. Sb 13,1;
Rom 1,19-20; Hch 14,17). La luz y la noche, el viento y el fuego, el
aguay la tierra, el &rbol y los frutos hablan de Dios, simbolizan a
la vez su grandeza y su proximidad (ntim. 1147). Estos elementos
creaturales constituyen una parte fundamental de la ritualidad
religiosa, porlo que «las grandesreligiones delahumanidad ates-
tiguan, a menudo de forma impresionante, este sentido c6smico
y simbélico de los ritos religiosos. La liturgia de la Iglesia presu-
pone, integra y santifica elementos de la creacién y de la cultura
humana confiriéndoles la dignidad de signos de la gracia, de la
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creacién nueva en Jesucristo» (num. 1149). Y mas adelante afirma
expresamente que:

Los sacramentos de la Iglesia no anulan, sino purifican e integran
toda la riqueza de los signos y de los simbolos del cosmos y de la
vida social. Atin méas, cumplen los tipos y las figuras de la Antigua
Alianza, significan y realizan la salvacién obrada por Cristo, y pre-
figuran y anticipan la gloria del cielo (ntim. 1152).

Esta asuncién de la realidad césmica, y hasta corpoérea, alcanza
su maxima expresion y realizacion en la Eucaristia, donde Dios
mismo, hecho hombre, llega a hacerse comer por su criatura.

Enla Eucaristia ya estd realizada la plenitud, y es el centro vital del
universo, el foco desbordante deamor y de vidainagotable. Unidoal
Hijo encarnado, presente en la Eucaristia, todo el cosmos da gracias
a Dios. En efecto, la Eucaristia es de por si un acto de amor césmico
(ndm. 236).

Por eso puede afirmar que «la Eucaristia une el cielo y la tierra,
abraza y penetra todo lo creado», divinizdndolo en su cuerpo y
su sangre, por cuya participacion también el hombre creyente es
divinizado, anticipando esa divinizacién plena escatolégica, que
serealizara al final de los tiempos. El mismo Juan Pablo IThabl6 en
estesentido ensuenciclica Ecclesiade Eucharistia. Y el Catecismo de
la Iglesia catolica afirma que los signos del pan y del vino con los
quese celebrala Eucaristia «siguensignificando tambiénlabondad
delacreacién», como se expresa en las palabras dela presentacién
de ofrendas, al decir «frutos dela tierra y del trabajo del hombre»,
y sobre todo como lo quiso Cristo al utilizar estos elementos en
la Ultima Cena (Lc 22, 7-20; Mc 14, 12-25) (cf. ntims. 1333, 1339).

6. LO CREATURAL—COSMICO PRESENTE EN LA ESTRUCTURA DEL
SACRAMENTO

Asi pues, el reconocimiento del papa Francisco de que la litur-
gia y los sacramentos tienen una dimension césmica, y que esta
dimension se expresa y realiza de modo especial en la Eucaristia,
tiene sélidos fundamentos. Echamos en falta una fundamentacién
mas explicitamente antropolégica, a partir de la participacion y
presencia del mismohombre enlaacciénsacramental. Pues, siesta
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implicado el hombre enlos sacramentos, lo esta consu mundo refe-
rencial creado y en proceso permanente de creatividad. Mas atn,
ese estar del hombre en los sacramentos no se realiza como algo
independiente delarealidad creada, sinomdsbien en continuidad
conella, elevandolasacramentalidad creatural a sacramentalidad
existencial, y en su propio dinamismo incluyéndola enlos mismos
signos sacramentales delaIglesia. Por otrolado, silos sacramentos
son signos sensibles, implicativos de una materialidad sensible
o de una significatividad externa, quiere decir que en su misma
estructura incluyen lo creatura—c6smico, de una u otra forma.
Por algo la explicacion clasica de la estructura fundamental de
un sacramento habla de «materia» (signo material externo) y de
«forma» (palabras que explicitan su sentido eficaz santificante).
Elmismo J. Ratzinger (papa Benedicto XVI) afirmaba al respecto:

Es evidente que la liturgia catdlica es una liturgia césmica, pues en
ella no solo desempefan un papel esencial el cuerpo humano y los
signos del cosmos: también la materia de este mundo forma parte
de ella. La materia entra en la liturgia de dos formas. Por una parte,
en forma de diversos simbolos: la sagrada hoguera de la noche de
pascua, el cirio y, de nuevo, la llama que arde en €], los distintos
utensillos litirgicos, la campana, el mantel del altar etc...El segundo
modo, atin masimportante, enel quelamateria de este mundoentra
en la liturgia, lo encontramos en los sacramentos, que constituyen
la liturgia en sentido estricto.*

De este modo, la sacramentalidad césmica (el significante creatu-
ral), pasando por la sacramentalidad existencial (la remitencia de
lo humano a lo trascendente), viene a concentrarse en los signos
sacramentales, y en su estructura de «materia y forma». Por todo
ello puede afirmarse que los sacramentos de la Iglesia son la con-
centraciéon simbolica en palabras y signos de unasacramentalidad
plural, que parte de la creacién, es asumida por el hombre sobre
todo enlassituaciones fundamentales de suvida, y es elevada por
Cristo y en la mediacién de la Iglesia a sacramento eficaz y san-
tificante de la gracia. Todos los sacramentos lo son porque todos

4  ]J.RATZINGER, El espiritu delaliturgia. Una introduccion, Madrid: Cristian-
dad 2001, 246.
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realizan la «esencia» de lo que la Iglesia entiende por sacramento,
porque comparten en comun estos elementos esenciales. Pero
cada uno realiza estos elementos a su modo, de forma diferente
alos demds, concentrando en un signo propio (materia-forma) el
sentido integral que la Iglesia les confiere. Por tanto, si la mate-
ria entra de diversas formas en la liturgia por diversos signos y
simbolos (fuego, ceniza, cirio, luces, flores, utensilios y objetos
litargicos...), entra de una forma mas importante e intensa en los
sacramentos de la Iglesia, ya que en ellos no solo esta el referente
delautilizacion del mismo Cristo, sino también el reconocimiento
de la Iglesia como elemento signal y eficaz para la gracia. Se trata
de una inclusién de la realidad material en el signo sacramental,
que tiene especiales caracteristicas: Es una materia que en cada
caso guarda una «similitudo» o semejanza con el significado del
signo (v.g. agua con purificaciéon bautismal); es una materia que
guarda una especial relaciéon con el cuerpo humano (v.g. pan con
alimento); una materia que recibe su valor y fuerza santificante en
virtud dela invocacién del Espiritu Santo (epiclesis); una materia
«cristificada», en cuanto que por el mismo Espiritu rememora y
actualiza la accién del Verbo en la creacion y su redencién por la
Cruz; finalmente, es una materia que forma parte de la misma
celebracion del sacramento y del contexto celebrativo y de fe, que
interpreta su sentido.

Enuna palabra, la gracia que recibimos porlas mediaciones sacra-
mentales delaiglesia, esunaagraciaciéon queimplicala gracia pre-
senteen las cosas creadas, incorporadasahoradeunauotraformaa
laaccion simbdlicasacramental. Por el sacramentonosolosabemos
que Dios nos ama personalmente, sabemos también que nos ama
en un mundo, por un mundo, a través de unas cosas creadas que,
si bien siempre nos pregonan el amor de Dios, sin embargo en el
sacramentonoslo dicen publicamente, eclesialmente, eficazmente,
gracias ala presencia eficaz del misterio pascual, a la intencién de
fe del hombre, y a su humanizacién sacramental.

Y todo esto (como afirma el mismo papa Francisco) adquiere un
significado especial precisamente enla Eucaristia del domingo, con
susignificado como «dia del Sefior», dia dela Resurreccién, primer
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dia de la nueva creacion, primicia de la humanidad resucitada, y
garantia de la transfiguracion final de toda la realidad creada. Un
diallamado, nosoloal descanso corporal, sino también al descanso
espiritual y ala renovacién del mundo relacional que da sentido a
nuestra vida como hombres cristianos. De ahi que el papa afirme
que el domingo se nos ofrece como un dia de «sanacioén delasrela-
ciones del ser humano con Dios, consigo mismo, con los demds y
con el mundo» (ntm. 237). A esto debe conducirnos la celebracién
dela Eucaristia como eje y centro dela totalidad sacramental, y de
todos los sacramentos de la Iglesia.

En conclusioén: esta enciclica del papa Francisco no trata directa-
mente sobre el tema que nos ocupa, pero tampoco esta ausente.
Todolo que se afirma a lo largo de este documento tiene una apli-
cacion y repercusion en la misma celebraciéon de la liturgia y los
sacramentos delalglesia, porque enellos estd presentela creacion,
porque por ellos recogemos la fundamental liturgia creatural,
porque en su misma estructura contextual y signal recogen y
asumen la «materia», obra dela creacién y del trabajo del hombre.

Dionisio BoroB10
Catedratico emérito de la Universidad Pontificia de Salamanca.
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cer la plegaria eucaristica desde
dentro, José Manuel Bernal esboza
un comentario teolégico y pas-
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Dionisio Borobio nos ofrece un
nuevo libro sobre los Salmanti-
censes. En esta ocasion es el sacra-
mento delapenitenciael queocupa
la atencion. Se trata de un estudio
sobre el volumen doce del Cursus
theologicus iuxta miram Divi Thomae

Praeceptoris Angelici Doctrinam
escrito por los Salmanticenses. Se
trata de las cuestiones 84-90 de
la Suma Teolégica de santo Tomas
donde este analiza la penitencia
como sacramento y como virtud.
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ofrece la formacién bésica para
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llos: afio littirgico, espacio celebra-
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turas.
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y espiritualidad, mostrandonos su
rico contenido como medio ofre-

cido por Cristo y la Iglesia para
poner a los hombres en contacto
con los distintos misterios de la
vida deJests, que se hacen presen-
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tes y comunican gracia a lo largo
del circulo anual. Junto al aporte
espiritual, se explican también con-
ceptos y simbolos de tipo biblico
y litdrgico que pueden ayudar a

conocer un poco mas la riqueza
del afio litirgico. Asi, este volu-
men puede ayudar a la oracion, a
la predicacién, a la catequesis, a la
celebracion.
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Muchos autores han escrito sobre
los sacramentos, sobre todo en esta
época postconciliar. Entre estos, se
sitda monsefor Pere Tena, que fue
obispo auxiliar de Barcelona y tra-
bajé incansablemente durante toda
suvida por promoverlaliturgia, en
el Centre de Pastoral Liturgica de
Barcelona oenelInstituto Superior
de Liturgia de Barcelona, ambos
fundados por €1, o en la Congrega-
cién para el Culto Divino y la Dis-
ciplina de los Sacramentos, donde
trabajé como subsecretario. Aque-
llos escritosreferidosala Eucaristia
y a la penitencia han sido estudia-
dosporJoanJosep Moré y su trabajo

ha visto a luz en la presente obra.
Demodo que, el presente volumen,
un valioso mensaje en el campo de
la sacramentologia y de la pastoral
liturgica, a partir de la realidad
concreta de cada momento. Se pre-
sentan también los documentos
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de monsenior Pere Tena, asi como
la bibliografia sobre él.
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Iglesia (Sant Pacia 107), Barcelona: Facultat de Teologia de Cata-

lunya 2014, 503 pp.

El presente estudio recupera la
fuerza y la profundidad del hilo
teolégico dedicado a la sacramen-
talidad presente durante el Conci-
lio Vaticano II, concretamente en
dos ambitos: el de la eclesiologia
y el de la liturgia. Si el Vaticano II
afirmé de maneranovedosa que la

Iglesia era como un sacramento, al
mismo tiempo se mantuvo, en su
esencia, inmovil en el discurso de
la sacramentalidad para el mundo
de los sacramentos, el septenario.
La hipétesis de esta investigacion
plantea la posibilidad de definir
un punto de unién entre los dos
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ambitos. La obra profundiza sobre
las consecuencias que este encuen-
tro debia provocar en la teologfa,
ya sea en relacién al mundo de la
eclesiologia, ya sea en el ambito
litargico. Este escrito consolida, en
dltimainstancia, el propio discurso
del mundo de la sacramentaria,
sacando a la luz y exponiendo los
argumentos presentes, tanto enlos

debates del aula conciliar, como
los que se ofrecieron durante el
postconcilio, hasta llegar anuestros
dias. El autor describe, finalmente,
las ventajas que un planteamiento
teol6gico-sacramental permitirian
alcanzar parala comprensiéndela
Iglesia —-mas eucaristica—y para el
mundo litirgico, otorgdndole un
impulso mas misionero.

Juan José SILVESTRE VALOR, La santa misa. El rito de la celebracion
eucaristica, Madrid: Rialp 2015, 284 pp.

Juan José Silvestre, doctor en litur-
gia, ha publicado una explicacién
mistagogica delamisa. Lareforma
litirgica postconciliar pretendia,
mas que cambiar los textos, cam-
biar la mentalidad para hacer de
la misa el centro y la raiz de la
vida cristiana. Por medio de estas
paginas, el autor ofrece una ayuda
para lograrlo, partiendo de cada

palabra y de cada gesto de la cele-
braciéon. Asi, la finalidad de este
libro es ser una ayuda para que los
fieles —laicos, religiosos y sacerdo-
tes— puedan recorrer el camino de
identificacién con Cristo que pasa
por la escuela de la santa misa y
mas en concreto por el aprendizaje
vital de las palabras y gestos de la
celebracion.

Tomas SpipLik, La eucaristia, medicina de inmortalidad (Raices dela
fe), Madrid: Ciudad Nueva 2015, 105 pp.

Las paginas de este libro recogen
los temas principales de la Carta
apostolica sobre la eucaristia Mane
nobiscum Domine que publicé el
papa Juan Pablo Il el 7 de octubre
de 2004. Bebiendo en los padres
de la Iglesia, el autor nos hace ver
como la eucaristia estd enlaraiz de
todas las cosas: de la Iglesia, de la
resurreccién de nuestros cuerpos,

de la transformacion del cosmos,
etc. Dada, a su vez, la experiencia
de Spidlik en el didlogo con la cul-
tura contemporénea, este texto de
profundo contenido pero de lec-
tura agil, puede ser un valioso ins-
trumento tanto para dar razén de
nuestra fecomo paradar contenido
a catequesis, predicaciones, etc.
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Ioannis Z1ziouLas, Lo creado como Eucaristia. Aproximacion teoldgica
al problema dela ecologia (Emats 126), Barcelona: Centre de Pastoral

Litargica 2015, 90 pp.

La preocupacién ecolégica, es
decir, la necesidad de cuidar todo
lo creado, no es solo una exigencia
ética para toda persona, sino que,
paralos cristianos, es bastante mds
que esto. Para los cristianos es una
consecuencia directa e ineludible
de la fe en Dios, lo que da a esta
preocupacién ecoldgica su fun-

damento mads bésico. La teologia
ortodoxa, tan centradaenlaliturgia
como culto de alabanza a Dios de
todo lo creado, ofrece una buena
perspectiva para reflexionar ese
tema decisivo para nuestra civili-
zacion. Y esoeslo queestelibronos
quiere presentar.

José Antonio GoN1

Cristobal ORELLANA, 35 afios de SOMELIT (Cuaderno SOMELIT
12), México: Buena Prensa 2014, 112 pp.

La Sociedad Mexicana de Liturgis-
tas llega a sus 35 afios de edad, es
oportunidad para hacer memoria

de todo lo alcanzado, de los dones
recibidosalolargo deeste caminar.

Marcelino DeLFIN Poso, EI ABC de los monaguillos, México: Buena

Prensa 2015, 160 pp.

El presente ABC de los monagui-
llos ha surgido de la inquietante
peticién de tantos parrocos y de
los mismos monaguillos que lo
han pedido para llevar un acom-
pafnamiento. No solo aprenderan

lo basico para prestar su servicio
en la misa, sino también sobre los
ritosenlos sacramentos, la Sagrada
Escritura, la doctrina de la Iglesia
y la oracién, ya que su relaciéon con
Jests es lo méas importante.

Antonio DoNGHI, jNo entiendo la liturgia!, México: San Pablo 2015,

200 pp.

En este libro se explican los gestos,
las palabras y las acciones que

se manejan al celebrar cualquier
accion litargica.
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Virginia MEAGHER - Paul TURNER, La alegria de ser lector, México:
San Pablo 2015, 126 pp.

Enelrelato de Jests enlasinagoga | res, ellos y ellas ejercen un minis-
(Lc 4,17-21), nos revela la funcién | terio y buscan que podamos inte-
actual de nuestros lectores en la | grarlapalabra de Dios ennuestras
celebracion litargica. Como lecto- | vidas.

Jorge MEDINA EsTEVEZ, ; Como hacer una buena confesion?, México:
San Pablo 2015, 64 pp.

Con la intencién de ayudar a los | aquellos que no saben cémo
fieles que desean confesarse de | hacerlo y tienen la necesidad de
la mejor manera, y también para | una orientacién.

Ministerios y servicios litiirgicos (Manantial littrgico 23), México:
Buena Prensa 2015.

Estelibro contiene documentacién
sobre los ministerios y servicios
littirgicos.

Sacramentales (Manantial litdrgico 24), México: Buena Prensa 2015.

En este nimero de la coleccién | IglesiahadadoentornoalosSacra-
Manantial littirgico se ofrece la | mentales.
documentacién pertinente que la

Paolo SARTOR, «Este es mi cuerpo». Para comprender y vivir la
Eucaristia, México: San Pablo 2015, 80 pp.

Esta obra serd un instrumento | bién para aquellas personas que
util para quien ya participa en la | buscan a quien se hace presente
celebracién eucaristica, o tam- | cada domingo en la Eucaristia.
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USCCB, Edificada con Piedras Vivas. Arte, Arquitectura y Culto.
Normas y Orientaciones sobre Arte Litiirgico, México: Buena Prensa

2015, 176 pp.

Teniendo en cuenta los diversos
estilos arquitecténicos, perosiendo
fielesalasnormasliturgicas, el pre-
sente instrumento ofrece sélidos
fundamentos teolégicos para que
losedificios eimplementos dedica-
dos al culto divino y a la construc-

ciéndelacomunidad eclesial, sean
nobles y bellos, y cumplan con su
misién derecordarnos la presencia
de Dios entre suPueblo y constitu-
yan un signo evangelizador y de
esperanza cristiana.

Vivir bien el tiempo de Adviento y Navidad, Bogota: San Pablo 2014,

68 pp.

El tiempo de Adviento es un
tiempo de espera, de oracién y
de penitencia, durante el cual los
cristianos deberiamos preparar-
nos espiritualmente para recibir
al Dios encarnado con un corazén
purificado. Sinembargo, se ha con-
vertido en la espera de las celebra-
ciones superficiales con las cuales
se festeja lallegada de la Navidad,
un tiempo que se asocia mas con

regalos materialesy diversién, que
con esperanza y conversion.

Elpresentelibro constituye un sub-
sidio para restituir al Advientoy a
la Navidad su sentido litargico, de
manera que se vivan con la alegria
de la conversién y la esperanza de
la fraternidad que nos trae el Sal-
vador. Incluye al final una recopi-
lacién de cantoslitirgicos apropia-
dos para animar las celebraciones.

Cristobal M. ORELLANA
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