LOS OTROS ANDALUCES:
LOS MOROS QUE NO SE QUISIERON IR

Por MANUEL GONZALEZ JIMENEZ

1. Vamos a hablar de un tema no muy bien conocido y peor
tratado por una determinada literatura seudo-histérica: el de los
musulmanes que permanecieron en los territorios reconquistados
por los cristianos, a los que en la época se les conocié como moros
mudéjares o simplemente mudéjares, término que significa literal-
mente “los que se quedaron”, o, como bellamente los definiera el
poeta y cantor de Andalucia la Baja Fernando Villalén, los “moros
que no se quisieron ir’”.

Mudéjares los hubo en todos los territorios reconquistados
por los cristianos, en unos més que en otros. Los hubo en Aragén,
Cataluiia y Valencia; en Portugal, en Navarra y, por supuesto,
también en el reino de Castilla y Ledén y en Andalucia. Vamos a
hablar de los mudéjares andaluces, refiriéndonos no al territorio
que hoy llamamos Andalucia, sino al que se llamé asi hasta la
creacion de las provincias en 1833, es decir, la Andalucia del
Guadalquivir o de los tres reinos de Jaén, Cérdoba y Sevilla. No
vamos, logicamente, a hablar de mudéjares granadinos, que fueron
muy pronto forzados a convertirse al Cristianismo y llamados, hasta
expulsién a comienzos del siglo XVII, moriscos.

A diferencia de lo que sucedi6 en el reino de Granada después
de la conquista por los Reyes Catdlicos, el caso del mudejarismo
andaluz propiamente dicho es bien distinto: tanto por la época en que
naci6, el siglo XIII, como por su escaso peso, al menos en los siglos
XIV y XV, dentro del contexto demogréfico de la regién. También
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es un caso muy distinto por nuestros niveles de informacién. A pesar
del esfuerzo realizado en los ltimos afos, el nivel de conocimiento
alcanzado no puede ser mds insatisfactorio. Tal vez por ello o
precisamente por ello ha podido circular y atn circula todo tipo de
despropdsitos respecto a los mudéjares andaluces, a quienes se ha
reivindicado nada menos que como los auténticos y los genuinos
ancestros de los andaluces de hoy.

2. La historia de la Andalucia mudéjar tiene una cronologia
muy precisa, pudiéndose distinguir dos etapas separadas por la fecha
trascendental de 1264, afio en el que tiene lugar la sublevacién de los
mudéjares andaluces y murcianos. La primera fase coincide practi-
camente con la época de las grandes conquistas y fue, a pesar de su
brevedad, la época dorada del mudejarismo andaluz.

En efecto, como es bien sabido, la ocupacién de Andalucia
por los castellanos se llevo a cabo segiin dos modalidades diferentes:
por conquista y por pacto. Donde hubo resistencia a la presencia
cristiana y asedios, se produjo la expulsién masiva de la poblacién
musulmana. Es lo que sucedi6 en Baeza, Ubeda, Cérdoba, Arjona,
Jaén y Sevilla, y, afios mds tarde, en Niebla, Jerez y Tarifa. A este
respecto, los textos cronisticos no pueden ser mds tajantes.

Queda, sin embargo, la duda acerca de la efectividad de una
medida tan drastica como la expulsién general de todos los habitan-
tes de las ciudades vencidas, aunque el historiador tunecino de origen
sevillano Ibn Jaldiin al hablar de la conquista de Cérdoba emplea la
expresion de “el dia de la gran emigracién”. Sabemos que en Arjona
Fernando IIT se mostré méas generoso con los vencidos, permitiendo
que algunos permaneciesen a pesar del decreto general de expulsién.
Lo mismo debié ocurrir en otros muchos casos, lo que explica la
formacién de aljamas o comunidades mudéjares en las que se inte-
graron tanto los moros a los que se permitié quedarse o regresar a
sus hogares, como otros que optaron por permanecer en la region,
aunque no fuese en sus lugares de origen.

En este sentido, el caso de Sevilla es muy revelador y, en cier-
ta manera, refleja lo sucedido en otras ciudades andaluzas. A partir
de 1253 los documentos aluden a la presencia en la ciudad de “moros
horros™ o libres “vecinos de Sevilla”. Tenian su propio alcalde que
era al mismo tiempo su “alfaqui” o experto en la ley cordnica. Cono-
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cemos incluso los nombres de varios miembros de esta comunidad,
como Mahomat “el albardero” o Mahomat *“el trompero”. Descono-
cemos, sin embargo, su nimero. Pero en este primer momento los
mudéjares sevillanos no debian ser tantos como supone la Crdnica
de Jaime I de Aragén, ni tan pocos como generalmente se afirma.

En cualquier caso, durante esta primera fase, la mayorfa de
los mudéjares andaluces no estaban concentrados en morerias urba-
nas. Por el contrario, el primer mudejarismo andaluz es mds bien de
carécter rural. Y es natural que asi fuese, dado que fue precisamente
en el campo —las campifias de Sevilla y Cérdoba, algunos sectores
de la ribera del Guadalquivir, primeras estribaciones de las sierras
subbéticas— donde menos resistencia se ofrecié a la conquista. Todas
estas poblaciones, entre las que se contaban Lucena, Cabra, Priego,
Ecija, Carmona, Marchena, Osuna y Morén, se anticiparon a las ope-
raciones de conquista sometiéndose a la autoridad del rey castellano
y obteniendo de éste un pacto de sometimiento en condiciones muy
ventajosas.

Estos acuerdos dieron origen a numerosas aljamas o comu-
nidades mudéjares. He podido documentar ocho en el Reino de
Jaén; 17, en el de Cérdoba, y 23 en el de Sevilla. Pero hubo, indu-
dablemente, muchas mds. De esta forma se deline6 una Andalucia
cristiano-mudéjar, semejante al reino de Valencia conquistado por
estas mismas fechas. Los cristianos se asentaron casi exclusivamente
en las ciudades; la presencia mudéjar era, en cambio, mayoritaria en
el campo.

;Cudl fue el contenido de los acuerdos que permitieron
la permanencia de estas masas mudéjares que se negaron a
acompaiiar al destierro o al exilio voluntario a la mayoria de
sus correligionarios? Ademds del mantenimiento del sistema
fiscal de época isldmica, se contemplaron otras cuestiones tan
importantes como la preservacion de la estructura tradicional de
la aljama, presidida por sus alcaldes, y gobernada por los “viejos
y adelantados”, representantes de los diversos grupos familiares o
cldnicos de la comunidad. Conocemos los nombres de algunos de
estos alcaldes mudéjares, como Abén Cabah, de Morén; Hamet
abén Xayt, de Santaella; Abén Paxat de Alcald de Guadaira; y el
mas importante de todos ellos, Abén Porcoz, de Ecija. También se
garantiz6 la permanencia de su sistema juridico, as{ como de su
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religién, mezquitas, cementerios y otros lugares de culto, al tiempo
que daban garantias a los mudéjares para marchar libremente a
donde quisieran, dentro o fuera de la regién, y de emigrar a tierras
isldmicas si asf lo preferian. Por tltimo, se les autorizé a tener bafios,
tiendas, hornos, molinos y alhdndigas (almacenes/fondas) “a la
costumbre de los moros™.

Al amparo de estas capitulaciones se produjo una forma muy
especial de ocupacion del territorio por los castellanos, que hacia
compatible el control politico, militar y econémico con la existencia
de una numerosa poblacién mudéjar sometida, a la que previamente
se habia privado de sus dirigentes tradicionales o a estos se les habia
integrado como colaboradores en el nuevo sistema. Este sistema casi
“colonial” se sustentaba sobre el duro fisco de época almohade que
los cristianos se apresuraron a mantener. Dentro de este contexto,
permitir la presencia mudéjar en el territorio no era una manifesta-
cion de la benignidad y clemencia de los conquistadores, sino mds
bien una forma de mantener en explotacion los campos de Andalucia
y prolongar, mediante la fiscalidad, los beneficios que la guerra de
conquista les habia ya deparado.

3. Como hemos dicho, esta situacién se vino abajo en la pri-
mavera de 1264 como consecuencia de la sublevacién protagonizada
por los mudéjares andaluces y murcianos, alentados por el rey de
Granada Muhammad I. A pesar de la sorpresa inicial, la revuelta de
1264 se sald6 con la derrota de los mudéjares. Jerez y toda la cuenca
del Guadalete se sometieron en octubre de 1264. El rey de Granada
volvié al vasallaje de Castilla en el verano de 1265.Y Murcia capi-
tulé a comienzos de 1266.

Las consecuencias de la guerra se dejaron sentir de inmedia-
to. Donde hubo necesidad de actuaciones militares especialmente
intensas, como en Jerez, se procedié —en aplicacién de las leyes de
guerra de la época— a la expulsién de toda la poblacién musulmana.
El resto de las comunidades mudéjares se vio también directamente
afectado: primero en la frontera con el reino de Granada, que ya
habfa comenzado a vaciarse de moros en los afios anteriores a la
revuelta; pero también en villas muy distantes de la frontera, como
Constantina, donde se advierte la salida de moros después de 1264,
Pero la consecuencia mds importante de la sublevacién mudéjar
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fue la anulacion de los pactos que garantizaban la permanencia de
los mudéjares en condiciones teéricamente muy favorables. Y si
no hubo anulacién expresa de los pactos, desde luego la documen-
tacién posterior a 1264 los ignora por completo. Ello no significa,
evidentemente, la implantacién de la arbitrariedad mas absoluta.
Los mudéjares siguieron gozando de un estatuto propio en el que se
contemplan, implicita o explicitamente, como en Las Partidas, una
amplia serie de garantfas. Pero los moros andaluces no van a gozar
en adelante de un estatuto propio sino que van a ser tratados como
los restantes mudéjares del reino.

4. La consecuencia mds notable de este cambio de rumbo fue
la disminucion espectacular de la poblacién mudéjar. No desapareci6
del todo, desde luego; pero en cuestion de tres o cuatro decenios que-
dé reducida a unos cuantos enclaves irregularmente distribuidos por
la regién y muy mermados en sus efectivos humanos. Esta reduccién
del mimero de los mudéjares se debid a la emigracién a Granada y,
en algdn caso, a las conversiones al cristianismo. De este dltimo
fenomeno disponemos de pocos testimonios, tan pocos que nuestra
informacién se reduce de hecho a un solo documento referido a Se-
villa, en el que se registra, en torno a 1275, la existencia de un nicleo
de “cristianos nuevos” que todavia seguian vistiendo como moros y
participando con éstos en sus bodas y festividades religiosas.

Por referirnos a algunos datos concretos, consta que la peque-
fia morerfa de Jerez (unas 25 familias), creada hacia 1268 con moros
procedentes de otras partes de la region, habfa desaparecido en torno
a 1295. A comienzos del siglo XIV se habian extinguido también
las morerfas de Marchena y Carmona. Y, a raiz de la paz de 1304
con Granada, debieron abandonar la regién muchos més, como lo
indica un documento cordobés en que se dice que “en esta paz dizen
que son ydos a tierras de moros pieza de moros que y moravan en
Cérdova, e por esta razén non pueden aver tan buenos moros maes-
tros [albafiiles] como solien aver fasta aqui”. Por dltimo, hacia 1300
habian desaparecido todas las morerias del reino de Jaén.

¢ Cémo explicar este tremendo retroceso que redujo a la po-
blacién mudéjar de Andalucia a la condicién de minoria residual? A
las razones ya expuestas, podrian afiadirse otras. La mds importante
fue sin duda la propia guerra fronteriza, endémica casi a partir del
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comienzo en 1275 de las tremendas incursiones de los benimerines.
Ello debié provocar entre la poblacion cristiana un sentimiento de recelo
contra los mudéjares que forzarfa a muchos de ellos a emigrar. La propia
legislacién expresa un cambio, siquiera coyuntural y, por tanto, pasajero,
en el trato con los mudéjares a quienes en las Cortes de Valladolid de
1293 se prohibid comprar tierras a cristianos; o ciertas cldusulas penales
de especial dureza como las que se afiadieron a comienzos del siglo XTV
al fuero de Niebla castigando con pena de muerte las relaciones sexuales
de moros con cristianas. El efecto de estas medidas y de las circunstan-
cias politicas predominantes en la regién fue empujar a muchos de los
mudéjares que aiin permanecfan en la regi6n a dar el paso decisivo e
irreversible de emigrar a tierras musulmanas. Al fin y al cabo, esto era
lo que desde los afios de la conquista cristiana venian proclamando las
fatwas de los tedlogos y juristas granadinos y marroquies.

5. La mayor parte de los mudéjares que permanecieron en Anda-
lucia se concentraba en niicleos urbanos de cierta importancia (Cérdoba,
Ecija, Sevilla y Niebla) y, aunque no poseemos datos sobre este parti-
cular sino para fechas muy tardfas, su dedicacién profesional no debia
ser muy diferente de la que se refieja en la documentacién de finales del
siglo XV. Tal vez en algunas localidades, como Ecija o Niebla, predo-
minaran los moros campesinos, lo que explicaria el mantenimiento de
ciertas técnicas de regadio y el cultivo del algoddn. No fueron éstas las
tinicas morerias rurales. Hubo una muy antigua, la de La Algaba, lugar
poblado casi en su totalidad por campesinos mudéjares.

A mediados del siglo XIV se observa una cierta recuperacion
de los mudéjares. Las campafias de Alfonso XI incorporaron nuevos
mudéjares libres que se sumaron a los ya existentes en la regién. Su
presencia se constata documentalmente sélo en el campo, aunque in-
dudablemente también debieron establecerse, y de forma mayoritaria,
en las ciudades.

La mencién mds antigua, y casi Unica, a estos nuevos
mudéjares procede de la carta-puebla dada en 1345 por el arzobispo
de Sevilla a un grupo de moros “horros” o libres que estaban
dispuestos a asentarse en Cantillana, una villa que pertenecia al
sefiorio del arzobispo hispalense. LLas condiciones eran bastante
generosas. Entre ellas interesa sefialar un dato: el arzobispo les
autorizd, en el caso de que fuesen tantos que llegasen a formar
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aljama, a elegir a sus propios alcaldes para juzgar pleitos de indole
civil “segunt ley de moros™.

Unos afios mds tarde, reinando Pedro 1, el sefior de Palma
del Rio, el almirante genovés Micer Egidio Bocanegra, instald en su
villa a un grupo de moros procedentes de Gumiel de Iz4n (provincia
de Burgos) o, segtin otros historiadores, de Utiel (actualmente en la
provincia de Valencia). Les concedi una interesantisima carta-puebla,
en la que, ademds de otorgarles las libertades genéricas de tener sus
propios alcaldes o regirse por la ley isldmica tradicional o disponer de
baiios, horno, carniceria y taberna propios, se les exigfa una larga serie
de tributos y prestaciones.

6. Estamos bastante bien informados sobre el dltimo siglo de
la presencia mudéjar en Andalucfa. Los datos publicados por Klaus
Wagner referentes a Sevilla y La Algaba, las referencias deducidas de
la documentacién municipal sevillana, utilizados por A. Collantes de
Terdn en diversos trabajos y, desde una perspectiva global, la infor-
macién fiscal y de otra naturaleza dada a conocer por M. A. Ladero
permiten disefiar una imagen mucho méds matizada y esclarecedora
de la minoria mudéjar andaluza.

Empecemos por los datos sobre demografia. Las cifras de
familias mudéjares dadas a conocer por el profesor Ladero son real-
mente escalofriantes. Las ocho o nueve aljamas andaluzas existentes
a fines del siglo XV, las tres que databan del siglo XIII: Cérdoba,
Ecija y Sevilla (no disponemos de datos sobre La Algaba, ya que se
trataba de un lugar de sefiorio, ni de Niebla, que posiblemente habia
perdido el cardcter de aljama, aunque hubiese en la ciudad algunos
moros), mds las de Palma del Rio, nacida a medidos del siglo XIV
y la mds poblada de todas, y las de Priego, Archidona y Caiiete de
las Torres, surgidas hacia 1485 a raiz la llegada de moros granadinos
que hufan de los horrores de la guerra, entre todas sumaban como
mucho unas 370-400 familias. Ello nos darfa un total de unos 2.000
individuos: una cifra, evidentemente, ridicula, comparada con las
800 familias mudéjares que vivian en los sefiorios murcianos de la
Orden de Santiago, o con los 500 moros del pueblo extremefio de
Hornachos. Una verdadera gota de agua, si tenemos en cuenta que
para entonces la poblacién andaluza ~vuelvo a insistir: la del valle
del Guadalquivir— giraba en torno al millén de habitantes.
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Sabemos poco sobre la condicién social de los mudéjares anda-
Tuces y sobre la situacion interna de estas aljamas. La mejor conocida
es la de Sevilla, gracias a haberse conservado un volumen razonable
de documentacion. A través de ella conocemos los dramdticos avatares
de la modesta moreria sevillana que, sélo a finales del siglo XV, logré
ser ubicada en el entorno de las parroquias de San Pedro y Santa Ca-
talina. Y sobre todo, conocemos algo sobre sus estructuras familiares,
actividades profesionales y situacion econémica. La imagen resultante
puede aplicarse al resto de las aljamas de la regién, especialmente a
la de Cdrdoba.

La morerfa sevillana se nos presenta como un grupo so-
cialmente integrado en la vida de la ciudad: ejerce actividades
profesionales al servicio del concejo, trabaja en el alcdzar y en
las atarazanas reales, laboran codo con codo con artesanos cristia-
nos, tiene bajo su cuidado a aprendices cristianos, arrienda tierras
de la Iglesia y de la nobleza. Parece, en una palabra, como si las
diferencias religiosas no hubiesen representado una barrera de dis-
criminacién profesional o econémica.

No fueron, en cuanto grupo, muy ricos. Desde luego la comu-
nidad mudéjar de Sevilla, ni tan siquiera en sus mejores momentos,
go0z6 de una situacién econémica comparable a la de los judios.
Sin embargo, ello no significa que fuese un sector econémicamente
deprimido. La documentacién permite concluir que los mudéjares
-sobrios y laboriosos- no eran precisamente pobres, aunque tam-
poco ricos. En la inmensa mayoria de los casos eran duefios de sus
propias viviendas e instalaciones artesanales (talleres o tiendas) y
hasta posefan alguna parcelita de vifia en los pagos situados en los
alrededores de la ciudad.

Antes me referia a su integracidn en la vida de la ciudad. Este
hecho explica que los artesanos moros aparezcan frecuentemente en
la documentacién asociados a sus colegas cristianos en actos tales
como la adquisicién de materia prima o comprometiéndose con la
Corona a la fabricacién de ciertas herramientas y utensilios. Los
documentos notariales en los que se recogen aspectos variados de la
actividad profesional de los mudéjares de Sevilla, registran también
la presencia mudéjar en una variada gama de actos juridicos: compra
o arrendamiento de casas, compra de vifias a cristianos, solicitud
de préstamos de dinero a prestatarios cristianos, judios o moros,
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ejecuciones de bienes de mudéjares por impago de deudas. Esta
tiltima informacién no tiene nada de alarmante ni puede ser consi-
derada como indicio de una especial situacién de agobio econémico
privativa del grupo mudéjar. Se trata, en la mayoria de los casos, de
deudas de escasa cuantia, o de casos de imprevisién mercantil, como
sucedié con maestres Ali Oberi y Mahomad Carmoni, maestros bor-
ceguineros, que quisieron abarcar demasiado y se embarcaron en la
compra a un comerciante genovés de una enorme cantidad de cueros
cuyo importe no pudieron satisfacer con el producto de las ventas.

La imagen que ofrece la moreria rural de La Algaba es, en
parte, coincidente con la de Sevilla. Los documentos conservados en
los Protocolos Notariales sevillanos, dados a conocer hace bastantes
afios por Klaus Wagner, nos muestran un grupo activo y empren-
dedor de campesinos mudéjares, duefios de pequeiias parcelas y,
en ocasiones, arrendatarios, individualmente o en grupo, de tierras
de vecinos de Sevilla, como Gonzalo de Estuiiiga, sefior de Gines,
o de monasterios sevillanos, como la Cartuja de Santa Maria de las
Cuevas. En otros casos les vemos contratando sus servicios espe-
cializados con Per Afin de Ribera, Adelantado de Andalucia, como
“engarrafadores” o “encapachadores” en el molino aceitero de su
finca de la Torrecilla. Habfa también mudéjares algabefios dedicados
al oficio de la arrieria y a oficios tan tipicamente mudéjares como el
de la herreria.

7. En febrero de 1502 se pregond en Sevilla “que todos
los moros se fuesen del reyno”. Esta medida, tomada a los diez
afios del decreto de expulsion de los judios, tuvo mucho que ver
con la revuelta del Albaicin y, sobre todo, con la sublevacién de
los mudéjares de las serranfas de Ronda y de Cadiz ocurrida en
el afio 1500. En rigor, no fue un decreto de expulsion: esta fue la
amenaza para aquellos que no quisieran convertirse al cristianismo.
En cualquier caso, la medida no debié caer por sorpresa, ya
que desde comienzos de 1501 los mudéjares sevillanos estaban
siendo sometidos a un estricto control y vigilancia por parte de las
autoridades municipales. Prueba de ello es el padrén realizado en el
mes de abril de 1501 por orden de los Reyes Catdlicos. Sumaban los
empadronados 33 6, tal vez, 34 cabezas de familia, si contamos al
alfaqui Abdalla de Mélaga. Se tiene, incluso, la impresién de que la



94 MANUEL GONZALEZ JIMENEZ

conversion al Cristianismo fue negociada o, al menos facilitada, como
se deduce de unas instrucciones dadas a la ciudad por los reyes.

Los diez meses que mediaron entre la elaboracién del pa-
drén y el decreto de conversién transcurrieron tranquilamente,
como si nada se estuviese fraguando en las alturas. Segin la docu-
mentacion notarial, durante estos meses los mudéjares sevillanos
siguieron actuando dentro de la normalidad mds absoluta: compran-
do y vendiendo, contratando sus servicios, arrendando propiedades
de cristianos, elaborando armas y pertrechos varios para la guerra
del Roselldn. El 15 de febrero de 1502, en aplicacién del decreto de
conversion, se procedid al secuestro de los bienes de la mezquita.
El documento es impresionante, dentro de la sequedad propia de
un acta notarial. En efecto, los bienes de la mezquita se reducian
a dos “lamparadas” de azéfar o latén; un “penditorio” o pilpito de
madera; 16 esteras de junco, nuevas y viejas, para la oracién; un
acetre; una soga; 13 tablillas de “amostrar mochachos”; un lecho
o parihuela de madera para enterrar a los muertos; una lanza; dos
lebrillos viejos y una tinaja para el agua de las abluciones. La im-
presién de pobreza no puede ser mds evidente: pocos y de escaso
valor eran los bienes comunes de la mezquita. Pero también se tie-
ne la impresion de que algunos objetos habfan desaparecido antes
de que el lugarteniente de don Pedro de Silva, conde de Cifuentes y
asistente de Sevilla, procediera a la incautacion de la mezquita. Por
ejemplo, los varios ejemplares del Corédn y otros libros religiosos
y juridicos que debian existir y a los que el inventario no alude, ni
siquiera de pasada.

¢Era esta pobreza de la ultima mezquita sevillana reflejo de
una comunidad envejecida y condenada a la extincién? No estoy muy
seguro de que asi fuese. Por el contrario, parece que las morerias
andaluzas estaban, en torno a 1500, en trance de renovarse gracias a
las aportaciones granadinas. Si esto era asi, el decreto de 1502 puso
fin a una historia iniciada en tiempos de Fernando III y concluida de
forma brusca en los albores de los tiempos modernos.

Nos resta, para concluir, un Gltimo problema: ;Cémo
reaccionaron los mudéjares andaluces ante el decreto de 1502 que les
situaba ante la alternativa de emigrar o convertirse? No lo sabemos
en términos globales. Es posible que algunos escogiesen la via
del destierro. Pero lo mas probable es que la mayorfa aceptase la
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conversién al Cristianismo como tnica manera de evitar un futuro més
que azaroso, aunque sélo fuese por el hecho de que, a diferencia de sus
correligionarios granadinos, los mudéjares andaluces habian perdido
a fines del Medievo muchas de sus sefias culturales de identidad,
empezando por el propio idioma. La documentacién sevillana permite
identificar a alguno de estos moriscos recién convertidos: Antonio
Jiménez, “maestre mayor de los oficios de tornero y cubero”, llamado
antes Mahoma Recocho, que poseia casas en la collacién de Santa
Catalina y tres aranzadas de vifia; o Francisco Fernéndez, llamado
antes de su conversién Hamete Oberi, albaiiil, vecino de la collacién de
San Pedro, a quien los Reyes Catélicos confirmaron el 24 de febrero
de 1502 como “maestro mayor de las obras de caferfa y albaiiileria”
de las atarazanas y del alcdzar.

8. A juzgar por los datos disponibles, la minoria mudéjar
no sufrié, a diferencia que lo sucedido con los judios, por parte las
autoridades y la propia sociedad cristiana una violencia especial, a
menos que consideremos violencia en un sentido amplio el hecho
mismo de la marginacion, en el que no me he detenido pero que era
algo que derivaba del hecho de pertenecer a una confesion religiosa,
lo que automdticamente situaba a los mudéjares, lo mismo que a los
judios, en una posicién de inferioridad y de discriminacién juridica
sancionada por las leyes. Pero aparte de esta violencia en un sentido
muy amplio, no se tiene noticia de que los barrios y propiedades
mudéjares fuesen objeto de asaltos, como sucediera en diversos
momentos a los judios y a los conversos.

Esta podria ser ya de por si una primera conclusion: en
la Andalucia bajomedieval no existi6é violencia social contra los
mudéjares. Puede que se diese en algunos casos aislados. Pero, en
términos generales, no consta que los mudéjares hubiesen sido ob-
jeto de un trato duro u opresivo. Por el contrario, lo que los textos
conservados ponen de manifiesto es un grado de convivencia muy
alto, hasta el punto de que el cuadro que les he trazado de la vida
de la moreria sevillana puede parecer exagerado y hasta idilico.

Independientemente de otras interpretaciones, la explicacién
de esta convivencia exenta de roces y problemas hay que buscarla en
el escaso relieve numeérico del elemento mudéjar andaluz a partir del
siglo XIV. Como hemos sefialado, es imposible expresar esta idea en
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cifras. El profesor Ladero, que dio a conocer las cifras de “pechas™
o unidades fiscales/familiares de los mudéjares andaluces a fines del
siglo XV, afirmé que “no representaban ni el 0.50 por ciento de la
poblacién total” de la region. Pero hay dos razones fundamentales de
fondo que explican la diferencia de trato de moros y judios:

9) Los mudéjares no fueron nunca odiados ni envidiados por
su riqueza. No fue precisamente ésta el rasgo distintivo de los mu-
déjares andaluces, que, como hemos visto, nunca pasaron de ser un
grupo de perfiles econdmicos muy modestos.

10) El clero nunca considero a los mudéjares como un peligro
ideoldgico. Ello explica la escasa importancia de la polémica islamo-
cristiana, a diferencia del fragor y virulencia que caracterizaron las
discusiones entre judios y cristianos 0, como entonces se decia, entre la
Iglesia y la Sinagoga. Si en algtin tiempo hubo polémica islamo-cris-
tiana fue en los dfas duros de la reconquista, y algo de ello se trasluce
en las obras del arzobispo toledano del siglo XIII don Rodrigo Jiménez
de Rada. De algunas de sus ideas participan las Cantigas de Alfonso X
el Sabio, si bien habria que sefialar que una es la consideracion que se
tiene de los mudéjares y otra la de los moros de Espaiia (=al-Andalus)
o de Africa. A éstos -granadinos y benimerines- se les consideraba ene-
migos irreconciliables ya que tenian usurpada una parte del territorio
patrio. Los primeros aparecen mads integrados en la sociedad cristiana
y, aunque la opinion que se tiene de ellos no es enteramente favorable
-la afirmacién contenida en la cantiga 145 puede serles aplicada en
toda su integridad: “os mouros son falsos™-, no parece que su presencia
suscitara ningtn tipo de rechazo. Mds atin, a diferencia de los judios
y los africanos, que las miniaturas de las Cantigas dibujan con rasgos
evidentemente caricaturescos, los mudéjares aparecen retratados con
una gran dignidad. Y es que la tnica polémica que entre Islam y Cris-
tianismo que recorre toda la Edad Media hispanica fue la del cardcter
ilegitimo de la presencia musulmana en Espaiia, tal como en el siglo
XIV recordaba el escritor y politico don Juan Manuel: “4 guerra entre
los christianos e los moros, et abrd fasta que ayan cobrado los christia-
nos las tierras que los moros les tienen forgadas; ca, quanto por la ley
nin por la secta que ellos tienen, non avria guerra entre ellos”.

En una palabra, lo que enfrentaba a moros y cristianos
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En una palabra, lo que enfrentaba a moros y cristianos era la
ideologia de la reconquista, incompatible por si misma con la exis-
tencia de un poder isldmico en la Peninsula. Esto, naturalmente,
no iba con los mudéjares quienes, desde su sometimiento, dejaban
de ser el enemigo. Es mds, su misma existencia en cuanto minoria
tolerada era la expresion suprema del triunfo de la reconquista y
de la sociedad cristiana sobre la “tirania” a la que los musulmanes
habian sometido a los cristianos en los siglos anteriores.
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