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I. INTRODUCCION

En los primeros dias de septiembre de 1618 concluia el largo proceso,
iniciado en Valencia en 1601 por el patriarca Juan de Rivera a instancias del
provincial de la Provincia de Aragon de la Orden de San Agustin -el P. Miguel
Bartolomé Salon'-, que condujo a fray Tomés de Villanueva a los altares. La
Sagrada Congregacion de Ritos, una vez estudiada la causa remitida desde Valencia
en 1613, solicit6 a Su Santidad la declaracion de beato para el agustino arzobispo
de Valencia. Un mes después, el 7 de octubre, Pablo V publicaba en la basilica de
Santa Maria la Mayor el breve de beatificacion®.

! La figura del P. Miguel Bartolomé Salon (1539-1621) es suficientemente conocida entre
los estudiosos de santo Tomas de Villanueva. Ingresé en la Orden de San Agustin en el
convento valenciano de Nuestra Seflora del Socorro (1557) donde conocié a frailes que
trataron a santo Tomas de Villanueva, especialmente al P. Jaime de Montiel que fue confesor del
arzobispo agustino. Catedratico de la universidad de Valencia, a lo largo de su vida desempeiid
diversos cargos dentro de la Orden. Siendo provincial inst6 al arzobispo para que incoara el
proceso de canonizacion de Tomas de Villanueva, por el que sentia particular devocion y al
que atribuia su curaciéon milagrosa de una enfermedad en abril de 1584. Fruto de la promesa
hecha entonces al santo fue la biografia: Libro de los grandes y singularissimos exemplos que
dexo de si en todo género de sanctidad y virtud, particularmente en la piedad y misericordia con
los pobres el llustrissimo y Reverendissimo serior don F. Thomdas de Villanueva Ar¢obispo de
Valencia y religioso de la orden de sant Augustin. Compuesto por el maestro fray Miguel
Salon religioso de la misma orden y Catedrdtico de Theologia en la Universidad de Valencia
a cumplimiento de su voto. Impreso en Valencia, en casa de Pedro Patricio Mey, 1588. Sobre el P.
Salon: SANTIAGO VELA, G. de, Ensayo de una Biblioteca Ibero-Americana de la Orden de San
Agustin, vol. VIL, Imprenta Asilo de Huérfanos Sagrado Corazon de Jesus, Madrid 1925, pp. 72- 89;
VILLEGAS RODRIGUEZ, M., Miguel Bartolomé Salén (1539-1621). Insigne agustino valenciano,
Revista Agustiniana, Madrid 2001.

2 Los hitos cronoldgicos del proceso son bien conocidos, los resumi6 el P. Salén en la
edicion de 1620 de su biografia de santo Tomas de Villanueva: Libro de la santa vida y milagros
del illustrissimo y Reverendissimo Sefior D. Fray Thomas de Villanueva Arcobispo de Valencia, de
la Orden de San Agustin, Beatificado por nuestro Santissimo Padre Paulo Papa V. Afio 1618.
Sacado de los procesos que se han hecho con autoridad Apostolica para su Beatificacion y
Canonizacion. Impreso en Valencia en casa de Juan Criséstomo Garriz, 1620. Las distintas fases
del proceso han sido recogidas en forma clara y esquematica en CAMPOS Y FERNANDEZ DE
SEVILLA, F. J., Santo Tomads de Villanueva. Universitario, Agustino y Arzobispo en la Esparia del
siglo XVI, Ediciones Escurialenses, San Lorenzo del Escorial 2001, pp. 254-255. El P. Salén
publico la resolucion de la Congregacion de Ritos (p. 542) y el Breve de Pablo V (pp. 544-546).
También puede verse el Breve en, HERRERA, T., Historia del Convento de San Agustin de
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Dias antes, los superiores de la Orden habian autorizado la impresion en
Roma de unas estampas del beato -pequeiias, medianas y grandes- con una
inscripcion en la que se le califica como “limosnero’: Beatus Thomas a Villanueva,
cognomento Eleemosynarius. Es posible que una de aquellas estampas, mandadas
hacer a toda prisa, sea la que grabé Luca Ciamberlano, en la que el beato,
revestido de pontifical y portando el baculo, reparte limosna a un nutrido grupo
de pobres que se arremolina en torno suyo®. La obra copiaba un grabado de
1614, de Baldassare Aloisi Galanini, en el que san Roque era el limosnero.

Esta era, a mi parecer, la primera vez que aparecia impreso el tal epiteto
aplicado a santo Tomas y que estaba llamado a opacar otras de sus cualidades y
virtudes, hasta el punto de convertirse en la representacion iconografica mas
extendida del santo. Algunos autores han afirmado que procede del breve de
beatificacion, pero la palabra Eleemosynarius no aparece en el texto pontificio,
sino que fue afiadida por la Orden en la edicion que hizo para la difusion del
breve de Pablo V; forma parte del titulo que la encabeza e identifica al nuevo
beato como limosnero, agustino y arzobispo de Valencia®.Con el fin de dar a
conocer en [talia la vida del beato, en 1619 se publicé en Roma la traduccion
al italiano de la primera edicion de la biografia del P. Salén® -la de 1588- en la
que se incluy6 un grabado anénimo del arzobispo -con mitra y capa pluvial sobre
el habito de agustino- repartiendo limosna a una mujer y dos muchachos. Al pie

se halla una inscripcion latina en la que de nuevo se le llama “limosnero™’.

Salamanca, en Madrid por Gregorio Rodriguez impresor, 1652, pp. 416-417; y CAMPOS Y
FERNANDEZ DE SEVILLA, F. I, o.c., pp. 330-331.

3 La noticia la da el P. SALON, p. 548, que dice que las estampas representaban alguno de
sus milagros principales. Segtn él, la inscripcion completa dice: “B. Thomas a Villanueva
cognomento Eleemosynarius, Ordinis Eremitarum S. Augustini, Archiepiscopus valentinus,
divini verbum preadicator eximius, miraculis clarus, sanctitate conspicuus, elemosynis erga
pauperes liberalissimus, ecclesiasticae libertais acerrimus propugnator. Obiit Valentiae Anno
Domini 1555. Etatis suae 67 die Nativitatis Beatae Virginis Mariae”.

4 ITURBE SAIZ, A. y TOLLO, R., Santo Tomas de Villanueva. Culto, historia y arte.
Ediciones Escurialenses y Biblioteca Egidiana, San Lorenzo del Escorial/Tolentino 2013,
Vol. II Corpus iconografico, n° 17, p. 18. La inscripcion, casi idéntica a la que trae el P. Salon,
dice: “Beatus Thomas de Villanova cognomento Eleemosynarius, Ordinis Eremitarum Sancti
Augustini, Archiepiscopus Valentinus, divi Verbi Praedicator eximius, Miraculis Clarus, Sanctitate
conspicuus, Elemosynarius erga pauperes liberalissimus, Ecclesiasticae libertatis acerrimus
propugnator, Beatificatus a PAPA PAULO V. Anno Domini MDCXVIII”.

5 “Beatificationis B. Thomae a Villanova, cognomento eleemosynarii, Ordinis Divi
Augustini, Archiepiscopi Valentini”, SALON, p. 548.

% Vita del Beato Tomaso di Villanuova [...] tradotta dal Padre Francesco Soto, Roma,
Andrea Fei, 1619.

7 “Vera efigies B. Thomae de Villa Nova Cognomento Eleemosynarii Archiep. Valen.
Ord. Ere. S. Aug. Ab infantia mea crevit mecum miseratio et de utero matris meae egresa est
mecum. Iob, c. 31. A PAULO PAPA V BEATIFICATUS ANNO DOMINI MDCXVIII”. El
grabado est4 reproducido, en ITURBE SAIZ, A. y TOLLO, R., o.c., Vol. L, p. 86.
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Tras la canonizacién aparecio en Francia la biografia del santo escrita por el
agustino P. Claude Maimbourg que incorporaba el sobrenombre de “limosnero”
en el titulo®.

Pero seran las estampas y grabados las que con mayor rapidez difundan la
imagen del santo de la “bolsa”, el obispo limosnero, y propaguen la fama de
sus milagros incrementando la devocion, especialmente en los afios que median
entre la beatificacion (1618) y la canonizacion (1658). El Corpus iconogrdfico
de Santo Tomas de Villanueva recoge otros siete de estos grabados en cuyas
inscripciones se le llama “limosnero™, aunque sin duda no son todos los que
se imprimieron'’.

Asi se produjo, sobre todo en la mentalidad popular, la identificacion de
santo Tomas con la limosna y pasaron a un segundo plano otros aspectos
importantes de su vida, uno de los cuales fue la predicacion. Sin embargo, en otros
ambientes se ird abriendo paso una nueva vision del santo al presentarlo como
“modelo de obispos”. Asi lo hacen fray Manuel Vidal, en su edicion ampliada
de la obra del P. Salén'', y el grabado de Manuel Salvador Carmona para la serie
de Retratos de los esparioles con un epitome de sus vidas, en cuya inscripcion
se lee: “Santo Tomas de Villanueva. Varon venerable por la santidad de sus
costumbres, predicador elocuente, modelo de Prelados y gloria de la Yglesia

8 La vie de saint Thomas de Villeneuve, Archevesque de Valence & Religieux de I'Ordre de S.
Augustin, surnommé I’ Aumosnier, Paris, chez Antoine Pas-de-Loup, 1659. El libro lleva un
grabado del Santo, dando limosna a un tullido en un interior, vestido con el habito, y sobre él el
palio, portando en una mano la cruz patriarcal. La inscripcion dice: “S. THOMAS de Vilneusve,
Archevesq. de Valence, appellé I’ Aumonier, de I’Ordre des Herm. de S. Aug. Mourut a ’an
1555, 8 sept. et canonizé le 1™ de novemb. 1658 par N. S. P. le Pape Alexandre VII”. El
grabado est4 reproducido, en ITURBE SA{Z, A. y TOLLO, R., 0.c., Vol. I, p. 245.

? Ciclo de la vida de Santo Tomdas de Villanueva, grabado (1621-1628) de Jan Collaert, Corpus
iconografico, n°® 29, pp. 24-25; Beato Tommaso da Villanova, grabado (1635-1638) de Giovenale
Boetto, Corpus iconografico, n° 47, p. 36; Santo Tomds de Villanueva, grabado (1636) de Jacob
Franckaert II, Corpus iconografico, n® 49, pp. 36-37; San Tommaso da Villanova, grabado (1659)
de Giovenale Boetto, Corpus iconografico, n® 48, p. 36; Santo Tomas de Villanueva dando
limosna a un pobre, grabado (1658-1660) de Conrad Lauwers, Corpus iconografico, n® 123, p.
80; Santo Tomds de Villanueva en oracion, grabado (posterior a 1660) de Cornelius Galle II,
Corpus iconografico, n® 221, p. 131; y Santo Tomds de Villanueva, grabado (1683) de Richard
Collin, Corpus iconografico, n® 254, p. 151.

10 No se incluye en el Corpus el grabado de Giovanni Giacomo de Rossi, Ciclo sobre la
vida y milagros de Santo Tomas de Villanueva, que reproduce en torno a la figura del Santo
repartiendo limosnas la representacion de los catorce milagros que se exhibieron en la
ceremonia de su canonizacion. La inscripcion bajo la imagen del Santo lo llama “limosnero”.
La estampa esta reproducida, en ITURBE SAIZ, A. y TOLLO, R., o.c., Vol. I, p. 234.

"' Vida de Santo Thomds de Villanueva, por gloriosisimo renombre el Limosnero, Arzobispo
de Valencia y exemplar y norma de Obispos y Prelados, En Salamanca, por Eugenio Garcia
de Honorato, [1737].
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Espafiola: fue Arzobispo de Valencia. Naci6 en Fuenllana y muri6 en 1555 a
los 67 afios de su edad”'>. No hay ninguna alusién a la limosna, ni tampoco
en la imagen que nos lo presenta de mas de medio cuerpo, sentado, revestido
de pontifical, con mitra, mientras lee atentamente un libro que tiene entre las
manos. Y como Modelo de prelados, tanto de obispos como de los que ocupan
prelacias en la Orden de San Agustin, lo present6d fray Vicente Coll en el
sermon que predicod en el capitulo provincial de la provincia de Aragdn
celebrado en Valencia en 1782".

A este aspecto de santo Tomas como modelo de obispos se dedica este
breve articulo, dividido en tres partes: la primera aborda la imagen del obispo
ideal, en torno al Concilio de Trento; la segunda se centra en la visién que
tenia santo Tomas del episcopado, sacada de sus obras; y la tercera se dedica
a la presentacion de santo Tomas como modelo de obispos en las obras de
Juan de Palafox.

II. EL MODELO DE OBISPOS EN TORNO AL CONCILIO DE TRENTO

El primer domingo de Cuaresma de 1546, fray Bartolomé de Carranza,
dominico y tedlogo imperial, predico en Trento ante los asistentes al Concilio un
sermén en cuyo sustrato se encuentra el deber de residencia de los obispos.
Un afio después, en Venecia, veia la luz el volumen Controversia de necessaria
residentia personali Episcoporum et aliorum inferiorum Pastorum' en el
que se desarrollaba el tema del sermon y que se habia tratado ya en el aula
conciliar. Posteriormente, cuando fue nombrado arzobispo de Toledo en
1558, compuso Forma visitando diocesim Toletanam y entre ambas fechas
hay que situar la redaccion de su Espejo de Pastores" escrito, probablemente en
1552, aunque incorpord diversas adiciones durante sus primeros meses de

12 Santo Tomds de Villanueva, grabado (1795), Corpus iconografico, n° 431, pp. 242-243.

3 COLL, V., El héroe de la piedad y varén de misericordia, Santo Tomds de Villanueva
modelo de prelados, Valencia, en la oficina de Josef'y Tomas de Orga, 1790.

14 Introduccion, primera version castellana, notas y edicion facsimil del texto princeps
latino por J. I. Tellechea, F.U.E./Universidad Pontificia de Salamanca, Madrid 1994. Segtin
confesara después en su prision, Carranza siempre pensé que el contenido de esta obra estaba
en la raiz de su ruina.

15 Speculum Pastorum. Hierarchia ecclesiastica in qua describuntur officia ministrorum
Ecclesiae militantis. El texto permanecid inédito entre los papeles romanos del proceso de
Carranza. Fue encontrado en 1953 por J. 1. Tellechea que lo transcribid y utilizé como base de
su estudio El Obispo ideal en el siglo de la Reforma, Roma 1963. Sin embargo, su edicion
critica no ha visto la luz hasta 1992 en edicion preparada y anotada por el mismo J. I. Tellechea y
publicada por el Estudio Teoldgico de San Ildefonso de Toledo y la Universidad Pontificia de
Salamanca, por la que cito en la version espafiola.
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estancia en la carcel romana, en 1567, como consecuencia de la lectura del texto
integro del Concilio Tridentino, promulgado en 1564. Pese a que repetidamente
se habla del “obispo ideal”, el concilio no fij6 un modelo al que debieran ajustarse
los miembros del episcopado; ésta es una figura creada por los tratadistas de
la época, cuando se ocuparon de las caracteristicas que debian reunir los obispos
reformados, algunas de las cuales estan presentes en los decretos tridentinos.

Las cualidades que se les exigen son: la residencia, una vida honesta de
costumbres moderadas, predicar personalmente, organizar la ensefianza religiosa,
conservar los bienes de la Iglesia, visitar las parroquias de su diocesis, celebrar
sinodos, erradicar los vicios publicos de los diocesanos, repartir limosnas entre
los pobres y velar por la ortodoxia doctrinal. En resumen, ser maestro y pastor'®.

Aunque se publicaran numerosos “espejos” literarios en los que mirarse'’,
con los que se pretende conseguir que el obispo, ajustando su vida personal a
los ideales de la reforma, se convierta en el motor de la renovacion del clero
y del pueblo cristiano que le han sido encomendados, limitaré mi analisis a
la obra de Carranza.

Organizada en cinco partes, la primera se ocupa del acceso al ministerio
episcopal y de sus exigencias: fe, caridad, santidad y ciencia; asi como del acceso
legitimo e ilegitimo. Las dos primeras virtudes, fe y caridad, deben conducir a la
santidad de vida manifestada en las buenas obras y en una conducta irreprensible.
En cuanto a la ciencia, el obispo debe estar versado en el conocimiento de la
Sagrada Escritura y los Padres porque su oficio sera ensefiar a los demas.

En la segunda parte presenta el ideal evangélico: Cristo, el Buen Pastor,
contraponiéndolo al mercenario; entre ambos extremos hay una gradacion
tipoldgica: los buenos pastores, los inutiles, los mercenarios y los ladrones.

En la tercera desarrolla las funciones episcopales: orar y ofrecer el santo
sacrificio, predicar, administrar los sacramentos, el ejercicio de la caridad
corporal, la administracion de justicia, visitar la diocesis, vigilar sobre la grey,
nombrar ministros y coadjutores y, por tltimo, consagrar y bendecir.

16 JEDIN, H., y ALBERIGO, G., ! tipo ideale di vescovo secondo la riforma cattolica,
Morcelliana, Brescia 1985.

17 Quizas los mas difundidos sean: el Stimulus Pastorum, del dominico fray Bartolomé de
los Martires, arzobispo de Braga, publicado en Roma en 1564 y que vio multiples reediciones
(vid. BARBOSA, D. S., “Stimulus Pastorum: texto e contexto de uma proposta de renovagdo”, en
Lusitania Sacra (Lisboa), 15 (2003) 15-41); Il Buon vescovo, de Giuseppe Crispino, publicado en
Napoles en 1682; y las Riflessioni utili ai Vescovi per la pratica di ben governare de loro Chiese, de
Alfonso de Ligouri, publicado en Népoles en 1745 y que el autor remiti6 a todos los obispos italianos.
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La cuarta parte estd dedicada a los ministros coadjutores que suplen al
obispo donde éste no puede llegar; y la quinta a la jerarquia de la Iglesia.

Prescindiendo de la primera parte -pues la responsabilidad del acceso al
episcopado de individuos capaces recaia en personas ajenas a los candidatos
que, en todo caso, podian rechazar la propuesta, de considerarse indignos o
siguiendo las ensefianzas del Tostado'®- el modelo evangélico de Buen Pastor,
expuesto en la segunda, se desarrolla en el cumplimiento de las funciones
episcopales -nueve segun el autor- de las que trata la tercera parte:

“Debe el prelado, ademas, apacentar las ovejas a ¢l encomendadas con
humilde y asidua oracion, adoctrinarlas con la predicacion de la Palabra
de Dios, confirmarlas con la administracion de los sacramentos vy, si
fuere necesario, con el sustento corporal; en fin, poseer solicitud universal,
no sea que perezca alguna oveja encomendada. Todas estas cosas
las designé Cristo nuestro Sefior con la palabra apacienta. Ahora las
expondremos una a una”"®.

La primera de las funciones del obispo es orar por el pueblo®; la segunda
la predicacion de la Palabra de Dios*' aunque, advierte Carranza: “En este
tiempo muchos obispos obran en contrario, y todo su cuidado y solicitud se
consume en oir y sentenciar causas, relegando a otros de inferior orden la
santisima y primordial tarea de predicar, como si no fuese con ellos. Nadie deja
de ver cuadn accidental sea esto y contrario a la ordenacion de los antiguos
Padres™??. Para estos casos, la conclusion de Carranza era radical: si éste es
el oficio principal, quien no lo realice no debe percibir los frutos de sus ovejas,

“pues, grande delito es, no cumpliendo el oficio, recibir tan grande estipendio™?.

La tercera es la administracién de los sacramentos®*; la cuarta socorrer
con ayudas materiales a sus diocesanos®. La obligacion del Pastor que estd

18 Llegd a proponer la obligacion de rechazar el episcopado bajo culpa grave por los
honores, jurisdiccion y rentas inseparables de los obispados, cuyo deseo es pecaminoso: “Ideo
in desiderio istarum rerum communiter est peccatum mortale”. La doctrina de Alonso de
Madrigal fue desarrollada en un impreso anénimo aparecido en Salamanca en 1499: Tratado de la
vida y estado de la perfeccion. Vid. AZCONA, T. de, La eleccion y reforma del episcopado
espariol en tiempos de los Reyes Catdlicos, CSIC, Madrid 1960, pp. 229-235.

19 Speculum Pastorum, n° 46.

20 Speculum Pastorum, nn. 47-49.

21 Speculum Pastorum, nn. 50-55.

22 Speculum Pastorum, n° 52.

23 Speculum Pastorum, n° 54,

24 Speculum Pastorum, nn. 56-71.

25 Speculum Pastorum, nn. 72-76.
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atento a la situacion de su grey es socorrer “ocasionalmente” a las ovejas con
comida y otras ayudas materiales. Esta exigencia deriva de la obligacion segunda,
completar el alimento espiritual de la predicacion con el corporal, y es tan
importante que, sin ella, el nombre de obispo queda vacio, como escribid san
Gregorio Magno a Secundino:

“Dile [al obispo Mariniano], pues, que, mudado de lugar, cambie también
de mente, y no piense que sola la leccion y oracion le bastan para que,
aislado, pueda sentarse, dejando ociosas sus manos; sino que tenga
larga mano, socorra a los que padecen necesidad, crea suya la pobreza
de otros. Porque si no hace estas cosas posee vacuo nombre de Obispo™?°.

Y para reforzar el argumento cita a San Pablo, a San Cipriano, a San Jerénimo,
a San Agustin y algunos canones de diversos concilios, desde Cartago a
Aquisgran, todos concordes en la idea de que el cuidado de los pobres,
viudas y huérfanos estuvo siempre encomendado a los obispos, que “con sus

manos, socorrales el obispo con alimento y vestido, en cuanto le sea posible™’.

El estipendio recibido por su oficio, una vez satisfechas las necesidades
del obispo y de la iglesia, debe distribuirse entre los mas necesitados del
rebano: los pobres. Sin embargo, sefiala Carranza, el modo de reparto de las
rentas eclesiasticas ha dado lugar a que, olvidados los pobres:

“En algun tiempo tomaban [para los pobres] la mitad de las oblaciones,
mas tarde la tercera parte, luego la cuarta; ahora, sin embargo, ninguna
de estas formas se guarda en la distribucion de los bienes de la Iglesia.
Tenemos iglesias mucho mejor dotadas y enriquecidas con las oblaciones
de los fieles que antafio y ciertamente se hace una distribucion de estos
bienes: una parte va a los clérigos, otra a los obispos y la cuarta se
reserva a la fabrica o reparacion de los templos. Mas nunca supe hasta
ahora que en iglesia alguna se destine alguna parte para poder dar de
comer a pobres y peregrinos.

Asi pues, se hace ahora una division de las ofrendas en tres partes como
antiguamente se hacia en cuatro. Por donde resulta cierto que aquella
parte que era de los pobres, se funde ahora en las citadas tres partes y
particularmente en aquellas dos que tocan a clérigos y obispos. Y por esto
es mas seguro que estan obligados a mas largas limosnas que en tiempos
antiguos, cuando una determinada parte de los bienes se destinaba a

26 Speculum pastorum, n® 72.
27 Speculum pastorum, n° 75.
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los pobres. Sobre todo, pienso que los obispos estan mas obligados que el
clero, porque a ellos toca mayor parte de los bienes de la Iglesia en
razon de la hospitalidad y del mayor cuidado que les corresponde de
los pobres y peregrinos™?®.

La quinta de las funciones del obispo es administrar justicia®’, pero esta
actividad forense debe limitarse a las causas que especificamente le pertenecen,
es decir, las de la fe, las que tocan a los sacramentos y a la religion cristiana,
castigando a los herejes y apartando a los cismaticos, corrigiendo los vicios y
pecados publicos, usando de la moderacion y la prudencia antes de aplicar la
mas terrible de las penas, la excomunidn, que arroja al pecador en manos de
Satands “para que con mayor crueldad pueda ensafiarse con é1”*°. Es decir,
Carranza recuerda que los obispos tienen la jurisdiccidon ordinaria sobre los
fieles a ellos encomendados en cuestiones de fe y de costumbres, algo que
muchos descuidaban por la presencia constante del Tribunal de la Inquisicion.
De todos modos, a aquellos obispos les era imposible intervenir directamente
en la multitud de causas relacionadas con los sacramentos que se veian en
sus tribunales. En realidad, poco tenian que ver con la doctrina o la practica
sacramental y mas bien se limitaban a la solicitud de dispensa de algunos de
los impedimentos para la recepcion del matrimonio canénico o de las drdenes
sagradas.

La sexta funcion de los obispos es visitar su didcesis’'. Llegamos a una de
las claves para conocer al verdadero obispo evangélico y una de las razones en
las que Carranza sustenta su argumentacion de la necesaria residencia del
obispo en su didcesis. Obligacion del prelado es la de recorrer ciudades y
aldeas, ensefiando y predicando el Evangelio, y curando toda dolencia y enfermedad
del alma. Por esta razon, antiguamente, las dimensiones de las didcesis no
solian exceder el territorio que el obispo pudiera visitar personalmente cada
afio. Ya en tiempos de Carranza esto era imposible, pero la dificultad no liberaba
al prelado de la visita personal pues ésta es el medio mas apropiado para
conocer a las ovejas, alimentarlas con la Palabra, santificarlas con los Sacramentos,
socorrerlas en sus necesidades materiales, corregir los defectos, en una
palabra aplicar la verdadera reforma y cumplir con las funciones episcopales.

“Entre los actos de cura pastoral obtiene el principal lugar la visita
personal de los obispos que se mueven por cada parroquia de su didcesis,

28 Speculum Pastorum, nn. 75-76.
2 Speculum Pastorum, nn. 77-81.
30 Speculum Pastorum, n°® 81.

31 Speculum Pastorum, nn. 82-84.
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pues en ella ejercen los tres importantes actos pastorales, a saber,
purgar, iluminar, perfeccionar, ya que, caminando, exhortan, predican,
replican, amonestan, confirman con el sagrado crisma, averiguan como se
administran los sacramentos, como se observan los divinos oficios en
los templos y con qué reverencia se celebra el santo sacrificio. Investigan
la moralidad de sus stibditos, se reparan los templos, se componen las
disensiones que pueda haber, se conoce y anima a los buenos, se conoce y
corrige a los malos, se castigan los pecados publicos. Finalmente, por sola
la visita pastoral puede procurarse aquel conocimiento particular y
especifico que Cristo exige de los pastores de sus ovejas. Innumerables
son otros provechos que derivan de la visita personal de los obispos,

como lo sabra quién los haya experimentado’?.

Y esto lo escribia quien si conocia los frutos por la experiencia, autor de
un Reglamento para la practica de la visita®® y detenido por la Inquisicion en
una parroquia de su didcesis cuando realizaba la primera de ellas antes de
haber cumplido un afio como arzobispo.

La séptima es vigilar sobre la grey que tiene encomendada®. En estrecha
relacion con las dos anteriores, la vigilancia, solicita y asidua, del obispo se
entiende en lo relacionado con la fe y las costumbres de los fieles que tiene
encomendados: “Entiendan, por consiguiente que a ellos atafien las herejias
y los otros vicios que por doquier abundan en la Iglesia de Cristo, aunque no
se reconozcan autores de ninguna herejia ni de los demas pecados™. Deben
los prelados, como el Buen Pastor, permanecer atentos y despiertos, pues,
como sefal6é San Gregorio en la Regla Pastoral, “No es excusa para el pastor, si
el lobo arrebata las ovejas y €l lo ignora”.

La octava es instituir ministros*®. Hay en ella dos vertientes: la primera
toca al nimero de los clérigos con cura de almas, que debe ser suficiente para
que el obispo pueda regir por medio de ellos los numerosos pueblos de la
diocesis; la segunda a su idoneidad para el ministerio. En cuanto al nimero de
los parrocos, tanto en tiempos de Carranza como en los de Villanueva, los
obispos tropiezan con el problema de la congrua con la que se han de sustentar
los curas, que esta directamente relacionada con el numero y la riqueza de los
feligreses. De aqui resultan dos situaciones extremas e indeseables: la riqueza de

32 Speculum Pastorum, n° 83.

3 TELLECHEA, J. 1., “El formulario de visita pastoral de Bartolomé de Carranza,
Arzobispo de Toledo”, en Anthologica Annua (Roma), 4 (1956) 385-438.

34 Speculum Pastorum, nn. 85-88.

35 Speculum Pastorum, n°® 87.

36 Speculum Pastorum, nn. 89-92.



SANTO TOMAS DE VILLANUEVA COMO MODELO DE OBISPO 17

algunas parroquias y la indigencia de otras. En ambos casos suele recurrirse a
una solucion perversa, la contratacion de pastores mercenarios que no atienden
el rebafio por no ser suyas las ovejas. Por otro lado, la seleccion de los candidatos
al sacerdocio, no existiendo el seminario, se reducia a los examenes sinodales
previos a las ordenes, al respeto de los intersticios y los concursos para la
provision de curatos. Ademas, debe el obispo evitar dos graves abusos en la
eleccion de sus ministros: el primero es el nepotismo; la acumulacion de muchos
beneficios en uno, el segundo. Cita Carranza, en apoyo de su argumento, las
palabras de Inocencio III en el Concilio de Letran: “Es muy grave y absurdo el
que algunos prelados, pudiendo promover a varones idoneos a los beneficios
eclesiasticos, se avergiienzan de asumir a indignos, a los que no acompafia ni
la honestidad de costumbres ni la ciencia de las letras, siguiendo en ello
afecto de carne, no juicio de razén™’.

La ultima funcidn del obispo -consagrar y bendecir- tiene un desarrollo
brevisimo limitandose a exponer las facultades reservadas a los obispos en la
consagraciéon de virgenes, iglesias o basilicas, ornamentos y vasos sagrados®,
para pasar inmediatamente a sefialar, en el ultimo nimero, quiénes son las ovejas
de Cristo®”: “Todos los fieles que permanecen en la Iglesia de Cristo, buenos o
malos. Estos fueron marcados en el sacramento del Bautismo con su signo”.

Tras recordar que la Escritura los llama ovejas tanto por su debilidad -
“pues las ovejas son, entre los animales, las que mas necesitan de pastor”- como
por sus caracteristicas, con las que han de revestirse los fieles -“la oveja es
animal sencillo, humilde, manso, modesto, docil, incapaz de hacer dafio a nadie,
paciente y no exigente en cuanto se le hace, y finalmente utilisimo por la lana, la
leche, la carne y el estiércol”- concluye: “Trabajemos para ser tales ovejas,
dejando toda malicia, soberbia, avaricia, pues de otra suerte Dios permitird, por
los pecados del pueblo, que imperen el hipdcrita vacio en lugar del pastor”.

El arzobispo toledano recogia una larga tradicion, manifestada explicitamente
en las citas que hace de concilios, sinodos, santos y padres de la Iglesia; pero
(puede existir un obispo como el que nos pinta fray Bartolomé de Carranza o
es el modelo ideal al que tender sin que pueda nunca alcanzarse? Para los
contemporaneos de Carranza era un topico que “cotejando las reglas que
estan dadas a los que han de ser pastores, con las que de ordinario se ven en
las vidas de los obispos, no viene bien uno con otro™, o que -como ¢l Padre

37 Speculum Pastorum, n° 90.

38 Speculum Pastorum, n° 93.

39 Speculum Pastorum, n® 94.

40 SIGUENZA, J. de, Historia de la Orden de San Jerénimo, vol II: Tercera parte de la
Historia de la Orden de San Jeronimo, Junta de Castilla y Ledn, Valladolid 2000, p. 324.
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Siglienza pone en boca de fray Hernando de Talavera- “le ponia mucha duda
la salvacion de los que se atreven a tomar estas dignidades”. Sin embargo todo
el mundo era concorde en que unos pocos religiosos se habian aproximado al
ideal: el dominico fray Pascual de Ampudia, reformador de su orden en Castilla
y obispo de Burgos (1496-1512); el monje jeronimo fray Hernando de
Talavera, obispo de Avila (1485-1493) y arzobispo de Granada (1493-1507);
y, de una generacion posterior a éstos, el agustino fray Tomas de Villanueva,
arzobispo de Valencia (1544-1555). El P. Tarsicio de Azcona, que recoge tan
corta némina de un dictamen presentado a Felipe II en 1560 por Alfonso
Alvarez Guerrero*, se extrafia de la ausencia en ella de Cisneros, arzobispo
de Toledo (1495-1517), una de cuyas biografias, preparada con motivo de su
proceso de beatificacion, lleva por titulo: Archetypo de virtudes, espexo de
prelados*. La tnica razon que encuentra para tan llamativa ausencia es el hecho
de haberse visto obligado a asumir las tareas del gobierno politico: “por su
actuacion como estadista ideal, le regatea la historia proclamarle tipo ideal
de obispos™®.

Pero seré a finales del siglo XVI, cuando la segunda generacion de obispos
tras el Concilio de Trento pierda el empuje reformador de sus antecesores,
conformandose con las reformas ya conseguidas, cuando la Iglesia proponga
un modelo de obispo a quien imitar: Carlos Borromeo, cardenal y arzobispo
de Milan (1564-1584), canonizado el primero de noviembre de 1610. En él
se resumian todas las virtudes que debian adornar a un pastor celoso: habia
reunido sinodos, fundado un seminario, visitado personalmente su didcesis,
favorecido a las ordenes religiosas reformadas y practicado la caridad*.

41 “Porque de cincuenta afios a esta parte los catholicos Reyes y su Sagrada Magestad
solamente son en obligacion a tres obispos y todos frayles: el uno fray Pascual de Ampudia,
obispo de Burgos, fraile dominico; el arzobispo de Granada, fraile hierénimo; fray Tomas de
Villanueva, fraile agustino, arzobispo de Valencia, los cuales administraron el obispado santissimamente
y son tenidos por sanctos”. Citado por AZCONA, T. de, o.c., p. 240.

42 ARANDA QUINTANILLA Y MENDOZA, P. de, Archetypo de virtudes, espexo de
prelados el venerable padre y sieruo de Dios F. Francisco Ximénez de Cisneros. En Palermo, por
Nicolas Bua, 1653.

43 AZCONA, T. de, o.c., p. 241.

4 ALBERIGO, G., “Carlo Borromeo come modello di vescovo nella Chiesa posttridentina”,
en Rivista Storica Italiana, (1967) 1031-1052; ALBERIGO, G., “Carlo Borromeo ¢ il suo
modello di vescovo”, en Carlo Borromeo e il suo tempo, Atti del Convegno Internazionale nel
IV centenario della morte, Roma 1986, pp. 181-208; PANZERI, G., “Carlo Borromeo e la figura
ideale del vescovo della Chiesa tridentina”, en La Scuola Cattolica, Rivista Teologica del
Seminario Archivescovile di Milano (Milan), 124 (1996) 685-731.
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III. EL OBISPO EN LA PREDICACION DE SANTO TOMAS DE
VILLANUEVA#

Para cualquiera que se encuentre familiarizado con la biografia de santo
Tomas de Villanueva, resulta facil reconocer en €l al obispo que pinta el Espejo
carranziano. Desde su carta al Papa aceptando la mitra valenciana queda clara su
concepcion del ministerio episcopal como servicio, ante el que le invade el
temor de no ser capaz de desempefiarlo adecuadamente:

“Beatisimo Padre: Las Letras de Vuestra Santidad, con su sello pendiente
de plomo, en las cuales me hace arzobispo y pastor de la Iglesia de
Valencia, he recibido, y no sin temor y recelo de mi alma. Porque
;quién no temblara de encargarse de un ministerio de tanto peso y tan
peligroso como éste? ;Y a quién no atemorizara la alteza de esta dignidad,
si tiene ojos de fe y considera como debe el juicio que se le espera y
una cuenta estrecha como la que se le ha de tomar?”*,

El modelo de obispo que €l tiene delante de los ojos, al que ajusta su vida, se
puede ir rastreando en sus sermones*’ que, en palabras de Eulogio Pacho, “atesoran
verdaderas perlas espirituales, pero dispersas y casi inabarcables’™®.

El obispo, ante todo, debe ser un pastor tal que, siguiendo el ejemplo de
Cristo Buen Pastor*’, Ileve sobre sus hombros la carga de las ovejas sin olvidar
que, llegada la hora, el Pastor de pastores le exigira cuenta del rebafio que le
fue encomendado:

45 La bibliografia sobre la predicacion de Santo Tomas es amplisima, vid LAZCANO, R.,
“Santo Tomas de Villanueva: Bibliografia”, en Santo Tomas de Villanueva. 450 aniversario
de su muerte, Centro Teoldgico San Agustin, Madrid 2005, pp. 395-468; CAMPOS Y
FERNANDEZ DE SEVILLA, F. I., “Bibliografia sobre Santo Tomas de Villanueva”, en
Conmemoracion del 450 aniversario de la muerte de Santo Tomas de Villanueva, EDICEP,
Valencia 2008, pp. 271-338.

46 Carta a Pablo 111, sin fecha, dandole cuenta de haber recibido la bula de nombramiento
como arzobispo de Valencia, en CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F. J., Cartas y
Testamento de Santo Tomas de Villanueva, Revista Agustiniana, Madrid 2006, pp. 39-40.

47 Utilizo la edicion bilingiie y critica de las Obras Completas de Santo Tomdas de Villanueva
(Conciones y otros escritos) de la BAC, 10 vols., Madrid 2010-2015.

® PACHO, E., El apogeo de la Mistica Cristiana. Historia de la Espiritualidad Cldsica
Espariola 1450-1650, Monte Carmelo, Burgos 2008, p. 680.

4 Obras Completas de Santo Tomds de Villanueva. IV: Conciones 160-192. Tiempo de Pascua
y Pentecostés. Concion 170, Il Domingo de Pascua (domingo de El Buen Pastor), pp. 175-215. Un
comentario de este sermon, en ALGORA, A., “Los pastores de la Iglesia en las Conciones de
Santo Tomas de Villanueva”, en La Ciudad de Dios (San Lorenzo del Escorial), 230 (2017)
687-701.
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“Entonces todos se le someteran y él pedird a los pastores rigurosa
cuenta sobre las ovejas. Mostrara las heridas que se hizo para rescatarlas,
llevando a la oveja sobre los hombros. Dara también su merecido a los
que las trataron a puntapiés™>’.

Antes habia sefialado cuales son las cuatro cualidades del buen Pastor que
debe tener el obispo, comentando el texto del Evangelio del Domingo segundo
de Pascua (Jn 10, 1-16):

“Primera: apacienta a las ovejas. Segunda: las conoce. Tercera: las
defiende. Cuarta: retine a las dispersas. La primera esta alli expresada:
Yo soy el buen Pastor. La segunda también: Yo conozco a mis ovejas.
Y la tercera: El buen pastor sacrifica su vida por sus ovejas. Y la cuarta:
Y se hara un solo rebasio y un solo pastor. Estas cualidades se dieron

en Cristo, por lo que pudo con razén decir: Yo soy el buen Pastor™".

Apacentar a las ovejas es alimentarlas tanto con la predicacion como con
los sacramentos porque Cristo es el monte de la profecia de Ezequiel: “Las
pastorearé por los montes de Israel, por los barrancos y por todos los poblados
de esta tierra. Las apacentaré en buenos pastos, y su majada estara en los montes
de la excelsa Israel. Alli reposaran en buena majada; y paceran pingiies pastos
por los montes de Israel” (Ez 34, 13-14).

Para conocer a las ovejas, y que ellas te conozcan, es necesaria la presencia en
medio del rebafio. Esto es lo que diferencia al verdadero pastor del mercenario,
que abandona a las ovejas, en una clara alusion a los obispos irresidentes que
encomiendan a otro las ovejas propias y no las conocen:

“Una sola cosa y que es muy frecuente, me atrevo yo a censurar porque
no se debe tolerar, a saber: el abandono del propio rebafio. Que el pastor
esté en Chipre y las ovejas en Lusitania es algo intolerable. jQué mal
imitan éstos al verdadero Pastor, que no s6lo guia, sino que lleva sobre
sus hombros a la oveja! jCuantas cuentas tendra que dar este tal sobre
la oveja que no conoce, sobre una iglesia en la que no vive!”**.

Es este de los pastores indolentes un tema que aparece repetidamente en
su predicacion, como en el III Domingo después de Pentecostés al tratar del
angel de la guarda:

50 Concién 170, n° 16.

51 Concién 170, n° 5.

52 Obras Completas de Santo Tomds de Villanueva. III: Conciones 99-159. Tiempo de Cuaresma,
Pasion y Semana Santa. Concion 149, Viernes de Pasion, n® 12, p. 731.
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“Y llegado aqui, me parece oportuno dirigir unas palabras a los
guardianes y pastores del rebafio del Sefior. Y si en ellos no existe el
pudor, que al menos el temor les incite a la diligencia.

(Qué voy a decir, hermanos? Un angel piensa que se le ha encomendado
una gran tarea con la custodia de una sola alma, y éstos aceptan bajo
sus cuidados a millares de almas, tan seguros ellos como desdichados,
dia y noche durmiendo, aplicados a expoliar, no a guardar el rebaio,
voluptuosos, incultos, frivolos, aseglarados, que con su mal ejemplo llevan
a la perdicion a las ovejas del Sefior, a las que con su mismo ejemplo
deberian salvar. jAy, desdichados pastores que ni ovejas merecian ser!
iAy, ciegos, nacidos para el fuego y la amargura sin fin! Por unas
miserables rentas, vendieron sus almas a los demonios, y las almas
ajenas, que tenian obligacion de custodiar, las hicieron perecer”™.

La mejor prueba de que el obispo, como pastor, esta dispuesto a sacrificar
la vida por las ovejas es socorrerlas en sus necesidades con sus rentas
eclesiasticas:

“Nadie se engaiie, es obligacion del obispo, y de cualquier eclesiastico
que tiene frutos y rentas de la Iglesia, ser muy limosnero, no sélo por lo
que le obliga la caridad, como a los otros ricos, sino porque debemos
también a los pobres de justicia todo lo que nos sobrare de un honesto
y decente sustento; y haciendo lo contrario no sélo quebrantaremos el
precepto de la caridad, sino también la ley de la justicia. Digan otros
lo que les pareciere, yo no dudo ser verdad cierta que nos ha de pedir
Dios cuenta, y muy estrecha, de la hacienda de la Iglesia, como encomendada
para que la distribuyamos entre los pobres, y como hurtada a su duefio
si en otra cosa que socorrerles se emplease”*.

Debe el obispo reunir tres condiciones: el amor, la vigilancia y la doctrina®.
A Pedro, Cristo s6lo le pidi6 amor: “Pedro, ;me amas?”’; y en el Huerto de
los Olivos le reprochd que se hubiera dormido: “Simoén, ;estas dormido?, ;ni
una hora has podido velar? Velad y orad, para que no caigais en tentacion; que
el espiritu esta pronto, pero la carne es débil”. La sana doctrina es imprescindible

33 Obras Completas de Santo Tomds de Villanueva. V: Conciones 193-227. Domingos después
de Pentecostés. Concion 193, 11l Domingo de Pentecostés, n® 10, p. 25.

34 Conci6n 170. Este pasaje expresa la doctrina tradicional que, arrancando de los Padres de la
Iglesia, ensefiaba que pertenecia a los pobres cuanto poseian los ricos en sobreabundancia, ya no
como propietarios, sino como meros administradores al servicio del pobre. Para aquellos
autores el verdadero padre de los pobres es el obispo.

35 Concidn 170, nn. 10, 11y 12.
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para el obispo, pues ella es el alimento de las ovejas y el ser del pastor debe
aunar la doctrina con su ensefanza, y para esto es necesaria la santidad de
vida. Comentando la imagen del “alto tallo de trigo sin espiga” del profeta
Oseas (8, 7), dice:

“;Quién ha de ser el tallo alto, sino el que esta constituido en dignidad?
Alto si, pero fijaos, que no hay en él espiga. Alto, pero vano, vacio: no
hay en €l germen de doctrina, no hay en ¢l brotes de virtud. No producira
harina.

iOh, si es un buen hombre, es devoto y humilde, y casto, y morigerado!
Tiene espiga, pero no da harina, porque esas virtudes personales hacen un
buen hombre, pero no hacen un buen prelado®. Ademas de éstas, se
requieren en ¢él las virtudes propias de los prelados, a saber: la generosidad,
la solicitud, la caridad, la misericordia, la paciencia, etc.

Hay otros prelados que son buenas personas, pero que, al huir del
trabajo, no hacen harina, porque esa bondad que en si tienen, no la

proyectan sobre el projimo™’.

Sobre el tema de la vigilancia de los prelados insistira en el sermén de la
fiesta de San Martin®® tomando como tema la parabola de los talentos (Mt 25,
14-15): “Mantengamonos todos vigilantes: nosotros, para no esconder los
talentos; vosotros, para cumplir la palabra escuchada, a fin de que, cuando venga
el Sefior, le rindamos buena cuenta de su dinero”. Pasa luego, sin solucion de
continuidad, al santo de la fiesta y traza de ¢l un rico perfil espiritual:

“;Oh, prelado glorioso! Santo en la guerra, santo en el monasterio, santo
en el episcopado; santo de soldado, santo de catecumeno, santo de laico,
santo de obispo; santo entre los hombres de armas, santo entre los frailes,
santo entre los reyes, santo entre los pobres. Oraba, gobernaba, ensefiaba,
escuchaba, resistia a los tiranos, se enfrentaba a los herejes. Apto para la
oracion, idoneo para predicar, habil para gobernar, capaz para resistir.
[...] De él dijo Bernardo: San Martin, rico en méritos, rico en dones,

36 La alusion a los “prelados” parece remitir a los que tienen encomendado el gobierno en el
seno de la Orden, pero su doctrina es también aplicable a los obispos. Desconocemos las fechas
en las que fueron compuestos y predicados los sermones, pero muchos pertenecen al periodo
anterior a su elevacion al episcopado, cuando desempeiié diversas prelacias en su Orden.

57 Concion 149, n® 13, pp. 731-733.

38 Obras Completas de Santo Tomds de Villanueva. VIII (2): Conciones 326-358. Fiestas de
Santos: San Juan Apostol-Santo Tomds Apéstol, Concidn 336, Fiesta de San Martin, pontifice y
confesor, pp. 221-231.
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rico en virtudes, rico en milagros, rico en obras: recibio del Sefior cinco
talentos y otros cinco devolvi6 en la cuenta”.

Enumera sus virtudes: humildad, pobreza, paciencia, austeridad y caridad,
tomando pasajes de san Hilario, del breviario y de san Bernardo. Concluye
diciendo que “no gastaba dinero en caballos, ni en mulas, ni en palacios, como
hacen hoy nuestros pontifices, sino en los pobres, en un hospital para pobres”.

Santo Tomas de Villanueva no dejé escrito ningtn tratado sobre las condiciones
que debe reunir el obispo, sin embargo van apareciendo a lo largo de su
predicacion, como las cuentas de un collar, que una vez engarzadas nos muestran
al obispo, pastor y siervo, segiin el modelo del Buen Pastor del capitulo 10
del Evangelio de san Juan, en el que encaja la imagen que tuvieron de ¢l sus
coetaneos como un obispo “limosnero”, verdadero padre de los pobres.

IV. SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, MODELO DE OBISPOS, EN
LOS ESCRITOS DE JUAN DE PALAFOX

Pese a que en la ceremonia de canonizacion de san Carlos Borromeo,
celebrada en la basilica de San Pedro del Vaticano el 1 de noviembre de 1610, el
papa Pablo V le presentara como confesor de la fe y como perfecto imitador de
Cristo, con su vida penitente, elogiando sus virtudes y la lealtad que como cardenal
siempre demostré a Roma pero guardando silencio sobre su actuacion episcopal,
en poco tiempo se extendio la opinion de que ¢l encarnaba el paradigma del
verdadero obispo reformador segin el concilio de Trento. Los que después
recibieron el mismo titulo de “modelo de obispos” lo hicieron por semejanza a la
actuacion del santo arzobispo de Milan. La némina de estos modelos es corta® y
en ella se encuentra incluido santo Tomas de Villanueva, al menos desde
mediados del siglo X VII, gracias a los escritos del obispo Juan de Palafox.

No es este el lugar para trazar siquiera una breve semblanza de su polifacética
biografia, cada vez mejor conocida®, aunque no quiero dejar de sefialar los

39 Concidn 336, n° 3, p. 225.

% Junto a san Carlos Borromeo se suelen citar a santo Toribio de Mogrovejo y a san
Francisco de Sales.

¢l La bibliografia sobre Palafox es muy abundante y los estudios se han incrementado
como consecuencia de la reactivacion de su proceso de beatificacion (1998), el IV centenario
de su nacimiento (2000) y su beatificacion (2011). Merecen destacarse: la biografia ya clasica
de ARTEAGA Y FALGUERA, C., Una mitra sobre dos mundos, la del venerable Juan de
Palafox y Mendoza, Artes Gréficas Salesianas, Sevilla 1985; la de SANCHEZ-CASTANER,
F., Juan de Palafox y Mendoza, virrey de Nueva Espaiia, Fundacion Universitaria Espafiola,
Madrid 1988; el Congreso celebrado en la Universidad de Navarra: FERNANDEZ GRACIA, R.
(coord.), Palafox. Iglesia, Cultura y Estado en el siglo XVII. Congreso Internacional 1V Centenario
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periodos en los que claramente se divide, tal como los apunta Ricardo Fernandez
Gracia®: Nacimiento e infancia (1600-1609)%. Formacion, estudios y primeras
responsabilidades (1609-1626)%. En la corte espafiola: los inicios de su vida
ptblica y el sacerdocio (1626-1639)%. En tierras de Nueva Espafia: obispo,
visitador y virrey (1640-1649)°. De regreso a Espaiia: de nuevo en la corte y
obispo de Osma (1649-1659)7.

Escritor prolifico, la edicién de sus Obras®® retine ochenta y siete titulos que
Gregorio Bartolomé®® agrupa teméticamente en: I. Obras politicas e historicas;

del nacimiento de Don Juan de Palafox y Mendoza, Universidad de Navarra, Pamplona 2001; la de
ALVAREZ DE TOLEDO, C., Juan de Palafox. Obispo y virrey, Marcial Pons, Madrid 2011, que
aborda los aspectos mas politicos, sobre todo en su actuacion novohispana; y FERRER
BENIMELL J. A., El obispo Palafox y los jesuitas. Andlisis de una doble manipulacion, Mensajero,
Bilbao 2014, que se ocupa de sus conflictivas relaciones con los jesuitas.

62 FERNANDEZ GRACIA, R., El venerable Juan de Palafox. Semblanza biogrdfica,
Asociacion de Amigos del Monasterio de Fitero, Pamplona 2000.

% Nacido en Fitero el dia de san Juan de 1600, hijo natural de don Jaime de Palafox y
Rebolledo, tercer hijo del conde de Ariza, fue abandonado al nacer y criado por un pastor de
la localidad hasta la edad de nueve afios.

%4 En 1609 fue reconocido por su padre que lo acogi6 en su casa y desde entonces recibi6
una esmerada educacion en el colegio de los jesuitas de Tarazona, que culmind en 1620 con la
licenciatura en canones en la universidad de Salamanca. El lustro siguiente lo pasara
administrando los estados del marquesado de Ariza.

% Participa junto a su hermano en las Cortes de Monzon-Calatayud (1626), donde su
intervencion llama la atenciéon del Conde-Duque que lo incorporara al Consejo de Guerra y
mas tarde al de Indias. Nombrado por Felipe IV canénigo tesorero de la catedral de Tarazona
en 1628, al aflo siguiente se ordend presbitero. Realiza un viaje a Alemania (1629-1631), del
que dejo un relato en forma de diario, acompaiiando como capellan a la infanta Maria que va
a contraer matrimonio con el rey de Hungria. Comienza su prolifica actividad como escritor.

 Nombrado obispo de Puebla de los Angeles (1639) se trasladé a Nueva Espaiia en 1640.
Como obispo destacd por la atencion pastoral en la extensa diocesis angelopolitana, realizando la
visita pastoral personalmente, fue protector de los indigenas, creé los colegios de San Pedro y
de San Pablo para la formacion de los seminaristas, fundé la Biblioteca Palafoxiana, concluy6
la construccion de la catedral y mantuvo litigios con las o6rdenes regulares para que las
doctrinas (parroquias de indios) que ellas regentaban pasaran a ser regidas por sacerdotes
seculares. Entre junio y noviembre de 1642 ejercidé como virrey de Nueva Espaifia, tras deponer
al duque de Escalona. Como visitador intervino en la Audiencia de México, para poner orden
en la administracion, y elabord unas Ordenanzas; asi mismo visit6 la Universidad de México
a la que dotd de Constituciones (1645). En Puebla se inicio el largo conflicto que hasta el final
de su vida mantendria con la Compaifiia de Jesus.

%7 En 1649 fue llamado a la corte y regres6 a Madrid. Pese a la promesa de ocupar un
puesto en el Consejo de Indias, se le encomendod uno en el de Aragon. En 1564 fue presentado
para ocupar la sede de Burgo de Osma, en lo que muchos vieron era un destierro de la corte.
Lejos de las preocupaciones del gobierno politico se dedicara a la atencidon pastoral de la
didcesis y a la escritura. En su palacio episcopal murié el 1 de octubre de 1659. Cayetana Alvarez
de Toledo ve a Palafox, desde su regreso de las Indias, como un “reformador derrotado”.

%8 La primera edicion de las Obras de Palafox, en ocho volimenes, aparecié en Madrid
entre 1659 y 1671. La segunda, mas completa, fue publicada a expensas de Carlos I1I: Obras
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1. Escritos teoldgicos, pastorales y devocionales; III. Obras literarias y poéticas.
No es éste el tinico intento de ordenar una produccion tan variada, Miguel
Zugasti, por su parte, las retne en tres grandes bloques’: I. Escritos en el
margen de la literalidad (constituciones, memoriales, autobiograficos); II. Escritos
catequéticos y didacticos (cartas pastorales, obras moralizantes); I11. Escritos
que imitan o amplian textos ajenos.

Como obispo, Palafox fue un pastor en la misma linea que habia trazado san
Carlos Borromeo en Milan, cuyas obras conocia y por el que sentia devocion. En
una carta a Felipe IV, fechada el 1 de noviembre de 1652, defini6 el ministerio
episcopal como:

“Una continua fatiga es, Sefior, la obligacion pastoral, vida llena de
tribulaciones, penosa en lo que obra, peligrosa en lo que omite. Nace
esta congoja de la misma eminencia del estado, porque cuanto pide en
si de perfeccion, tanto ofrece de cuidados. En todos los demas se contenta
la Iglesia con que guarden los preceptos; y en la profesion religiosa (que
con mas alta vocacion sigue los consejos del Sefior) s6lo con que aspire a
ella. Pero a los obispo pretende que sea comprension y posesion de lo
perfecto; y lo que en todos es camino, ha de ser en ellos fin. jEmpresa
ardua! jObligacion dificultosa! y tan grande que hace esta carga

formidable a los hombros de los 4ngeles™”".

Contrario a aquéllos que buscaban en el episcopado un medio de ascension en
la carrera eclesiastica, procurando ser promovidos a una didcesis mas rica
que la anterior, compuso una Respuesta y discurso sobre las traslaciones de
los sefiores obispos’™ en la que sostiene la relacion de matrimonio espiritual
entre el obispo y su didcesis y como éste es indisoluble:

“El remover un candelero de un altar para ponerlo en otro (que es lo
mismo que mudar un Obispo de una Iglesia a otra) ha sido y es muy
antiguo en la Universal, y con el mismo ejercicio de la propagacion de

del Ilustrisimo, Excelentisimo y Venerable Siervo de Dios don Juan de Palafox y Mendoza, en
Madrid, Imprenta de Gabriel Ramirez, 1762; son doce tomos en catorce volimenes, que es la
que utilizo para las citas. El t. XIII contiene la Vida del llustrisimo y Excelentisimo Sefior Don
Juan de Palafox y Mendoza que escribi6 el P. Antonio Gonzalez Rosende.

% BARTOLOME MARTINEZ, G., Juan de Palafox y Mendoza. Obispo y virrey.
Reformador polémico y escritor sin limites (1600-1659), Biblioteca Virtual Ignacio Larramendi de
Poligrafos, Fundacion Hernando de Larramendi, edicion digital 2015.

70 ZUGASTI ZUGASTI, M., “Don Juan de Palafox y Mendoza: el escritor y el poeta”, en
El Virrey Palafox. Catdlogo de la Exposicion. Madrid 2000, pp. 97-123.

" Obras Completas, t. X1, pp. 271-272.

2 Obras Completas, t. 111, parte I, pp. 416-470.
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la fe, nacieron las reglas que hablan en esta razon. La constante es que,
comunmente hablando, no conviene, que los sefiores obispos dejen sus
iglesias sin grave causa, aunque sea por otras mayores; porque como
quiera que este es matrimonio espiritual, que significa union, claro esta,
que cualquiera separacion, y division causa muchos inconvenientes™”*.

Impidiendo las mudanzas, salvo por causas muy fundadas, se evitaran la
ambicion, la soberbia y la codicia -tres vicios a los que se les abre la puerta
con la practica de los traslados de una didcesis menor a otra mayor, o de una
pobre a otra mas rica- y el desinterés del obispo por una didcesis en la que se
siente transeunte:

“Porque el obispo que estuviere esperando y atendiendo que lo han de
mudar (y en siendo esto frecuente, todos cominmente lo pueden esperar,
o temer) no esta en disposicion de mirar a su obispado, ni ministerio,
como permanente, sino como transeunte. Y cuando ha de pensar en el
modo y medio de gobernar sus ovejas, naturalmente (si Dios no nos tiene
de su mano) estara aguardando la translaciéon y meditando con qué se han
de pagar las Bulas segundas, y a qué parte le llevaran; con que la ocupacion
no esta donde la imaginacion, ni la imaginacion donde debe tener la
ocupacion y se halla la didcesis con obispo y sin obispo: con obispo para
la costa, y sin obispo para el socorro y atencion forzosa al gobierno™".

La razoén tltima proviene de su concepcion del episcopado, expresado con
unas palabras que parecen traer el eco de las de santo Tomas de Villanueva:

“Mirar principalmente los obispados como ministerio, y no como dignidad,
como cruz, y no como honra, y entender que todo lo lucido, lo grande,
honorifico y socorrido dura poco y que luego ha de suceder una cuenta
estrechisima y rigurosisima de todo lo comido o gozado, que se ha de
pagar y vomitar con grandes y eternas vascas si no se sirve bien; y
quien esto tuviere vivamente presente y no lo apartare de la vista, no se
hallara con mucha ansia de mudar obispados y antes llegara a temerlos
que no a desearlos™”.

Palafox mantuvo una amplia correspondencia con personas de todo tipo; no
faltan entre ellas los obispos que solicitan consejo, para ajustar su vida a la
pobreza evangélica’® o cumplir fielmente las obligaciones de su estado. En la

73 Ibidem, p. 417.

74 Ibidem, p. 426.

75 Ibidem, pp. 463-464.

76 Carta tercera. Dictamenes a un obispo, en Obras Completas, t. 111 parte II, pp. 535-543.
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que remiti6 al arzobispo de Palermo, don Pedro Martinez Rubio’’, fechada el 20
de julio de 1657, expone con claridad su pensamiento sobre qué es ser obispo:

“Cuanto a la primera parte, que suele ser la ruina del ministerio pastoral,
esté V. S. L. atentisimo a mirar como a enemigos a cuantos le persuadieren
que el ser obispo consiste en la autoridad, en la ostentacion, en la comodidad
y la riqueza, en favorecer y engrandecer sus deudos, en dejar unos puestos
por otros hasta subir al mayor, porque nada de esto es ser obispo, ni
pesa, ni vale en la presencia Divina. [...] Ser obispo es no atender a otra
cosa que hacer las causas de Dios, velar, celar, trabajar, padecer hasta
morir por las almas a su cargo, dar primero cuanto tiene y luego darse a si
mismo al ministerio, mirarse como al mas pobre del obispado y a todos los
pobres como a sus verdaderos duefios y sefiores, ser el consuelo de todos, el
socorro de todos; tomar de la autoridad s6lo lo mas necesario y hacer
autoridad del espiritu, el celo y la caridad”.

El programa que le presenta so6lo podra llevarlo a cabo si se entrega “a la
frecuente oracion, teniendo horas destinadas a ello, a las que nunca falte”. Termina
recomendando la lectura de las vidas de tres obispos a los que presenta como

modelos:

“Tres vidas hay en estos tiempos, que siempre habian de andar en
nuestras manos, y leerse repetidamente en nuestras mesas. La de san
Carlos Borromeo, la de santo Tomas de Villanueva y la del venerable
fray Bartolomé de los Martires, Arzobispo de Braga y este hizo un
librito que se intitula Stimulus Pastorum, que viene a ser una relacion de
sentencias de santos, en orden a nuestros ministerios, que aunque espantan,

no matan, sino que dan ser y vida”.

Ya en un escrito anterior’®, compuesto en Puebla de los Angeles en 1646,
aparecen repetidamente los nombre de Carlos Borromeo y Tomas de Villanueva
al tratar de como se ha de gobernar el obispo en su casa y su persona, y ¢l
mismo organizé la suya a imitacion de la del santo arzobispo de Valencia.
Sentia por ambos verdadera devocion y poseia de ellos sendas reliquias que,

en su testamento, envid al cardenal Baltasar Moscoso y Sandoval:

“Al Eminentisimo Sefior Cardenal Arzobispo de Toledo, mi Sefior, ya
le tengo enviado un rosario y pectoral de oro, sin piedra preciosa alguna,
sino las reliquias de mis sefiores san Carlos Borromeo y santo Tomas

77 La publica GONZALEZ ROSENDE, pp. 461-465.

78 Direcciones Pastorales. Instruccion de la forma con que se ha de gobernar el Prelado en orden

a Dios, a st mismo, a su familia y a sus subditos, en Obras Completas, t. 111, parte L, pp. 1-112.
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de Villanueva en sus insignias, y el Santo Cristo que cortaron los pies y
los brazos los herejes en Alemania y he traido siempre conmigo. Suplico
a su Eminencia envie por €l, que ya he hecho entregarle al sefior Prior de
esta santa iglesia para que le dé a la persona que su Eminencia ordenare™””.

Concluye aqui este viaje que nos ha llevado de las imagenes a los textos, en
el que hemos podido comprobar como si la piedad popular veneraba en santo
Tomas de Villanueva al obispo limosnero y acudia a ¢l buscando el remedio de
sus necesidades, los escritos de un obispo reformador pusieron su figura ante
los ojos de prelados y sacerdotes, que tenian ansias de perfeccion en su estado,
como un espejo en el que mirarse, un modelo al que imitar.

7 GONZALEZ RESENDE, p. 268.
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I. INTRODUCCION

San Agustin y santo Tomas de Villanueva, dos personajes de gran importancia
en su tiempo y en el devenir de los siglos. No es cuestion de comparar ambas
figuras, pues cada uno ha dejado su particular huella en muchas inteligencias y
en muchos corazones'. Se ha escrito mucho para celebrar a ambos personajes”.
Por otra parte la lectura de las conciones de santo Tomas de Villanueva, durante
mi prolongada permanencia en la Orden Agustiniana, me producia el interrogante
sobre su conocimiento de las obras de san Agustin. Efectivamente son muchas
las veces que éste es citado por santo Tomas en sus escritos. Unas citas se estiman
literales, la mayoria conservan su espiritu, y en otras es evocada su autoridad
sin ulterior detalle. Al ser la mayor parte de sus obras conciones o0 sermones que
nos han llegado en lengua latina, alguien puede pensar que las citas literales han
de encontrarse en su integridad coincidentes con las de san Agustin, pero debe
tenerse en cuenta que la forma de escribir en el siglo XVI no es semejante a
la actual. Hoy se procura sefialar exactamente la obra del autor en la que
constan. En este articulo se busca la coincidencia de las citas agustinianas en las
obras de santo Tomas de Villanueva con las propias del Obispo de Hipona.

Ya se ha indicado que gran parte de la obra del Arzobispo de Valencia
son conciones que nos han llegado en lengua latina. Pero siendo su predicacion
en espafiol se plantea la razon de esta peculiaridad. Se han propuesto varias
respuestas, respuestas basadas en suposiciones mas o menos fundamentadas,
como la del P. Santos Santamarta®, quien sugiere que originalmente fueron
escritas por santo Tomas en espafiol para después ser traducidas al latin. Algunos
mantienen, como el P. Santa Barbara, “que las predicaba en romance, pero
escribia en latin”. En todo caso no parece estar resuelto quien o quienes

! Durante dos lustros me atrajo —hace casi setenta afios- el ambiente agustiniano que fluia del
desaparecido Colegio de San Pablo, que los Agustinos regentaron en la calle Valverde de Madrid.

2 Para santo Tomas de V. cfr. CAMPOS, J., OSA., Santo Tomds de Villanueva, Universitario,
Agustino y Arzobispo en la Espaiia del siglo XVI, Ediciones Escurialenses 2001, pp. 385-423.
Respecto a san Agustin, cfr.,, LAZCANO, R., Bibliografia de san Agustin en lengua espaiiola
(1502-2006), Guadarrama (Madrid) 2007, pp. 554.

3 SANTOS SANTAMARTA, OSA, Obras de santo Tomds de Villanueva, Ed. BAC,
Madrid 1952, p.101.
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fueron sus traductores, si es que no se mantiene que, al menos, algunas fueran
escritas por él ab initio en lengua latina®. Conviene tener en cuenta en esas
citas las palabras latinas que aparecen, la evidencia de diversos estilos, pues
todo ello hace suponer que no proceden directamente de santo Tomas de
Villanueva. Pues, basta sefialar como ejemplo, su indiscutida devocion por
san Agustin no le permitiria invocarle sin la filial advocacion de “Nuestro
Padre™. Ademas las citas mas clasicas y conocidas no conservan siempre la
literalidad, si bien en otros lugares aparecen con suficiente fidelidad.

Este articulo, pues, se centra en el estudio de la coincidencia mas o menos
exacta de las citas, en la fidelidad al pensamiento agustiniano y en su repeticion
y abundancia. No se refiere expresamente al grado de influencia de la doctrina
agustiniana en los escritos del obispo de Valencia, sino a la multiplicidad de
citas que en ellos se encuentran. Se pretende demostrar del modo mas exhautivo
si santo Tomas de Villanueva leyd y conoci6 gran parte de la obra agustiniana.
En especial toda aquella que le interesaba para el desarrollo de sus conciones.
No es suficiente con afirmar, sin mas, que sus 29 afios de vida conventual
agustiniana le proporciond un vasto conocimiento de la obra del Obispo de
Hipona, y que como profesor universitario de Teologia hubo de profundizar
en la doctrina de su mentor. En el presente estudio se analiza la concordancia
de las citas que de ¢l aparecen en la obra de santo Tomas de Villanueva.

Su veneracion por san Agustin se conoce directamente a partir de su propio
testimonio. En la concion 293¢ explica santo Tomds por qué a san Agustin se
le atribuye el apelativo de Sol, que ilumina y resalta la belleza de toda la
creacion, al ser ésta imagen y reflejo de la Luz Increada, y expone que Dios,
Uno y Trino, refleja Su Imagen en el fuego como luz-resplandor-calor. Escribi6
en beneficio de las virgenes, de las viudas, de las mujeres, de los matrimonios, de
los monjes y de los clérigos. Para santo Tomas él es el fundador de la Escolastica
y fueron discipulos suyos el Maestro de las Sentencias, Alejandro d’Ales,
santo Tomas de Aquino, san Buenaventura, Scoto, Ricardo y otros muchos.
Se pregunta como escribiendo tanto pudo hacer otras cosas, y resalta su amor a
Jesus manifestado en sus escritos Soliloquios, Meditaciones y Confesiones’.
Distingue un estilo literario penetrante en De Trinitate, un estilo ampuloso en De
Civitate Dei, elegante en sus Cartas y en sus Sermones sencillo y asequible.
Parece casi imposible disponer del tiempo necesario para leer todo lo escrito

4 Un breve y claro planteamiento del tema expone Laureano Manrique, OSA, en Santo
Tomas de Villanueva, Obras completas, Ed. BAC, Madrid 2010, vol. I, pp. XXXV-XXXVI.

5 Este detalle puede clarificar algunos problemas sobre la autoria tomasina de las conciones
latinas.

6 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras completas, Vol. VIIL, pp. 2-37.

7 Se refiere a los libros apocrifos Meditaciones y Soliloquios del alma a Dios.
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por ¢€l. Fue fundador de ermitafios y candnigos. Resumen exacto y preciso de
cuanto santo Tomés pensaba del Obispo de Hipona®.

II. CONCORDANCIA DE LAS CITAS

Santo Tomas cita frecuentemente obras que hoy sabemos que no son del
Obispo de Hipona. Son obras apocrifas que se estimaron como escritas por
¢l. Algunas de estas obras, no solo en aquella época, incluso hoy dia, tienen
su influencia comprobada, que se deduce del niimero de sus ediciones’. Pero
es importante seflalar que, para santo Tomas, su autoria es agustiniana, y, por
tanto, son citadas por €l con la misma veneracion que las auténticas.

La abundancia de estas citas exige relacionarlas entre si, por lo que se
presenta este articulo a modo de un estudio de concordancias. Supone esto una
evidente aridez, pero puede facilitar la labor de quien desee extenderse en un
tema concreto agustiniano tratado por santo Tomds. Se aclaran y coordinan las
casi 1.200 frases que aqui son contrastadas, incluso aquellas que la edicion
tomasina omite, ya sea en el texto como en nota a pie de pagina.

A lo largo de este articulo las citas que relacionan a san Agustin y santo
Tomas se han efectuado ajustandose a las siguientes normas:

1%.- En cada apartado se sefiala la obra concreta de san Agustin y los escritos
apocrifos con indicacion del numero del volumen de dicha edicion. El orden
eligido de los apartados estd en razon de su reiterada citacion en la obra
tomasina.

2%.- Se citan las obras de san Agustin senalando libro, capitulo y apartado,
y se afiaden, si se requiere, oportunas aclaraciones. Para sus titulos y siglas
nos atenemos a la forma indicada por el Augustinus Lexikon (Basel 1994), que
asumio las IV Jornadas Agustinianas (Madrid, 10-11 de marzo de 2001)".

3*.- Hemos tenido en cuenta las obras de san Agustin que por via internet
ofrece “augustinus.it” y, por su facil consulta, la edicion latino-espafiola

8 Para ampliar esta sintesis cfr. SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras completas,
Vol.VIII/c. 294/1.1-435/pp.38-61::Vol.VIII/c.295/1.1-417/pp.62-83::Vol.VIIl/c.296/1.1-
71/pp.84-87::Vol.VII1/c.297/1.1-102 /pp.88-93.

% Cfr. LAZCANO, R., Bibliografia de San Agustin en lengua espaiiola (1502-2006),
Guadarrama 2007, pp. 224-228.

10 VARIOS, Actualizar el lenguaje religioso. IV Jornadas Agustinianas (Madrid, 10-11 de
marzo de 2001), Director de la edicion P. Fermin Fernandez, OSA, Madrid 2001, pp. 283-294.
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publicada por la Biblioteca de Autores Cristianos, 40 volumenes, a los que
hay que afiadir el vol. 41° en el que se incluyen algunas obras apocrifas.

4% - Nos basamos en la edicion de las obras completas de san Tomas de
Villanueva publicada por la Biblioteca de Autores Cristianos en diez volimenes o,
para mayor precision, once, teniendo en cuenta que el vol. VIII esta dividido
en dos tomos, contiene el (1) las conciones numeros 293-325 y el (2) las
326-358.

5%.- Las citas de santo Tomas de Villanueva se especifican de la siguiente
manera. Volumen de la referida edicion/mimero de la concién u obra tomasina/
linea o lineas de la pagina correspondiente/y pagina o paginas de ambas versiones,
latina y espaiiola.

Hay que advertir que en la edicion de las obras de santo Tomas de la
BAC, aun siendo la mejor de cuantas existen, algunas citas no se han llegado
a investigar, y por consiguiente no conllevan una suficiente garantia de
fidelidad ni en el texto ni en las notas a pie de pagina.

III. RELACION DE CITAS AGUSTINIANAS

3.1. Sermones (BAC vols. 7°, 10°, 23°-26°)

1°.- Sem.2,3 en Vol.I1/c.68,8/1.278-279/pp.385-386.

2°.- Serm.9 en Vol.Il/c.69,5/1.125/pp.394-395'".

3°- Serm.12,3 en Vol.VIII/c.362,5/1.119-120/pp.602-603. La idea de la frase
citada “Novimus quid ibi desit, sed quid tibi adsit, nescimus” es frecuente en
san Agustin'2.

4°.- Serm.22,3 en Vol.ll/c.58/1.74-75/pp.274-275.

5°.- Serm.26,3 en Vol.11/c.59/1.141-142/pp.284-285.

6°.- Serm.34,7 “Totum exigit te qui fecit te” en Vol.V/c.207,8/1.344-
345/pp.194-195 “Totum exigit qui totum fecit”.

7°.- Serm.35,7,7 “Si vis esse templum veritatis frange idolum falsitatis”
en Vol.IX/ Fragmenta-14/p.547 que aparece literalmente “Si vis esse templum
veritatis frange idolum falsitatis”. Omitida la fuente agustiniana en pie de pagina
en la edicion tomasina.

11 Sefialado en la concion como “De decem chordis”, tal como hoy se conoce en subtitulo
“Tractatus de decem chordis”.
12 Consulta, por ejemplo, Serm.16/4; En.in Ps.38,8; De fide et symb.10.23-24.
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8°.- Serm.38" en Vol.VIIl/c.350,3/1.42-43/pp.421-422 que dice “pro quo
ponderabis figuram ab Augustino expositam mirabiliter de David”.

9°- Serm.39,4 “Difficile est ut non sit superbus qui dives est’ en
Vol.Ill/c.143,7/1.136-138/pp.647-648 como “da divitem et dabo superbum”.

10°.- Serm.40 en Vol.11/c.98,2/1.141-143/pp.804-805.

11°.- Serm.47,5,1 en Vol.Il/c.59/1.50/pp.280-281",

12°.- Serm.58,5 en Vol.Il/c.73,3/1.155-157/pp.430-431 coincide el sentido.
La cita precisa agustiniana es Serm.58,4,5.

13°.- Serm.58,6 en Vol.1l/c.68,9/1.308-310/pp.386-387 pero la frase “In potestate
nostra, fratres, posita est nostra sententia, et nisi nos eam subscribamus, non
pronuntiabitur contra nos” no es de san Agustin.

14°.- Serm.62,4-5 en Vol.V/c.226,5/1.157-159/pp. 483-484 “Duo istae
mulieres typus Synagogae et Ecclesiae ex gentibus®.

15°.- Serm.69,1,2 con la frase “Cogitas magnam fabricam construere
celsitudinis, de fundamento prius cogita humilitatis” en Vol.V/c.205,5/1.110-
112/pp.158-159 como “Civitas magnam fabricam construere celsitudinis?”.
Y la frase agustiniana “Et quantam quisque vult et disponit superimponere
molem aedificii, quanto erit maius aedificium, tanto altius fodit fundamentum”
citada en Vol.VIIl/c.347,4/1.161-163 /p.384-385 como “Quantum quisque
vult et disponit superimponere molem aedificii, quanto maius aedificium
tanto altius fodit fundamentum ">,

16°.- Serm.71,20 sobre la impenitencia final y el pecado contra el Espiritu
Santo “de qua notum est non remittetur” en Vol.Ill/c.111,5/1.204-206/ pp.194-195.

17°.- Serm.73,14 en Vol.Ill/c.119,4/1.80/pp.320-321.

18°.- Serm.75,4 en Vol.V/c.227,5/1.206-208/pp.504-505"°.

19°.- Serm.77,7 en Vol.V/c.208,1/1.9-10 /pp.202-203 la frase “Opera
Christi mysticum aliquod continebat”.

20°.- Serm.82,4,7 en Vol.Ill/c.112,1/1.17-18/pp.200-201.

21°.- Serm.87,4,5 en Vol .Il/c.45,7/1.82-85 /pp.70-71 acerca de los obreros de
la décima hora. Citado por santo Tomds como el sermén 59 de san Agustin'’.

22°.- Serm.88,10 Cristo, Piedra angular en Vol.VIll/c.347,4/1.148-149/
pp-382-383.

23°- Serm.90,14 el oro no sacia al avaro en Vol.Ill/c.105 /1.15-16/pp.96-97
“Omnia contenta, sol, luna, angelus, archangelus: solus avarus non satiatur”.

13 Aunque este sermén es atribuido a Pseudo-Agustin, se incluye en este lugar porque san
Agustin expone frecuentemente la figura del rey David en sus sermones sobre los salmos.

14 Esta concion solamente indica “in sermonibus”. El editor sefiala el Serm.47,51, pero
ignoro la razoén.

15 En pie de pagina de la edicion tomasina se resefia el Serm.60,2 de san Agustin.

16 Este pasaje no refiere un sermon de san Agustin, sino un apdcrifo.

17 “De verbis Domini, sermone quinquagesimo nono”.
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También en Vol.I/c.6,6/1.184-186/pp.112-113 “Oh avare...omnis abundantia
penuria est”.

24°.- Serm.96 en Vol.I/c.6,5/1.149-151/pp.111-112.

25°- Serm.98,5 en Vol.V/c.210,2/1.64-65/pp.228-229 el simbolismo de
las tres clases de muertos también en Vol.V/c.210,4/1.105-113/pp.230-233.

26°.- Serm.99 sobre Maria Magdalena en Vol.Ill/c.125,6/1.68-73/pp.360-361.

27°.- Serm.104,7 en Vol.Il/c.66/1.68-70/pp.364-365 y Vol.lll/c.137,11/
1.268-270/pp. 562-563.

28°.- Serm.125,4 en Vol.VIIl/c.372,1/1.20-22/pp.742-743 sobre Dios, providente
y rector.

29°.- Serm.126,3 en Vol.11/c.91,1/1.36-37/pp.714-715.

30°- Serm.128,3 en Vol.V/c.215,9/1.190-191/pp.336-337 con la cita “qui non
scit diligere se, non potest diligere proximum”. El tema es frecuente en san Agustin.

31°- Serm.128,3 en Vol.VII/c.281,7/1.299-301/pp.384-385 la frase “dicitur
homo ille senex, annosus, probatur” no es de san Agustin.

32°.- Serm.128,4 en Vol.VIl/c.281,9/1.352-353/pp.386-387 con la frase
“differebatur exire de saeculo, ut videret natum, per quem conditum est saeculum”.
No es correcta la cita en la edicion tomasina, pues esta frase corresponde al
sermon 288,2 de san Agustin.

33°- Serm.132,2 en Vol.VI1/c.243,5/1.203-204/pp.338-339 la cita “magnus
latebat in parvo” no es de san Agustin.

34°.- Serm.147,8 en Vol.Il/c.77,2/1.53-55/pp.486-487 siendo la frase supues-
tamente del Pseudo-Agustin el contenido es agustiniano, cfr. En.in Ps.103.

35°- Serm.158,7'® en Vol.ll/c.45,8/1.146-152/pp.72-75 “Immo non me
satiaret Deus nisi promitteret mihi seipsum. Quid est tota terra; quid est
totum mare? Quid est totum coelum? Quid sunt omnia sidera? Quid sol? Quid
luna? Quid exercitus angelorum... clarior est ille qui fecit. Alusion en Vol.Il/c.80,4/
1.86/pp.542-543.

36°.- Serm.160 de la resurreccién de Cristo en Vol.IV/c.165,1/1.28-29/
pp.102-103:: Vol.IV/c.166,2/1.52-54/pp.126-127 pero la frase “primum turbatione
daemonum secundum de gaudium patriarcharum” no es de san Agustin.

37°.- Serm.161,2 en Vol.VI/c.278,2/1.41-43/pp.302-303. La idea de la frase
“qui venerat praeliaturus cum hoste...infirmitate vinceret’ es agustiniana, pero no
la frase.

38°- Serm.172,2 “Orationibus vero sanctae Ecclesiae, et sacrificio salutari, et
eleemosynis, quae pro eorum spiritibus erogantur, non est dubitandum

18 La frase de san Agustin es “Non enim quidquid tibi Deus promittit, valet aliquid praeter
ipsum Deum. Omnino me non satiaret Deus, nisi promitteret mihi se ipsum Deum. Quid est tota
terra? Quid est totum mare? Quid est totum caelum? Quid sunt omnia sidera? Quid sol? Quid
luna? Quid exercitus angelorum? Omnium istorum Creatorem sitio: ipsum esurio, ipsum Sitio, ipsi
dico: Quoniam apud te est fons vitae”.
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mortuos adiuvari; ut cum eis misericordius agatur a Domino, quam eorum
peccata meruerunt” citado en Vol.V/c.210,1/1.51-58/pp.228-229 donde aparece
la frase “Orationibus vero sanctae Eclesiae ...quoque id oferri conmmemoretur”.

39°.- Serm.175,1 “Magnus de coelo venit medicus” en Vol.l/c.7,1/1.303-
33/pp.116-117:: Vol.VIII/c.330/1.60-61/pp.90-91::Vol.V/c.222,2/1.107-108/pp.420-
42:: Vol.IX/c.439 /1.16-18/pp.363.

40°.- Serm.182,4 en Vol.IV/c.184,7/1.258-264/pp.474-475.

41°.- Serm.194,3 en Vol.VII/c.277,9/1.187-188/pp.294-295, la frase “O
Maria, totum saeculum captivum...ne retardes libertatem™ no es de san Agustin.

42°- Serm.195,1-6 en Vol.VII/c.276,5/1.244-253/pp. 268-269:: Vol.VIII/
¢.338,9 /1.293-295/pp.258-259:: Vol.VI1/c.277,10/1.211-215/pp.296-297:: Vol.VII/
c.288,4 /1.139-144 /pp.578-579.

43°.- Serm.196,1-2 en Vol.VIIl/c.321,4/1.127-131/pp.506-507:: Vol.VII/
c.288,4 /1.139-144/pp.578-579.

44°.- Serm.199 en Vol.VI1/c.279,3/1.83-87/pp. 314-315:: Vol.VI1/c.243,1/
1.47-56 /pp.330-331.

45°- Serm.199,1,2 en Vol.V1/c.246,7/1.228-229/pp. 389-390 la frase coincidente
es “quam in ore, non in corde gestabant, infideles fidelibus de gratia fidei
responderent, mendaces a se, veraces contra se”.

46°.- Serm.199,2 la frase “quis est iste rex tam parvus, tam magnus” y
otras con términos semejantes en Vol.V1/c.245/1.48-49 /pp.374-375:: Vol.VI/
€.246,1/1.32-33 /pp.376-377:: Vol.V1/c.247,2/1.94-97/pp.402-403.

47°.- Serm.199,3 en Vol.I/c.18,6/1.34-35/pp.314-315.

48°.- Serm.201,1 sobre la Epifania en Vol.V1/c.242,6/1.259-260/pp.318-
319:: Vol.VI/c.244,3/1.111-112/pp.354-355:: Vol.V1/c.247,5/1.158-160/pp.406-
407 y también Vol.V1/c.248,2/1.51-53/pp.420-421.

49°.- Serm.202 sobre la Epifania en Vol.V1/c.247,4/1.107-112/pp.402-403.

50°.- Serm.205 en Vol.l/c.17,4/1.213-215/pp.286-287.

51°.- Serm.207,3 en Vol.Il/c.56/1.124-126/pp.258-259:: Vol.VIII/c.368,5/
1.161-162 /pp.698-699.

52°.- Serm.207 en Vol.VIIl/c.347,9/1.343-345/pp.394-395 “Martyr grece,
latine testis dicitur”. La edicion tomasina atribuye la cita a Pseudo-Agustin,
pero el sentido de la frase es agustiniano'.

53°- Serm.208 en Vol.VII/c.291,10/1.221-222/pp.634-635. La frase “Quid
prodest eam interpellare vocibus, nisi etiam eius humilitatis exempla teneamus? ”
cuyo sentido doctrinal es agustiniano.

54°.- Serm.213,1 sobre la “Traditio Symboli” en Vol.V/c.199,1/1.19-26/
pp-82-83.

55°.- Serm.225,1 en Vol.VII1/c.299.1/1.30-32/pp.104-105.

19 El tema es comentado por san Agustin, entre otros lugares, en los Serm.286, 319, 328 y
352.
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56°.- Serm.225,3 la importancia del amor en Vol.IV/c.181,1/1.36-
41/pp.396-397.

57°.- Serm.232,4 sobre la Trinidad en Vol.IV/c.188,7/1.280-285/pp.562-
563.

58°.- Serm.234,1 en Vol.VIl/c.276,5/1.253-258/pp.268-269, pero la frase
“Porta erit clausa...sanctificata certamina duriora sunt proelia castitatis,
ubi continua pugna et rara victoria” no es de san Agustin.

59°.- Serm.242,6 en Vol.V1/c.255,4/1.61-63/pp.538-539 pero la frase “ars
potest in oppositum naturae...multo magis gratia valebit contra naturam” no
es de san Agustin.

60°.- Serm.263,2 en VI1/c.251,1/1.27- 34/pp.472-475 pero la frase “ingressus
in coelo... solus sed totus” no es de san Agustin.

61°.- Serm.265,2 en Vol.V1/c.253,5/1.212-219/pp.510-511 pero la frase
“In eadem forma, in eadem nube” no es de san Agustin.

62°.- Serm.274 en Vol.VIIl/c.371,3/1.93-95/pp.738-739 comenta el salmo
42,1 “defiende mi causa”.

63°.- Serm.280,4 en Vol.IV/c.171.19/1. 350/pp.235-236.

64°.- Serm.285 en Vol.VIIl/c.369,7/1.215-216/pp.716-717. “Martyrem non
facit poena sed causa”, frase que en la edicion tomasina se omite toda nota.

65°.- Serm.286,2 en Vol.VIIl/c.370,1 /1.11-12/pp.722-723 pero la frase igual a
la anterior “Martyrem non facit poena sed causa” no es coincidente con este
sermon, sino con los siguientes sermones agustinianos 53/A, 285, 328 y 331.

66°.- Serm.287 en Vol.VII/c.325,2/1.57-60/pp.588-589 sobre san Juan Bautista.

67°.- Serm.288,2 en Vol.lll/c.281,9/1.352-353/pp.386-387 en que cita la frase
de san Agustin “Differebatur exire de saeculo, ut videret natum, per quem conditum
est saeculum” y que, como se sefiala antes [32°.- Serm.128,4] es un error.

68°.- Serm.293,2 en Vol.ll/c.76/1.81-82/pp.468-469:: Vol.ll/c.77,1/1.48-
50/pp.486-487::  Vol.ll/c.78,5/1.180-184/pp.506-507::Vol.ll/c.78,10/1.359-
360/pp.516-517:: Vol.VII1/c.320,3/1.86-88/pp.476-477.

69°.- Serm.293,3 “Animam quam Christus redemit suo sanguine pretioso,
luxuriosus quispiam propter unius momento delectationem...diabolo tradat”
en Vol.V/c.225,4 /1.172-1757/pp.464.465:: Vol.IV/c.163,2/1.72-77/pp.52-53
santo Tomads escribe “Inter omnia certamina christianorum duriora sunt proelia
castitatis, in quibus continua pugna et rara victoria”.

70°.- Serm.297 en Vol.ll/c.45,8/1.119-120/pp.72-73.

71°.- Serm.302,5 en Vol.VIIl/c.340,2/1.26-28/pp.300-301 “Non ergo quasi
una statera ponuntur mala et in altera bona, licet Augustinus videatur illud
dicere”. En nota se cita el Sermo de Symbolo de Pseudo-Agustin, pero no obstante
la idea es agustiniana que consta, entre otros lugares, en los sermones 367,2 y 387.2.

72°.- Serm.345,1 en Vol.IV/c.173.5/1.158-160/pp.262-263, pero la frase
“sicut qui somniat et divitem se somniat, non omnino dives est” coincide en
el sentido.
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73°.- Serm.347 en Vol.Il/c.85,1/1.57-59/pp.594-595 Dios no desprecia
(spernit) al pecador, tema muy comun en san Agustin, por ejemplo, /n ps.50
y Serm.112/4. El editor Tomasino lo relaciona con el sermén 59,16 del
Pseudo-Agustin.

74°.- Serm.347 y 348 sobre la paz en Vol.IX/c.443,1/1.7-8/pp.382-383.

75°- Serm.350,2 en Vol.IV/c.182,8/1.202-204/pp.426-427 que coincide
en el sentido “Hoc est enim omnia doctrina christiana, scire diligere”.

76°.- Serm.351,4 “si enim diligenter evangelicam institutionem inspicias,
omnis fere disciplina christiana humilitas est” en Vol.VIll/c.334,7/1.227-
228/pp.168-169.

77°.- Serm.355,1,2 y 4 la precaucion de san Agustin para evitar ser
elegido obispo en Vol.l/c.17,6/1.273-275/pp.290-291.

78°.- Serm.361,20 sobre la ciudad de Ninive en Vol.Il/c.85,9/1.373-
378/pp.610-611.

79°.- Serm.362,9 en Vol.VI1/c.286,14/1.591-592/pp. 538-539.

80°.- Serm.362,28 en Vol.VIIl/c.317,6/1.154-157/pp.408-409 pero la frase
“Angelorum chorus interesse, praesentem Dei vultum cernere” no es de san
Agustin.

81°.- Serm.375 en Vol.Il/c.71/1.132-135/pp.415-416 la frase “Omnis qui
alium in corpore persequitur, prius ipse patitur persequutionem in animo, et
prius animam iugulat suam quam corpum alienum” no es de san Agustin.

82°.- Serm.392,6 en Vol.Ill/c.110,4/1.157-159/pp.176-177.

3.2. Comentarios a los Salmos (BAC Vols.19°-22°)

1°.- En.Ps.18 (dos sermones). Santo Tomas relaciona la gravedad del
pecado con el sufrimiento padecido por Cristo y cita a san Agustin en Vol.Il/c.57/
1.43-44/pp.266-267 que el editor sefiala En.Ps.8,19 pero la cita correcta es
En.Ps.18,11,13-15. Sobre este tema en Vol.l/c.10,6/1.221-223/pp.172-173 “Satis
aperte constat gravissimas esse causas peccatorum, pro quibus Deo talis
rependitur satisfactio”.

2°.- En.Ps.21 (dos sermones) alude al comentario agustiniano acerca del
salmo 21,2 en Vol.l/c.6,3/1.85/p.108-109 y a En.Ps21,II,5 en el que san
Agustin dice “Ibi est aurum, ibi est palea. Ignis ille non est diversus, et diversa
agit” que santo Tomas convierte en “Idem ignis est quo aurum rutilat et palea
fumat; qualis quisque est ignis probabit ’en Vol.1l/c.77,3/1.89-90 /pp.489-490.

3°- En.Ps.26, 5.2°,12 (dos sermones) cuestion sobre la Naturaleza como
voz de Dios, aludido en sentido amplio en Vol.l/c.23,2/1.68-69/pp.376-377.

4° - En.Ps.32, 5.2°1,1 (dos sermones) san Agustin dice “Ille placet Deo, cui
placet Deus” y en el Vol.V/c.215,5/1.81-83/pp.330-331 se lee “Signum quod
Deus nos amat est si ipse nobis placet”.
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5°.- En.Ps.33 (dos sermones) la introduccion al salmo, segun su Biblia,
narra como David, para salvarse, fingio estar loco ante el rey Abimelc. Pero
san Agustin lo corrige, pues lo simul¢ ante el rey Akis* en Vol.Ill/c.156,7/
1.33-34/pp.810-811. La cita de santo Tomas “Probatio dilectionis exhibitio
est operis” en Vol.V/c.215,5 /1.85-86/pp.330-331 sobre En.Ps.33,11,10 no
coincide ni parece ser de san Agustin.

6°.- En.Ps.34 (dos sermones) sobre el comentario agustiniano del v.2 de
este mismo salmo en Vol.V1/c.228,5/1.134-139/pp. 8-9:: Vol.VIII/c.301,10/
1.184.195/pp.144-147. Respecto al v.5 del comentario agustiniano Vol.Ill/c.150,2/
1.40-42/pp.736-737 santo Tomas cita una frase que no es de san Agustin®!,
aunque el editor sefiale a pie de pagina En.Ps.34, s.1,8-9:: Cita el v.6 del
comentario agustiniano en Vol.I/c.40,5/1.186-187 /p.582-583:: El v.13 del
comentario agustiniano, aunque la frase no es de san Agustin®, se alude en
Vol.Il/c.63,4/1.194-195/pp.312-313.

7°.- En.Ps.35 refiriendo al v.12 en Vol.lll/c.116,9/1.321-327/pp.282-283.

8°.- En.Ps.36 (tres sermones) aludido el v.3 en Vol.IV/c.163,4/1.119-
127/pp.54-55 v Vol.VIIl/c.383/1.272-.274/pp.850-851, pero la frase “advenisti
tandem, Redemptor mundi...advenisti” no es del Obispo de Hipona. Respecto
al v.10 del salmo en Vol.VIIl/c.365/1.353-355/pp.650-651 pero no coincide.
Se alude a En.Ps.36,11,16 en Vol.VIII,c.365/1.353-355/pp.650-651 pero la
frase “Quis erit Deum in aeternum?” no coincide.

9°.- En.Ps.37 las graves penas del Purgatorio en Vol.VIIl/c.376,8/1.253-
254/pp.790-791. Se refiere al v.3. el comentario agustiniano en Vol.VIII/c.385
/1.123-125/pp.870-871. Se refiere al v.4 del comentario agustiniano en
Vol.VIIl/c.391 /1.12-13 /pp.912-913. Alude al v.5 en Vol.VIl/c.288,4/1.132-
133/pp.578-579 que interpreta la palabra “sagitta” como san Agustin. En
Vol.Ill/c.158,3/1.86-88/pp.826-827 alude al comentario agustiniano, y en
Vol.VIIl/c.381,1/1.22-27/pp.826-827 alude al v.17.

10°- En.Ps.38,5 en Vol.Il/c.95,2/1.101-103/pp.764-765 y Vol.VIIl/c.336,2/
1.43-45 /pp.223-224.

11°.- En.Ps.40 sobre la Pasion de Cristo en Vol.VIIl/c.335,7/1.220-224.

12°.- En.Ps.47,1-7 en Vol.11/c.63,5/1.283-285/pp.316-317. De forma muy
parecida en el Vol.VIIl/c.378,1/1.44-49/pp.814-815.

13°.- En.Ps.48 aludido en Vol.lll/c.103,2/1.56-58/pp pp.88-89.

14°.- En.Ps,49.2 “Cohaeredes Christi sumus, non minuitur copia possessorum,
nec fit angustior numerositate cohaeredum” en Vol.V/c.207,8/1.406-407/pp.196-

20 También la Vulgata refiere haberse fingido loco ante Abimelec, erroneamente, cft. /
Rey.21,1-15.

2l “Saepius exterior persecutio coarctat, et tamen fervor peccati non minuitur intra”.

22 La frase en santo Tomas es: “Mortis memoria, ut radius solis, omnem aufert nebulam
vanitatis”.
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197, que santo Tomas convierte en “Felix hereditas quam multitudo coheredum
non coangustat”. La frase que comenta el v.2 en Vol.V/c.207,8/1.391-393/
pp.196-197 no es de san Agustin®. En Vol.Illl/c.134,1/1.11-12/pp.466-467
alude al comentario agustiniano. Trata del Juicio Final en Vol.lll/c.157,2/
1.68-69/p.816-817 y cita al frase agustiniana “Terra tremuit cum exsurgeret
in iudicium” que pertenece a En.Ps.75,13.

15°.- En.Ps.50 relacionado por el editor en Vol.VIIl/c.365/1.147-148/pp.640-
64, pero la frase “Magnus es tu, magna merces tua: neque enim merces tua
aliud est quam tu” no es de san Agustin. En el Vol.Ill/c.113,3/1.72-73/p.220-
221 se alude al v.11.

16°.- En.Ps.51,6 en Vol.VII/c.287,8/1.326-355/pp.560-563 la frase ”Duo
genera hominum attendite” no es literal, coincide el sentido.

17°.- En.Ps.54 en Vol.VIIl/c.298.4/1.57-59/pp.97-98 citado el v.4 del
comentario agustiniano en Vol.VIIl/c.342,1/1.22-23/pp.312. La frase “Ne putetis
gratis esse malos in hoc mundo, et nihil boni de illis agere Deum” no es
literal, pero es coincidente en Vol.VIIl/c.337,2/1.58-60/pp.234.235.

18°.- En.Ps.55 en Vol.VII/c.276,8/1.381-396/pp. 276-277 donde cita el
proélogo del salmo, v.1 del comentario agustiniano®.

19°.- En.Ps.57,7 en Vol.V/c.206,2/1.45-65/pp.170-171 que trata del tema
del v.7 del comentario agustiniano.

20°.- En.Ps.61,18 en Vol.VI/c.241,1/1.14-15/pp.280-281 que coincide al
tratar de la comunicacion mental y vocal con Dios.

21°.- En.Ps.62,8 en Vol.VII/c.288,3/1.82-89/pp.576-577 la frase “saeculum
est desertum, horribile et timendum” la convierte en “Malum desertum.
Horribile et timendum”.

22°.- En.Ps.63,13-15 en Vol.1ll/c.148,4/1.140-145/pp.704-705 frase literal
del v.3 del comentario agustiniano®® y Vol.VIIl/c.368,7/1.250-251/pp.702-
703%7. En las tres siguientes conciones Vol.VII/c.291,7/1.148-158/pp.630-633::
Vol.Ill/c.151,1/1.9-14 /pp.748-749 y Vol.V1/c.238,10/1.371-372/pp.240-241
con frase coincidente®. El v.15 en Vol.IV/c.165,7/1.249-250/pp.116-117 en
sentido amplio®.

23 Santo Toméas afirma que son palabras de san Gregorio. El editor indica que son de san
Agustin.

24 “Nihil tam discordiorum vitium, nihil tam socialis creatura quam genus humanum...nos
invitet ad amorem”.

25 “In finem, pro populo.... Allophyli in Geth”.

26 “His omnibus curationibus eius ingrati...mori se non permittat”.

27 “Parum erat Dominum martyres monere verbo, nisi adhortaretur exemplo”.

28 “Non enim teneretur nisi homo, aut videretur nisi homo, aut crederetur (caederetur-en
san Agustin) nisi homo, aut crucifigeretur et moreretur nisi homo”.

2% Santo Tomds: “si dormiebatis quomodo vidistis? si vigilabitis, quomodo consensistis?”.
Frase de san Agustin: “Si dormiebant, quid videre potuerunt? Si nihil viderunt, quomodo testes
sunt?”.
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23°- En.Ps.66,6 alude al texto agustiniano en Vol.lll/c.139,4/1.124-
126/pp.602-603.

24° - En.Ps.67,38 cita literal en Vol.V/c.202,3/1.73-83/pp.132-135%.

25°.- En.Ps.68 (dos sermones) el sermoén 1,1 en Vol.V/c.209,2/1.58-63/
pp.216-217 que trata del sufrimiento de los martires. El v.5 en Vol.Il/
¢.63,3/1.157-168/pp.310-311 que versa sobre la Trinidad.

26°.- En.Ps.69 aludido en Vol.VIII/c.331/1.61-62/pp.98-99.

27°.- En.Ps.70 (dos sermones) la cita 1,6-8 que trata de estar todo esta
ordenado a la Ley en Vol.V/c.205,7/1.146-153/pp.160-161. El Vol.V/c.205,6/
1.121-122 /pp.160-161 coincide con /1,7 sobre la importancia de la obediencia.

28°.- En.Ps.71,18 es aludido en Vol.V1/c.243,2/1.80-83/pp.332-333.

29°.- En.Ps.74,6 es sefalado en Vol.VIIl/c.358,11/1.359-374/pp.530-533.

30°.- En.Ps.75,3 cita literal en Vol.VIIl/c.347,3/1.135-136/pp.382-383>".
La frase en Vol.V/c.227,5/1.206-208/pp. 504-505 sobre el v.4 que no es de
san Agustin®?,

31°.- En.Ps.83 alude a este comentario en Vol.ll/c.45,17/1.321-327/pp.82-83.

32°- En.Ps.83,11 en Vol.VII/c.271,4/1.179-181/pp.162-163 que coinciden en
el tema. La frase de santo Tomas es “ideo diversitatem gemmarum in fundamentis
nominare voluit, ut dona diversarum gratiarum, quae apostolis data sunt,
demonstrare”. Omitido en la edicion tomasina.

33°.- En.Ps.84.10 en Vol.X/IlI-Tratado de la Eucaristia/l.485-487/p.240-
241 sobre el fin del alimento corporal.

34°- En.Ps.86,4-5 en Vol.VII/c.271,4/1.163-165/pp.162-163 sobre el
sentido de las 12 puertas del Apocalipsis. También en Vol.VII/c.280,8/1.380-
196-198/pp.164-165. El comentario a v.5 al tratar de Col.[,24 en Vol.Il/
c.45,15/1.256-82/pp.78-82.

35°.- En.Ps.87,16 en Vol.lll/c.124,1/1.21-24/pp.346-347.

36°.- En.Ps.90 (dos sermones) la cita 11,9 en Vol.I/c.3,3/1.75-76/pp.58-59
y la II,13 sobre la futura vision de Dios en Vol.VII1/c.365/1.158-159/pp.640-
641.

37°.- En.Ps.91,2 “Melius est enim arare, quam saltare”” en Vol.IX/Fragmenta7/
p-543 que dice “melius utique tota die ararent quam saltarent” omitido por
el editor.

38°.- En.Ps.94,2 “Pedes enim nostri in hoc itinere affectus nostri sunt”
que aparece en Vol.VII/c.288,5/1.177-178/pp.580-581 con el mismo sentido en
la frase “Ad Deum non itur pedibus sed affectibus”. Pero esta frase coincide con
el Serm.344 més exactamente y con Jo.ev.tr.32,36-48.

30 “Sed huic laudi obstrepunt, christianum vocabulum habentes, et diversa sentientes”.

31 La frase es “Rursus Sion quasi patria est iudaeorum. vera Sion Ecclesia est Christianorum”.

32 La frase de santo Tomas es “Praegnans, id est, concupiscens aliena; nutriens qui iam
rapuit quod concupivit”. El editor sefiala que es del sermon 75,4 del Pseudo-Agustin.
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39°.- En.Ps.101 (dos sermones) la frase del Vol.VIIl/c.315,1/1.21-
24/pp.386-387 no es agustiniana®.

40°.- En.Ps.102,6 aludido en Vol.I1/¢.91,1/1.13-14/pp.715-716.

41°- En.Ps.103 (dos sermones) el pasaje 1,15 en Vol.I/c.18,3/1.89-94/ pp.304-
305. ElI comentaro agustiniano de 11,4 en Vol.111/¢.99,7/1.132-113/ pp.8-9.

42°.- En.Ps.106,4 en Vol.VIIl/c.368,5/1.188-189/pp.698-699. El v.14
sobre los herejes en Vol.V/¢.202,2/1.46-65/pp.132-133.

43°.- En.Ps.109.16 en Vol.V1/c.232,7/1.353-354/pp.106-107.

44° - En.Ps.113,1 en Vol.1/c.37,2/1.62-63/pp.548-549.

45°- En.Ps.114,3-4 en Vol.Il/c.77,3/1.101-103/pp.488-489. Aludidos los
vv.3-4 en Vol.X/Obras en castellano 1.-Modo breve de servir a Nuestro
Sefor/pp.507-513. Casi al final de esta obra cita el salmo 114,7-8 y dice: “como si
dijera: vuelve, oh hombre tus ojos y corazén a Dios, pues en El solo podrds hallar
tu descanso, y no te hartard cosa alguna creada menos que tu Creador mismo™*,

46°.- En.Ps.117,6-7 en Vol.Il/c.68,4/1.163-164/p.378-379. El v.15 es coincidente
en el Vol.IV/c.173,4 /1.150-152/pp.260-263.

47°.- En.Ps.121,10 en Vol.V/c.215,3/1.48-49/pp.328-329 expone el mismo tema,
pero la frase “si non potest solvere, ama, et legem implesti” no es de san Agustin.

48°.- En.Ps.127,15 en Vol.I1/c.63,4/1.183-187/pp.310-311.

49.°- En.Ps.128,2 en Vol.Il/c.87,4/1.131-136/pp.654-655.

50°.- En.Ps.131,9 en Vol.Il/c.44,7/1.192-215/pp.62-63. El comentario agustiniano
al v.14 es aludido en Vol.ll/c.44,6/1.172-174/pp.60-61.

51°.- En.Ps.132,7-9 en Vol.V/c.218,3/1.141-143/pp.360-361. El comentario al
v.11 es aludido en Vol.IV/c.181,8/1.272-275/pp.408-409.

52°.- En.Ps.136,5 en Vol.lll/c.134,6/1.221-222/pp.478-479. El comentario
al v.17 en Vol.IV/c.172,9/1.195-196/pp.246-247.

53°.- En.Ps.140,13 “Falsa laus adulatio est; falsa laus adulatoris, hoc est
oleum peccatoris” en Vol.1l/c.69,6/1.166-168/pp.394-397 se convierte en “Falsa
laus, non delectat sed pungit ipsum qui laudatur”. El vol.VIIl/c.358,11/
1.385-400/pp.532-533 alude al v.25.

54°.- En.Ps.147,3 “Vident homines venatorem, et delectantur. Vae miseris si
no se correxerint! Qui enim vident venatorem, et delectantur, videbunt Salvatorem,
et contristabuntur” en Vol.VIIl/c.322,12/1.406-408/pp.550-551 que santo Tomas
redacta como “tamen mihi facit hoc magnam persuasionem decretum illud
Augustini in cap. Vident Homines 86 dist ubi sic ait «Vident homines venatorem et
delectantur. Vae miseris, si non se correxerint»”>>.

33 La frase es: “Deus cum sit optimus, maximus, in arma iustitiae vertit reorum poenam’”.

34 Coincide con la idea de Confesiones I,1,1.

35 La frase agustiniana es famosa por ser utilizada como argumento juridico-moral en el
Decreto de Graciano, Cap. “Vident homines” C.X,6 al que hace referencia santo Tomas en su
texto con la frase “Haec verba non videntur veniale peccatum, sed mortale redarguere, ut liquet”.
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55°.- En.Ps.148,8 en Vol.V/c.217,2/1.57-59/pp.350-351.
56°.- En.Ps.149,13 en Vol.V1/c.246,8/1.317-319/pp. 393-394 y se alude
también al mismo comentario en Vol.VIII/c.358,5/1.145-164/pp.518-521.

3.3. Tratado sobre el Evangelio de san Juan (BAC vols.13°-14°)

1°.- lo.ev.tr.I,1 en Vol.VI/c.234,2/1.70-76/pp.153-156.

2°.- lo.ev.tr.,13 “quia peccatum nihil est, et nihil fiunt homines cum
peccant” en Vol.V/c.227,8/1.341-343/pp.512-513 y Vol.IV/c.184,9/1.309-310/
pp.476-478, donde se lee “peccatum nihil est, annihilans facientem”.

3°-lo.ev.tr.2,2 el signo de la cruz en la frente en Vol.V1/c.228,4/1.97-100/pp.6-7.

4°.- To.ev.tr.3 citado en Vol.ll/c.45,17/1.302-303/pp.82-83.

5°.- To.ev.tr.4,19 el Arca de Noé y la Iglesia, en Vol.VIII/c.337,1/1.12-
15/pp.232-233.

6°.- lo.ev.tr.8,12 en Vol.l/c.34/1.34-35/pp.518-519.

7°.- Io.ev.tr.9,8 sobre la Caridad en Vol.VII1/c.308,9/1.146-147/pp.234-235.

8°.- To.ev.1r.13,12 sobre la virginidad en Vol.VIII/c.320,4/1.144-146/ pp.478-581.

9°.- lo.ev.tr.15,7-10 Cristo y la Iglesia en Vol.VIIl/c.350,11/1.184-186/
pp-427-428.

10°.- To.ev.tr.15,18-19 en Vol.Illl/c.116,5/1.151-157/pp.272-275.

11°.- lo.ev.tr.15,33 sobre la samaritana en Vol.IV/c.189,9/1.350-353/ pp.582-58.

12°.- To.ev.tr.19 en Vol.Ill/c.123/1.29-33/pp.342-343.

13°.- To.ev.tr.23,9 “Nam si non potestis comprehendere quis sit Deus vel
hoc comprehendite quid no sit Deus” en Vol.lll/c.157,1/1.22-24/pp.814-815
“de Deo cognoscitur potius quid non est quam quid est”.

14°.-lo.ev.tr.26,2 “Quem trahat et quem non trahat, quare illum trahat et
illum non trahat, nolli velle iudicare, si non vis errare” en Vol.V/c.218,6/1.291-
293/pp.338-369 “quare huic trahat et illum no trahat, noli investigare”.

15°.- lo.ev.tr.26,15 “Res vero ipsa cuius sacramentum est, omni homini ad
vitam, nulli ad exitium, quicumque eius particeps fuerit’ en Vol.X/Ill, Tratado
de la Eucaristia /1.2719-2721/p.296.

16°.- To.ev.tr.26,18 “Namque aliud in unum ex multis granis confit: aliud
in unum ex multis acinis confluit” en Vol.lll/c.154,13/1.140-145/pp.802-803
“sicut ex multis granis conficitur panis, et ex multis acinis confluit vinum, ita
ex nobis communicantibus corpus Christi fit unum corpus mysticum”. Cfr.
Vol.IV/c.181.3/1.103-108/pp.398-401.

17°.- lo.ev.tr.43 en Vol.1/c.24,5,/1,190-193/pp.396-397.

18°.- lo.ev.tr.43,16 en Vol.Ill/c.138,5/1.155-156/pp.576-577.

19°.- To.ev.tr.48,1 “Qui amat non laborat” en Vol.Il/c.55,1/1.35-37/pp.240-242°°.

36 Santo Tomas refiere esta cita a Las Confesiones, pero pertenece a Los Tratados sobre el
Evangelio de san Juan. Una frase parecida se encuentra en La bondad de la viudez XXI,26
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20°.- To.ev.tr.49,1 resurrecion de Lazaro en Vol.Ill/c.135,3/1.98-103/pp.510-511.

21°.- To.ev.tr.56,4 en Vol.VII1/c.359,5/1.172-177/pp.546-547.

22°.-lo.ev.tr.68,3 en Vol.IV/c.175.8/1.180-181/pp.312-313.

23°.-lo.ev.tr.73,3 en Vol.IV/c.177.6/1.105-106/pp.338-339.

24°.- To.ev.tr.74,1 en Vol.l/c.6,4/1.94/pp.108-109.

25°.-lo.ev.tr.75,5 “servat in moribus” en Vol.1X/c.409/1.77-78/pp.128-129.

26°.- lo.ev.tr.81,3 en Vol.V1/c.259,4/1.127-129/pp.612-613 la frase “Unum ex
duobus palmiti congruiit, aut vitis aut ignis”.

27°.- To.ev.tr.81,4 en Vol.V1/¢.259,9/1.295-309/pp.620-623.

28°- Jo.ev.tr.93,3 la fortaleza de los martires en Vol.VIIl/c.371,3/1.121/
pp-738-739.

29°.- To.ev.tr.94,4 en Vol.IV/c.175.6/1.141-142/pp.310-311.

30°.- To.ev.tr.95,2 citado por el editor en Vol.IV/c.175.9/1.189-191/pp.312-313.
La frase “Aliud credebant aliud videbant, videbant corpus, credebant Verbum,
videbat caput et non corpus mysticum Ecclesiam” no se encuentra en lo.ev.tr
95,2, sino que corresponde al texto del Serm.229/J,5 en que se lee “Aliud
videbant, aliud credebant; caput videbant, de corpore credebant. Nos videmus
corpus, de capite credamus™’.

31°.-Io.ev.tr.100 en Vol.11l/c.100,8/1.296-298/pp.36-37.

32°- lo.ev.tr.100,6 en Vol.VIIl/c.308,3/1.61-63/pp.230-231 en que la frase
agustiniana “Quantum diligat membra Unigeniti sui, et quanto amplius ipsum
Unigenitum, in quo condita sunt omnia visibilia” aparece como “Diligit Deus
omnia, sed specialiter creaturas rationales, ac inter illas, qua novit esse membra
Unigeniti sui”.

33°-lo.ev.tr.121,1 en Vol.Il/c.91,2/1.61-63/pp.716-717.

34° -lo.ev.tr.124,7 “Quam multi aegrotant in lecto inocentes et si sani fuerint
procedunt ad scelera committenda” literalmente en Vol.V/c.222,1/1.21-26/pp.416-
417.

3.4. La Ciudad de Dios (BAC vols.16°-17°)

1°.- Civ.L,8 “Nam pari motu exagitatum et exhalat horribiliter coenum, et
suaviter fragat unguentum” en Vol.IV/c.179.5/1.118-121/pp.364-365.

2°- Civ.L,11 en Vol.VIII/c.388/1.15-16/pp.890-891:: Vol.VIIl/c.388/1.20-
21/pp.898-899.

3°.- Civ.II,2 influencia de Eva en Adan en Vol.Il/c.43.2/1.61-64/pp 38-39.

4°.- Civ.IV,4 el amor a la justicia en Vol.V/c.198,2/1.41-45/pp.74-75.

“Nam in eo quod amatur aut non laboratur, aut et labor amatur”. También en su Comentario
a la Epist. de san Juan, 10 “Sine labore amatur Deus”.
37 En términos parecidos €l Serm.91.
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5°.- Civ.IV,8 en Vol.IV/c.188,5/1.140-153/pp.552-555.

6°.- Civ.IV,9 en Vol.VIIl/c.380,2 /1.23-27/pp.822-823 la frase “Sed
melius intelliguntur extrema...qui iudicabitur”.

7°.- Civ.X,4 sobre el sacrificio en Vol.I/c.9secunda pars/1.220-222/pp.154-
155 donde defiende que el Juicio Final tendra un procedimiento mental.

8°.- Civ.X,9 sobre Porfirio aludido en Vol.IV/c.183,4/1.90- 93/pp.434-435. El
Verbo, segun el evangelista san Juan en Vol.IV/c.188,5/1.173-174/pp.554-555.
El conocimiento de los hechiceros del Faraon en Vol.IV/c.186,4/1.77-78/pp.516-
517. Finalmente la cita de Civ.X,24-17 sobre Virgilio en Vol.IV/c.188,5/
1.183-184/pp.556-557.

9°.- Civ.X,29,2 en Vol.VI1/c.275,6/1.314-319/pp. 252-253.

10°.- Civ.XIIL,4 la pena se convierte en virtud en Vol.Il/c.44,2/1.26-30/
pp.52-53.

11°.- Civ.XIIL22 “quia glorificatis corporibus non potestas sed egestas
aufertur” en Vol.IV/c.169.6/1.205-207/pp.182-183.

12°.- Civ.XIV, 15 efectos del pecado en Vol.Il/c.81/1.101-103/pp.548-549,

13°.- Civ.XIV,26 en Vol.VI1/c.238,2/1.62-65/pp.220-221 sobre el parto
indoloro en el estado de inocencia.

14°.- Civ.XIV,28 en Vol.V/c.215,9/1.185 /pp.336-337 la frase “Fecerunt
itaque civitates duas amores duo” santo Tomas la expresa como “Duo amores
fecerunt duas civitates”.

15°.- Civ.XV,26-27 en Vol.VIIl/c.298.2/1.17-21/pp.95-96 el Arca de Noé
y la Iglesia.

16°.- Civ.XV1,39 citado por el editor por razoén de Gen.32,24-29 que trata
de la vision de la escalera ascendente y descendente en Vol.VIIl/c.375,1/1.9-
11/pp.768-769, pero esto corresponde a Civ.XV1,38,2.

Civ.XVIL4 en Vol.IV/c.169.4/1.123-125/pp.178-179.

18°.- Civ.XVIL4,9 en Vol.IX/c.445,6 /1.34-38/pp.388-391 la frase “Sed melius
intelliguntur extremae terrae extrema hominis... inventus fuerit qui iudicabitur”

19°.- Civ.XVII-XVIII en Vol.IV/c.169.4/1.123-125 /pp.178-179°° sobre las
profecias sobre Cristo.

20°.- Civ.XVIIIL,23 profetas y sibilas en Vol.I/conc. 2,1/1.14-20/p.30-31.

21°.- Civ.XIX,19 “Otium sanctum quaerit caritas veritatis, negotium
iustum suscipit necessitas caritatis” en Vol.V11/c.285,7/1.282-283/pp. 484-485 y
también el mismo tema en Vol.VII/c.287,6/1.241-243/pp. 556-557.

38 La frase del texto Tomasino no es de san Agustin: “Diabolus iniuste possidet mundum,
sed mundus iuste possidetur a diabolo, quia victus ab eo: ideo servus eius licet malo bello”.

39 “Y no solo a los santos profetas, sino incluso, por especial concesion divina y valiéndose de
las paganas doncellas Sibilas, se les revelo este secreto a pueblos de la gentilidad. Asi san Agustin, en
la ‘Ciudad de Dios’ refiere numerosos y admirables poemas de la Sibila Eritrea, que incluso
se cantaban en algunas iglesias en la noche santa de Navidad, y en ellos esa joven vate hablaba
bellamente y con fuerza del juicio final y de sus sefiales”.
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22°.- Civ.XX,5 alude en Vol.IV/c.185,2/1.55-56/pp.488-489.

23°.- Civ.XX,15 sobre el libro de la vida en Vol.VIl/c.266,1/1.13-16//pp.70-71.

24° - Civ.XX,19 en Vol.X/IlI-Tratado de la Eucaristia/l.1668-1672/p.270,
pero no coinciden en el mismo tema™.

25°- Civ.XX,26,1 en Vol.VIl/c.281,4/1.162-164/pp.376-377 si bien la frase
“sacrificum inmaculatum et ab inocente Virgine oblatum, sicut in statu innocentiae”
con referencia al sacrificio en el Paraiso, no a la Virgen.

26°.- Civ.XXL,11 en Vol.Il/c.45,32/1.498-504/pp.92-93 el editor cita solamente
el capitulo, el tema coincidente es la severidad en el castigo.

27°.- Civ.XXI,13 en Vol.I/c.25,2/1.31-32/pp.400-401 cita no literal “Misericordia
Dei poena transit in arma virtutum”.

28°.- Civ.XX1,24 en Vol.IV/c.177,7/1.123-124/pp.338-339 con el tema de no
debe rezarse por lo condenados, también en Vol.VIII/c.391/1.32-35/pp.912-913.

29°.- Civ.XXIL8,3 en Vol.VI/c.236,7/1.325-338/pp.200-201 sobre el diablo y la
conversion del hombre. Sobre los martires Gervasio, Protasio, Gamaliel y Esteban
en Vol.IV/c.189,7/1.424-428/pp.586-587, que refiere también Conf.1X;17,16.

30°.- Civ.XXII,10,3. El editor indica esta cita, pero el texto agustiniano consta
solamente de un apartado, no de tres. San Agustin trata de la fortaleza en Civ.X1X/4,4.
En Vol.IV/c.162,2/1.45-46/pp.40-41 la fortaleza embellece el Cuerpo de Cristo.

31°.- Civ.XXII,24,1-2 en Vol.I/c.10,2/1.39-40/pp.162-163 coincidentes en
que Dios no castigod sin descendencia a Adan por su pecado.

32°.- Civ.XXIL,29,1 en Vol.VIII/c.365/1.151-153/pp.640-641 sobre la felicidad.

33°- Civ.XXIL30,5 “’Ibi vacabimus et videbimus, videbimus et amabimus,
amabimus et laudabimus” en Vol.IV/c.160,14/1.469-470/pp.28-29 se lee: “videbimus,
et amabimus, amabimus et guadebimus”.

3.5. Confesiones (BAC vol.2°)

1°.- ConfL,1,1. “Fecisti enim nos ad te et inquietum est cor nostrum donec
requiescat in te”. Senialamos a pie de pagina algunas citas que, aun conservando el
sentido, cambian palabras. Vol.II/c.86,7/1.140-142/pp.628-629:: Vol.V/c.213,4/
1.129-130/pp.280-281:: Vol.VIII /c.327,1/1.14-15/pp.30-31:: Vol.VIIl/c.387/1.31-
32/pp.884-885*!:: Vol X/III-Tratado de la Eucaristia/l.399-401/p.238*.

En Vol.X/Obras en castellano:Modo breve de servir a Nuestro Sefior/pp.507-
513 al citar el salmo 114,7-8 afirma: “Como si dijera: vuelve, oh hombre tus
ojos y corazon a Dios, pues en El solo podras hallar tu descanso; y no te hartard

40 Santo Tomas expone que un mal sacerdote no pervierte la Misa pues es Cristo su
Ministro principal.

41 En esta cita incluso el final de la frase es “.... quousque veniat ad te”.

42 “Cridstenos, Sefior, para ti, y nuestro corazon estd inquieto hasta que goce de ti”.
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cosa alguna creada menos que tu Creador mismo” y Vol.X/De la Leccion,
meditacion, oracion, contemplacion /pp.514-526.

2°- Confll,5,5 “ut amari te iubeas a me, nisi faciam, irascaris mihi et me
mineris ingentes miserias?” con variaciones notables en Vol.V/c.207,7/1.285-
288/pp.190-191.

3°- Conf.,6,7 en Vol.ll/c.63,4/1.189-190/pp.310-311 frase coincidente
“in istam dico vitam mortalem an mortem vitalem?”.

4°- Confl,7,11 alusion a los pecados de su infancia: “peccatum infantiae meae”
aparece en santo Tomas con notable diferencia en Vol.VII/c.268,7/1.314-317%.

5°- Conf.,12,19 “iussisti enim et sic est, ut poena sua sibi sit omnis inordinatus
animus”, aparece casi literalmente en cinco ocasiones: Vol.l/c.6,3/1.105/pp.108-
109::  Vol.Ill/c.138,6/1.373-374/pp.588-589::  Vol.IV/c.174,5/1.222-225/pp.282-
285:: Vol.III /c.100,5/1.109-111/pp.26-27:: Vol.V/c.204,2/1.105-106/pp.148-
149. La frase de santo Tomas es casi literal “ordinasti, Domine, ut ita est, ut
omnis inordinatus animus sibi ipsi ipsa poena sit”.

6°.- Conf.Il,7.14 en Vol.1/c.29,6/1.275-282/pp.456-457 pero la cita no es
agustiniana.

7°.- Conf.IIL,4,8 en Vol.V1/c.240.20/1.383-385/pp.278-279 indica que san
Agustin no encontraba en los libros de filosofia el nombre de Cristo.

8°- Conflll,11-12 en Vol.X/5.-Commentarium in-Job/1.37-39/pp.122-
123 alusion a la actitud de santa Moénica.

9°.- Conf.V, 4,7 es citado este pasaje en tres ocasiones para afirmar que la
felicidad estd en conocer a Dios en Vol.IV/c.188,5/1.108-109/pp.552-553::
Vol.VIII/c.320,7/271-272 /pp.486-487:: Vol.VIII/c.365/1. 206.208/pp.642-643.

10°.- Conf.VL,4,5 cuando san Agustin reconoce su error por criticar la
verdad de la fe catolica en Vol.V/c.202,5/1.140-142/pp.136-137.

11°.- Conf.VIL9,13-15 cuando san Agustin se plantea si los platonicos
entendieron el Verbo en Vol.IV/c.182,3/1.114-116/pp.422-423*.

12°.- Conf.VIL,10,16 “Cibus sum grandium: cresce et manducabis me. Nec tu
me in te mutaberis sicut cibum carnis tuae, sed tu mutaberis in me”’. Casi
literalmente, pero es curioso que santo Tomas no sefale en la concion 157 que la
frase es de san Agustin. El editor si lo hace: Vol.Ill/c.157,3/1.92-94/pp.818-819::
Vol.IV/c.184,6/1.191-192 /pp.470-471:: Vol.X/IlI-Tratado de la Eucaristia/
1.498-501/p.241%.

43 Santo Tomas dice: “...in parvulis licet non statim appareat magna iniquitatum et peccatorum
laves [corrijo: “labes’] seminata est; ibi est seminarium omnium malarum inclinationum et quasi
saccum iniquitatum ", frase no muy conforme con el pensamiento agustiniano. .

4 Santo Tomas dice: “Plato dixit Verbum erat apud Deum, ut ait Augustinus, sed non
attigit Verbum caro factum est”.

45 En este lugar aparece de la siguiente forma: “Manjar soy de grandes: crece y comerme
has; y no pienses que me has de convertir en ti, como los otros manjares nuestros que comes,
antes yo, por ser manjar vivo, te tengo que convertir en mi”.
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13°.- Conf.VIL, 12,18 las cosas creadas son buenas en Vol.l/c.4,1/1.30-
32/pp.66-67.

14°.- Conf.VIIL,3,7 “quanto maius periculum fuit in proelio, tantum est
gaudium maius in triunpho” en Vol.IV/c.168.1/1.9-10/pp.162-163*".

15°.- Conf.VIIL,5,10 “Cui rei ego suspirabam ligatus non ferro alieno,
sed mea ferrea voluntate” en Vol.I1X/c.432,7/1.141-142/pp.316-317 “Ligatus
non ferro alieno, sed mea ferrea voluntate”.

16°.- Conf.VIIL,5,10 “Velle meum tenebat inimicus et inde mihi catenam
fecerat et constrinxerat me, Quippe ex voluntate perversa facta est libido, et
dum servitur libidini, facta est consuetudo, et dum consuetudini non resistitur,
facta est necessitas, Quibus quasi ansulis sibimet innexis,-unde catenam appellavi-
tenebat me obstrictum dura servitus” en Vol.11/c.90,6/1.214,216/pp.708-711*%::
Vol.VIIl/c.345,6/1.135-140 /pp.362-363%.

17°.- Conf.VIIL,6,12 citado en Vol.X/I,2-De la Leccion, Meditacion,
Oracion y Contemplacion/p.168.

18°.- Conf.VIIL,8,19 “Surgunt indocti et caelum rapiunt, et nos cum
doctrinis nostris sine corde ecce ubi volutamur in carne et sanguine’en
Vol.VIIl/c.311,5/1.196-198 /pp.296-297/":: Vol.VIII/311,6/1.201-203/pp.296-297
en donde lo redacta en breve frase®':: Vol.X/c.296,2/1.17-23/pp.84-85 "Surgunt
indocti et rapiunt caelos et nos cum doctrinis nostris sine corde, ecce ubi
volutamur in carne et sanguine”.

19°.- ConflIX,6,14 en Vol.IV/c.175.18 /1.438-439/pp.326-327 “mirabatur
super salutem generis humanis”.

20°.- Conf.IX,10,23-26 sobre el “extasis” en Hostia Tiberina, y la vision de
Dios: Vol.V/c.223,4/1.119-121/pp.440-441:: Vol.VIl/c.290,3/1.176/pp.616-617::
Vol.VII /¢.317,16/1.365-367/pp.418-419:: Vol.VIIl/c.341,5/1.67-71/pp.306-
307:: Vol.X/ 4.-Comentarium in cantico canticorum Salomonis 1/1.1084-
1086/p.106-107.

21°.- Conf.IX,13,34-37 sobre santa Monica en Vol.VIII/c.362,1/1.9-11/
pp-596-597.

46 La frase tomasina “Singula per se valde bona, sed universum optimum propter ordinem
mdximum” no es literal de san Agustin.

47 Se lee en la referida concion: “quantum maius periculum in bello, maior gaudium in triunpho”.

48 La frase de santo Tomds es: “consuetudo peccandi vertitur in neccesitatem”.

49 En la frase de santo Tomas no estén las siguientes palabras: “unde catenam appellavi’.

30 Santo Tomas cita sin referir la fuente agustiniana: “Surgunt indocti et rapiunt caelum,
et nos cum nostris scientiis demergimur in infernum”, pero el editor lo indica.

31 “Praevolat intellectus et sequitur tardus vel nullus affectus”.
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22°- Conf.X,29,40 "Minus enim te amat qui tecum aliquid amat, quod non
propter te amat” en Vol.V/c.207,8/1.346-355/pp.194-195:: Vol.V/c.215,8/
1.149-151/pp.334-335%.

23°.- Conf.X,29,40 “Da quod iubes et iube quod vis” en Vol.V/c.212,9/
1.277-278 /pp.268-269%:: Vol.V1/c.258,6/1.240/pp.590-591.

24° - Conf.X,34 San Agustin confiesa sus pecados en Vol.l/c.294,5/1.364-
380/pp.56-59.

25°- Cont.X11,14,17 “Mira profunditas eloquiorum tuorum...mira profunditas!
Horror est intendere in eam”’en Vol. X/4.Comentarium in Canticum Canticorum
Salomonis,/I-prologo/1.27-29/p.48-49>,

26°.- Conf.XIL,15 en Vol.VIII/c.375,2 /1.34-36/pp.764-765 sobre la naturaleza
de la casa de Dios aplicado por santo Tom4s a la naturaleza de los angeles””.

27°.- Conf.XIIL,2,2 en Vol.VII/c.276,3/1.98-99/pp.260-261 la bondad de
lo creado.

28°.- Conf.X1I1,9,10 “Pondus meum, amor meus, eo feror quocumque feror”
en Vol.V/c.213,3/1.80-81/pp.276-279°°:: Vol.VIIl/c.340,2/1.26/pp.300-301:: Vol.VIII /
c.341,2 /1.26-29/pp.304-305°".

3.6. La Trinidad (BAC vol.5°)

1°.- Trin.1,3 “nihil difficilius quaeritur, nihil fructuosius invenitur, nullibi
periculosius erratur” en Vol.IV/c.188,7/1.266-269/pp.560-561.

2°.- Trin.1,10 en Vol.VII/c.287,7/1.302-305/pp.558-561 pero la frase “Tolle
aegros, cui porriges medicinam tuam. tolle pauperes cui dabis eleemosinam
tuam* no es de san Agustin

3°- Trin.I,15 Moisés y su vision de Dios en Vol.VIIl/c.366/1.75-77/
pp.660-6613.

4°.- Trin.IV,13,17 sobre las tentaciones de Jesus en Vol.ll/c.77,1/1.11-12/
pp-484-485 y Vol.V1/c.240,10/1.176-179/pp.267-268.

32 La frase de santo Tomés es: “Minus te diligit qui aliud diligit quod non propter te
diligit: non est malus sed vanus”.

53 En este lugar no menciona a San Agustin.

4 El texto de santo Tomés es “mira profunditas eloquiorum tuorum, Domine, mira
profunditas! Horror est intueri in eam”.

35 En todo caso la idea agustiniana “acomodada” por santo Tomas a los angeles estaria
inspirada en Conf XII,11,11-12.

36 Santo Tomas cita esta frase como hoy dia muchos imitan “amor meus, pondus meum,
illo feror quocumque feror”.

57 Cita santo Tomas estas palabras “omnia appettunt bonum, appetitus in omnibus est
pondus eorum...et sicut pondere fertur lapis, ita maiore feror extra me quocumque ducor”.

38 El texto Tomasino se refiere a De Genesi XII, y Epist. de videndo Deo a Paulino.
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5°.- Trin.V,7 en Vol.VIIl/c.328/1.160-161/p.44-45 donde dice “In Trinitate
Spiritus Sanctus, amor est, et nexus Patris ad Filium”, pero la frase no es
agustiniana.

6°.- Trin.VL6 aludido en Vol.V1/c.240,10/1.176-179/pp.267-268 donde expone
el significado de las letras del nombre de Jesus, pero no coincide con el tema
expuesto por san Agustin.

7°.- Trin.VIIL,3 en Vol.V/c.207,6/1.243-246/pp.188-189 dice “diligamus
ergo id quo mihil est melius”, frase no agustiniana.

8°.- Trin.XII1,4,7 en Vol.Il/c.71/1.9-13/pp.408-409.

9°.- Trin.XIII,17,22 sobre la Encarnacion en IVol.V1/c.235,1/1.32-34/pp.164-
165.

10°.- Trin.XV,9,16 aludido en Vol.VII/c.288,7/1.292-294/pp.586-587.

11°- Trin.XV,10,18 la frase agustiniana “Cogitationes locutiones cordis
sunt” en Vol.I/c.21”postilla”/1.93-95/pp.343-344 como “verbum est ipsa cordis
cogitatio”.

12°.- Trin.XV,16,26 “fortassis etiam volubiles non erunt nostrae cogitationes
ab aliis in alia euntes et redeuntes, sed omnem scientiam nostram uno simul
conspectu videbimus” en Vol.VIIl/c.374,2/1.36-39/pp.762-763 se dice “Non
erunt volubiles cogitationes nostrae, ex uno in aliud redeuntes, sed simplici
intuitu omnia videbimus: unc auten cum labore extrahimus sicut aurem ex
mineralibus”. Alusion también en Vol.VIIl/c.293,2/1.145-146/pp.8-9:: Vol.VIII/
¢.365/1.182-184/pp.642-643 y también en Vol.VIIl/c.374,2/1.37-42/pp.762-765.

3.7. Comentario literal al Génesis (BAC vol.15°)

1°.- Gn.litt.1,5,10 en Vol.I1l/c.139,4/1.129-130/pp.602-603.

2°.- Gn.litt.I11,4 todo lo creado es bueno en Vol.I/c.4,1/1.30-32/pp.66-67%.

3°.- Gn.litt.I11,24 “Cur ergo de pecoribus et bestiis et reptibilibus terrae
dictum est” en Vol.VI11/c.262,5/1.210-218/pp.12-13 frase literal.

4°.- Gn.litt.IV,24 sobre la ciencia de los angeles en Vol.VIl/c.266,1/1.33-
37/pp.70-73.

5°.- Gn.litt.V,19,37 en Vol.VIII/c.365/1.199-201/pp.642-643.

6°.- Gn.litt.VIII en Vol.VIIl/c.328/1.259-260/pp.48-49 pero la frase “Amor
Dei causat bonitatem. Deus diligit, sed hoc est bonum qui diligitur a Deo”
no es agustiniana.

7°.- Gn.litt. VIIL,3 aludido en Vol.Il/c.44,4/1.107/pp.56-57.

8°.- Gn.litt.IX,6 en Vol.V/c.226,1/1.15-19/pp.474-475 pero la frase “Homo si
non peccasset nunquam de paradiso exiisset” no es de san Agustin.

9 “La frase tomasina es “Singula per se valde bona, sed universum optimum propter
ordinem maximum”, que no es literal de san Agustin.
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9°.- Gn.litt.IX,13,23 Adan y Eva en Vol.VIll/c.347,2/1.59-63/pp.378-379.

10°.- Gn.litt. X11,13 actuacion del Espiritu en Vol.V/c.193,3/1.1129-118/pp.8-9.

11°.- Gn.litt. X11,32 en Vol.VIII/c.376,5/1.187-196/pp.786-787 sobre la naturaleza
del fuego del infierno y que niega que sea real®.

3.8. Cartas (BAC vols.7°11a° y 11b°)

1°.- Ep.78,9 “Sicut non inveni meliores quem qui in monasteriis profecerunt,
ita non inveni deteriores quam qui in monasteriis defecerunt” en Vol.V/c.200,6/
1.235-237 /pp.108-109.

2°-Ep.127,7 en Vol.1/c.35,3/1.141-142/pp.532-533.

3°- Ep.138,14 en Vol.Illl/c.112,5/1.229-231/pp.212-213 la frase agustiniana
“Nihil infelicius felicitate peccantium” en Vol.VI11/¢.329,3/1.94/pp.66-67.

4° - Ep.140,14 “Qui sunt ossa nisi corporis fundamenta, columnae nuncupantur”
en Vol.VIIl/c.358,10/1.339-342/pp.530-531.

5°.- Ep.164 “Si homo, si Deus...” en Vol.IV/c.162,6/1.114-115/pp.44-45.

6°.- Ep.173,6 “Extra Ecclesiam...” en Vol.VI11/c.355,5/1.227-230/pp.496-
497:: Vol Il /c.63,5/1. 294-295/pp.316-317. Cfr. también Ep.177,2.

7°.- Ep.197-198-199 a Esiquio con temas diversos como los males ordinarios y
sefial divina, el Juicio Final en Vol.l/c.2,5/1.83-85/pp.34-35:: Vol.l/c.3,1/1.25-
28/pp.56-57:: Vol.l/c.4,7 /1.218-221/pp.78-79:: Vol.ll/c.63,5/1. 260-261/pp.314-315.

8°.- Ep.210,1 en Vol.VIII /¢.286,6/1.102-104/pp.98-99 sobre si los malos
nos dan ocasion para convertirnos hacia Dios.

3.9. La Doctrina Cristiana (BAC vol.15°)

1°.- Doctr.Chr. 1,6 “Diximusne aliquid et sonuimus aliquid dignum Deo?
Imo vero nihil me aliud quam dicere voluise sentio: si autem dixit, non hoc est
quod dicere volui” en Vol.l/c.26/1.9-12/pp.408-409 ”Non esset Deus mirabilis,
si nostro intellectu capi posset. Cum de Deo loquor, nihil aliud invenio nisi
voluisse dicere”.

2°.- Doct.Chr.IL6 en Vol. X/4-Coment. in cant.cant.Salomonis1/1.10-11/p.48-
49 sobre la obscuridad de la Biblia.

3°.- Doct.Chr.I1,23 en Vol.IV/c.177,6/1. 112-114/pp.338-339.

4°.- Doct.Chr.I1,40 en Vol.I1/c.97/1.11-16/pp.788-789 sobre aprovechar lo
bueno de donde proceda.

5°.- Doct.Chr.IL,41 sobre Ef. 3,18 en Vol.VIIl/c.369,7/1.230-231/pp.716-717.

% Dice santo Tomas que san Agustin opina diferente en La Ciudad de Dios XX1,10 y en
Comentario Literal al Génesis X11,32,46.
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3.10. Sobre ochenta y tres cuestiones diversas (BAC Vol.40°)

1° Div.qu.2,1 en Vol.VIIl/c.376,1/1.10-17/pp.778-779 no coinciden en el
tema.

2°- Div.qu.36,1 “perfectio, nulla cupiditas” en Vol.V/c.219,11/1.486-487
/pp.400-401 “summa perfectio, nulla cupiditas, quies, id est, pax, quae nascitur
ex integritate et modestia”.

3°.- Div.qu.60 en Vol.I/c.3,1/1.15-16/pp.56-57.

4°.- Div.qu.76 en Vol.VIII/c.319,13/1.420-442/pp.462-465.

3.11. Regla a los Siervos de Dios®' (BAC vol.40°)

1°.- Reg.1,7 "Alia quippe quaecumque iniquitas in malis operibus exercetur ut
fiant, superbia vero etiam bonis operibus insidiatur ut pereant” citada literalmente en
Vol.Ill/c.115,2/1.62-64/pp.252-253 y Vol.IX/Cuaresmales-5(115), 2/1.5759/p.440.

2°.- Reg.2,2 “In oratorio nemo aliquid agat nisi ad quod est factum, unde
et nomen accepit” literalmente en Vol.Il/c.84,2/1.68-70/pp.572-573 y Vol.lll/c.140,3/
1.82-84/pp.610-611:

3°- Reg.4,5 “Sed ecce lateat et a nemine hominum videatur, quid faciet
de illo desuper inspectore quem latere nihil potest?” en Vol.IX/c.426,4/1.73-
75/pp.266-267 con ligera variacion “Etsi lateat et a nemine hominum videatur,
quid faciet de illo de super inspectore, quem latere nihil potest?

4°- Reg.7,3 “Corripiat inquietos, consoletur pusillanimes, suscipiat infirmos,
patiens sit ad omnes. Disciplinam libens habeat, metum imponat” frase que
literalmente repite en Vol.IV/c.170.15/1.317-319/pp.212-213.

3.12. Concordancia de los Evangelistas®? (BAC vol.29°)

1°.- Cons.ev. obra citada por santo Tomas en Vol.IV/c.189,13/1.458-
459/pp.588-589 y en Vol.IV /¢.190,8/1.257-258/pp.608-609.

2°.- Cons.ev.I1,3 citado en Vol.V1/c.249,10/1.264-265/pp.438-439.

3°.- Cons.ev.11,12,28 aludido en Vol.Ill/c.103,1/1.23-25/pp.86-87.

4°.- Cons.ev.111,25,76 citado en Vol.V1/c.254,9/1.213-214/pp.532-533.

3.13. Réplica a Juliano (inacabada) (BAC vols.36°-37°)

1°.- CJul.imp.V,15 y 57 en Vol.VI11/c.262,2/1.93-99/pp.6-7.
2°.- C.Julimp.V1L,31 “sed per gratiam suam in usum nobis bonum poenalia
mala nostra vertente2 en Vol.VIII/c.386/1.50-53/pp.874-875.

%1 Se sigue la numeracion que se establece en la Regula editada por “Augustinus.it”.
2 Titulada también “De quaestionibus evangelistarum’.
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3°- CJulimp.Il,16 en Vol.X/IlI-Tratado de la Eucaristia/l.1304-1309/p.261
en donde expone que por el Sacrificio de la Cruz cesan los sacrificios del
Antiguo Testamento®.

4°.- CJulimp.IV,133 en Vol.X/IlI-Tratado de la Eucaristia/.1499-1501/p.266
en que refiere que solo Cristo borra el pecado®.

3.14. Réplica a las dos cartas de los Pelagianos (BAC vol.9°)

1°.- C.Ep.Pel.L,3 sobre Jn IV,64-65 en Vol.IV/c.189,4/1.113-115/pp.568-571.

2°- C.Ep.Pelll, 9 en Vol.VI1/c.289,1/1.14-15/pp.590-591 “Sola peccata potest
per se liberum arbitrium sine auxilio Dei”.

3°.- C.Ep.Pel.III citado en Vol.Ill/c.132,5/1.114-115/pp.446-449.

4° - C.Ep.Pel.1V,9,25 citado en Vol X/III-Tratado de la Eucaristia/ 1.2733-
2743/p.296%.

3.15. El Sermoén de la Montaiia (BAC vol.12°)

1°.- S.dom.m.L5, en Vol.VIIl/c.376,4/1.153-156/pp.784-785.

2°.- S.dom.m.1,18,54 soportar los males en Vol.IV/c.181,3/1.124-126/pp.400-
401.

3°.- S.dom.m.I1,18,59 en Vol.V/c.200,3/1.71-77/pp.98-101.

4°.- S.dom.m.IL,25,82 en Vol.V/c.200,7/1.276-287/pp.110-111.

3.16. Tratado sobre la primera carta de san Juan (BAC vol.18°)

1°.- Ep.lo.tr.11,14 “Terram diligis? terra eris. Deum diligis? Quid dicam?
Deus eris?” en Vol.IV/c.182,6/1.170-173/pp.424-425:: Vol.V/c.207,7/1.299-
300/pp.190-191:: Vol.IX/c.408/1.42-43/pp.118-119:: Vol.IX/c.409/1.20-21/pp.124-
125 que santo Tomas expresa de esta forma: “si terram diligis terra es, si
caelum, caelum es, si Deum diligis, audeo dicere Deus es”.

2°.- Ep.lo.tr.IV,6 “Sic Deus differendo extendit desiderium, desiderando
extendit animum, extendendo facit capacem” en Vol 11/c.45,9/1.174-176/pp.74-
75, que se expresa “Deus differendo extendit desiderium, desiderando extendit
animum, extendendo facit capaciorem”.

63 Opino que es un error del editor sefialar “6,17” de esta obra agustiniana, pues la cita
correcta es la que aparece en el texto.

% En pie de pagina se cita defectuosamente esta obra agustiniana “19,8”. Pienso que debe
senalar la indicada en el texto, es decir “IV,133”.

% El editor sefiala ”IV,22” la cita agustiniana, pero es “IV,9,25”.
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3°- Ep.lo.tr.V,7 en Vol.V/c.207,9/1.426-429/pp.198-199 pero la frase
“dilectio sola discernit filios Dei” no es de san Agustin.

3.17. Réplica a Fausto, el maniqueo (BAC Vol.31°)

1°.- C.Faust.X1,8 como agradar a Dios en Vol.Il/c.91,5/1.118-127/pp.720-721.

2°.- C.Faust. XXI1,27 “Ergo peccatum est factum vel dictum vel concupitum
aliquid contra legem aeternam “ en Vol.Il/c.83,6/1.138-140/pp.560-561%:: VoL.IX,
Cuaresmales 1(83),6/1.120-122/p.41 donde se lee “Peccatum mihil aliud esse
quam dicere, cogitare, desiderare aut facere aliquid contra legem Dei aeternam”.

3°.- C.Faust. XXXIII sobre la buena muerte en Vol.VIIIl/c.381,6/1.117-
122/pp.832-833.

3.18. Manual de Fe, de Esperanza y Caridad®’ (BAC vol.4°)

1°.- Ench.XI el mal coexiste dentro del Orden en Vol.V/c.227,8/1.323-
325/pp.510-511.

2°- Ench.XLI “dictum est ipsum peccatum” en Vol.lll/c.139,3/1.120-122/pp.602-
603 aparece como “fecit ipsum peccatum’.

3°.- Ench.XXVII los sacrificios en el A.T. obtenian el perdén en cuanto
figura del sacrificio de Cristo en Vol.X/IIL,-Tratado de la Eucaristia/l.1220-
1237/p.259.

3.19. Del Orden (BAC vol.1°)

1°.- Ord.I,1,2 sobre la tesela en un mosaico en Vol.VIII/c.365/1.217-
220/pp.645-646.

2°.- Ord.1,6,18 el mal existe dentro del Orden en Vol.V/c.227,8/1.323-
325/pp. 510-511.

3.20. La verdadera Religion (BAC vol.4°)

1°.- Vera rel.14,27 “ut nullo modo sit peccatum, si non sit voluntarium”
en Vol.l/c.4,1 /1.20-22/pp.66-67 “Peccatum adeo est voluntarium ut si non
esset voluntarium, non esset peccatum’.

% Erroneamente citado por el editor como “22,17”.
7 Denominado también Enquiridium.
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2°.- Vera rel.15 “Haeretici multum prosunt” en Vol.V/c.202,4/1.117-123/
pp.136-137.

3.21. De spiritu et littera (BAC vol.6°)

1°.- Spir.et litt. XIV,25 en Vol.V/c.220,5/1.99-100/pp.406-407 pero la frase
“frustra exterius vocatur, nisi interius etiam vocetur” no es de san Agustin..

2°.- Spir.et litt. XXXV1,34 en Vol.V/c.215,9/1.181-182/pp.334-335 pero la
frase “opera Christi mysticum aliquod continebant” no es de san Agustin.

3.22. El libre albedrio (BAC vo0l.3°)

1°.- Lib.arb.I,43 “Non enim cessas nobis innuere quae et quanta sis”
frase que en Vol.IV/c.187.24/1.71-74/pp.534-535 “Non cessas nobis innuere
per creaturas tuas”.

2°.- Lib.arb.III,3 en Vol.Ill/c.137,2/1.46-47/pp.548-549 es aludido, mientras
el editor cita Retractaciones 1,9 pero la frase “Nihil est magis in potestate
voluntatis quam ipsa voluntas” no es de san Agustin.

3.23. La predestinaciopn de los santos (BAC vol.6°)

- Praed.sanct. X V111,37 “non quia per nos sancti et inmaculati futuri eramus,
sed elegit praedestinavitque ut essemus” en Vol.VIl/c.266,2/1.69-71/pp.72-
73: “Non quia futuri eramus sancti, ideo elegit, sed quia elegit ut essemus
sancti”’. De forma parecida en Vol.VII/c.268,2/1.52-53 /pp124-125 “non quia
futuri eramus sancti, sed ut essemus sancti coram eo”:: Vol.VIII /c.318,2/1.36-
37/pp.428-429 “licet merita non praecedant divinam electionem ut exhibita,
praecedunt ut praevisa: Absit; hic error Pelagii est, ut ait Augustinus”.::
Vol. VIII/c.323,3/1.141-143/pp.560-561 “Non quia futuri eramus sancti elegit
nos, sicut ait Augustinus”.

3.24. Los Soliloquios (BAC Vol.1°)

- Sol.II,1 “Deus semper idem, noverim me, noverim te” frase que tiene su
peculiaridad en el orden de las palabras en Vol.l/c.17,1/1.34-35/pp.276-277::
Vol.11/c.95,2/1.98 /pp.764-765 y Vol.IV/c.184,10/1.315/pp.476-477 donde se lee



56 MANUEL VILLEGAS RODRIGUEZ

“noverim te, noverim me”. En Vol.V/c.219,8/1.330-331/pp.392-393 otra version
tomasina “videam me, et videam te” y Vol.V/c.224,4/1.90-330-331/pp.392-393.
3.25. Cuestiones diversas a Simpliciano (BAC vol.9°).

- Simpl.2 citado en Vol.1/c.24,4/1,120-121/pp.392-393.

3.26. Consecuencias y perdén de los pecados®® (BAC vol. 9°)

- Pecc.mer.11,30-31 en Vol.l/c.7,8/1.220-225/pp.126-127.

3.27. La naturaleza y la gracia (BAC vol.6°)

- Nat.et gr.36,42 “Excepta itaque sancta virgine Maria, de qua propter
honorem Domini nullam prorsus cum de peccatis agitur, habere volo quaestionem”
en Vol.ll/c.75,1/1.31-32/pp.454-455: “Maria non solum non peccavit, sed
nec cogitavit peccare”. La misma frase de santo Tomas en Vol.VIl/c.262,
6/1.245-246/pp.14-15: “Non solum Maria non peccaret sed nec peccatum
cogitare potuit”’. Una frase parecida en Vol.VII/c.276,3/1.145-146/pp. 262-263
“non solum non peccavit, sed nec peccatum cogitare potuit™.

3.28. La vida feliz (BAC vol.1°)
- Beata vit. citada en Vol.VIII/c.382,3/1.61-62/pp.836-837, pero la frase
“Quid si una dies vel unus annus interponitur” no es de san Agustin.

3.29. Carta a los catélicos sobre la secta donatista® (BAC vol.34°)

- Cath.fr.V,9 sobre el Arca de Noé en Vol.Il/c.71/1.68-70/pp.410-411.

3.30. La catequesis a principiantes (BAC vo0l.39°)

- Catorud.IV,7 “si amaret pigebat, saltem nunc redamare non pigeat’ frase
casi literal en Vol.Ill/c.153,1/1.25/pp.772-773 y en Vol.V/c.207,6/1.275-289/
pp-190-191.

% Mas conocida la obra con €l titulo De peccatorum meritis et remissione.
% Conocida la obra con el titulo De unitate Ecclesiae.
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3.31. La piedad con los difuntos (BAC vol.40°)

- Cura mort.IL,4 “pompa exequiarum magis sunt vivorum solacia quam
subsidia mortuorum” en Vol.V/c.210,1/1.38-40/pp.228-229 “Pompa funeralis
magis sunt vivorum solacia quam remedia mortuorum”’.

3.32. La utilidad de la fe (BAC vol.4°)

- Util.cred. en Vol.V/c.202,5/1.162-165/pp.138-139.

3.33. Sermoén a los catecimenos sobre el simbolo (BAC vol.39°)

- Symb.Cat.9 en Vol.IV/c.182,6/1.152-160/pp.424-425, pero la frase no es
de san Agustin™.
3.34. Anotaciones al libro de Job (BAC vo0l.29°)

- Adn.Job-1 citado en Vol.I11/¢.99,5/1.101-103/pp.6-7 y Vol.X.-Comentario a
Job /pp.120-129.
3.35. Réplica a la carta de Manés llamada Fundamento’' (BAC vol.30°)

- C.Ep.Man.5 citada en Vol.VIIl/c.347,1/1.34-35/pp.376-377.

3.36. Contra la mentira (BAC vol.12°)

- C.mend.12,26 “Mendacium est quippe falsa significatio cum voluntate
fallendi” en Vol.IX/c.434,1/1.21-22/pp.328-329 donde se lee “falsa significatio
vocis cum intentione fallendi”.

3.37. Réplica a la carta de Parmeniano (BAC vol.32°)

- C.Ep.Parm.IIL,6 en Vol.VIIl/c.357/1.53-56/pp.510-511 “ex dicto Apostoli
ad Corinthios: si tradidero corpus”.

70 “In illa sublimi trinitate Pater luci comparatur, Filius splendore, Spiritus Sanctus calori, ut ait
sanctus Augustinus, sicut in una ignis vel solis tria sunt substantia, tria sunt: lux, splendor et calor
nominibus et officiis distincta, it in una eademque essentia suprema Pater et Filius et Spiritus Sanctus”.

I Titulada Contra epistolam manichaeorum en la edicion de las obras de santo Tomas de
Villanueva.
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3.38. La correccion y la gracia (BAC vol.6°)

- Corrept.24 donde expone que cuanto hacen quienes aman a Dios contribuye
en bien, en Vol.Ill/c.110,5/1.198/pp.179-180.

3.39. Respuestas a Jenaro? (BAC vol.7°).

- Ad-ing.Jan.2,19,35 que trata sobre el valor y universalidad de las normas en
Vol.Ill/c.153,7/1.132-137/pp.778-779.

3.40. Tratado sobre el Bautismo” (BAC vol.32°)

1°.- Bapt.ll1,19,26 “Huius autem fraternae caritatis inimici, sive aperte
foris sint, sive intus esse videantur, pseudochristiani sunt et antichristi” y las
siguientes citas sobre el mismo tema Bapt.VL,8,12 y VI,31,60, en Vol. X/II,3-
Explicacién de las Bienaventuranzas/p.188, omitida la nota coincidente en la
edicion tomasina.

2°- Bapt.IV,17,24 en Vol.VIIl/c.298.3/1.31-33/pp.95-96 santo Tomas
aconseja a Lutero que oiga cuanto afirma san Agustin contra Donato con las
palabras “Respice ubi es. Nonne extra ecclesiam es? Coinciden en el tema. Ninguna
alusion a pie de pagina.

3.41. Sermon a los fieles de Cesarea (BAC vol.33°)

- S.Caes.Eccl.6 en Vol.VIIl/c.337,1/1.29-31/pp.232-233 “respice ubi es.
Nonne extra ecclesiam es? Scito, quia extra ecclesiam non est salus. In
diluviis peribis”. Coincide en el tema, pero no es literal.

3.42. Sermoén sobre la disciplina cristiana (BAC vol.39°)

- S.de discip.christ.3 en Vol.V/c.207,8/1.397-399/pp.196-197 no obstante
en la nota a pie de pagina de la edicion tomasina se afirma que no es de san
Agustin™,

72 Son las epistolas 54 y 55. La cita del editor Ad inquisitiones Januari corresponde, pues,
ala carta 55,XIX,35.

73 Titulado por santo Tomés como De baptismo contra Donatum.

74 No obstante Teodoro C. Madrid expone brillantemenete esta cuestion y defiende que su
autor es san Agustin. Cfr. Obras completas de San Agustin, vol. XXXIX, pp.619-625.
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3.43. Vida de san Agustin por san Posidio (BAC vol.1°)

1°.- Vita s.August.5 en Vol.IV/c.183,9/1.373-376/pp.450-451 que resume
con la siguiente frase “religionem suam horum immitatione perfecit”.

2°.- Vita s.August.31 referido en Vol.VIIl/c.295,8./1.328-333/pp.78-79 con la
frase “Verbum enim Dei, ut in eius vita legitur, usque ad ultimam aegritudinem
sine intermisione, alacriter, sana mente, sanoque consilio in sancta Ecclesia
praedicavit”.

3.44. Citas en las obras de santo Tomas no localizadas

1°.- Vol.I/c.10,4/1.137/pp.166-167 alusion en el texto y omision en las notas.

2°.- Vol.I/c.15/1.50-54/pp.252-253 “Faciet maiora horum, sed non omnium”
acerca de si los apostoles hicieron mayores milagros que Cristo.

3°- Vol.I/c.19,3/1.110-119/pp.320-323 “Vos, inquam, convenio, o iudaei,
et vos provoco, Exite mecum in disputationem...”.

4°.- Vol.I/c.38,1/1.18-21/pp.554-555 “Si caelum te vocem, altior es; si
terram, profundior, si lunam, pulchrior, etc”.

5°.- Vol.Il/c.73,1/1.37-39/pp.424-425 san Agustin, espada eficaz contra herejes

6°.- Vol.Il/c.76,2/1.58/pp.466-467 citado con san Jeronimo y san Bernardo.

7°.- Vol.1l/c.78,1/1.28/pp.498-499 aludido por el tema de las tentaciones
de los santos.

8°.- Vol.1l/c.84,1/1.15-17/pp.568-569 compara los 42 dias de la Cuarema
con las 42 estaciones que hicieron los hijos de Israel, segun Numeros 33.

9°.- Vol.11/¢.90,2/1.85-89/pp.700-701 la frase atribuida a san Agustin en el texto
(el aguila y su renovacion que reza el Salm. 102,3 se asigna en nota a san Jerénimo.

10°.- Vol.lll/c.121/1.84-92/pp.334-335 alude a doctrina agustiniana del alma.

11°.- Vol.Ill/c.131,5/1.157-160/pp.416-417 “Deus mitis, Deus misericors,
principes et sacerdotes. ..trementes fugat”.

12°.- Vol.IV/c.163,1/1.33-38/pp.48-5 alude al sermoén segundo de la Ascension
“Quid hoc, unde ista novitas hominis”.

13°- Vol.IV/c.167,3/1.133-135/pp.158-159 “vidisti aegrum qui, cum possit
statim sanari differat sanitatem usque cras?”.

14°.- Vol.V1/¢.232,10/1.499-501/pp.114-115 alude a las lecturas de san Agustin.

15°- Vol.VII/c.271,4/1.179-181/pp.162-163 “Ildeo diversitatem gemmarum

’

in fundamentis nominare voluit, ut dona diversarum gratiarum”.
16°.- Vol.VI1/c.276,4/1.181-193/pp.264-267 “loseph, fili David, ille Deus qui

scripsit mirabilia...quod ergo legisti in legibus tuis, aspice in Maria oculis tuis”.
17°.- Vol.V11/c.288,2/1.68-69/pp.574-575 “O Angeli, non miramini quod

caro omnem transcendat spiritum, quia Supremus Spiritus factus est caro”.
18°.- Vol.VIII/c.318,11/1.173-179/pp.436-437 se cita a Agustin y su Orden.
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19°.- Vol.VII1/c.346,2/1.18-21/pp.374-375 cita la frase “Vide figuram de
filio prodigo quam Augustinus exponit de latrone et Petro”.

20°.- Vol.VIIl/c.361,2/1.54-56/pp.572-573 “Tota caelestis gaudet et exultat
cum aliqua anima intra in caelum et exit obviam venienti”.

21°.- Vol.IX/c.408/1.70-71/pp. 118-119 “llle tenet et quod latet et quod
patet in diviniis codicibus, que caritatem servat inmoribus.

22°.- Vol.IX/c.440/1.20/pp.374-375 citado san Agustin por su dignidad
sacerdotal.

23°.- Vol.IX/Cuaresmales 11,7 (143)/1.132-133/pp.485 la frase “Ddadmelo
rico y te lo daré soberbio”. Aunque la frase no es de san Agustin, en muchas
obras se encuentra el mismo pensamiento, por ejemplo, sermones 14 y 39.

24°.- Vol.X/IL3.-Explicacion de la bienaventuranzas/p.187. “No nos engarien
los engariosos herejes, o los vanos paganos o los malos cristianos que estan
en la misma Iglesia catolica, tanto mas dariosos cuanto mds enemigos dentro”.
La frase no es de san Agustin, pero la idea es semejante en diversas obras,
por ejemplo, En Ps 55.

3.45. Milleloquium de Bartolomé de Urbino™.

1°.- Vol.VII/c.271,3/1.138-147/pp.160-161 cita esta obra por las frases
selectas recogidas por Bartolomé de Urbino.

2°.- Milel.Tit,Infirmorum 10 “quinque modis infirmitate flagellat Deus
hominem”, Vol.V/c.222,1/1.9-16/pp.416-417.

3°.- Milel.Tit.Desertum “per desertum huius vitae peregrinatio designatur”
se encuentra en Vol.VII/c.288,3/1.79-80/pp.576-577. Omitida nota en la edicion
tomasina.

4°.- Milel.Tit.Maria “Dic mihi, quaeso...” en Vol.VII/c.291,13/1.271-288/
pp.638-639.

3.46. Frase tradicional, no agustiniana

--“Hic ure, hic seca, hic non parcas ut in aeternum parcas”. Esta frase ha
sido muy popular a través de los siglos y se cita en Vol.ll/c.86,16/1.332-
333/pp pp.638-639. También en el Vol.Ill/c.130,8/1.199-200/pp.406-407. Es
traducida al espafiol en el texto Tomasino en Vol.IX/Cuaresmales/7(130),6/
1.185-186/pp.456 de la siguiente manera “Aqui quema, aqui corta, aqui no me
perdones para que siempre me perdones”.

> BARTOLOME DE URBINO, O.S.A. Milleloquium veritatis, Lugduni MDLV.
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IV. RELACION DE CITAS APOCRIFAS
4.1. Meditationes (BAC vol.41°)

1°.- Medit.I,2 en Vol.Il/c.89,7/1.155-156/pp.694-695 sobre la Misericordia
divina.

2°.- Medit.2 en Vol.V/c.220,8/1.193-195/pp.412-413 “Si poeniteo parcis,
si redeo suscipis, immo et torpentem spectas76.

3°.- Medit.3 en Vol.IV/c.177,5/1.93.94/pp.336-337 “Quis ab inimico* no
coincide.

4°.- Medit.7 en Vol.l1/c.53,6/1.87-89/pp.218-219 el hombre causa de la
pasion de Cristo.

5°.- Medit.7 en Vol.V1/c.253,4/1.155-170/pp.508-509 coincide el sentido,
pero la cita de la nota es defectuosa, pues se refiere al c.15.

6°.- Medit.8 en Vol.IV/c.175.10/1.210-211/pp.314-315 confianza en Cristo.

7°.- Medit.15 en Vol.IX/c.405/1.50-53/pp.80-81:: Vol.IX/c.407/1.60-62/pp.112-
113 “Est in Christo lesu Domino nostro uniusquiusque nostrum portio, caro
et sanguis”.

8°.- Medit.16 en Vol.V1/c.253,5/1.222-203/pp.510-511 “Gratias ago cum labiis
et corde, et omni qua valeo virtute”. Erroneamente sefiala la edicion tomasina el
c.10.

9°.- Medit.21 en Vol.VIIl/c.379,7/1.62-64/pp.820-821 “Sicut vita laboriosa
vita corporis, quoniam humores tumidant, dolores extenuent, ardores exsiccant’.

10°.- Medit.21 en Vol.VIIl/c.381,4/1.92-93/pp.830-831 “Vide ibi totum
illud caput optimum est ad propositum”. No encuentro la cita.

11°.- Medit.27 en Vol.V/c.193,1/1.9-18/pp.2-3:: Vol.VIIl/c.374,2/1.29-
33/pp.768-769 sobre la alabanza a Dios junto con los dngeles.

12°.- Medit.27"" en Vol.VIIl/c.338,3/1.31-35/pp.244-245 “De Deo quidem...non
tam evidenter probamus”. Limites de nuestro conocimiento, por error citado
el c.57.

13°.- Medit.35 en Vol.V/c.215,7/1.123-124/pp.332-333 "Deus inmensum
est, ideo sine mensura debet amari’”’®.

14°.- Medit.37 en Vol.VIIl/c.359,8/1.328-330/pp.554-555 “O in pace! O
in idipsum, felix somnus, o felix quies” frase que no encuentro, pero coincide
en el tema.

76 La frase original es "Si paeniteo, parcis, si revertor, suscipis; insuper dum differo,
praestolaris”.

77 Error al sefialar el cap. 57, solo hay 41 capitulos.

8 La frase “nullus nobis amandi modus imponitur, quando ipse ibi modus est sine modo
amare” se encuentra en la carta 109 entre las agustinianas carta enviada por Severo a san
Agustin.
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4.2. Soliloquiorum animae ad Deum (BAC vol.41°)

1°.- Sol. en Vol.IV/c.296,4/1.56-65/pp.86-87 se alaba expresamente esta
obra.

2°.- Sol.8 en Vol.V/c.207,6/1.268-105-106/pp.188-189 “Domine iussisti in
lege tua...fortitudine mea”. No encuentro la cita.

3°.- Sol.13 “Dilexisti me plus quam te, quia mori voluisti pro me” en Vol.l/
c.10,11 /1.455/pp.184-185:: Vol.l/c.13,5/1.169-172/pp.234-235:: Vol.Il/c.53,4/
1.45-50/pp.216-217:: Vol.lll/c.154,10/1.275-276/pp.798-799:: Vol.lll/c.159,1/1.16-
17/ pp.838-839 y finalmente Vol.IX/Fragmenta-15/p.549.

4°.- Sol.16 en Vol.VI1/c.288,6/1.207-212/pp.582-583 “In via Christi hinc
et hinc laquei”.

5°.- Sol.17 en Vol.VI1/c.288,6/1.212-217/pp.582-583 “Ecce filius Belial...
omni via nostra’.

6°.- Sol.22 “Tua enim dulcedo Stephano lapides torrentis dulcoravit” en
Vol.Ill/c.128/ 1.142-145/pp.388-389 “haec tua dulcedo, bone lesu, Stephano
fecit dulces lapides ™.

7°.- S0l.22,71 en Vol.1l/c.96/1.69-81/pp.784-785 cita sobre san Pedro.

8°.- Sol.31en Vol.lll/c.157,1/1.35-36/pp.814-815 trata de la busqueda de
Dios, pero la extensa frase “Oculos ait...quem vos non attingitis” no es literal.

9°.- Sol.36 en Vol.ll/c.45,26/1. 441-447/pp.88-89. La vision de Dios “Vere,
Domine, magnus es tu...praemiator et praemium” cita extensa casi literal.

4.3. De vera et falsa poenitentia (PL 40, 1113-1130)

1°.- De vera el falsa poenit.1,1 citado en Vol.Illl/c.140,11/1.239-245/pp.618-619

2°.- De vera et falsa poenit.2,3 citado en Vol.Il/c.66/1. 86-89/pp.366-367.

3°.- De vera et falsa poenit.4,10,25 en Vol.lll/c.136/1.333-335/pp.538-539.

4°.- De vera et falsa poenit.9,24 en Vol.Ill/c.137,2/1.58-63/pp.548-549.

5°.- De vera et falsa poenit.13,33 “Paenitens de peccato doleat, et de dolore
gaudeat; si purum est, desperationem inducit, et ex medicinali venenosus
efficicitur” frase casi literalmente en Vol.Ill/c.119,4/1.72-75/pp.320-321.

6°.- De vera et falsa poenit.17,33 “Oportet paenitentem non solum Deum
timere iudicem, sed et iustum diligere” en Vol.l/c.29,6/1.327-328/pp.458-459::
Vol.Ill/c.137,3 /1.78-79/pp.550-551. El editor sefiala 17,33 pero corresponde
al 13,33.

7°.- De vera et falsa poenit.18,34 sobre la pena en el purgatorio que desarrolla
con amplitud en Vol.VIII/c.376,3/1.97-99/pp.782-783.

8°.- De vera et falsa poenit.21 en Vol.Il/c.75,1/1.27-30/pp.454-455.

9°.- De vera et falsa poenit.30 en Vol.I,/c.29,2/1.34-39/pp.442-445



CITAS AGUSTINIANAS EN LAS OBRAS DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA 63

4.4. De visitatione infirmorum (PL.40,1147-1158)

1°.- De visit.infirm.1,3 en Vol.V/c.207,8/1.357-361/pp.194-195 “diligat eum
os tuum, oculus tuus” .

2°.- De visit.infirm.[,4 en Vol.V/c.222,1/1.38-49/pp.416-420 “O quam
iucundo pectores, quam laeto corde... Dei donum est”.

3°.- De visit.infirm.L[,5 en Vol.Il/c.89,1/1.19-39/pp.686-689 cita extensa y
casi literal “Deus meus, audebo...Deus meus, misericordia mea”.

4.5. De contritione cordis (PL.40,943-950)

1°.- De contr.cord.3 en Vol.Ill/c.136/1.405-410/pp.542-543 frase extensa
“Anima mea, ante omnia...insipienter incidunt”.

2°.- De contr.cord.11 “Non est peccandum, etiamsi necesse sit perire quidquid
Deus non est” en Vol.1/c.16/1.304-305/pp.270-271, y “Christianus non debet
peccare, etiam si necesse sit mori quidquid Deus non est” en Vol.Ill/c.137,6/
1.135-136/pp.554-555.

4.6. De essentia divinitatis (PL.42,1199)

- De ess.Div. alude a esta obra y cita la frase “Intra omnia et non conclusus,
extra omnia et non exclusus” en Vol.l/c.45,8/1.140-141/pp.72-73.
4.7. De cognitiones verae vitae (PL.40,1005-1030)

- De cogn.ver.vit.1 “Homo creatus est ut summum bonum intelligeret,
intelligendo amaret, et amando confrueretur” en Vol.VIl/c.284,4/1.144-146/pp.
458-459.

4.8. De vita christiana (PL.40,1031-1046)

- De vit.Christ.3 en Vol.V/c.207,8/1.397-399/pp.196-197.

4.9. De spiritu et anima (PL.40,779-830)

- De spir.et an. 57 en Vol.V/c.225,4/1.153-154/pp.464.465 “Anima beata,
plus habet de Deo quam de anima”.
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4.10. De cantico novo”

- De cant.novo 3 en Vol.VIIl/c.345,11/1.236-238/pp.368-369 “neque aliis
passibus quam affectibus itur in Deum”. El sentido de esta frase aparece en las
citas agustinianas auténticas En.Ps.94,2 y en el Serm.344 y en lo.ev.tr.32.36-48.
Cfr. Anteriormente en el apartado II1.2°.- Comentarios a los Salmos, 38°.

4.11. De diligendo Deo® (BAC vol.41°)

- De dilig.Deo 5 “Cave, o anima, quod absit, meretrix vocaris, si munera
dantis plusquam amantis affectum diligis” en Vol.V/c.200,4/1.160-162/pp.104-

s’

105 “Cave, anima, ne plus dona quam affectum”.

4.12. Sancti Augustini manuale®! (BAC vol.41°)

-Manuale 33-34 en Vol.VIIl/c.303,4/1.124-134/pp.164-165.

4.13. De fide ad Petrum®? (BAC vol.41°)

- De fide ad Pet.3,39 en Vol.I1l/¢.90,3/1.99-104/pp.702-703 extensa frase
literal “Omni homini in hac vita esse potest...salvus eris”.
4.14. De spiritu et anima (BAC 41, PL 40 779-831)

- De spir.et anima 57 en Vol.V/c.225,4/1.153-154/pp. 464.465: “Anima beata,
plus habet de Deo quam de anima”. Coincide el sentido.
4.15. Ad sororem de vita sanctae Monicae

- Ep.ad soror. en Vol.IV/c.174,5/1.196-200/pp.282-283.

7 Conocida por el titulo De reditu ad coelestem patriam a vitae periculis sermo ad
cathecumenos. Con este mismo titulo algunos se refieren a los comentarios agustinianos a los
salmos 95y 149 (En.Ps.95 y En.Ps.149).

80 Con el mismo titulo existe una obra de san Bernardo, anterior en el tiempo a la resefiada
en el texto.

81 A distinguir ¢ la obra de san Agustin Manual de Fe, de Esperanza y Caridad resefiada
anteriormente en el apartado II1,18°.

82 Titulada también como De regula verae fidei.
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4.16. De quinque haeresis

- De quinque haer.6 en Vol.V/c.200,,6/1.260-265/pp.110-111: “Ubi estis,
o boni agricolae, quid agistis? quid vacatis?”.

4.17. Homilia in Apocalipsis

- Hom.in Apoc.19 en Vol.VII/c.271,4/1.196-198/pp. 164-165 y VII/c.280,8/
1.380-196-198/pp.164-165 sobre las 12 puertas.

4.18.-Tractatus de rectitudine catholica®® (PL 40, 1169.1190)

- Tract.de rect.cathol.26 en Vol.VIIl/c.335,15/1.524-525/pp.214-215 opera
tua sumus, non deseremus te”.

V. CONCLUSION

La conclusion es breve y evidente. Santo Tomas tuvo un vasto conocimiento
de las obras de san Agustin. No solo por la posible utilizacion de las muchas
colecciones de frases agustianans que pudieron llegar a sus manos, como la
del también agustino Bartolomé de Urbina, sino por la lectura directa de sus
obras. Impresiona comprobar que son 43 obras originales y auténticas de san
Agustin las que son citadas, ademas de las 18 obras reconocidas hoy como
apodcrifas, que conservan no obstante un cierto estilo y una semejante idea
agustiniana. Contamos con cerca de 1.200 citas que hemos hecho coincidir entre
ambos escritores. Reiteramos que algunas de éstas que pertenecen a libros
apocrifos también fundamentan esta conclusion, ya que la ignorancia de su
autoria, no podia ser dilucidada en aquél momento por santo Tomas de Villanueva.
Por tanto, con todo mérito santo Tomas de Villanueva es digno y fiel hijo del
pensamiento del “Gran Padre Agustin”.
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I. INTRODUCCION

El siglo XVI no cabe duda de que es, desde el punto de vista religioso, un
periodo muy activo y dinamico gracias a las grandes figuras en el campo
espiritual, bien se tratase de reformadores de ordenes religiosas, de fundadores
de nuevas congregaciones o de destacados representantes de la Iglesia en
encuentros y acontecimientos decisivos para su discurrir, como fue el caso
del concilio de Trento, o de excelsos oradores que sabian llegar al receptor final,
bien se tratase de un fiel creyente o de un tibio practicante, provocando en el
oyente la reflexion y el acercamiento a la comprension no siempre facil del
contenido de los textos religiosos.

Uno de los personajes sobresalientes en el terreno exegético y oratorio fue,
sin género de dudas, santo Tomas de Villanueva (1486-1555). Si el «fruto de la
lectura es la escrituray como le diria el papa Damaso a san Jeronimo, también es
cierto que la lectura en voz alta de los textos escritos contribuye a perfilar, por
un lado, y a reafirmar, por otro, las reflexiones escritas producto de la lectura
previa de las fuentes que han dado lugar al texto. La lectura de las Obras de santo
Tomas de Villanueva pone de manifiesto su constante acudir a las autoridades
para fundamentar sus sermones. Entre dichas autoridades sobresalen las citas
a los textos de san Agustin, sobre todo, pero también de los otros Padres de la
Iglesia Latina: san Ambrosio, san Gregorio y san Jeronimo; asi como de san
Bernardo -entre otros-, en el caso concreto de la coleccion de sermones en
torno a las festividades de la Virgen. En relacion con las fuentes a las que solia
acudir santo Tomas de Villanueva, sefiala el P. Antonio Iturbe, OSA, que:

«Santo Tomas de Villanueva, llamado con mucho acierto el ultimo Padre
de la Iglesia Espaiiola y el Arzobispo del Imperio, nos ha dejado en sus
conciones y en los opusculos castellanos un verdadero tesoro de doctrina
teologica y espiritual. Basta abrir cualquiera de sus paginas para advertir
al momento la gran riqueza filosofica, biblica y patristica que posee.
Ademas de conocer profundamente la Sagrada Escritura, con predileccion
por las interpretaciones alegoricas propias del estilo oratorio, hay en sus
obras una verdadera siembra de citas de los Santos Padres, en especial
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de San Agustin, San Ambrosio, San Jerénimo, San Juan Cris6stomo y
San Gregorio Magno. Entre los maestros de la Edad Media se lleva la
palma el dulce San Bernardo, cuyas obras tenia siempre a la mano por
las que parece sentir una verdadera pasion, sin que olvide por eso a
Pedro Lombardo, San Anselmo y San Buenaventura. También conoce a
la perfeccion las escuelas de espiritualidad del medioevo, en particular la
de Hugo de San Victor, de caracter tipicamente agustiniano, y habiendo
sido varios afios catedratico de filosofia en la célebre universidad de
Alcala, no causa maravilla ver citados Platon, Aristoteles y sobre todo
el Doctor Angélico»'.

De los Padres de la Iglesia citados frecuentemente por santo Tomas de
Villanueva, nos hemos fijado especialmente en las alusiones a los textos de
san Jeronimo que utiliza el gran orador y tedlogo agustino Villanueva para
reforzar sus tesis y reflexiones en sus sermones. De la inmensa obra escrita
en el género literario «sermon» hemos seleccionado para esta breve aportacion
tan solo los sermones relativos a las festividades en torno a la Virgen, a la
Navidad y a la Cuaresma, aunque en los sermones en torno a los santos las
alusiones a los textos de san Jeronimo se dejan también entrever.

I. LOS SERMONES DE STO. TOMAS DE VILLANUEVA

Las Conciones o sermones de santo Tomas de Villanueva son discursos
religiosos que, aunque escritos, contienen caracteristicas propias de los «textos
orales» en los que el lenguaje apelativo, exclamativo y exhortativo esta presente
para captar la atencion del oyente o del lector. Se trata de textos plurigenéricos,
donde la narracion salpicada de metaforas y similes se entrelaza con preguntas
retoricas, con aclaraciones sobre el contenido o con términos concretos de
una cierta carga criptica, con llamadas al potencial oyente como si el autor y
orador estuviese en el pulpito. Al mismo tiempo, transmiten fortaleza en el
discurso y credibilidad en la transmision del mensaje por la constante alusion
a fuentes contrastadas, de gran predicamento y conocidas por el fiel receptor
a través de la iconografia o «texto visual» o de los textos escritos, en el caso
de los receptores especializados, a saber: los hombres de Religion y gente
leida y culta.

! Texto de la nota al pie 22, p. 199, en el articulo del P. Antonio ITURBE SAIZ,
OSA «La iconografia de Santo Tomas de Villanueva» en Santo Tomdas de Villanueva,
450 aniversario de su muerte (VIII Jornadas Agustinianas, 12-13 de marzo de 2005,
editor Isaac Gonzalez Marcos, OSA, Centro Teoldgico San Agustin, Madrid 2005,
pp. 151-224.
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De las diferentes ediciones de sus Conciones’, la mas completa, pues
contiene 438 sermones, es la que es publicod en seis tomos en Manila entre
1881 y 1897, que ha constituido la base para la edicion bilingiie de las Obras
Completas de santo Tomas de Villanueva, en la traduccion del P. Isidro
Alvarez, OSA, publicadas por la BAC Maior en diez tomos, entre 2010 y
2015. Esta magna obra, cuya primera edicion (incompleta) es la que hiciera
el P. Pedro Uceda Guerrero en 1572, la escribi6 el santo manchego a lo largo de
su vida religiosa. Retine, pues, los sermones predicados en Castilla/Andalucia
(1518-1544) y los predicados como arzobispo de Valencia (1544-1555)°. Resulta
interesante traer a colacion que el santo no publicd en vida su coleccion de
sermones, asi como la tarea de autotraduccion que desempefio, pues los escribia
en castellano y posteriormente los traducia al latin*, aunque la predicacion
fuese en lengua vulgar con el fin de poder llegar a un mayor niumero de receptores.

Por lo que respecta al estilo literario del autor, podemos seguirlo y admirarlo
gracias a las buenas artes translatorias del traductor, el arriba mencionado P.
Isidro Alvarez, OSA, quien nos da las pautas seguidas por ¢l en el proceso
traductivo e informandonos de la estrategia traductora seguida por €I, mejorando,
cuando era necesario, el texto original para acercarlo al buen castellano de la
lengua y cultura del lector meta.

Ante todo, ser fiel a las ideas del texto original; conservar en lo posible el
estilo general del autor, decir en un castellano tan correcto como ha sido
posible lo que el autor a veces escribia en latin clasico o no tan clasico;
no crear, sino recrear, no pretender que esta traduccion al castellano
sea la definitiva’.

Desde el punto de vista de la traductologia, el P. Alvarez nos ofrece numerosas
pistas que nos hacen pensar en los presupuestos translatorios ante textos religiosos
de autoridad incuestionable presentes en Sobre el arte del bien traducir® o
epistola 57 de san Jeronimo (ca. afio 396), patrén de los traductores, a su amigo
Panmaquio, pero también, como no podria ser de otra manera, en las palabras de

2 Véase el estudio preliminar de Laureano MANRIQUE, OSA, en el tomo I de la
edicion de las Conciones en la BAC, Madrid 2010, pp. XI-XL.

3 Citado segin el mencionado estudio preliminar (nota anterior), p. XXXIII

4 Idem., pp. XXXIII-XXXVI. Entre los investigadores de la obra de santo Tomés
de Villanueva hay una controversia no resuelta sobre qué fue primero, si el latin o el
castellano en la escritura, aunque hay testimonios de conciones escritas en ambas lenguas.

5 Idem, p. XXXVIIL

¢ Véase SAN JERONIMO, Epistolario, edicion bilingiie, vol. I [traduccion,
introducciones y notas de Juan Bautista Valero], BAC, Madrid 1993, pp. 542-563.
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san Agustin referidas al conocimiento de lenguas y a las maneras de traducir
que menciona en De la doctrina cristiana (ca. afo 397).

III. LAS REFERENCIAS A SAN JERONIMO EN SERMONES DE STO.
TOMAS DE VILLANUEVA

3.1. Sermones de la Virgen

La doctrina mariologica de santo Tomas de Villanueva reflejada en sus
Sermones de la Virgen acude, como en el resto de su ingente obra, a los textos
biblicos y a los patristicos como apoyo documental para justificar sus afirmaciones
e ideas en torno al tema tratado. El traductor de la obra al castellano, el P.
Santos Santamarta, presenta la obra en nuestra lengua como texto «fiel a la
hondura del pensamiento y afectividad tierna del Santo, sin sujecion servil a
la letra y construccion latinas [...]7».

En la descripcion y estudio de las Conciones que precede a los sermones
propiamente dichos se nos informa del profundo conocimiento que santo
Tomas de Villanueva tenia de las Sagradas Escrituras y de su agudeza para la
exégesis. Para corroborar esta afirmacion, el autor del estudio compara este
conocimiento fruto de la lectura atenta y reflexiva de los textos sagrados con
la recomendacion que san Jerénimo le hacia a su discipula Eustoquia, hija de
santa Paula, animandola a que nunca se le cayese la Biblia de las manos, de
manera que el suefio le sorprendiese teniendo las Sagradas Escrituras como
almohada®: «Lee con asiduidad y aprende todo lo posible. Que el suefio te
sorprenda siempre con un libro, y que tu cara, al caer dormida, sea recibida
por una pagina santay’ le diria san Jerénimo.

Ya en el primer sermoén de esta coleccion dedicada a la Virgen, concretamente
al tratar el tema de la inmaculada concepcion de Maria, santo Tomas de
Villanueva vuelve a acudir a la autoridad de san Jeronimo, exponiendo que:
«Como dice San Jerénimo, no hay blancura ni esplendor que no resplandezca en
la gloriosa Virgen.»'® No se puede olvidar que una de los optisculos escritos
por éste fue sobre la perpetua virginidad de Maria como texto apologético
contra las afirmaciones de Helvidio. Segin Guillermo Pons, traductor de este

7 Citado en presentacion de la obra Sermones de la Virgen Maria y obras
castellanas, de Santo Tomas de Villanueva, BAC, Madrid 1952, p. 1.

8 Idem, p. 106.

9 SAN JERONIMO, Epistolario, carta 22,17 «A Eustoquia», op. cit, p. 222.

10 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Sermones de la Virgen Maria..., op.
cit., p. 148.
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texto de san Jeronimo al espafiol «Esta obra tuvo una importancia muy destacable
por lo que se refiere a la exégesis biblica y al desarrollo de la doctrina teoldgica»''
y, afiadiriamos, marioldgica.

En el grupo de sermones dedicados a la natividad de Maria, concretamente en
el sermon I de este bloque tematico, titulado «De cinco libros que se citan en
la Escritura, es a saber, el de la vida, el de la naturaleza, el de la Escritura, el
del ejemplo y el de la conciencia», santo Tomas de Villanueva explica un pasaje
de contenido ciertamente criptico para los no versados en las Sagradas Escrituras
—concretamente en el Libro de los Salmos, cuando dice que Descenderd
como la lluvia sobre el vellocino de lana como rocio copioso sobre la tierra—,
acudiendo nuevamente a las aclaraciones que al respecto hiciera san Jerénimo
comparando este pasaje del Antiguo Testamento con Maria, como una prefiguracion
del personaje: «La explica San Jeronimo diciendo: Porque el vellon, con tener el
origen en la carne, no contrae las enfermedades de la carne; y asi la Virgen,
aunque es de carne, como si fuera de plata, carece de toda mancha y de toda
concupiscencia. En este vellon se introdujo sin ruido el rocio de Dios, es decir,
el Verbo eterno, cuando el supremo silencio ocupaba todas las cosas»"’.

En el sermén 11, que incide en la genealogia de Cristo y la inmaculada
concepcion de su Madre, el autor vuelve a recurrir a san Jeréonimo, bien a sus
textos exegéticos o bien a los traducidos de otras obras, para corroborar sus
reflexiones sobre este tema: «(...] nada vemos consignado en los libros canoénicos,
si se exceptua cierto libro apdcrifo que tradujo San Jeronimo del hebreo [...]
No la dibujé el Espiritu Santo en las sagradas letras, sino que dejo que la
esculpieras ta en tu espiritu [...]»">. En el sermén III la mencién a san
Jerénimo va acompanada de otros Padres de la Iglesia, de los nombres de
profetas del Antiguo Testamento como también de apodstoles del Nuevo para
justificar el paralelismo entre las creencias cristianas y las de los hebreos. Un
poco mas adelante expresa el paralelismo entre el Hijo y la Madre en humildad,
benignidad, pureza, prudencia... «Por lo cual dice san Jerénimo: Toda la
plenitud de gracias que tuvo el Hijo se encontrd también en la Virgen, aunque
en grado diferentex'.

' SAN JERONIMO, La perpetua virginidad de Maria [Introduccion, traduccion
y notas de Guillermo Pons Pons], Madrid, Ed. Ciudad Bueva, col. «biblioteca de
patristica», 1994, p. 7.

12 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Los Sermones de la Virgen Maria...,
op. cit., p. 183.

13 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Los Sermones de la Virgen Maria...,
op. cit., p. 194.

4 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Los Sermones de la Virgen Maria...,
op. cit., p. 206.
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Por lo que respecta al grupo de sermones que santo Tomas de Villanueva
agrupa bajo el titulo de En la presentacion de la bienaventurada Virgen
Maria hace un simil de la Virgen con una perla «][...] pues toda la Escritura,
como dice San Jeréonimo, nos recuerda al Santo del Sefior que ha de venir.
Por consiguiente, los doce apdstoles son como doce perlas en el racional del
pecho; lo otros santos, como perlas esparcidas por todo el vestido [...]»".

Por otro lado, en los dedicados a la Anunciacion de Virgen Maria, el
sermon [V dice santo Tomas de Villanueva que «Esta es la gracia si medida
que encontrd Maria en el Sefor; vemos por ella cuanto agradé a Dios, pues,
como dice San Jeronimo, a ella se le ha dado toda la plenitud de la gracia,
aunque en grado distinto del Hijo»'®, mientras que en el sermoén V vuelve a
acudir a la autoridad de san Jeronimo en la defensa de la perpetua virginidad
de Maria ante pasajes que podian dar lugar a confusion y controversia:

«Sélo Cristo, principe y sacerdote, entrd a través de esta puerta en el
mundo para ofrecer el sacrificio [...] De este sacerdote y de esta puerta
oriental dice San Jerénimo, contra Joviniano: Virgen fué Cristo, virgen
perpetua la madre de nuestro Virgen; madre y virgen en cuyo seno cerrado
penetrd Cristo [...] Esta sellada, como dice San Jeronimo, con el sello
de toda la Trinidad, puesto que alli esta escondido el poder del Padre,
la sabiduria del Hijo, la bondad y el amor del Espiritu Santo, pues toda
la Trinidad ha contribuido a la realizacion de este misterio»'”.

Un poco mas adelante, vuelve a recurrir a los textos de san Jeronimo,
concretamente a la epistola 49: Apologético a Panmagquio’® en defensa de los libros
contra Joviniano cuando alude al fragmento 4,12 del Cantar de los Cantares: Es el
huerto cerrado y fuente sellada, «de la que mana aquel rio que, segiin Amos, riega
el torrente de las cuerdas o de las espinas: las cuerdas de los pecados con que antes
estabamos atados; las espinas que ahogaban la semilla del padre de familias»'°.

En los sermones relativos a las festividades de la visitacion y de la purificacion
de Maria no hay alusiones a san Jeronimo, pero si vuelve santo Tomas de

1S SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Los Sermones de la Virgen Maria...,
op. cit., p. 231.

16 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Los Sermones de la Virgen Maria...,
op. cit., p. 274.

17 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Los Sermones de la Virgen Maria...,
op. cit., p. 289y 295

18 SAN JERONIMO, Epistolario..., op. cit, pp. 397-434.

9 Ibid, p. 433.
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Villanueva a recurrir a su autoridad en el grupo de sermones en torno a
Asuncion de la Bienaventurada Virgen Maria. Concretamente en el sermoén I,
que titula «Armonia del evangelio de esta festividad con la vida de la
Bienaventurada Virgen Maria o sobre la vida activa y contemplativa de la
Virgen Maria». Como colofon a la presencia de san Jeronimo en el sermon IV
de este bloque, santo Tomas de Villanueva hace un elogio de san Jeréonimo
como autoridad en el tema mariano, aunque le reprocha su aislamiento, diciendo
de él:

«[...] bienaventurado San Jerénimo, prodigio de sabiduria y elocuencia,
doctisimo en la lengua griega, latina y hebrea», y en las sagradas Escrituras,
tan diserto por su prudencia y su consejo, tan eminente por su santidad, tan
estimado por su vida y sus costumbres; pondera, repito, a este fulgentisimo
astro de la Iglesia de Dios, varon tan util y necesario al pueblo, como
mora en la soledad entre bestias y tigres, entregado a su solo provecho,
viviendo, como si dijéramos, para si solo [...] (Qué fin tiene tu sabiduria?
(Para qué sirve tal pericia de las Escrituras? ;Para qué se ha reunido
en ti solo tal cantidad de gracias? ;Por qué sepultas el talento de su
Sefior en la soledad?»*°.

Un poco mas adelante, en el mismo sermoén, a proposito de los coros de
angeles que acompafiaron a la Virgen en su asuncion:

«Y si, como dice San Jer6onimo, se ha oido a veces en la tierra una
multitud de angeles cantando a coro y regocijandose en la muerte de
algunos santos, ;jcuanto se ha de juzgar fué mayor su alegria en este dia
en la Asuncién de la Virgen Madre de Dios? El que honra asi a sus
esclavos, ;como no habria de honrar mas a su Madre. Por tanto, sin duda
alguna, como dice San Jeronimo, bajo su Hijo hoy con toda la corte celestial,
y toméndola en sus manos, la colocd en los cielos sobre las cumbres
de los angeles [...]»*".

Entre las lecturas de los textos escritos por san Jerénimo, es obvio que
santo Tomas de Villanueva no acudio solamente a la exégesis biblica que hiciera
el monje poliglota para traducir los textos biblicos, sino que también acudio6
a sus tratados apologéticos, epistolas y algunos ensayos, tales como el que
escribio Sobre los nombres hebreos, pues precisamente en el sermon V de

20 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Los Sermones de la Virgen Maria...,
op. cit., p. 411.

2l SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Los Sermones de la Virgen Maria...,
op. cit., p. 425



LA PRESENCIA DE SAN JERONIMO EN LOS SERMONES DE SANTO TOMAS... 75

este bloque menciona esta obra que constituye lo que hoy dia podriamos
denominar fichas terminolégicas y material complementario que todo traductor
confecciona en paralelo a la traduccion durante el proceso traductor.

3.2. Sermones de la Navidad

En la coleccion de sermones que santo Tomas de Villanueva escribiera
para el periodo de preparacion y desarrollo de la Navidad, no son frecuentes
las alusiones a san Jerénimo como autoridad, a pesar del amor de este hacia
el lugar donde naci6 Jesus, Belén, donde paso los ultimos veinte afios de su
vida traduciendo la Biblia y donde fue enterrado tras su fallecimiento el afio
420 d.C. A pesar de esa escasez de menciones, no deja de estar presente,
aunque en compaiiia de otras autoridades patristicas. En la concion III para el
primer domingo de Adviento la mencion no esta directamente relacionada con
un texto de san Jerénimio, sino con su presencia, junto a san Agustin -segiin
el comentario de san Gregorio, al que cita- y otros santos de la corte celestial
en el momento del Juicio Final: «[...] Di algo sobre la trompeta: jMuertos, venid a
juicio! jQué dificil resultard presentarse! [...] Un comentario de san Gregorio:
“Alli aparecera Pedro con toda la familia, a la que liber6; vendra también
Jeronimo, vendrd el padre san Agustin...»*.

En la concidn 13 del segundo domingo de Adviento, a propdsito de la pregunta
de Juan el Bautista: ;Eres tu el que ha de venir, o debemos esperar a otro?,
santo Tomas de Villanueva anima a los destinatarios de su sermoén no sélo a
reflexionar sobre el contenido del texto, sino a poner en practica la reflexion como
habito: «Repensad todo esto, ejercitaos en ello» -escribe y, a continuacion, expone
un pasaje para invitar a la reflexion en el que vuelve a mencionar a san
Jeronimo a proposito de la Virgen-:

«Recapacitaba Maria, en el momento de anunciarle el angel el misterio de
la encarnacion del Verbo, cudl seria el sentido de aquel saludo (Lc 1,29).
Cuando los pastores estaban contando lo que los angeles les habian dicho
acerca de aquel recién nacido Mesias, Maria conservaba todas estas cosas
dentro de si, ponderandolas en su corazon (Lc 2,19). En efecto, esa
persistente y variada meditacion produce frutos muy importantes:
robustece el alma, inflama el espiritu, excita la devocion, despierta al
amor [...] Jerébnimo comenta: “La rueda que da vueltas es el alma santa
ungida con el aceite de la devocion”»?.

22 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Conciones [I]. Tiempo de Adviento y
Navidad, BAC, Madrid, 2010, pp. 59-61.

2 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Conciones [1]. Tiempo de Adviento y
Navidad..., pp. 237-239.
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En la concién 17 del tercer domingo de Adviento la mencion que hace
santo Tomas de Villanueva a san Jeronimo recuerda al suefio que este ultimo
tuvo en el que se vio tentado por una mujer y despertd con ropas femeninas,
asunto que la iconografia ha recogido en diferentes series sobre la vida del santo
patron de los traductores como reflejo de la epistola que escribe a Eustoquia
dandole consejos sobre las tentaciones de la carne que debe evitar una virgen
consagrada, donde comenta el pasaje del evangelio de Mateo (5,28): Todo el
que mirare a una mujer para desearla, ya ha cometido adulterio con ella en
su corazon. Por tltimo, en la concidn 29 del cuarto domingo de Adviento en
relacion con la confesion, el propdsito de enmienda y la penitencia, cita santo
Tomas de Villanueva el fragmento de los Proverbios: El justo cae y e vuelve a
levantar siete veces al dia (Prov 24,16), y vuelve a acudir a los escritos de san
Jerénimo como ejemplo de autoridad: «...] Jerénimo lo expone estupendamente
diciendo: “No ha perdido el titulo de justo aquel que, aunque fue tan débil que
cay0 siete veces, fue sin embargo tan diligente que otras siete veces se levanto.
Pues no hubiera podido caer siete veces si no se hubiera levantado siet veces»*.

3.3. Sermones de Cuaresma

El volumen dedicado a los sermones de Cuaresma, esta dividido entre las
relativas al tiempo precuaresmal (conciones 41-62) y al tiempo propiamente de
Cuaresma (conciones 63-98). El sermén ntimero 42 del domingo de Septuagésima,
a proposito de la pregunta ;Como estdis sin hacer nada todo el dia? (Mt 20,6),
sobre la que mas de uno deberia reflexionar antes de lanzarse a reivindicaciones
laborales, santo Tomas de Villanueva deja entrever que el tiempo sin dedicacion
a una tarea y el consiguiente aburrimiento conducen a ambiciones, actividades y
vanidades que nos alejan del camino recto, y cita la autoridad de san Jeronimo
como mejor intérprete del contenido a veces criptico de los textos sagrados
cuando se utilizan parabolas y el destinatario las entiende en el sentido literal
y no simbolico, conduciéndole a la murmuracion sobre lo escuchado: «Pero
es muchisimo mejor, si os parece que la expongamos, la interpretacion de
san Jeronimo [...] porque nuestra razén no alcanza a la divina providencia y
a la justicia divina que se rigen por una razon eterna, y entonces a la nuestra,
como no la comprende, le parece injusticia [...]»* . En esta misma concion, a
proposito de la malhadada ociosidad, vuelve a mencionar a san Jerénimo cuando
recomendaba al monje Rustico que evitase la ociosidad para alejar las malas

2 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Conciones [I]. Tiempo de Adviento y
Navidad..., p. 451.

25 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, p. 27.
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tentaciones: «Jerénimo daba este consejo a Rustico: “Que el diablo te encuentre
siempre ocupado”». -dira santo Tomas de Villanueva. El texto de san Jeronimo
citado en la epistola A Rustico, monje expone en detalle los trabajos manuales,
fisicos, a los que el monje debe dedicar tiempo para evitar la ociosidad:

«Realiza alglin trabajo, te modo que el diablo que encuentre siempre
ocupado [...] Teje una cestilla de junco o haz un canasto de mimbres
flexibles. Cava la tierra, divide las eras de siembra con lindes bien
trazadas [...] Injerta los arboles infructuosos, bien sea con yemas, bien
con puas, y al poco tiempo recogeras los dulces frutos de tu trabajo.
Construye colmenares, cosa a la que te invitan los Proverbios, y de
aquellos cuerpos menudos aprende el orden y la regia disciplina de los
monasterios. Teje también redes para pescar, copia libros para que, mientras
la mano se gana la comida, el alma se alimente con la lectura. Todo perezoso

se consume en d€S€0S.»26.

La concion 49 del domingo de Sexagésima se adentra santo Tomas de
Villanueva en el trabajo intelectual y la reflexion y deduccion logica sobre el
contenido de los sermones. Comienza la conciéon con las siguientes palabras:
«Entre todas las ciencias hay una a la que consideran norma del saber y que es la
Logica, que esta al servicio de las demas, proporcionandoles los instrumentos
para llegar al conocimiento»®’, animando a los destinatarios del sermén a
escuchar la palabra de Dios, porque -afirma santo Tomas- es la que espabila a los
somnolientos y da vida a los moribundos. A propdsito de esto, cita nuevamente la
autoridad de san Jeronimo para apoyar sus afirmaciones:

«La palabra que pronuncia el predicador tiene vida, pues es como un
organo o trompeta a los que Dios infunde vida que penetre en el corazon y
suscite hasta los mas reconditos pensamientos. “Tiene, dice Jerénimo,
un no sé qué de energia la viva voz”. Esto se manifiesta sobre todo en
el predicador, a cuyo discurso muchas veces Dios le concede eficacia
para bien de los oyentes [...]»*.

En la concién 56 del domingo de Quincuagésima y miércoles de la Il semana
de Cuaresma, a propdsito de la frase en el evangelio de Lucas (18,31): Mirad

26 SAN JERONIMO, Epistolario, Epistola 125,11, pp. 596-597.

27 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, pp. 133

28 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, pp. 139
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que subimos a Jerusalén, que nos recuerda nuestra itinerancia vital, que estamos
de paso, en definitiva, por un camino no siempre facil para sortear los multiples
obstaculos y dificultades para atravesar el desierto, que el camino es largo y
la vida corta. Santo Tomas de Villanueva en este pasaje trac nuevamente a
colacion los pensamientos y palabras de san Jeronimo:

«[...] hay que advertir, con san Jeronimo lo siguiente: Los hijos de Israel,
después de recorrer el desierto, después de recibir la ley, después de
haber comido el mand, de nuevo, por una orden de Dios, fijaron su
campamento a la orilla del Mara Rojo, no para atravesarlo otra vez,
sino para verlo. Con esto se quiere dar entender, segtin el propio Jerénimo,
que el varon espiritual ha sido liberado por Dios de los deseos carnales;
que no se muestre desagradecido a tal favor»®.

Por lo que respecta a los sermones propiamente de Cuaresma, en la concion
77 del domingo primero de Cuaresma, a propoésito del pasaje del evangelio de
san Mateo (Mt 4,1) Entonces Jesus fue conducido por el Espiritu al desierto,
para que fuese tentado por el diablo, santo Tomas de Villanueva comienza
su sermon con una referencia al estilo y género literario que esta utilizando,
exponiendo primero el relato del texto sagrado y a continuacion trayendo a
colacion el significado de su contenido y las ensefianzas que se derivan del
mismo, asi como qué autoridades, antes de él, han tratado el asunto. A propoésito
del mencionado pasaje evangélico, dice santo Tomas de Villanueva que una
de las ensefianzas es que no debemos exponernos a las tentaciones, sino huir
de ellas. Entre las autoridades citadas, vuelve a acudir a las palabras de san
Jeronimo a este respecto: «Advierte Jeronimio: “Es peligroso dormir con una
serpiente, pues, aunque no muerda, perturba”. Salomén en los Proverbios nos
hace estas observaciones: ;Por ventura puede un hombre esconder fuego en su
seno sin que ardan sus vestidos? [...]1»°. La tercera ensefianza que comunica
santo Tomas de Villanueva sobre no buscar las tentaciones, recomienda la lectura
de textos patristicos: «Lee a Jeronimo, a Agustin, Bernardo, Gregorio, y mira
qué dicen de si mismos, cuantas tentaciones soportaron. La pureza del alma
no consiste en no sentir tentaciones [...] sino en no consentirlas.»’' Vuelve a
repetir esta recomendacion de lectura de los Padres de la Iglesia a proposito
de evitar las tentaciones en la concion 78 del domingo primero de Cuaresma.

2 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, pp. 257.

30 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, pp. 487.

31 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, pp. 489.
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En la concion 84, que versa sobre la expulsion de los mercaderes del templo,
volcandoles las mesas de las que quedaron desperdigadas por el suelo mercancias
y monedas. Para explicar la reaccion de los mercaderes y su huida sin mirar
atras ni recoger sus pertenencias, santo Tomas de Villanueva acude nuevamente a
los textos escritos por san Jeronimo, diciendo que éste se admiraba «de que la
gente “tan tupida y calcada”, por demas avarienta, cediese con tanta facilidad,
abandonando alli las monedas. [...] Se hacia patente en el rostro del Sefior
tanta autoridad [...] que les entré un grandisimo miedo [...]»*.

En la concidon 89 del jueves de la primera semana de Cuaresma se recuerda la
fe de la mujer cananea que suplica la curacion de su hija. Para ello, recuerda santo
Tomas de Villanueva, entre otras autoridades patristicas, el comentario de
san Jerénimo a este pasaje evangglico:

«He aqui un comentario de san Jerénimo: “En la extraordinaria persona
de la mujer cananea se proclama a la Iglesia la fe, la paciencia y la humildad.
La fe, en cuanto que creyd que su hija podia ser curada; la paciencia
porque, a pesar de ser despreciada, ella persevera en sus ruegos; la humildad,
pues se compara, no a los perros, sino a los cachorrillos” [...] En una
interpretacion moral, esta mujer es el pecador: su hija, el alma atormentada
de forma inmisericorde»™.

En la altima concion del tiempo de Cuaresma, la 98 del domingo segundo de
Cuaresma, incide santo Tomas de Villanueva en el pasaje de la mujer cananea y
reproduce nuevamente palabras de san Jerénimo a proposito de este hecho:

«Comenta Jeronimo: jQué mujer mas admirable! jFijate cuanta es su fe,
su paciencia, su humildad, su perseverancia! Desconocia las Escrituras,
no habia oido las ensefianzas de Cristo, no habia presenciado sus milagros.
Tan s6lo sabia de su fama, y, nada mas que con eso, creyd que, con
sola su palabra y a distancia, podia curar a su hija»**.

Hasta aqui nuestra modesta contribucion a traer a colacion las ensefianzas
de santo Tomas de Villanueva y recordar la humildad para acudir a las

32 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, pp. 571.

33 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, pp. 693.

3 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas [II]. Conciones (41-
98). Tiempo de Cuaresma, pp. 801.



80 PILAR MARTINO ALBA

autoridades que le precedieron y la admiracion que sentia por sus predecesores
en la escritura de sermones que transmitia didacticamente las ensefianzas de
las Escrituras.

IV. CONCLUSIONES

San Jeronimo, a pesar de su fuerte cardcter y de su determinacion para
defender su exégesis y posterior traduccion de textos religiosos y también para
justificar sus textos apologéticos, afirmaba con humildad que recurria a las
fuentes para poder dar pasos seguros en su trabajo, tal y como podemos comprobar,
por ejemplo, en el prologo al Libro de los Paralipémenos, donde dice que
«[...] en los libros divinos yo nunca he confiado en mis propias fuerzas ni he
tenido como maestra mi propia opinion, sino que he solido preguntar incluso
sobre aquellas cosas que yo creia saber [...]». Este recurso del escritor y
traductor -y también patron de los traductores- es el habitual en los grandes
autores de textos religiosos, como es el caso del insigne agustino santo Tomas de
Villanueva. La mencion a las fuentes es una constante en los textos religiosos
como una manera de apoyar las afirmaciones y ensefianzas que se pretende
transmitir y para corroborar que las reflexiones sobre el contenido de las
Sagradas Escrituras ha sido un método habitual.

La manera de mencionar las fuentes ha ido cambiando a lo largo de los
siglos. Asi, mientras que, en los textos de los primeros Padres de la Iglesia, la
profusion de citas y la intertextualidad llegaba a ser apabullante, el discurrir de
los siglos ha ido introduciendo una reflexion personal mas auténtica sobre
los pasajes biblicos comentados sin dejar de acudir a citar a autoridades que
bien al lector o bien al escuchante de los sermones le recuerda la importancia de
leer y/o releer el Libro de los Libros y reflexionar sobre los que los entendidos
en la materia han escrito a proposito de las ensefianzas que contiene.
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I. INTRODUCCION. UN PLANTEAMIENTO TEORICO: CARIDAD
Y LIMOSNAS

Una aproximacion a las obras de caridad desde la perspectiva de la historia
del pensamiento econdmico creemos puede ser valiosa a la hora de profundizar
en la cultura econémica de la Espafia de los siglos XVI y XVIL

Para el pensamiento econdmico neoclasico la dinamica generada por las
obras de caridad es definida como transferencia voluntaria de rentas. Dicha
transferencia, lejos de ser algo superfluo dentro del sistema socioeconémico
preindustrial, constituia un elemento fundamental de la 16gica del sistema'.
Por otra parte, creemos que un estudio de esta naturaleza abre nuevas perspectivas
para abordar una realidad habitualmente poco estudiada desde el plano del
pensamiento teoldgico-religioso y social®.

Dentro de este marco, nuestro objetivo es profundizar en la relacion que
existe entre la predicacion y la cantidad y modos en que se concretaba esa
forma de redistribucion de la renta que eran las limosnas. A fin de cuentas, siendo
la limosna un hecho voluntario, el volumen de rentas transferidas dependia de la
generosidad de los donantes y de las acciones que incentivaran tal generosidad.

' CIPOLLA, C. M., Historia Econdmica de la Europa preindustrial. Barcelona, Critica, 2003, p. 29.

2 La historiografia se ha ocupado de este tlltimo asunto con cierta profusion para el periodo que
analizamos y en general para el Antiguo Régimen. Véase al respecto uno de los pioneros,
DOMINGUEZ ORTIZ, A., Las clases privilegiadas en la Espaiia del Antiguo Régimen. Madrid,
Ariel, 1973. Existen numerosos estudios regionales, locales y dedicados al siglo XVIII en los
que no nos detendremos por lo prolijo que resultaria. Una vision general sobre la pobreza,
relativamente reciente, puede verse en los trabajos de reputados investigadores como Alvar,
Cavillac, Santolaria Sierra, Moran Turina, Bravo Lozano, Marcos Martin, Garcia Sanchez y
Enciso Recio... reunidos en un curso organizado por Alfredo ALVAR vy recogido en la Revista
Torre de los Lujanes, n° 51, 2003. Una revision también en CAMPOS FERNANDEZ DE
SEVILLA, F. J. (Dir.), Iglesia Espaiiola y las instituciones de caridad. Instituto de Investigaciones
Historicas y Artisticas, Actas Simposium. San Lorenzo de El Escorial, Ediciones Escurialense,
2006. Una vision matizadora y, quizés alternativa a lo que proponemos, en MARCOS MARTIN,
A., “La Iglesia y la beneficencia en la Corona de Castilla durante la época moderna. Mitos y
realidades”, en ABREU, L. (ed.), Igreja, caridade e asistencia na peninsula Ibérica (sécs.
XVI-XVIII). Lisboa, Edigoes Colibri e CIDEHUS-UE, 2006, pp. 97-131.
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A lo largo de la historia se han ido sucediendo distintos sistemas socioeco-
ndmicos que, en relacion con la vision actual de la realidad, con frecuencia nos
parecen llenos de disfunciones. Sin embargo, a medida que vamos comprendiendo
mejor su logica interna se nos descubre una funcionalidad oculta que explica
como pudieron sobrevivir durante largos periodos de tiempo. Solo confrontados
en un cierto momento historico con determinados cambios sociales y econdomicos
imposibles de asimilar estos sistemas acabarian por desaparecer.

En la Espaiia del Siglo de Oro’, las limosnas eran un elemento clave para
el sostenimiento del sistema. Nuestro propdsito es profundizar en la mentalidad
que lo hizo posible y pensamos que una via valiosa para ello es el estudio del
contenido de los sermones tomando como muestra la predicacion de Santo
Tomas de Villanueva. Los sermones eran uno de los medios mas poderosos de
la época para adoctrinar e inducir comportamientos individuales y sociales*. Por
tanto, la relacion entre predicacion y limosna es indisociable. A principios
del siglo XVI, y siguiendo la tradicion cristiana, la limosna era considerada
no s6lo como una expresion del sentimiento de misericordia sino también como
un medio para alcanzar la salvacion’. Debemos preguntarnos qué influencia y
qué capacidad de movilizacion tenia la predicacion sobre este tema, asi como
cuales eran los argumentos, el lenguaje y los contenidos con que se presentaban.
En un mundo mayoritariamente analfabeto, el poder de la palabra hablada
era de una fuerza incontestable. Hoy sabemos, que en las grandes ciudades
espafiolas de la época una persona podia oir habitualmente unos ciento cincuenta
sermones al afio, pudiendo llegar a los quinientos si el oyente era especialmente
devoto®. Por otra parte, la predicacion es una fuente valiosa para el estudio
de la historia cultural de aquel momento histérico. Debemos recordar que los
contenidos de los sermones son el resultado de construcciones conceptuales
y discursivas en buena medida conectadas con la época en que se producen’.

Nuestra hipotesis de partida es que la capacidad de comunicacion y de
conviccion de los predicadores, como en nuestro caso Santo Tomas de Villanueva,

3 En aquella época el sistema socio econdmico estaba en transformacion. Esto ha permitido a
algunos teodricos, como P. KRIEDTE, calificarlo de “feudalismo tardio” o “capitalismo
mercantil”, véase su libro Feudalismo tardio y capital mercantil. Barcelona, Critica, 1982.

4 HERRERO SALGADO, F. y NUNEZ BELTRAN, M. A., Predicadores y Sermones en
Esparia (Siglos XVI-XX). Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola, 2014, p. 338. Una monografia
referida a esa Espafia en NEGREDO DEL CERRO, F., Los predicadores de Felipe IV. Corte,
intriga y religion en la Esparia del Siglo de Oro, Madrid, Actas, 2006.

5 GALINDO GARCIA, A., “La lucha contra la pobreza en el siglo XVI”, en Cuadernos
Salmantinos de Filosofia, 30 (2003) 593.

6 HERRERO SALGADO, F., y NUNEZ BELTRAN, M. A, o.c., p. 339.

7 GARCIA-GARRIDO, M. A., “Sermons espagnols dans la France moderne. Censure,
pouvoir et controverse au temps de la restauration catholique (1598-1611)”, en Atlante. Revue
d’études romanes, 2 (2015) 188.
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influy6 sustancialmente en la actitud social mayoritariamente sensible y
tolerante hacia todo tipo de pobreza y, por tanto, en este significativo flujo
voluntario de rentas que se produjo en la economia espafiola de los siglos XVI'y
XVII. El estudio y analisis de las ideas que sobre la caridad, la limosna y los
pobres tenia Santo Tomas es una via autorizada para conocer algunos de aquellos
conceptos, principios, valores y motivaciones que movieron a la sociedad
espafiola de la época a ser especialmente generosa. El pensamiento que muestra
Santo Tomas en sus sermones se enmarca en la tradicion que defenderia con
notable éxito Domingo de Soto®. Pero lo que mas merece ser destacado es el
lenguaje que utiliza en su comunicacion pues pensamos que su lenguaje fue
clave en la movilizacion de las voluntades. Es por eso el objeto de atencion
de nuestro estudio.

La eleccion de Tomas de Villanueva y una muestra de sus sermones como
argumento de estas paginas se debe a diversas razones. Tomas era licenciado
en artes y teologia, un intelectual, profesor, monje agustino y sacerdote, un
predicador, pastor de la Iglesia y probablemente el maximo exponente de la
caridad del siglo XVI. No en vano es conocido como el “santo limosnero”.
Asi pues, un buen ejemplo para el objetivo que nos proponemos.

A comienzos del siglo XVI se estaban produciendo enormes cambios en
toda la Europa occidental. En el plano cultural, y a consecuencia de la vision
protestante, se iba imponiendo la individualidad. A diferencia de lo que ocurria
en ese ambito, en el catdlico se reforzaba la doctrina tradicional de la autoridad y
de la fe con obras, es decir, de la fe que obra por la caridad; elemento fundamental
de sociabilidad. Para los catélicos, la salvacién del hombre no tiene una
finalidad individual sino que es colectiva. Lo importante es la salvacion de la
comunidad. Asi frente a la vision luterana y de otras ramas protestantes que
reducian el valor de las obras en relacion con la fe y la justificacion, la catdlica
reafirmaba una estrecha ligazon entre las obras de misericordia hacia los mas
desvalidos y la fe.

Por esta razon, se hace necesario estudiar con atencion los mecanismos de
redistribucion de renta en una sociedad que no abandonaba a su suerte a los
mas desfavorecidos (independientemente de la polémica de los pobres fingidos)
y que lo hacia a partir de lo que podriamos llamar una “cultura de la caridad”
que daba lugar a unos mecanismos de contribucién voluntaria fuertemente
arraigados en la sociedad. Mediante estos mecanismos cada cual contribuia de

8 Véase SANTOLARIA SIERRA, F., El gran debate sobre los pobres en el siglo XVI
Domingo de Soto y Juan de Robles: 1545. Barcelona, Ariel, 2003. También, GALINDO GARCIA,
A.,0.c.,p. 602y ss.
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acuerdo con su capacidad y a su conciencia. No hay que olvidar que esta “cultura
de la caridad” estaba continuamente alimentada a través de la predicacion y, en
concreto, en el formato que hoy llamamos sermones. De esta forma, la investigacion
se obliga a una metodologia que permita desentrafiar las interacciones de un
complejo entramado de mecanismos sociales, economicos, culturales y politicos
y que vienen expresados en el amplio conjunto de hospitales, cofradias,
hermandades, obras pias y una vastisima red de obras asistenciales y de caridad
que se repartian a lo largo y ancho de los dominios de la Monarquia Hispana.

También debemos tener en cuenta que en el pensamiento del siglo XVI no
existia un concepto de lo econdmico autébnomo o independiente, sino que se
hallaba vinculado al propio entendimiento que se tenia del hombre y de sus
relaciones con los demas, con el mundo y con Dios. Desde esta perspectiva no
habia separacion entre las instituciones y procesos productivos y distributivos y
el resto. Por este motivo, una institucion sociocultural como la caridad resultaba
ser un elemento cardinal que vertebraba todo el sistema.

A comienzos del quinientos, desde el punto de vista socioeconémico, el
llamado “capitalismo mercantil” se estaba desplegando por Europa de una
manera imparable, bien disolviendo, bien arrinconando lentamente las viejas
estructuras del feudalismo, sistema que, como bien sabemos, se fundamentaba
en las relaciones bipersonales y en la union de los factores de produccion. El
capitalismo mercantil portaba una dinamica generadora de una nueva cultura
del “beneficio” que se iba colando por los intersticios del sistema, mientras se
iban desarrollando nuevas teorias que trataban de dar respuesta a los nuevos
interrogantes econdémicos y sociales. Nos referimos a las teorias como la del
justo precio, defendida por tedlogos como Francisco de Vitoria; teoria que
comprende una vision alternativa sino contraria a esa cultura del beneficio.
De esta forma, se trataba de incorporar los cambios que introducian las nuevas
realidades con una cultura enraizada en los valores esenciales de la fraternidad y
del don. Esto abria el camino al desarrollo de nuevos e importantes mecanismos
de redistribucion de renta que se integraban con las ya tradicionales formas de
caridad como las limosnas y donaciones. Nos referimos a las nuevas fundaciones
o instituciones de obras sociales que cubrian los mas variados aspectos de la
vida de entonces’. Hasta tal punto la pobreza y las limosnas fueron tan valoradas

° En el presente y en aplicacion de politicas fiscales y sistemas obligatorios de seguridad
social, se traspasan cantidades de renta para hacer frente a las necesidades sociales que aparecen de
manera recurrente por la logica del sistema capitalista. En realidad, con estos mecanismos
redistribuidores, no se situa al hombre que sufre y padece en el centro del problema. Lo que
importa con estos mecanismos de ajuste social, es evitar las disfunciones y los desequilibrios
sociales que induzcan al conflicto. Es por esto por lo que no se puede entender la 16gica del
sistema de valores del siglo XVI con una traslacion anacronica de los criterios y valores de la
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socialmente que en los siglos XVI y XVII comenzaron a hacerse cada vez
mas comunes las criticas hacia un sistema que parecia perjudicar el orden
social emergente al incentivar la mendicidad y debilitar la obligacion del
trabajo. En Espafia estas criticas generarian una polémica a mediados del
siglo X VI, centrada en torno a las “leyes de pobres” que enfrentaria en un primer
momento a Domingo de Soto, critico con estas leyes, y a Juan de Robles,
defensor de las mismas, y que continuaria siendo alimentada en afios posteriores
por otros autores'’. Las limosnas y, por extension, las obras de caridad en la
sociedad europea de esos siglos desempefiaban una funcion social clave de
ayuda, proteccion y en muchos casos la tinica posibilidad de supervivencia
de los mas desfavorecidos. Carecemos de una valoracion global cuantitativa,
pero es facil suponer que las cantidades traspasadas eran muy significativas.
Algunas estimaciones lo sitian en el 20 por ciento'!, aunque las circunstancias de
tiempo y lugar hacen muy dificil concretar las cifras.

Ante este panorama diversas cuestiones se nos plantean. ;Qué es lo que
motivaba tanta generosidad? ;Habia algunas pautas o preferencias? ;Quiénes
eran los donantes? ;Como se gestionaban los flujos y traspasos? ;Habia alguna
relacion causa efecto con la cultura econdmica época?

Consideramos que el fuerte enraizamiento en la cultura de la Espafia del
XVlIy del XVII de los valores en torno a la limosna, deberia ser resultado de
unos factores que exigen una explicacion. Si bien es cierto que uno de los
pilares de la religion cristiana es la caridad y la consecuente presencia de las
“obras de misericordia” en la realidad social, el modo y la intensidad con la
que éstas se expresaron mas alla de la formulacion de algunos preceptos y

realidad presente. Sin duda un analisis comparado de estos dos sistemas de valores y creencias
revelarian hasta qué punto la dindmica secularizadora de los ultimos siglos no ha borrado
totalmente la continuidad cultural entre aquella época y la nuestra.

10 GEREMEK, B., La piedad y la horca. Barcelona, Altaya, p. 25 y ss. Véase también GARRAN
MARTINEZ, J. M., La prohibicion de la mendicidad: la controversia entre Domingo de Soto
y Juan de Robles en Salamanca (1545). Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca,
2004, pp. 135 y ss. Sobre el debate en general véase MARTIN DE SANTOS, I, “El debate sobre el
socorro a los pobres en Espafia durante el siglo XVI”, en Eseconomia. Revista de Estudios
Econoémicos, vol. VI, n° 31 (2011) 91-110. Esta autora hace una llamada a incluir entre los
pensadores del siglo XVI sobre la pobreza al agustino Tomas de Villanueva.

"' CIPOLLA, C. M., o.c., p. 30. Un ejemplo del Madrid del XVII lo podemos encontrar en
los recientes estudios sobre la Orden Tercera de San Francisco, véase DELGADO PAVON,
M. D., Reyes, nobles y burgueses en auxilio de la pobreza (La Venerable Orden Tercera Seglar de
San Francisco de Madrid en el siglo XVII). Alcala de Henares, Universidad de Alcala de Henares,
2009. Un buen conocedor del Madrid del XVII y con bibliografia a respecto es BRAVO
LOZANGO, J., véase, por ejemplo, “Morir en Madrid, ;nueva sensibilidad a fines del siglo XVII?”,
en Hispania Sacra, vol. 42, n° 85 (1990) 199-209.
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normas que formaban parte del proceso de confesionalizacion de la época exigen
una mayor explicacion. Habia que convencer y orientar a los creyentes en
esa direccion de una manera continuada. Por eso las acciones del poder laico
y eclesiastico se nos revelan como algo clave.

Desde nuestra perspectiva, la predicacion ocupé un papel relevante entre
los mecanismos de inculturacion en aquella época. La conclusion de todo es
que, partiendo del presupuesto de que el discurso de la predicacion fue un
factor determinante del gran impulso que tuvo la accion caritativa en la Espaiia de
aquel tiempo, deberiamos conocer con mas detalle el pensamiento subyacente y la
conformacion de esa cultura.

II. CONTEXTO: EPOCA Y CULTURA

La sociedad europea de la primera mitad del siglo XVI todavia se desenvolvia
en el marco de una vision del mundo cristiana, aunque comenzaba a experimentar
profundas transformaciones. El movimiento humanista, aparecido por diferentes
puntos de Europa desde principio del siglo XIV, arraig6 con fuerza por toda la
cristiandad latina como alternativa a la vieja cosmovision medieval. Muchas
fueron las aportaciones de aquel humanismo. En general, supuso un nuevo
concepto del hombre, del mundo y de la relacion de los hombres con la naturaleza y
hasta con Dios. Por tanto, era una nueva forma de ordenar la realidad, que conducia
inevitablemente a la idea de reforma que, como es sabido, abrid el camino a
notables cambios: en el pensamiento, con el auge de la libertad de conciencia
frente a la autoridad; en lo social, con el debilitamiento la dependencia personal
frente a lo contractual; en lo politico, con el crecimiento del poder de las monarquias
y otras formas politicas frente a los tradicionales poderes del papado y del imperio.

Naturalmente, todo esto se tradujo en un cambio de rumbo en los sistemas
educativos de buena parte de la cristiandad. En una dindmica que acabaria llegando
a las universidades, a los hijos de las grandes familias patricias y nobiliarias por
medio de los preceptores humanistas pero también al &mbito de los desfavorecidos
y a la educacion en general. La retorica, la gramatica, la poética, la historia y la
teologia moral se constituyeron en disciplinas imprescindibles para una verdadera
formacion humanistica. Con ello se pretendia volver a la busqueda de la verdad,
vivir un ideal fundamentado en la defensa de la dignidad del hombre y reafirmar
los valores humanos de la racionalidad y la libertad, no sin aceptar los limites
del hombre, su falibilidad y su fragilidad'®.

12PANOFSKY, E., El significado en las artes visuales. Madrid, Alianza Editorial, 1983, p. 20.
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En este contexto cabe situar determinados procesos de renovacion cultural
y realizaciones concretas. Es el caso del Cardenal Cisneros, entre otros, y su
fundacién en el corazén de castilla del Colegio Mayor de San Ildefonso-
Universidad de Alcala en 1499. Nuevo y renovador centro educativo donde
ira a cursar sus estudios Tomas Garcia Castellanos. Donde, no solo se iniciara
una reforma educativa, sino que serd un verdadero bastion de una reforma mas
amplia que llegaria a toda la iglesia castellana e hispana y a los reinos que los
Reyes Catolicos fueron capaces de unificar. En este sentido, la Iglesia espafiola
serd una excepcion dentro de panorama general de circunstancias criticas para el
conjunto de la Iglesia catdlica'>. Como es conocido, ese espiritu reformista abierto
por el humanismo desembocoé, en algunos lugares, en la Reforma protestante vy,
finalmente, en la ruptura de la unidad religiosa y cultural de la cristiandad latina y
en los consiguientes conflictos confesionales que se sucedieron entre protestantes
y catolicos.

Para entender el sentido y alcance de estos conflictos es necesario subrayar,
como sefiala Parker'®, la distincion entre una obediencia externa hacia la
religion oficial -conformidad- y una adhesion consciente a una creencia y a
una practica religiosa concreta -conversion-. Surgia asi un problema. Para las
autoridades tanto civiles como religiosas de ambos credos, la conformidad
no era suficiente. Era necesario conseguir la conversion de los stbditos a la
confesion que ahora se hizo oficial con iglesias de obligada adhesion. Fue asi
como se extendid una dindmica que ha sido definida historiograficamente con el
concepto de “confesionalizacion de la politica y la cultura”'® que operaba tanto
en el campo doctrinal, elaborando documentos y clarificando conceptos, como
en el campo practico por medio de la propaganda y otros muchos mecanismos
de adoctrinamiento; en suma, el disciplinamiento social'®.

13 LUTZ. H., Reforma y Contrarreforma. Europa entre 1520 y 1648. Madrid, Alianza Editorial,
2009, p. 40.

14 PARKER, G., El éxito nunca es definitivo. Imperialismo, guerra y fe en la Europa
moderna. Madrid, Taurus, 2003, p. 223.

15 RUIZ RODRIGUEZ, J. 1., y SOSA, L., “El concepto de la <confesionalizacion> en el marco de
la historiografia germana”, en Studia Historica, vol. 29 (2007) 280. También, RUIZ RODRIGUEZ, J.
L., “Ordenes Militares, confesionalizacion y protonacionalismo en la Espafia de los siglos XVI Y
XVII”, en As Ordens Militares e as Ordens de Cavalaria entre o occidentes e o oriente. Actas V
Encontro sobre Ordens Militares. GESOS, 2009, pp. 903-916. Del mismo autor, “El agustino Martin
Lutero, la ruptura de la cristiandad y el origen del protonacionalismo en Europa”, en Anejos de
Criticon, 20. Presses Universitaires du Midi-Université Tolouse-Jean Jaurés, 2015, pp. 49-60.

16 Sobre el disciplinamiento social véase la obra colectiva editada por PRODI, P. (a cura
di), Disciplina dell’ anima, disciplina del corpo e disciplina della societd tra medioevo et etd
moderna. Bolonia, 1994. Un buen estado de la cuestion en PALOMO, F., “‘Disciplina
Christiana’. Apuntes historiograficos en torno a la disciplina y el disciplinamiento social como
categorias de la historia religiosa de la Alta Edad Moderna”, en Cuadernos de Historia Moderna
(Madrid: Universidad Complutense), 18 (1997) 119-136.
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Sin embargo, las dificultades para lograr una verdadera conversion eran
muchas. En el lado protestante, en sus diferentes iglesias, la conversion de la
poblacion era muy complicada. Habia que luchar contra las tradiciones y las
costumbres religiosas fuertemente arraigadas, especialmente en el mundo rural.
Sus autoridades priorizaron el esfuerzo por conseguir una verdadera conversion
interior a través de la catequesis de la palabra rechazando las costumbres y
practicas consideradas poco espirituales. Para Parker, el resultado durante el
primer siglo de la reforma protestante fue menos exitoso de lo que se ha venido
suponiendo en la labor de conversion que en el lado catdlico, mas abierto a
las expresiones populares de religiosidad y, por tanto, més realista'’. Berger lo
justificaria sefialando que en el protestantismo se oper6é una reduccion de la
riqueza de los contenidos religiosos, riqueza que si se conservo en el lado catdlico.
Era lo que él llama una contraccion de lo sagrado en la realidad'®. Por tanto,
no resulta extrafio que, en el lado protestante, los sacramentos se redujeran al
minimo, los milagros perdieran su valor y los santos dejaran de tener una funcion
de mediacion con el mas alla.

La lucha por la conversion en el campo catdlico estuvo marcada por el
afianzamiento de la presencia social de la Iglesia Catolica. Si bien es verdad
que esta presencia no tuvo ese caracter tan subordinado al poder civil como en el
mundo protestante, aunque existieran concordancias, no exentas de tensiones,
entre unos y otros. Por otra parte en el lado catdlico se comprendi6é que para
reforzar la presencia social de la iglesia era necesario atender a las diferencias
que existian en los niveles de educacion; desde las minorias mas instruidas
hasta las mayorias mas ignorantes. No debe extrafiar, por tanto, que los catolicos
promovieran las costumbres religiosas mas populares y tradicionales, como la
veneracion de reliquias, las procesiones y las peregrinaciones. Incluso renovaron
manifestaciones rituales como las canonizaciones y otras celebraciones.

Tomaés de Villanueva, hombre de su tiempo, no vivid ajeno a estas discordias.
Para €1, a lo nico que llevaban era al aumento del poderio del verdadero rival,
el imperio turco. Como comentaba en un sermén, “El dafio que ha hecho a la
Iglesia esta discordia es conocido por todos, habiéndose perdido Belgrado y
Budapest, y una gran parte de Hungria, y la isla de Rodas, que era la puerta
de la cristiandad ™.

I7PARKER, G., o.c., p. 224.

18 BERGER, P. L., El dosel sagrado. Barcelona, Kairds, 2005, p. 161.

19 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas (Conciones y otros escritos), BAC, Madrid
2010-2015, (Concion 181), t. IV, p. 413.
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III. RASGOS CONFORMADORES DE LA PERSONALIDAD DE SANTO
TOMAS

Tomas Garcia Martinez nacié en 1486 en Fuenllana. Hijo de Alonso y Lucia,
naturales de Villanueva de los Infantes donde tenian casa y hacienda, cristianos
viejos y de familia hidalga. Ya el P. Salon, afirmaba que “muchos de los deudos”
de Tomés eran caballeros de las Ordenes de Santiago, Calatrava y San Juan®, lo
que indica la implicacion familiar en los valores de la sociedad de la época y en
especial en la vivencia de la generosidad y defensa con los mas débiles.
Sabemos que la familia mantenia un molino Uinicamente para socorrer a los
pobres. Esto fue lo que vivido Tomas en su infancia y practico. Decia Francisco
de Quevedo®! que “...de todo lo que tenia y traia y le daban sus padres no era
mas tiempo duerio del que tardaba en tener de ello necesidad algun pobre”.

Tras sus primeros estudios en el colegio menor de Villanueva, por decision
familiar fue enviado a estudiar a la Universidad de Alcala, de donde salio
graduado en artes en la primera promocion de estudiantes de esa universidad®.
Su buena fama y calidad como estudiante hizo que el Cardenal Cisneros lo
seleccionara para que fuera colegial en el recién inaugurado Colegio Mayor
de San Ildefonso. En 1512, con 26 afios alcanzd el grado de maestro en Artes
y licenciado en Teologia.

Su formacion, no s6lo se nutrio de las ensefianzas y testimonio de los mas
destacados maestros de su tiempo, sino también de las ideas humanistas que
circulaban y que en Alcala encontraban gran acogida, entre las que no pudieron
faltar las de Erasmo®. Alli se alimento el pensamiento de Tomés y alli empez6
su labor docente. En 1513 imparti6 un curso de logica y filosofia con “notoria y
singular habilidad” académica. Tal fue la fama docente alcanzada en un solo afio
que fue invitado a que ocupara la catedra de filosofia natural en la Universidad
de Salamanca®*. Sin embargo, los sentimientos de Tomés iban en otra direccion.
Acabado el curso académico abandoné la universidad y decidié dedicarse al

20 SALON, M.B., Libro de la Vida y Milagros de Santo Tomds de Villanueva, Arzobispo
de Valencia, Madrid 1793, 5* ed., p. 2; la primera edicion es de 1588 con el titulo: Vida de
Santo Tomas de Villanueva, Arzobispo de Valencia, ejemplar y norma de obispos y prelados.
La biografia mas actualizada y reciente es la de CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F.
J., Santo Tomas de Villanueva: universitario, agustino y arzobispo en la Esparia del siglo
XVI. San Lorenzo del Escorial, 2018; es la 3 reedicion revisada y modificada de las ediciones
de 2001 y 2008 respectivamente. Para las citas seguimos la edicion de 2001.

2l QUEVEDQO, F. de, Epitome de la historia de la vida exemplar y religiosa muerte del
bienaventurado Fray Tomds de Villanueva, Religioso de la Orden de San Agustin y Obispo de
Valencia. Amberes 1699, p.89.

22 CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F.J., Santo Tomas..., p. 49.

23 CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F.J., Santo Tomas..., p. 56.

24 SALON, M. B,, o.c., p. 11.
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servicio a Dios como fraile agustino. Dado su caracter prudente y reflexivo, se
dedico casi un afio a informarse minuciosamente de las reglas, constituciones
y costumbres de cada de las ordenes religiosas asi como a entrevistarse y
pedir consejo a religiosos amigos suyos. El padre Salon nos cuenta que hechas
estas diligencias eligio la orden de los Agustinos por “su regla santa y ejemplar
y observancia razonable”™. En 1517 profesd y dos afios més tarde ya era prior
del convento de Salamanca. Tras una etapa de visitador y reformador pasé a ser
provincial en 1526. Entre 1520 y 1521, a instancias de sus superiores comenzo
su labor de predicador con gran éxito. Sin duda, su experiencia anterior como
docente junto con sus cualidades naturales y, desde luego, su enorme fuerza
interior hicieron de él uno de los grandes predicadores de su tiempo.

En 1544, frisando los 60 afios, fue impelido a ocupar la dificil y complicada
sede arzobispal de Valencia. Pero “hecho Arzobispo de Valencia, y puesto en tal
alta dignidad no mudo el trato a su persona, ni desdixo un punto de la humildad,
llaneza y pobreza con que se habia siempre tratado estando en la Orden™ .
Llegado a Valencia no tardé en poner en marcha su labor pastoral. Visitas,
predicacién y, sobre todo, ejemplo era lo que llevaba consigo y si damos
crédito al padre Salon, en cualquier pueblo donde llegaba y visitaba se veia “tan
grande y mudanza en las costumbres que no parecia sino haber entrado por él

un Apostol o un Angel venido del cielo para su conversion y enmienda™®.

Cuatro afios después de su llegada, en 1548, convoco un sinodo del que
salieron unas reformas que serian un adelanto de lo que después se aprobaria en
Trento. Fund6 un seminario diocesano para la formacion del clero. Y como es
conocido, alli destaco por su ejemplo de caridad y misericordia con los necesitados.
El socorro a los pobres fue uno de sus caballos de batalla, no solo en la practica,
sino también como uno de los temas mas recurrentes en su predicacion.

Tomas de Villanueva, por tanto, fue un pionero y ejemplo de clérigo y
evangelizador que la Iglesia postridentina adoptaria pocos afios después. Ademas,
fue un modelo de humanista del Renacimiento volcado a la caridad cristiana.
Pero también fue un critico con la situacion que vivia la Iglesia. Luché por su
reforma y por la necesidad de formar buenos y ejemplares sacerdotes y
predicadores®. No resulta extraflo que su canonizacion, en 1658, fuera un

25 SALON, M. B, o.c., p. 13.

26 CANIZARES LLOVERA, A., Santo Tomds de Villanueva. Testigo de la predicacion
espaiiola del siglo XVI. Madrid, Instituto Superior de Pastoral, 1973, p. 114.

27SALON, M. B, o.c., p. 117.

8 SALON, M. B., o.c., p. 129.

2% El mismo Santo Tomas se lamenta de que: “como los predicadores no ardemos en el espiritu
de Dios, no inflamamos los corazones de los oyentes”, VILLANUEVA, T. de, Sermones de la
Virgen Maria y obras castellanas. Madrid, BAC, 1952, p.27.
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verdadero acto de confirmacion y proclamacion de este modelo. Asi se revela
con la celebracion de las fiestas, actos religiosos, artisticos y literarios que
por diversos lugares desde Valencia hasta Cartagena de Indias se sucedieron
tras su proclamada santidad*°.

IV. LA PREDICACION EN FRAY TOMAS DE VILLANUEVA

En el siglo XVI la predicacion en Espafa alcanzé su época dorada. Desde
tiempos de San Agustin, quién cristianiz6 la doctrina clasica de los fines de la
oratoria y le dio su expresion definitiva, la predicacion tenia tres grandes fines:
enseiiar, deleitar y mover’'. Es decir, persuadir no sélo para convencer sino
también y, especialmente, para mover a la accion®.

La nueva psicologia social sitlia una de las claves de la persuasion en la
credibilidad y atractivo del comunicador’®. Tomés de Villanueva, en una época
en la que la predicacion espafola alcanzé tan altas cotas, destacé como uno
de los mas grandes comunicadores. A la fiabilidad que daba el ejemplo de su propia
vida, se le sumaba su atractivo personal a la hora de predicar. El padre Mufiatones,
predicador también** y uno de sus primeros bidgrafos, que bien lo conocio, sefiala:

“Estaba yo entre la muchedumbre de los oyentes aun no fraile, todavia
mancebo seglar. Iban a oirle llenos los caminos; venian los hombres con
admiracion y como atonitos. Maravillibanse de los ardentisimos afectos
que abrasaban las mismas entrarias de los hombres. Tan profundamente

30 CAMPOS Y FENANDEZ DE SEVILLA, F. I., “Religiosidad barroca: fiestas celebradas en
Espafia por la canonizacion de Santo Tomas de Villanueva”, en Revista Agustiniana, vol. XXXV
(1994) 491-611. CAMPOS FERNANDEZ DE SEVILLA, J., y MADRONAL DURAN, A.,
La relacion de las fiestas por la beatificacion de fray Tomas de Villanueva en Villanueva de
los Infantes. Villanueva de los Infantes: U.L.L., 2016.

3'HERRERO SALGADO, F., y NUNEZ BELTRAN, M. A, o.c., p. 77.

32 Algunos autores han distinguido dos rutas para llegar a la persuasion: la ruta central y la
ruta periférica. Mientras la ruta central se enfoca a los argumentos, a los razonamientos y al
convencimiento sistematico, la segunda se centra en claves incidentales que invitan a juicios
inmediatos sin necesidad de reflexion. Si comparamos ambas rutas, la primera es mas duradera y
tiene mas probabilidades de influir en el comportamiento que la segunda. Por otra parte,
también es posible emplear simultdineamente ambas rutas a la hora de influir en el auditorio. Véase
PETTY, R. & HINSEKAMP, L., “Routes to Persuasion, Central and Peripheral”, en The SAGE
Encyclopedia of Political Behavior. Thousand Oaks: SAGE Publications, 2017, pp. 718-720.

3 MYERS, D. G., Exploraciones de la psicologia social. Madrid: McGraw Hill, 2010, p. 168.

34 Fray Juan de Mufiatones (1504-1571), agustino como Tomas, parece que fue movido a la
vida consagrada por la predicacion y ejemplar vida del Santo. Sus dotes intelectuales le llevaron a
ser predicador de Carlos I, preceptor del principe Carlos y tedlogo en Trento. Véase CAMPOS Y
FERNANDEZ DE SEVILLA, F. J., Santo Tomds..., p. 57.
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bajo aquella doctrina a los corazones de todos los del pueblo que, por
aquel tiempo, no dijeras que Salamanca era un pueblo que constaba
de ciudadanos seglares sino pensaras que era un monasterio bien
gobernado, un convento de frailes religiosos ™.

Otro de sus bidgrafos del siglo XVI, el ya mencionado P. Salén*®, habla
de la influencia que sus prédicas ejercian:

“En cualquier ciudad o pueblo donde llegaba era cosa notable, luego
que predicaba alli este siervo de Dios, el efecto que hacian sus sermones
era tan visible que se veian luego convertirse grandes y escandalosos
pecadores, remediarse los vicios publicos y de todos los estados acabarse
enemistades y bandos antiguos; mercaderes y gente de tratos peligrosos,
desengariados y atemorizados con su doctrina, mudar el uso de sus negocios
¥ para asegurar sus conciencias hacer grandes descargos y restituciones;
las personas nobles y de estado, hacer manifiesta enmienda de sus vidas,
trocando sus paseos, juegos, galas y vanidades en recogimiento, honestidad,
limosnas, oracion y frecuencia de sacramentos ™.

Con esta capacidad para comunicar y conmover, no resulta extrafio que la
predicacion de Santo Tomas de Villanueva no solo calara hondo en las personas
que lo oian, sino que fuera requerido y seguido por ficles y admiradores de sus
mensajes. Examinando sus sermones podemos comprobar que las dos posibles
rutas de persuasion®® fueron empleadas por Santo Tomés de manera natural,
aunque se puede apreciar una cierta preferencia por la ruta central. Santo Tomas,
no se contentaba con exponer tnicamente argumentos de autoridad. Sobre todo
y especialmente se dirigia al interior de las personas que le escuchaban. No
apelaba solo a la razdn, sino que iba a lo profundo del corazon de los oyentes.
Para ello utilizaba ejemplos y metaforas tomadas de la vida diaria. Asi, por
ejemplo, para resaltar las ventajas que tiene el dar limosna para el espiritu se
fija en las transacciones comerciales y financieras y sefiala:

“En los cambios, normalmente por cien ducados se prestan noventa y

cinco. En los cambios de Dios, por un ducado, te dan cien. ;Y no hay quien
. . ““ . »” b

quiera cambiar! Los pobres son los “cambiadores” de Dios, pues llevan

las riquezas temporales al tesoro de los cielos”™’.

35 En HERRERA, T. de., Historia del Convento de San Agustin de Salamanca. Madrid
1652, p. 313.

36 Fray Miguel Bartolomé Salén (1539-1621), catedratico de la Universidad de Valencia.
Campos Fernandez de Sevilla lo destaca como el bidgrafo por antonomasia de Santo Tomas.

37SALON, M. B, o.c., p. 31.

33 HERRERO SALGADO, F. y NUNEZ BELTRAN, M. A, o.c., p. 77.

¥ VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 398), t. IX, p. 37.
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En otro sermoén insiste en el intercambio desigual y beneficioso y generoso
para el hombre que es el trato con Dios. Por un poco que se da a los pobres,
Dios se lo devuelve multiplicado:

“;Oh qué usurero eres para con Dios, siendo generoso para con los
pobres! Das unos céntimos y recibes un reino, das pan de trigo, y recibes
el pan de la vida, das un bien perecedero, y recibes uno eterno; no
das nada gratis™.

También abundan las comparaciones tomadas de la vida cotidiana:

“Si tuvieras en su casa a una aldeana a la que con “gallinas y capones”
alimentaras para que diera buena leche para tu hijo y ella no le diera
de mamar ;no te quejarias de ella con toda razén? ™'

El recurso a las analogias tampoco se excluye. Asi para destacar el valor
de la caridad comenta:

“Es igual que la propia materia del oro: sin ese brillo caracteristico
no tendria mucho valor, seria como el hierro: lo mismo le ocurrira a
nuestras obras sin la gracia. El valor del oro esta en su color; quitale el
color y le has quitado el valor. El valor de una accion, la gracia de Dios;
quitale la gracia y no es nada, o es muy poca cosa vuestra accion, estd
muerta porque la vida de una obra es la caridad ™.

Incluso las circunstancias sociopoliticas del momento tienen cabida:

“Imaginate ahora que un turco sin entranias vendiera a bajo precio en
la plaza de la ciudad como cautivo a uno de los ricos de este mundo y
que la mujer y los hijos de éste, a los que habia dejado cuantiosisimos
bienes de fortuna, no se preocuparan de rescatarlo por apego al dinero,
jcuan justamente se indignaria, como renegaria de ellos por no querer
rescatarlo con dinero de tan penosa esclavitud! Ay hombre! De verdad
que tu en este momento estds siendo mas cruel contigo mismo, porque te
despreocupas de rescatarte a ti, no ya del turco, sino del diablo, no de
la mazmorra, sino del infierno; no de un suplicio pasajero, sino del
fuego eterno y no con todo tu oro y tu plata sino con los desperdicios de
tu casa”™®.

4 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 64), t. II, p. 353.

4 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 398), t. IX, p. 43

2 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 35), t. I, p.535.

3 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 335), t. VIII (2-3), p.195.
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(En qué fundamentaba su doctrina? En el siglo XVI y para el mundo
catolico los argumentos de autoridad tenian una enorme fuerza no solo por
su tradicidn, sino por el cuestionamiento que el mundo protestante hizo valer
primando el principio de libertad de conciencia frente aquella. Por eso, en
primer lugar y como no podia ser de otra forma, Santo Tomas se apoyara en
las Sagradas Escrituras; tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento**,

El profesor Campos refiere una antologia de textos® inspirados en las
Escrituras de los que entresacamos los que siguen:

Comentario al evangelio de San Lucas sobre la misericordia y la ayuda a
los necesitados:

“Este mundo, a modo de gran hospital, esta lleno de personas necesitadas
y de pobres. No penséis, hermanos, que son pobres solamente aquellos a
los que ast llamdis, y a quienes les dais comida y vestido. jAcaso no es
mds pobre quien no tiene fe, sabiduria, juicio, sindéresis, razon ni
sentido? ;Te compadeces de las heridas en el cuerpo y no de las ulceras que
se llevan en el alma? Abre los ojos y donde mires por doquier, distinguiras a
multitud de personas que necesitan tu ayuda .

Comentario acerca de la limosna y la fe en la palabra de Cristo:

“Si alguno de tus criados tuviera en su poder un pagaré del emperador, en
la que prometiera dar a los ciudadanos que dan limosnas el céntuplo de
su cuantia, sin duda iriamos a su encuentro, le invitariamos a entrar en
casa, y le entregariamos muchisimas cosas, y las mds preciosas, en la
esperanza de recibir el céntuplo prometido por el emperador. Curiosamente
nadie esta ansioso por la promesa del céntuplo dada por Dios. jAcaso es
que Dios engaria? ;Donde estd nuestra fe? ;Donde estd nuestra confianza
en Dios? ;Donde esta nuestra religion? Si crees jpor qué no das? Si no
crees jpor qué mientes llamandote seguidor de Cristo? ;Piensas que el
evangelio es una fabula de Esopo? Esta forma tenaz de actuar, hermanos,
supera nuestra incredulidad y nuestro desinterés. Pero imaginemos

4 La Biblia es referencia obligada tanto para catdlicos como protestantes. Es el libro
revelado. Otra cosa sera la interpretacion que se haga de ella. La gran creacion de la Biblia
Poliglota realizada en la Universidad de Alcala a instancias del Cardenal Cisneros fue la obra
mas importante realizada en este sentido, véase, CARBAJOSA, L. y GARCIA, A (eds.)., Una
Biblia a varias voces. Estudio textual de la Biblia Poliglota Complutense. Madrid, E. U. San
Damaso, 2014.

4 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 181), t. IV, pp. 272 y ss.

4 CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F.J., Santo Tomds..., p. 281.
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que no se te concederd en el futuro el céntuplo de cuanto das, jno
seras capaz de donar lo sobrante de tus bienes, que recibiste gratis, a
Cristo Nuestro Salvador, Redentor nuestro, tu Dios? jQué ingratitud
inaudita el no querer participar de tus bienes a quien todo te lo dio? ™.

Sirvan estos ejemplos para justificar como, a partir de los Textos Sagrados,
Santo Tomas fundamentaba su predicacion propedéutica en la autoridad suprema
de la revelacion.

Pero no solo defiende la autoridad revelada. Para él, serd igualmente
valioso el pensamiento proveniente de la jerarquia de los padres de Iglesia y
los filésofos cristianos. De entre todos destacan dos: San Agustin y Santo
Tomas de Aquino. Del primero se derivaba el propio fundamento de su regla.
Del doctor Angélico toma la raiz y el fundamento teologico de la caridad.
También recurre con frecuencia al pensamiento de San Gregorio o de San
Bernardo como refuerzo de sus argumentos. En un sermon sobre el juicio final
asi se refiere a éstos:

“Esto y otras cosas semejantes parece probable que dira el Sefior a

Juicio de San Bernardo. Pero en el Evangelio aparecen formalmente las
palabras que sin duda ha de pronunciar. Porque tuve hambre, y no me
disteis de comer; tuve sed y no me disteis de beber, fui forastero y no me
acogisteis; estuve desnudo y no me vestisteis, enfermo y encarcelado,
vy no fuisteis a verme (Mt 25.42). Comenta Gregorio. No acusa a los
ladrones, sino a los que no dieron. Si condena a los que no dieron,
Jqué decir de los que robaron? Cuando recrimina de este modo las cosas
de menor importancia, calculad qué ocurrira con las mayores. Estd
claro que los ricos necesitan dar limosna para salvarse. Es por tanto
muy conveniente que te fijes una cantidad para dar’*.

Por tltimo, en la propia tradicion cultural de Occidente. A propdsito de la
justicia divina escribe apoyandose en la cultura clasica griega: “...como dice
Platon: Dios bueno creé un mundo bueno, no por otro motivo sino porque él

es bueno™.

Por tanto, no so6lo el don natural de Santo Tomas para la comunicacion
sino también su propia experiencia personal fueron factores que nos ayudan a
comprender su enorme capacidad persuasiva, sin olvidar otros elementos, como
era el modo de comunicar sus mensajes tal como lo acabamos de describir.

47 CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F.J., Santo Tomds..., pp. 281y 282.
4 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 9), t. I, p.159.
4 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 4), t. I, p. 67.
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Por ultimo, debemos referirnos a la audiencia de la predicacion del santo
agustino. Esta abarcaba a todas las capas de la sociedad espafiola de la época. El
mismo emperador Carlos lo tuvo de predicador, consejero y confesor personal y
era admirado desde la alta nobleza y letrados hasta los mas humildes de los
menestrales y campesinos. Asi lo describe el padre Muifiatones:

“Lo que a mi me parece como milagro es que acudian a porfia a sus
sermones picados del espiritu como de tibano de todo orden de hombres
y de todo estado y condicion de gentes. Dexo ahora el vulgo inumerable
de la muchedumbre mezclada que como sin saber de si se encendia en
piedad, también dexo los proceres y los grandes y qualesquiera Magestades
v varones sefialados con el Orden de Caballeria militar y que todos
arrebatados con increible ardor se conmovian a buscarle; pero (esto
es lo que haze causarme mayor admiracion) arrebataba tras si de donde
quiera a los hombres letrados, a los grandes predicadores, a los frayles
de casi todas las Religiones y finalmente a los varones llenos de letras
y erudicion, con ansia y deseos de oyrle como olvidados de si”".

La integracion de todos estos elementos nos ayuda a explicar su éxito en
la predicacion. Sin embargo y a pesar de estas consideraciones, la clave de la
gran influencia en el comportamiento generoso hacia los pobres que tuvo Santo
Tomas esta en la profunda y clara reflexion que hace sobre la limosna y que
lleva no solo al convencimiento de su necesidad sino también al obrar mismo.

V. LAS LIMOSNAS EN LA PREDICACION DE SANTO TOMAS DE
VILLANUEVA

El pensamiento de Santo Tomas lo conocemos, sobre todo, gracias a su
labor predicadora. Su obra homelética y doctrinal se ha conservado en buena
medida hasta nuestros dias®'. De ella podemos extraer las consideraciones que a
continuacion vamos a realizar.

La limosna, para Tomas, es una ayuda que se daba al pobre en nombre de
Dios*%. Pero es una ayuda que no se debe valorar exclusivamente por su forma
habitual de donaciones de dinero o de bienes materiales, pues hay otro tipo

50 En HERRERA, T. de., o.c., p. 315.

31 En los ultimos afios, un equipo de agustinos ha realizado un importante trabajo de
recopilacion y edicion de los textos latinos del Santo y su traduccion al espafiol; véase el
Estudio preliminar de Laureano Manrique que figura en el Tomo I. de las Obras Completas de
Santo Tomas de Villanueva. VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, t. 1, pp. XI-XXXIX.

2 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 335), t. VIII (2-3), p. 199.
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de limosnas que consiste en prestar ayuda a toda alma que lo necesite para
evitar su condena: es la limosna espiritual. De esta forma, del mismo modo
que se ayuda al cuerpo a no perecer, también se debe ayudar al alma que ha
de vivir eternamente. Por este motivo toda ayuda al hermano, sea a través del
consejo, la reprension o cualquier otra accion que le sirva para salir del pecado
debe ser considerada también como limosna espiritual. Hablar de limosna es
hablar de caridad y de misericordia. Asi pues, la limosna es una accién que
esta dirigida a ayudar al necesitado de una manera integral y que se realiza en el
nombre de Dios. Por eso, reconoce y advierte que mas le sirve al hombre para
conocer a Dios la limosna que la lectura sagrada.

Es por esto por lo que Tomas de Villanueva senala que:

“lo que se da a los amigos por razon de amistad, a los criados por razon
de servicio, todo lo que se da en vida o se deja en testamento al morir
a los allegados por razon de sangre o de parentesco, todo esto no se ha
de catalogar sin mas como obra de misericordia y de caridad. Todo esto
si no se hace por amor de Dios, en el juicio no tendrd valor ninguno’™>.

El ntcleo de la predicacion sobre las limosnas es su valor para la salvacion
de las almas. {Por qué es asi? Santo Tomas lo explica del siguiente modo. La
limosna no s6lo es una ayuda a los pobres, es también una ofrenda a Dios que
hace el pecador para moverle al perdon de sus pecados. Esta doble dimension de
la limosna constituira una de las claves de su argumentacion a favor de la
practica de la limosna. “Porque aquella limosna no la das tanto a un pobre como
a tu alma; a ti mismo te vistes, a ti mismo te das de comer. Asi pues, compadécete

del pobre y, si no, apiddate de tu alma, siendo grato a Dios”*.

Pero la limosna sin mas no es suficiente para que el pecador quede limpio
de sus pecados. Santo Tomas recuerda que “Son indudablemente necesarios
el arrepentimiento, la restitucion y la entera reparacion de las injusticias, y
sin esto la limosna no justifica al hombre culpable”. Y persistira en la idea
de que la limosna expia los pecados: “;Qué no daria el hombre por no haber
pecado? Mil mundos. Pues da limosna, y se te perdonardn’®. En otro sermon, a
proposito del juicio final, insiste en esta idea:

53 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 335), t. VIII (2-3), p. 202.
S* VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concioén 335), t. VIII (2-3), p.197.
33 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concioén 335), t. VIII (2-3), p.193.
56 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 398), t. IX, p. 35.
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“Pagad vuestros pecados con la limosna: ésta os sera util para dos
cosas: primero para satisfaccion por vuestros pecados, y segundo, para
alcanzar misericordia aquél dia, pues esta escrito: Bienaventurados los
misericordiosos, porque ellos alcanzaran misericordia. Porque, ;quién
serd justificado ante ti, Sefior, por sola su justicia? ™’

Fray Tomas no duda en recurrir a referencias “‘mercantiles” para insistir en la
via de la redencion a través de la limosna:

“Dime pecador, te lo ruego: ;qué predio mas ventajoso podrdas comprarte
con tu dinero o qué otra alhaja con mas ventaja y facilidades para tu
patrimonio que tus propios delitos, por los que, con toda seguridad, a
menos que los redimas en esta vida, tendrds que ser arrojado, dentro de
poco y sin remedio, a los fuegos eternos? Redime, por tanto, con tu oro y
con tu plata, tus propios pecados, mejor dicho, redimete a ti mismo de una
dura y eterna esclavitud, ya que como dice el Apostol, fuiste vendido para
ser esclavo del pecado’”®,

La limosna tiene un caracter de obra penitencial, junto con el ayuno y la
oracion. Pero la limosna y la oraciéon no sélo son mdas importantes que el
ayuno, sino que lo hacen verdaderamente fructifero®’.

En definitiva, tan relevante sera para €l la limosna, que no duda en afirmar que
“ella es la que nos tiene que hacer felices, ella es el unico camino para el
cielo; sin ella nadie puede entrar en las bodas del Cordero”™®.

Tomas de Villanueva sigue la tradicion catolica de la justificacion por la
fe con las obras, fundamento ultimo de la caridad y de la fraternidad cristiana.
En su exposicion de este principio teologico se puede advertir su altisima capacidad
para la predicacion. Si, por una parte, San Pablo es taxativo al afirmar que el
hombre esta justificado por su fe en Cristo, por otra, el apdstol Santiago
parece afirmar lo contrario cuando dice que la fe sin obras es una fe muerta.
Para Tomas, no existe contradiccion entre estas dos afirmaciones porque ni San
Pablo excluye las obras, ni Santiago la fe. Por tanto, Cristo es la salvacion de la
especie humana y todo hombre que esté unido a él se salva. La unioén del hombre
con Cristo es por la fe. Pero por una fe que se hace plena por el amor. Por una fe
que obra en el amor. Asi, la esencia de la esperanza es la confianza en Dios,

STVILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 4), t.1, p. 81.

8 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concioén 335), t. VIII (2-3), p.195
3 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 64), t. 11, p.355.

% VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 398), t. IX, p.37.
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no en las obras. “Si confias sin sacrificio, tal vez tu esperanza sea vana; y si
pones tu esperanza en el sacrificio, tu fe es soberbia y estipida ™'

Si los destinatarios de la limosna son los pobres, obligado es definir quiénes
son los pobres. Santo Tomas distingue cuatro clases de pobreza. La primera
es la de los pobres que piden de puerta en puerta, obligados por la necesidad.
Reconoce que no son felices en esta situacion, pero su paciencia podra
hacerlos bienaventurados y se salvaran. Son los que podriamos definir como
los mendigos. Dios permite que vivan en esa situacion por el bien de ellos
mismos y por el de quienes les socorren, porque acudiendo es su amparo se haran
merecedores de la vida eterna. Estos pobres son los destinatarios principales
de las limosnas.

La segunda clase es la que denomina pobre “de los oficios”, es decir la de
los que se ganan a duras penas el pan con el sudor de su frente. Esta pobreza
es muy necesaria para la sociedad pues dice el Santo:

“squé seria del mundo sin pobres? ;Como seria cualquier comunidad
humana? ;Quién limpia las ciudades, ;quién construye las casas, ;jquién
confecciona los vestidos?, jquién cultiva el campo y lo hace un paraiso
¢ Quién lava todo, quién acarrea los alimentos, quién hace la molienda y
cuece el pan para todos? Si todos los hombres fueran ricos, jquién obligaria
a ejercer aquellos oficios que solo la necesidad hace que se acepten
espontdneamente, por ser viles y abyectos? El mundo entero pereceria®.

Para Santo Tomas, tampoco esta pobreza hace feliz a nadie excepto al que se
desenvuelve en ella con honradez.

La tercera clase de pobreza es la de los pobres de espiritu. Esta pobreza es
la que no corresponde a la carencia de cosas materiales sino la que reside en el
espiritu de quienes, aun teniendo bienes, saben que no son suyos y, por tanto, se
comportan no como propietarios, sino como administradores. De este modo,
siempre estan dispuestos a darlas al Sefior cuando se les pida, sin murmuraciones
ni tristeza.

Por ultimo, esta la pobreza voluntaria. La de aquellos, que para dedicarse
por entero a Dios, lo dejan todo. No esperan a que Dios se lo quite, sino que
ellos espontaneamente lo dejan por amor a El. Para Tomas ésta es la mejor y

81 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 35), t. I, p. 535.

62 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 360), t. VIII (2-3), p. 563. Naturalmente
Santo Tomas es un hombre de su época y comprende lo que es una sociedad estamental,
jerarquica y vertical. Pero eso no impide que haga un encendido elogio de los, para muchos,
despreciados oficios serviles.
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la mas excelente pobreza. Por eso, aunque nuestro santo no quiere que se
haga mucha distincion de personas, recomienda socorrer primero a los pobres
voluntarios que a los que lo son a la fuerza®.

Establecida esta clasificacion, los calificativos que exaltan a los pobres
son numerosos. Asi, nos encontramos que a los pobres los define como los
“redentores de los hombres™*, porque gracias a la limosna pueden redimir sus
pecados. Por ese motivo hay que honrar a los pobres, no solo por caridad, sino
también por propia utilidad, pues facilitan la salvacion. Son también los
“cambiadores de Dios y “compositores de Dios”® pues llevan las riquezas
temporales al tesoro de los cielos y componen o arreglan los asuntos de los
hombres ante Dios. Por eso insiste en sus argumentos que no debemos despreciar
a los pobres sino honrarlos como sefiores, porque cuando das limosna no haces
un favor al pobre, sino que es el pobre el que te lo hace a ti.

Es interesante sefialar que, en el caso de los pobres del primer tipo, los de
puerta a puerta, hace una matizacion importante. A propdsito del texto de Isaias
en el que invita a hospedar a pobres y vagabundos, fray Tomas aclarara, que
esta invitacion es sélo a los peregrinos y a los pobres, no a los vagos. Estos
ultimos deben ser castigados por las autoridades para que trabajen, pues son
nocivos para la comunidad®.

En otro de sus sermones vuelve hacer referencia a las diferentes clases de
pobres. En este caso hace una nueva distincion y advierte que esto ha de ser
tenido en cuenta a la hora de dar limosna. Hay que repartir las limosnas, dira,
primero a los fieles -los hermanos en la fe- y luego a los infieles. También
distingue entre quienes son vecinos y quienes son forasteros. En igualdad de
circunstancias hay que socorrer primero al que se tiene cerca. También hay
los que son escasos de recursos y los que son necesitados. La prioridad en
estas circunstancias la tienen los necesitados porque “es mejor ayudar a vivir
que a remediar un baldén, es mejor cuidar a la persona que no al honor™’.
Es decir, es mejor ayudar a un mendigo a no morir que a un hermano a no
pasar el bochorno de mendigar.

Es recurrente, como hemos sefialado, su atencion para con los pobres por
voluntad propia. Son hombres santos y necesitados, que cuando se les encuentra,
si se le da lo que necesita es gracia grande que hace Dios al dador de bienes,

6 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 360), t. VIIT (2-3), p. 567.
% VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 398), t. IX, p. 35.
% VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 398), t. IX, p. 37.
% VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 398), t. IX, p. 41.
97 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 335), t. VIII (2-3), p. 201.
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“porque si él participa contigo de las cosas temporales, por lo mismo hace que
tu participes con él de sus bienes espirituales y ademas su limosna es mejor
de la que recibe”®.

En otro de sus sermones, dedicado a probar la divinidad de Jests, sefala
que una de las pruebas esta en las Escrituras, en concreto, en dos profecias
de Isaias. En una de ellas hace referencia a que Dios ha enviado a Jesus para
llevar la buena nueva a los humildes (Is. 61, 1). A continuacion, sefiala que
mientras los otros profetas eran enviados ante reyes y principes, Jesus lo es
ante los pobres. Por eso Jesus trat6 toda su vida con pobres y necesitados, siendo
¢l mismo también pobre. A partir de ese momento para Tomas de Villanueva
“la pobreza empezo a cotizarse como valor en el cielo y en la tierra pues él, con

su ejemplo, la elevé a los maximos honores”™®.

Fray Tomads identifica a Cristo con el mismo pobre que pide limosna. Por
ese motivo, alerta contra quienes no sélo no dan nada a los pobres, sino que
los acusan e insultan tachandoles de vagabundos y ladrones. En un sermon
sobre el Miércoles de Ceniza exclama:

“Si vieras a Cristo pidiendo, jno le darias tu corazon como limosna?
jAh!, pues es él quien pide limosna en el pobre; no le cierres las entranias
de compasion, que se ha transfigurado de pobre. Diré mas con el
Criséstomo: No te ruborices porque a él le das poco, pues ya recoge
en su propia persona todo lo que has dado al pobre: por eso viene a ti
en el pobre, para que no tengas vergiienza de darle una monedita o un
trozo de pan. Algun dia recibirds todo lo que des centuplicado’™.

Si una cara de la moneda son los pobres, la otra cara son los ricos. Tomas
de Villanueva les advierte a los ricos de que anden con cuidado en el trato a
los pobres pues Dios hara justicia contra ellos. Con tono severo exclama:

“1Ay, cuantos juicios ocultos y secretos tienen lugar a diario en la tierra
por este asunto contra los saqueadores y maltratadores de los pobres!
jOjala los conocieran y se horrorizaran los que todos los dias y sin
temor alguno los maltratan y saquean sin piedad!”"".

Pero, ;quiénes son los ricos? Para Tomas no son solo los que atesoran
riquezas, sino también los que las desean. “...los que no tienen riquezas, las

68 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 335), t. VIII (2-3), p. 203.
% VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concioén 12), t. I, p. 215.

O VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 64), t. 111, p. 355.

"' VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concioén 12), t. 1, p. 217.
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desean, y en intencion son ricos. Si, hay muchos pobres en realidad, pero, jay!,
todos son ricos, o de hecho o de deseo. Asi que, ;quién podra salvarse?”’’. Por
tanto, el gran problema de los ricos es que tienen muy dificil la salvacion,

“Gregorio decia: Asi que el rico, si se ha de salvar, serd por milagro,
porque, segun el curso natural de los acontecimientos, no hay por donde
salvarlo. ;Os dais cuenta del consuelo que esto supone? Por puro milagro

se salvara el rico: lo normal es que no se salve””.

Naturalmente en Tomas la riqueza sin limosna es el camino de la perdicion,
porque el problema no estad en las riquezas, sino en la avaricia de los ricos.
Siguiendo a Santo Tomas de Aquino, nuestro santo define la avaricia como
“un inmoderado amor de tener”’*. Es este el mayor de todos los pecados. La
avaricia hace que el rico dé la espalda al necesitado como el rico Epuldn con
el pobre Lazaro. Por eso Tomas dice:

“...Uno puede ser sensual, perjuro, homicida, etc.; es una desgracia,
pero aun tiene remedio. Ahora, un hombre que no tenga en su corazon
ni una chispita de misericordia, no tiene remedio”™”. “El que ha llegado
hasta este extremo de impiedad, puede con razon pensar que se ha
deslizado a lo mds profindo del mal y que ha superado toda perversidad™.

Asi pues, se puede concluir con las propias palabras de Tomas que “...todas
estas miserias no hay que atribuirlas exclusivamente a las riquezas, aunque
éstas sean muy peligrosas, sino al mal uso de ellas””’. El rico si se muestra
compasivo y misericordioso con sus obras, podra alcanzar la salvacion. Por
eso hace la siguiente exhortacion a los ricos: “Dad limosna”®.

Si la limosna es tan beneficiosa, lo es por la manera de ser de los ricos de
su tiempo:

“...los cuales, como son sumamente reacios a cualquier ejercicio de
austeridad y penitencia, a todo tipo de oracion devocion y muestras de
arrepentimiento, a cualquier expresion de humildad, ayunos y vigilias, y
como estan disfrutando espléndidamente de los bienes de este mundo,

72 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 103), t. IIL, p. 91.
73 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 103), t. IIL, p. 91.
74 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 428), t. IX, p. 281.
75 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 102), t. I1L, p. 77.
76 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 102), t. 111, p. 77.
"7VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 102), t. 111, p. 83.
8 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 102), t. III, p. 91.



106 CLEMENTE LOPEZ GONZALEZ / JOSE IGNACIO RUIZ RODRIGUEZ

si no se refugian sabiamente en la limosna, parece que para ellos estan
cerrados todos los otros caminos de salvacion™”.

(Qué formas adquiere la practica de la limosna? La limosna habitual es
en forma de dinero o alimentos que se entrega directamente a los pobres. El
propio Tomas de Villanueva practicé de manera destacada este tipo de limosna.
Segun nos relata su bidgrafo, el Padre Salon, Tomas de Villanueva diariamente
alimentaba con pan, potaje, vino y algo de dinero a todos los pobres que acudian
palacio arzobispal. Se calcula que diariamente atendia de esta manera entre unos
cuatrocientos y quinientos pobres®’. También acudia en socorro de los pobres
vergonzantes, aquellas personas que, por su posicion social, no querian ser
vistos pidiendo limosna. A estas personas, para guardar la discrecion, les llevaban
las limosnas a sus hogares.

Otro tipo de limosna era la que con caracter puntual se entregaba a aquellos
pobres que, sabiendo un oficio, podian con ese capital iniciar alguna actividad
empresarial vinculada al mismo. Como decia fray Tomas “la limosna no es
solamente dar, sino sacar de necesidad al que la padece y librarle de ella

cuanto fuera posible™'.

Otro asunto es la cantidad. ;Cuanto hay que dar? Partiendo de la consideracion
de que la limosna no es algo discrecional sino un precepto, Tomas es categorico:
“todo lo que te sobre”®*. Pero precisa el alcance de lo que puede considerarse
como lo que sobra. Si se tiene familia e hijos, se tiene que tener en cuenta la
necesidad de formar y aumentar el patrimonio de acuerdo con el niimero de
éstos. Pero también es consciente de que segun la naturaleza humana la distincion
entre lo que se necesita y lo que sobra no es clara:

“dAsi es, en realidad: a tu codicia le faltan todavia muchas cosas, y te
seguiran faltando, aunque fueras tu solo el duerio de todo el mundo.
Por eso no quiero forzarte a que razones. Haz lo que Tobias aconsejo
a su hijo: Se caritativo segun tu posibilidad. Si tuvieres mucho da con
abundancia; si poco, procura dar de buena gana aun de eso poco que
tuvieras. Haz esto para que vivas. No me parece mal si te
comprometes a entregar anualmente a los pobres una cierta cantidad
de dinero, segun tus rentas, siguiendo el dictamen de un hombre
bueno, no con la finalidad de que los otros tengan holganza y tu

7 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 332), t. VIII (2-3), p.105.
8 CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F.J., Santo Tomds..., pp. 214y ss.
81 SALON, M. B., o.c., p. 248.

82 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 335), t. VIII (2-3), p. 205.
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estrechez, sino para que haya igualdad y moderacion razonable,
segiin el consejo del Apostol”™.

Finalmente, en su discurso sobre la limosna plantea la cuestion de cuando
hay que dar y cuando es pecado mortal no dar. Frente a la postura de algunos
que afirman que solo hay que dar en los casos de extrema necesidad y cuando
haya excedentes, €l precisa lo siguiente. Extrema necesidad es la que puede llevar,
aunque no sea a corto plazo, a la muerte si no hay nadie que le socorra a
tiempo. Ante una situacion asi, todos estan obligados a la asistencia por medio la
limosna. “Socorrer al necesitado en extrema necesidad, no es un consejo, sino un
precepto”84. En cuanto a los excedentes, tampoco es un consejo sino un precepto:
“Dar de lo sobrante tampoco (segun mi opinion), aunque no se de todo lo
sobrante”™.

Pero segin Tomas de Villanueva, mas importante que cuanto dar es como
dar. Para responder a esta cuestion recurre a un texto del Nuevo Testamento
que dice “No de mala gana o como por fuerza, porque Dios ama al que da
con alegria” (2 Cor. 9,7). Y aprovecha el mensaje para acentuar que Dios se
fija mas en la disposicion de animo que en la cantidad que se da. También hace
un comentario al Eclesiastico en el que vuelve a referiré a la alegria del dar:

“Cuantos panes tenéis? Dijeron siete, y dos peces. Siete son las obras
de misericordia, que para que no sean materiales has de convertir en
espirituales, y de esta forma transformas la limosna en algo grande.
Aconseja, corrige, ensenia, ofrece libremente los panes que tienes,
pero no solo panes, sino enriquecidos con dos peces especiales que
son la caridad y la alegria. Dios no mira el cuanto, sino el como, pues
se dice: ‘Dios ama al que da con alegria’. No con tristeza o brusquedad:
pues ‘muestra tu cara alegre cuando des’. ;Oh, como se transforma la
limosna con la alegria! Dios no quiere dadivas obligadas. Si dieras
con alegria, sin duda recogerias siete cestos para la gloria futura™.

Por tanto, no hay que estar triste o apenado por haber gastado el dinero entre
los pobres. Por el contrario, critica duramente la mezquindad en la limosna:

“¢Por qué lo sientes por tus dineros, cuando, de todos los bienes que
posees, solo tienes asegurada la propiedad de lo que diste?”. Y continua

$ VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 335), t. VIII (2-3), p. 207.
8 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 335), t. VIII (2-3), p. 207.
8 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 335), t. VIII (2-3), p. 207.
8% CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F.J., Santo Tomds..., p. 281.
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“Si no das de buena gana a un pobre date al menos a ti: pues a él le

anades con tus dineros algo de bienestar temporal, pero a ti una felicidad
87

eterna’™’.

El de Villanueva es consciente de que hay pobres fingidos®. Pero eso no
debe ser impedimento para dar limosna; lo que importa es la intencion. “No
te engaria el pobre cuando simula necesidad; tu que das con recta intencion,
no das al rico sino al necesitado, es él quien se engania a si mismo si roba,
tu no pierdes tu recompensa’™. Por esa misma razon, dar limosna buscando el
reconocimiento social, la gloria mundana, es algo ridiculizado por Santo Tomas.
“Procura, por tanto, hacer todo lo que hagas pura y simplemente por Dios, y en
lo escondido, para que Dios, que ve en lo escondido, te retribuya’™°.

Para terminar ;Qué tiene de especial la predicacion de Santo Tomas de
Villanueva? Sin duda, lo que hace de la predicacion algo con una fuerza
incontestable es, como hemos sefialado, que sus palabras vienen refrendadas
por el ejemplo de su propia vida. Sobre este punto no podemos pasar por alto
el conocido episodio de los ultimos momentos de su vida. Estando Tomas en
su lecho de muerte decidio repartir entre sus criados todos sus bienes, no
solo el dinero sino también los muebles de su casa. En el momento del reparto
uno de ellos estuvo ausente, no cayendo nadie en cuenta de ello, ni siquiera
el propio Tomas. Pero cuando se percatd del olvido le mando llamar y le
dijo:

“Hermano, como no habéis estado aqui arriba, quando se han repartido
algunas alhajas de esta casa, y un poco de dinero que hoy se ha cobrado
entre los otros criados, ninguno se ha acordado de vos, nuestro Serior me
ha hecho merced me acordase yo ahora: no tengo que daros, ni me
queda otra cosa mas que esta cama, y asi os la doy de muy buena
voluntad; sean testigos que se la doy, y desde este punto es vuestra,
solo os ruego me hagais caridad y limosna de dexarme acabar la vida

en ella, que presto la podreis tomar, y llevarosla como vuestra™".

87 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concion 335), t. VIII (2-3), p. 211.

8 Conocia bien el debate originado en la primera mitad del siglo sobre la pobreza en el
que participaron importantes teélogos y pensadores como Vives, Soto, Medina, Giginta y
otros. Sobre este tema, ademas del mencionado articulo de Angel Galindo Garcia, IGLESIA,
J. de la, “El debate sobre el tratamiento de los pobres durante el siglo XVI”, en CAMPOS
FERNANDEZ DE SEVILLA, F. J (coord.): La Iglesia espariola y las instituciones de caridad.
San Lorenzo de El Escorial, Instituto de Estudios Escurialenses, 2006, pp. 5-30.

8 VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concioén 335), t. VIII (2-3), p. 201.

% VILLANUEVA, T. de, Obras Completas, (Concién 335), t. VIII (2-3), p. 209.
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Por tanto, hasta tal punto la caridad se encarné en Santo Tomas que la
gente de la época pronto reconocid su generosidad con las limosnas como
algo mas propio de un santo que del comun de los mortales. El citado Salén
relata un hecho historico con apuntes de milagro:

“El ario 1552, en la noche de san Bernabé, saqued un corsario muy

famoso, llamado Dragut, la villa de Cullera, donde hizo grande dario.
En sabiendo la gente que habia matado y la que habia cautivado, los
bueyes y animales que habia desjarretado, el trigo, vino y aceite que
de muchos pobres labradores echo a perder y otros grandes males
que alli hizo, sin que nadie se lo rogase, llamé al padre Verdolay... y
a su limosnero y dos criados, les dio 800 ducados, y en parios otro
tanto, para que sin detenerse fueran alld y rescatasen los cautivos; a
las pobres mujeres que quedasen viudas las consolasen y ayudasen con su
limosna, y a los pobres labradores les diesen dinero para proveerse de
trigo, vino y aceite segun el dario recibido y les comprasen bueyes y mulas
para su labor. Y cundio tanto esta limosna que, referian sus criados
como testigos de vista que ayudaron por sus manos a la distribucion de
aquel dinero y ropa, que rescataron todos los cautivos, proveyeron a
todos los pobres de todo lo necesario y dieron a las que quedaban
viudas y pobres mucha limosna, de suerte que sumado después lo que
habian dado... era doblado de lo que sacaron de Valencia en dinero y
parios y que, evidentemente, habia multiplicado nuestro Sefior aquella
limosna por tanta piedad y beneficio®”.

VI. CONCLUSIONES

Lo primero que debemos subrayar es que, como se corrobora en estas
paginas, que Santo Tomas de Villanueva fue uno de los grandes predicadores de
la primera mitad del siglo XVI. Su predicacion encontraba una solida base en el
conocimiento profundo de los fundamentos de la cultura que hoy definimos como
occidental. No solo era un buen conocedor de las Sagradas Escrituras, sino
que, como humanista, conocia a los clasicos grecolatinos y desde luego a los
padres de la Iglesia y los grandes pensadores cristianos. Por tanto, estamos ante
un buen ejemplo de lo que fue un humanista del siglo XVI que se enfrento
de manera tedrico y practica a los problemas de su época que, como hemos
esbozado al comentar el contexto, no fueron pocos.

Del vasto sermonario que Santo Tomas dejo escrito hemos puesto nuestro
foco de atencion en lo referente a la pobreza y la limosna. El motivo de ello

92 SALON, M. B., o.c., pp. 320-321.
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era mostrar como la sociedad de la Espana del siglo XVI estaba dotada de una
logica interna entre la que la caridad y la misericordia eran elementos culturales
imprescindibles para dotar a todo el sistema de mecanismos reequilibradores
y armonizadores. Esto es lo que desde el pensamiento economico moderno
neoclasico se ha denominado como transferencia voluntaria de renta. Con
esta transferencia o limosna, se activaban los mecanismos de fraternidad que
vertebraba y daba cohesion a todo un sistema, en el que economia, sociedad,
cultura y politica se presentaban indisociablemente unidos. Como en un espejo,
la actitud social hacia limosna se reflejaba en la predicacion de Santo Tomas, a
la vez que se nutria de la misma.

A partir de esta muestra de sermones, enfocada en la limosna, hemos
podido disociar aspectos socio culturales y hemos intentado mostrar como la
predicacion de Santo Tomas, por una parte, explica el contexto socio cultural
de la época y, por otra parte, traslada de manera sencilla y entendible a todas las
personas, desde la méas humilde hasta la mas principal una reflexion teoldgica
propia de expertos tedlogos vy filésofos. De esta forma la coherencia del sistema
se fortalece y se dota de logica al llegar esa predicacion a lo mas profundo de
las conciencias de los fieles. Por otra parte, esta actitud social, ampliamente
compartida en la Europa a comienzos del siglo XVI, poco tiempo después
empezaria a resquebrajarse tanto en mundo protestante como en el catolico,
al difundirse por reformadores y arbitristas una ética no tan condescendiente
con los pobres.

No obstante, podemos decir que el mensaje difundido con mas fuerza
para mover a la caridad de los fieles hacia los mas necesitados era el de la
limosna, entendida sustancialmente como medio y fin para asegurarse la
salvacion. Desde la defensa de estos valores, Tomas de Villanueva contribuyo a
levantar una ética compartida por la mayoria de la poblacion de su época,
desde la que resulta facilmente explicable la extensa red asistencial que se
extendia por toda la monarquia catdlica y que se retroalimentaba con una
dinamica imparable de fundaciones caritativas y piadosas que llegarian hasta
el final del Antiguo Régimen.

Resulta interesante destacar como desde visiones presentistas y trufadas de
ideologias, a todo este sistema patrimonial y beneficial se le ha calificado de
“bienes de manos muertas”. Calificacion no exenta de ideologia y finalidad
politica que acabaria por justificar las desamortizaciones del sistema liberal
capitalista. Desde luego, resulta incontestable que la libertad de factores de
produccion que acabd por imponer el capitalismo, inducia crecimientos econémicos
no comparables con los del Antiguo Régimen. No es el objetivo de estas
conclusiones entrar en estas diferencias. Tan solo decir que el Estado liberal
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se asienta en un sujeto politico que es el ciudadano, en una logica econdomica
que se basa en la separacion de los factores de produccion y en una cultura
que se nutre de distintos veneros. Una cultura politica secularizada en la que
el Estado asume principios que antes eran don de la divinidad”. Es lo que se
entiende como Estado benefactor y por tanto redistribuidor y captador de
recursos de los contribuyentes. Otro venero derivado de esa secularizacion es
en una cultura econdémica fundamentada en el beneficio; la finalidad ultima de
toda actividad productiva es el beneficio y el crecimiento economico. Valgan
estos dos ejemplos para mostrar que de todo ello se deriva la necesidad de
politicas fiscales y sistemas obligatorios de seguridad social, con las que se
traspasan cantidades de renta para hacer frente a estas necesidades sociales
que emergen de manera recurrente por la propia logica del sistema capitalista.
En realidad, lo que subyace en estas politicas redistribuidoras son mecanismos
de ajuste sociales para evitar la disfuncion del propio sistema capitalista,
olvidando al hombre particular como eje y protagonista de su historia. Esto
ultimo era precisamente el objetivo del modelo o sistema anterior y del que
nos hemos ocupado.

El catolicismo de hoy, se hace eco del déficit esencial que muestra el Estado
asistencial y el sistema capitalista que lo sustenta al abandonar la idea de la
caridad y del don. En este sentido se manifestaba la cabeza de la Iglesia al
denunciar que aunque la economia globalizada parece privilegiar la logica
del intercambio contractual, directa o indirectamente necesita “la logica de
la politica y la légica del don sin contrapartida’™*.

93 Sobre este asunto véase RUIZ RODRIGUEZ, J. I., “Nacionalismo, protonacionalismo e
secularizagao da cultura” en FRANCO, J. E., y OLIVEIRA E COSTA, J. P. (dirs.), Diocese
do Funchal. Historia, cultura e espiritualidades. Funchal (Portugal), 2015, pp. 77-87.

94Enciclica de BENEDICTO XVI, Caritas in Veritate. Ediciones Palabra, Madrid, 2009,
p. 65.
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I. INTRODUCCION

Al hablar de un santo, prototipo de predicador, tenemos que tener presente,
que la predicacion fue un precepto que Jesus dio a sus discipulos para llevar
al mundo el conocimiento del Evangelio: “Id al mundo entero y predicad el
Evangelio a toda criatura”. (Mr.16, 15). La Iglesia ha cumplido con esta misién
por medio de los Apostoles, obispos, sacerdotes y fieles cristianos.

Santo Tomas de Villanueva es un predicador al estilo de lo que queria
Jesus que fuesen los discipulos al enviarlos por todo el mundo para anunciar la
llegada del reino de Dios. Y es que este santo manchego y fraile agustino, es
hombre de una personalidad tan rica, que da juego para elegir numerosos aspectos
del tema, que nos ocupa, tanto mas si se le ve en su tiempo y circunstancias, en los
que ejercio6 notable influencia, como veremos. He optado por este compromiso de
estudiarle en cuanto predicador en tiempo de reforma, porque lo considero de
gran interés en el momento de convulsion histérica en Europa y en una necesaria
reforma o renovacion en la Iglesia en el siglo XV y XVI, en que le tocd vivir.
Aqui tendria, el fraile agustino y arzobispo de Valencia, un papel importante,
desde su ministerio pastoral y su actuacion de formador de religiosos y sacerdotes,
pero sobre todo, serd mas notorio, desde su predicacion.

En su época juvenil gobiernan en Espafia los Reyes Catolicos, Isabel y
Fernando, que, tras su matrimonio en 1469, unieron los reinos de Castilla y
Aragdn y tenian gran empeiio en unificar Espafia con la conquista de Granada,
resto de la presencia musulmana en la peninsula, cosa que consiguen en 1492,
y pocos afios después unen también el reino de Navarra, por derecho sucesorio
de Fernando. Mas para que esa union sea una union real y estable, necesitan la
unificacion pacifica de la religion y reformar las costumbres del pueblo, del
clero y los religiosos, es decir reformar a fondo la Iglesia en su reino, que,
como toda Europa, adolecia de no pocos fallos. Para eso cuentan con el apoyo
doctrinal del Cardenal Francisco Jiménez de Cisneros, arzobispo de Toledo, y,
por afiadidura, confesor de la Reina.
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II. SANTO TOMAS DE VILLANUEVA EN EPOCA DE CAMBIO

Tomaéas Garcia y Martinez Castellanos, que era el nombre y apellidos de
Santo Tomas. Vino al mundo el afio 1486 en el pueblo de Fuenllana, proximo a
Villanueva de los Infantes, importante poblacion ésta, donde se establecieron
sus padres y €l vive sus primeros afios. Cumplidos los 15 afos, sus padres le
llevan a estudiar al Estudio General de Alcala de Henares, sobre el que, pocos
afios mas tarde, el Cardenal Cisneros fundaria la Universidad. Canizares, nos
dice de él: “Santo Tomés de Villanueva es el testigo de una gran época”’, y
en otro momento lo presenta como un estudiante ejemplar, que dejé huella en
Alcald®. Fue alumno del Colegio Mayor San Ildefonso, centro de mucho

prestigio, en el que luego seria catedratico de Artes o Filosofia con so6lo 25 afios.

El 1517, renuncia a su catedra y se traslada a Salamanca para ingresar como
religioso en el convento de San Agustin, célebre por su fama de la santidad
de los frailes de aquella comunidad. El dia 21 de noviembre de 1516, fiesta de la
Presentacion de la Virgen Maria, inicia su noviciado y viste el habito agustiniano,
deja sus apellidos civiles, Garcia Martinez Castellanos, y toma el de Fray Tomas
de Villanueva, pueblo de su infancia. Pasa un afio de formacion y estudio del
carisma religioso de la Orden de San Agustin, su espiritu y doctrina, segin
ordenan las Constituciones y las normas aprobadas por la Iglesia. El 25 de
noviembre de 1517, emite su profesion solemne y queda afiliado a la Provincia
agustiniana de Castilla.

“Cuando esto ocurre, nos dice Javier Campos, no hace un mes (el 31 de
octubre), que otro hijo de Agustin de Hipona, Fray Martin Lutero, fiel a lo
que su conciencia le pide, habia comenzado a clamar en Erfurt y Witenberg,
lo que con mansedumbre y oracion ejercitaba Fray Tomas de Villanueva en
Salamanca; dos polos de un mismo eje, cuyas vidas marchan misteriosamente
unidas en el imperio del César Carlos I/V. Lutero, inicia la reforma protestante
en Alemania, donde divide a la Iglesia, mientras que el P. Tomas va a iniciar
muy pronto su predicacion desde su amor a la Iglesia, que desea unida. Se suma
asi a la reforma desde dentro, una reforma profunda desde su fidelidad.

Con motivo de cumplirse el V centenario de la profesion religiosa del gran
Santo agustino en el famoso convento de San Agustin de Salamanca, acaba

I CANIZARES, A., Santo Tomds de Villanueva testigo de la predicacion espaiiola del s.
XVI, p. 23.

2 Ibidem, p. 15.

3 CAMPOS Y FERNANDEX DE SEVILLA, 1., Santo Tomas de Villanueva, Universitario,
Agustino y Arzobispo en la Espaiia del siglo XVI, San Lorenzo de El Escorial 2001, p. 98.
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de tenerse un congreso para celebrar ese importante acontecimiento y, con
tal ocasion, promover la declaracion de Doctor de la Iglesia, como se ha
solicitado ya por parte de la Conferencia Episcopal Espafola y la Orden
Agustiniana. El congreso ha tenido lugar los dias 23, 24 y 25 de enero de
2018 en la ciudad de Valencia. La tematica es de gran interés y esperamos
que pronto podremos consultarla en las Actas, que se publicaran en breve®.

2.1. Urge una reforma auténtica en la Iglesia

Aunque la reforma estaba en la conciencia de muchos hombres de iglesia
y parte del pueblo de Dios mucho tiempo antes, la actitud tomada por Lutero, al
margen de la jerarquia y de otros responsables de la fidelidad cristiana, se
agudizé la urgente necesidad de realizar una reforma desde dentro de la misma
Iglesia, algo que se siente en los distintos paises de Europa y en la misma
Santa Sede. En esto se implicarian la jerarquia eclesiastica, los sacerdotes y
religiosos, junto a los gobernantes, y sectores del pueblo mas sensibilizados y
comprometidos. En realidad habia una corrupcion generalizada en la sociedad de
la segunda mitad del siglo XV y primera del XVI. Entre todos crearon un ambiente
de reforma de costumbres en todas las capas eclesiales y sociales de la época.

Durante el afio 2017 se han celebrado algunos congresos, aparte del
mencionado unas lineas mas arriba, en centros universitarios, y en la Orden
agustiniana en sus distintas ramas. Pero aparte se han celebrado varias de
estas asambleas dedicadas a Lutero o su reforma. En ellos se han desarrollado
temas, sobre lo que algunos han considerado positivo mientras otros han visto
como negativo, en la mencionada reforma luterana. En esos foros se ha defendido
que entre unos y otros se ha de buscar el equilibrio y el acercamiento de todos en
pro del ecumenismo, que hoy promueve la Iglesia como medio de alcanzar la
ansiada union de los cristianos, ahora tan divididos.

Por su parte, el Prior General de los agustinos, P. Alejandro Moral, escribe
una carta dirigida a toda la Orden para aclarar el porqué de la conmemoracion,
no la celebracion subraya, de esos 500 afios de inicio de la reforma’, promovida
por Lutero, en el Instituto patristico de Roma. Comienza por reconocer los
valores teologicos y religiosos de Lutero, pero sefiala a continuacion los
graves fallos. Entre otras cosas dice: “También es cierto que Lutero no sélo

4 Intervinieron los siguientes ponentes: Sr. Arzobispo de Valencia, Cardenal Antonio
Cafiizares, P. Miguel Angel Orcasitas, OSA, Fr. Enrique Hernandez, OAR, Arturo Llin Chafer, P.
Gonzalo Tejerina, OSA, Joze. Rzonca, OSA, José Luis Sanchez, y José Méaximo Lledo.

S MORAL A., Carta a los Hermanos y Hermanas de la Orden con motivo de los 500 afios del
inicio de la Reforma luterana, en Don y Tarea, Boletin informativo, n° 3 julio-septiembre 2017, p. 10.
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abandond la Orden, sino que abominé de la vida religiosa. El dafio causado a
la Orden y a la vida religiosa en Alemania fue enorme... y no podemos eludir
otra faceta menos grata: la que se refiere a su intolerancia, obstinado e inflexible™®.

Veremos aqui la actitud totalmente distinta de San Tomas de Villanueva.

Frente a la relajacion generalizada de costumbres en aquella sociedad, los
monarcas catolicos, son los primeros en promover la reforma, comenzando por
las 6rdenes religiosas en la segunda mitad del siglo XV y XVI. Lo hemos visto
ya en los Reyes Catdlicos, Isabel y Fernando, por citar un ejemplo anterior a
la reaccion luterana. Carlos I de Espafia y V de Alemania y sus sucesores, lo
acentuaron mas. De modo particular el emperador Carlos debe enfrentarse a
una situacion enconada por los principes alemanes, que hicieron de la reforma
religiosa un problema politico en su provecho. A fin de sacar partido en sus
intereses, éstos presionaron a Lutero y sus seguidores para romper con el emperador
y la misma Santa Sede.

La reforma de la Iglesia no es, pues, una simple reaccion frente a la reforma de
Lutero y otros protestantes. La corriente de reforma en la Iglesia catolica es anterior
al 1517, insistimos; en linea de los mismos monarcas, “fueron los fundadores de

universidades y colegios mayores, los que deseaban una Iglesia mas evangélica™’.

2.2. La reforma comienza por la formacion de evangelizadores

El gran conocedor de la vida y obra de Santo Tomas de Villanueva, P. Javier
Campos, que ha escrito varios libros y otros estudios sobre su Santo paisano,
insiste en que “Dios llamé a Tomas Garcia Martinez Castellanos para tomar parte
activa en la Iglesia”, que habia caido en una lamentable corrupcion de costumbres,
debido, en buena parte, a la deformacion del renacimiento humanistico, que se
habia apoderado del mundo cristiano sin respetar la jerarquia”®. Como sabemos
nuestra Santo, renuncia al prestigio de su catedra de Filosofia y su situacion
econdmica para responder a la llamada de de Dios y entrar en el convento de
San Agustin de Salamanca, que formaba parte de los conventos incorporados
a la observancia de los Agustinos, iniciada por el P. Juan de Alarcén en 1431
con el beneplacito de P. Prior General de la Orden, P. Agustin Romano. Este
convento agustiniano de la ciudad del Tormes, acepta expresamente la reforma
en 1451, nos asegura otro historiador’.

% Tbidem.

7 LLIN CHAFER, A., Santo Tomds de Villanueva, fidelidad evangélica y renovacion
eclesial, Madrid 1996, p.34.

8 CAMPOS, J., 0. c. p.93.

9 ALVAREZ, L., La Observancia agustiniana de Castilla en s. XVI; corrientes espirituales,
organizacion y régimen de vida, en Revista Agustiniana de Espiritualidad, 14 (1973) 83.
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2.2.1. Actitud como religioso

A penas un afio después de su profesion religiosa, los superiores, conocedores
de su buena preparacion teologica, decidieron proceder a su ordenacion sacerdotal
y, pasados unos meses, le encomiendan impartir clases de Teologia a los
religiosos en periodo de formacién'’. El, que tenia una sélida preparacion y
era observante y ejemplar, tuvo asi en sus manos la preparacion los jovenes
religiosos y sacerdotes agustinos, que serian instrumentos de renovacion o reforma
en el monasterio y en la sociedad.

Sin duda la buena formacion doctrinal sera el primer medio de llevar a cabo
la renovacion o reforma, a través de religiosos y sacerdotes bien preparados,
dedicados a la predicacion en Espaia y luego, como misioneros de vanguardia,
en el nuevo mundo recién descubierto. Siendo Provincial, el P. Tomas promovi6
la inquietud por la misién y luego envid un grupo a Nueva Espaiia (México),
donde hicieron una labor extraordinaria de evangelizacion. Cuando ¢l envia
¢stos, ya habia llegado la primera expedicion de agustinos, promovida por el
P. Juan Gallego, de los llamados siete de la fama, con Fray Francisco de la Cruz,
conocido como el P. Venerable. Llegaron el 22 de mayo de 1533. Santo Tomas
envid su expedicion el 1536.

2.2. 2. Actitud como obispo

Como arzobispo de Valencia, afios mas tarde, siente la responsabilidad de
conseguir una urgente reforma del clero diocesano. Se encuentra con una diocesis
abandonada, el prelado anterior no habia residido en su sede, muchos clérigos
con parroquia a cargo tampoco residian en sus respectivos lugares o llevaban un
comportamiento poco ejemplar, en fin, se enfrenta a una corrupcion alarmante,
que debe corregirse en prontitud. Para ello pone en practica dos medios mas
urgentes, convoca un Sinodo diocesano y funda un Colegio Mayor-Seminario
para formacion de nuevos sacerdotes, que ensefien y que prediquen para anunciar
las verdades de fe, fieles al Evangelio y, en consecuencia, a la moral y las buenas
costumbres.

2. 3.3. Sinodo diocesano y Concilio de Trento

Celebra un Sinodo Diocesano, cuyo objetivo principal lo declara en el
proemio de las Constituciones sinodales con estas palabras: “Con el fin de

10 SALON, M. B., Vida Santa y Milagrosa del Ilmo. Y Rvdmo. Sr. D. Fray Thomds de
Villanueva, Arzobispo de Valencia. Libro, citado por Caiiizares, o. c., p. 17.
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abolir los abusos de los eclesiasticos e instaurar las buenas costumbres™'. Llin
Chafer hace un buen estudio de estas Constituciones sinodales, cuyo estudio
divide en los siguientes apartados: disciplina, catequesis, administracion de
sacramentos y ordenacion pastoral'?.

Este autor califica el Sinodo de “uno de los pilares con que el Santo Arzobispo
de Valencia quiere cimentar la reforma de su Iglesia”. “No solo sefiala defectos,
sino que, ademés, apunta en las promulgaciones sinodales soluciones practicas™'?.
Su influjo queda patente en la apreciacion y elogios, que hacen los prelados

valencianos, sucesores suyos en esta sede'*.

La otra oportunidad para conseguir el ideal de reforma deseada a fondo,
fue el Concilio de Trento convocado por el Papa Paulo III, el 19 de noviembre de
1544, cuando el Santo estaba recién nombrado arzobispo, pero no habia tenido
tiempo aun para tomar posesion de su sede. Si bien €l no pudo asistir personalmente
a este importante encuentro eclesial, por el grave deber de atender a las necesidades
muy urgentes de la didcesis, tanto tiempo sin presencia de prelado y tan necesitada
de reforma, ademas de su delicado estado de salud, pudo participar de hecho.
Efectivamente, segtin consta en su vida, de hecho participé de manera indirecta, a
través de los obispos, que pasaron por Valencia, camino de Roma, por medio
de los cuales envio un memorial escrito, cuyo efecto se dejo sentir en el aula
conciliar, seguin refiere su bidgrafo, el P. M. Salén'>. El Santo habia hablado
en su predicacion de la necesidad de un concilio universal para conseguir la
verdadera reforma de la Iglesia de Dios, una vez que el Papa y el Emperador habian
conseguido vencer a los turcos en la célebre y decisiva batalla de Lepanto'®.

2.3.4. Fundacion del Colegio Mayor de la Presentacion

No existian los seminarios de preparacion del clero, sobre todo para al
sacerdocio. Santo Tomas de Villanueva, es muy consciente de la necesidad de
una formacion solida en los elegidos para el ministerio sacerdotal, a fin de que
fueran ejemplares en su vida y bien preparados para ser predicadores y catequistas.
Se adelanta entonces al Concilio de Trento, que mandaria la creacion seminarios
en todo el mundo. El funda un Colegio Mayor en su didcesis, que seria un

" Sinodus valentinus, 411, citado por Llin Chafer, o. c., p. 222.

2LLIN CHAFER, A., 0. c., p. 222.

13 Tbidem, p. 247,

14 Ibidem, Pueden mencionarse palabras de Francisco de Navarra, Martin de Ayala y San
Juan de Rivera, entre otros.

15 Citado por LLIN CHAFER, o. c., p. 254.

16 LLIN CHAFERE, A., Menciona dos sermones, en los cuales hace esta llamada, uno en las
rogativas contra los turcos y otro en la feria V después del domingo I de Cuaresma, o. c., p., 250.
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verdadero seminario. Lo puso bajo la proteccion de la Santisima Virgen Maria
en el misterio de su Presentacion. Le dio unas constituciones, segun las cuales se
regiria su vida espiritual y sus estudios, como hemos indicado. Este colegio
subsiste hasta hoy y de él han salido muchos sacerdotes de gran preparacion
intelectual y humana, un buen numero para obispos y cardenales de la Iglesia.

Era ésta otra inquietud, que tenia ya antes de ser obispo, segin la cual
habia sentido la necesidad de centros de formacion de sacerdotes y lo habia
advertido incluso en algunos de sus sermones. Se lamentaba de que muchos
optaban por el sacerdocio para disfrutar de unos beneficios, sin tener una
preparacion adecuada para ejercer el ministerio. Habia, ademas, parrocos,
que no residian a sus parroquias, pero percibian la remuneracion propia, lo cual
era un abuso patente. Lo mismo puede decirse de otros beneficios eclesiasticos.
El Santo lo advierte en algunos de sus sermones. Por ejemplo en la fiesta de
S. Juan, en la dominica IV de Cuaresma o en la fiesta de San Agustin'’.

I1I1. PREDICADOR PARA EL PUEBLO

“Poco tiempo después [de encomendarle la ensefianza de Teologia], dice
el P. Tomas de Herrera, le encargan la predicacion de la Cuaresma en la
iglesia mayor”'®, es decir, en la Catedral de Salamanca. Suele repetirse, entre
los autores, que su predicacion iba dirigida a la renovacion de Iglesia, de la
vida cristiana. Debia pues enfrentarse a la corrupcion de costumbres, que incluso
se habia infiltrado en la jerarquia y estaba ocasionando un gravisimo dafio a la
santidad de la Iglesia. Como testimonio de esta afirmacion, algunos autores citan
uno de sus sermones cuaresmales. Dice: “;Cuando ha habido mayores abusos
que en nuestro tiempo? ;Dénde encontramos mas simonias execrables?”'’, etc.

En sintonia con esta opinion, Herminio de 1a Red, OSA, recoge esta idea y dice
que “las lacras de la sociedad que denuncia con sus vicios y corrupcion de
costumbres corren amonestadas por los sermones del santo predicador” y cita una
expresion literal del Santo: “Si quisiéramos analizar las calamidades de nuestro
tiempo, nos encontrariamos con que desde hace mil doscientos afos, o sea, desde
el tiempo del emperador Constantino, nunca ha estado peor la Iglesia™. Lamenta
ademas que en Europa haya entrado una mayor corrupcion a causa de de herejia
luterana y calvinista.

17 Ibidem, pp. 280-281 ...

18 HERRERA, Tomas de, 0. ¢. p.313.

19 LLIN CHAFER, A., o. c. p. 93. Cita la concion de la feria II después del domingo IV de
Cuaresma. 2, 2,

20 RED, H. de la, “Santo Tomas de Villanueva: Testigo y Predicador Cordial para nuestro
Tiempo”, en Santo Tomds de Villanueva, 450 Aniversario de su muerte, VIII Jornadas Agustinianas,
(Actas), Madrid 2005, p. 348.
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P. Javier Campos, ya citado, nos dice que fue muy pronto nombrado
predicador, “Cargo al que accedian aquellos religiosos que, por formacion
teologica (Biblia, Patristica y Moral), vida intachable y dotes oratorias, eran
designados por los superiores para este cargo de gran responsabilidad...”?'. El
mismo autor, afiade que nuestro Santo, en la predicacion, “unia una profundidad
de contenido a la sencillez de la exposicion y la simplicidad de la estructura
con la uncion del tratamiento, haciendo que el mensaje llegara al corazén de
los oyentes™*.

3.1. Auditorio ordinario en los sermones del Santo

Cuando decimos que nuestro Santo era predicador para el pueblo de Dios,
entendemos para todo el pueblo de Dios, donde quiere que se encontrara el
predicador. Por eso los lugares concretos han sido objeto de estudio y tal vez de
cuestion, que se han planteado algunos historiadores, si bien no es fundamental
sea en un sitio u otro, sino, que los vemos como un medio para comprobar que el
contenido de sus sermones era apto para todos. Indicamos, no obstante, los
lugares mas frecuentes, donde se refleja quiénes eran los oyentes. Seglin eso,
los escenarios frecuentes de su predicacion fueron sobre todo las ciudades de
Salamanca, Burgos o Valladolid, donde fue prior de su convento, y Valencia
donde fue arzobispo. Consta ademas que predic6 en Madrid, que debio visitar
en varias ocasiones, incluso en Granada, en la catedral (Iglesia mayor), y en
Portugal, segin podemos ver en distintos autores. Al parecer, a estos sitios, donde
no residia, iba invitado expresamente por las autoridades®.

En fin, que Santo Tomas predicaba para todo tipo de fieles, que acudian a
escucharle con gusto, seglin hemos indicado. Alli entraban los distintos estamentos
sociales y religiosos de la época, ricos y pobres, sefiores y trabajadores, mercaderes
y otros de todo tipo. Algunas veces se distingue en sus sermones, que predica en
presencia del Emperador Carlos V y su numerosa corte, o en presencia del
Principe Felipe con su cortejo. No olvidemos que fue predicador oficial real.

Algunas veces predica especialmente para religiosos, religiosas, o en presencia
de sacerdotes, circunstancia que él mismo expresa en su sermon. Cafiizares
destaca que, entre el auditorio asiste, el numeroso grupo de estudiantes en
Salamanca, precisamente un sector mas bien critico, en el que, sin embargo,

21 “Boceto biografico de Tomés Garcia Martinez a Tomas de Villanueva” en Santo Tomds
de Villanueva, Conciones [I] p. LIX. Edicion critica dirigida por L Manrique. i

22 Ibidem.

2 CANIZARES. A, o.c., p. 116,
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caus6 mas impacto, incluso habla de numerosas conversiones de éstos. Es
mas, sefiala con extrafieza, que “hasta los mismos predicadores, no amigos
de escuchar a otros [del gremio], dejaban sus sermones e iban a oirlo entre
sus auditorios™*,

El Santo concibe también la predicacion como un medio eficaz de conversion
del pueblo de Dios, moviéndolo a una vida mas cristiana y honesta. Por eso los
sermones deben de estar llenos de doctrina, inspirada sobre todo en la Palabra de
Dios. Esta debe ser vivida por el propio predicador. Se lamenta, deciamos,
de que en su tiempo hubiera “muchos predicadores y pocos predicadores”, es
decir, muchos que predicaban, pero pocos los que lo hacian comprometidos
y con resultados practicos en la vida de los fieles. Se lamentaba también de
que muchos predicaban con una oratoria ampulosa para agradar al publico, con
lo que agradaban al oido, pero que no llegaban al corazén de los oyentes.
Buscan el pan, dice, mas no son aptos para promover una vida honesta en sus
costumbres y ferviente en su vida espiritual. En este empefio ya se habian
comprometido anteriormente el cardenal Cisneros y el obispo Talavera, el
agustino Dionisio Vazquez® o San Juan de Avila, entre otros ejemplares
predicadores de su época.

Como vemos la predicacion de nuestro Santo buscaba fundamentalmente
llegar al oyente, habla con toda correccion pero evita la erudicion, las figuras
literarias, las puras formas, lo que busca y le importa es transmitir el mensaje
y, por ¢él, contribuir a la conversion del corazon y a la renovacion espiritual de
los fieles que escuchaban. Era, pues, un mensaje solido, claro e inteligible.

3.2. Tiempos especiales de la predicacion

Ciertamente todo tiempo es bueno para predicar, ya nos dice San Pablo:
“Predica a tiempo y a destiempo, oportuna e importunamente”. Sin embargo
hay tiempos mas propicios. En nuestro caso podemos verlos en el contexto de
los sermones del Santo, que, segun la ultima edicion, que es una edicion critica,
en X volimenes, publicados en Biblioteca de Autores Cristianos entre 2010 y
2015, coordinada por el P. Laureano Manrique, OSA. Suman 454 sermones
o conciones, entre las cuales se incorporan algunas obras inéditas®, a las

24 Ibidem, pp. 118-119.

25 Es oportuno recordar aqui que el célebre agustino, Dionisio Vazquez, fue el primer
profesor de Sagrada escritura en la universidad de Alcala. Fue ademas un renovador de la
predicacion en Espafia, dando en sus sermones una preferencia al conocimiento y estudio de la
Sagrada Escritura, que es lo le dara mayor eficacia. Ver Herminio de la Red, o. c. p. 335, nota 34.

26 MANRIQUE, L., Santo Tomds de Villanueva. Obras completas, Ed. Biblioteca de
Autores Cristianos, BAC, Madrid 2010-2015.
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cuales se suman escritos menores, que también sirven al Santo Predicador
para promover la renovacion de la vida cristiana en la Iglesia. Desarrolla una
gran variedad de temas, que abarcan gran parte de la doctrina cristiana
adaptada para la vida de los creyentes.

Los tiempos especialmente propicios son llamados “tiempos fuertes”, es
decir, de Adviento, Cuaresma y Pascua, luego los domingos del afio, que en
las obras del Santo se llaman domingos después de Pentecostés y las fiestas del
Sefior, de la Virgen o de los santos. Incluye también algunos tratados, sobre los
salmos, Cantar de los Cantares, sobre Isaias, Job, etc. Vale la pena destacar
un breve tratado sobre la Eucaristia, fuente y alimento de vida, que contiene
paginas hermosas. Santo Tomas de Villanueva concibe la predicacion y sus
escritos como un medio eficaz de conversion del pueblo de Dios, de biisqueda
de renovacioén espiritual, concluimos. Por eso podemos ver como prescinde de
las formas bonitas para ofrecer un contenido solido.

3. 3. Fuentes esenciales de su predicacion

Nos referimos a los fundamentos teoldgicos de predicacion utilizada por
nuestro Santo: la Sagrada Escritura, los padres de la Iglesia y los maestros y
doctores de las escuelas teologicas, y los grandes misticos.

3.3.1. Sagrada Escritura

En la lectura de los sermones de Santo. Tomas de Villanueva, se advierte
enseguida que acude frecuentemente a la Biblia, como base de su predicacion.
Es decir, que en primer lugar se basa en la Palabra de Dios contenida en la
Biblia. Nuestro Santo, formado en Alcal4, es un gran conocedor de la Sagrada
Escritura y la maneja con fluidez. Desde ese gran conocimiento biblico, intentaba
llevar adelante la auténtica reforma y renovacion de las costumbres de la
Iglesia. “No quiere una reforma que lleve a novedades, dice uno de sus primeros
bidgrafos, el agustino y luego obispo de Segorbe, Fray Juan de Muifiatones:
“Fue enemigo de toda novedad por lo mucho que amaba la paz y la quietud”.
En referencia a Lutero, dice: “Huid de estas novedades, no os dejéis llevar de
doctrinas raras; al contrario, permaneced en la verdad, que aprendisteis desde

que erais nifios de pecho™?’.

27 CANIZARES, A., o. c., p. 31. Palabras citadas por Cafiizares, quien a su vez las toma
de Munatones, y el Santo pronunci6 en un sermoén de la fiesta de un martir. Juan de Mufiatones
nace en Briviesca (Burgos) a principio del siglo XVI. Nos dice ¢l mismo que siendo estudiantes en
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Estaba tan imbuido en la Biblia que pensaba, que con el conocimiento de
la misma, se podia conseguir la verdadera renovacion en la vida de la Iglesia.
Canizares le considera un gran escriturario. Da tanta importancia al conocimiento
de la Biblia, que llega a decir en un sermén: “quien no conoce 6ptimamente,

a fondo, las Escrituras, no debe asumir el oficio de predicador’?®.

3.3.2. Los Padres de la Iglesia

Una segunda fuente fueron los Padres de la Iglesia, San Agustin, San
Ambrosio, San Juan Criséstomo, San Jerénimo, San Gregorio Magno, de los
posteriores, especialmente San Bernardo, entre otros. Por citar sélo unos
ejemplos, mencionamos algtin detalle. En un sermén del Jueves Santo cita a
San Agustin para expresar el estado de animo de San Pedro en el lavatorio de
los pies por el Maestro, y, sobre todo, para expresar la unidad del cuerpo de
Cristo. Sobre San Juan Criséstomo le cita en la dominica infraoctava del Corpus.
A San Ambrosio le cita al presentar a Cristo como Buen Pastor, que corrige,
consuela y alimenta®. Para explicar las cualidades del Buen Pastor cita palabras
de San Gregorio Magno. En sermones de la misma semana de Pascua, recurre a
San Bernardo, por quien siente gran simpatia*’.

Atn, contando con ese conocimiento, que tiene nuestro Santo de todos los
grandes Padres de la Iglesia, muestra una especial querencia por San Agustin, a
quien conoce muy a fondo, como padre y fundador de su Orden, cuya regla es
modelo de vida monastica,que habia sido aceptada o imitada por otros fundadores,
como Santo Domingo, fundador de la Orden de Predicadores, San Pedro Nolasco,
fundador de la Orden de la Merced, los Servitas o Siervas de Maria, fundados
por los conocidos como los Siete santos fundadores, etc. Otros le imitaron
en algunos puntos, por ejemplo San Benito o San Francisco. La aceptarian
también para otras drdenes y congregaciones posteriormente fundadas. Este
gran conocimiento de la doctrina del Santo Obispo de Hipona, puede verse
por las numerosas citas, que se encuentran sembradas en sus obras.

Esa preferencia por San Agustin la destacan los estudiosos de las obras de
nuestro Santo predicador. Por ejemplo, A. Turrado, nos dice: “basta hojear

Salamanca, movido por la palabra y vida ejemplar de Santo Tomés de Villanueva, decidid
abrazar la vida religiosa e ingreso en el convento de San Agustin de Toledo, donde residian
sus padres por motivos de oficio. Llegd a ser obispo de Segorbe y asistio al Concilio de
Trento. De ¢él se valié Santo Tomas para hacer llegar su pensamiento a aquel foro.

2 IDEM, o. c., p. 33.

2% Domingo después de Pascua, concio 2.

30 LLIN CHAFER, o. c., p. 135.
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rapidamente sus escritos para ver el puesto de honor que ocupa San Agustin.
Nuestro Santo llego a asimilar de tal manera el sentir del Obispo de Hipona que,
en los mismos sermones al pueblo, siembra a granel sus ideas™'. Llin Chafer
nos dird: “San Agustin ocupa en sus sermones un puesto de honor. No hay
sermon predicado por Santa Tomas de Villanueva, que no reproduzca algin
texto del Obispo de Hipona®?. Y afiade: “un estudio atento nos llevaria a conocer
el notorio influjo que experimentd nuestro Santo de las obras del fundador de la
Orden agustiniana™?, pero seria, al mismo tiempo muy extenso y superaria el
espacio que nos permite este breve estudio, que nos hemos propuesto. Los
posibles lectores pueden acudir a estos lugares mencionados y a otros numerosos
escritores, que seria largo enumerar.

Lo que si quiero subrayar es que Fr. Toméas de Villanueva, en su vida de
agustino, llegd a conocer muy a fondo la vida, la espiritualidad y la riquisima
doctrina de San Agustin, a la que la amo entrafiablemente. Ademas de las
numerosas citas diseminadas en sus sermones, se conservan, al menos cuatro
sermones dedicados al Santo Doctor Maximo en su fiesta. Estos suele predicarlos
en un contexto con participacion de religiosos. Sabe el Santo que si los religiosos
y personas consagradas profundizan y viven la realidad de la iglesia de Cristo,
una iglesia viva y fiel en todo a Cristo, su fundador, los fieles cristianos
seguiran su ejemplo y sus palabras.

Para el objeto de nuestro tema, el ambiente de reforma, que vive nuestro
predicador, nos interesa resaltar lo que él observa a este respecto en San
Agustin. Menciona y resalta, ante todo, la vida ejemplar del gran convertido,
que llegd a ser monje y fundador de monjes, pastor ejemplar de una iglesia local,
gran doctor, que escribid abundante y sélida doctrina. Son binen conocidas sus
obras. Parte de éstas, las dedicadas a combatir a los herejes de su tiempo, a
clarificar la doctrina y costumbres de la Iglesia, sobre la que tiene un tratado,
aparte de los famosos tratados.

Este conocimiento y amor, sirve a Tomas de Villanueva para abordar
directamente el tema y combatir con energia la reforma luterana, que invadia
ya Europa, y presentar lo que debe ser una reforma verdadera y real. En estos
sermones desmantela los argumentos de la reforma pretendida principalmente
de Lutero que, ademas de separarse de la Iglesia, habia abandonado la Orden
agustiniana, a la que habia pertenecido y arrastré con ¢l a muchos hermanos
de la Orden en Alemania.

3TIDEM, o. ¢., p. 39.
32 LLIN CHAFER, o. c., p. 137.
33 Ibidem.
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Lutero pretendia apoyarse en la doctrina de San Agustin. Ciertamente
conocia sus obras, pero distorsiona su sentido para conducirla a su propio
interés y soslaya la fidelidad de aquel a la Iglesia, a la que ama como madre.
Eso duele mucho al de Villanueva. Sabe bien que Agustin combatio con firmeza
y claridad a los herejes de su tiempo, arrianos, que negaban la divinidad de
Cristo, maniqueos, que negaban su humanidad, pelagianos, que negaban la
influencia del pecado original en la naturaleza humana y defendian que el
hombre libre no necesitaba de la gracia para actuar y merecer; donatistas, que
comenzaron siendo cismaticos y se convirtieron en herejes, al negar la validez
de los sacramentos administrados por sacerdotes pecadores o fuera de comunion
con ellos y obligaban a bautizarse de nuevo a los que quisieran entrar en su
iglesia. Lutero, dice, se aleja de los grandes doctores de la Escolastica, como Santo
Tomas de Aquino o San Buenaventura, que recibieron notable influencia de
San Agustin e insta a profundizar sinceramente en las Sagradas Escrituras: “Leed
los libros santos, adherios a ellos, seguid su sentido catolico y antiguo, no querais
negar lo que recibisteis de los Padres. La Escritura es el camino mas recto e

inefable al que todo entendimiento debe adecuarse™*.

3.3.3. Los grandes tedlogos fueron otra fuente de predicacion

La tercera fuente de la predicacion de Santo Tomas fue el conocimiento
de los méas notables tedlogos, como puede verse en sus obras, en las que
acude también a éstos. En su predicacion va citando a Pedro Lombardo, San
Buenaventura, Santo Tomas de Aquino y otros. El mismo fue un buen tedlogo,
primero por la esmerada preparacion en la Universidad de Alcala y el ejercicio de
su ensefanza en ésta y en luego en Salamanca. Argimiro Turrado, uno de sus
mejores estudiosos, titula su obra: Santo Tomas de Villanueva, maestro de teologia
y espiritualidad agustiniana. Aunque no haya escrito ninglin tratado de teologia,
en sus sermones y otros escritos suyos se revela como tal, de forma clara,
segun puede verse por su reflexion y desarrollo de temas profundos referentes a
los misterios de nuestra fe. Dice un autor: “Ya Tomas de Villanueva nos
ensefla a respetar los juicios de los maestros y doctores de la Escuela, pues
reconoce en ellos a enviados de Dios para dilucidar las cuestiones arduas y
espinosas de la e’

En su linea de fidelidad a la Iglesia se apoya en la autoridad y magisterio
que ésta ejerce por disposicion del Sefior. Escribe: “el Papa y el Concilio tienen
el derecho de definir acerca de Cristo en nombre de los asistentes. Por eso
dice Jesus dice a Pedro: Bienaventurado t, Simén, hijo de Jonas, pues eso no te lo

34 Citado por Lllin Chafer, o. c., p. 151.
35 RODRIGUEZ, T., o c., p. 53.
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revelado la carne y la sangre, sino mi Padre que esta en los cielos. Pero no
necesita Cristo de Pedro, sino Pedro de Cristo y en Pedro la Iglesia Universal™®.

IV. FRUTOS PRACTICOS DE SU PREDICACION

Fray Juan de Muiatones, O.S.A, obispo de Segorbe, escribe la primera
biografia de nuestro Santo, al que conocié muy de cerca, y resalto los abundantes
frutos de su predicacion. Con grandes elogios del santo predicador, prelado
religioso y arzobispo, habla de los efectos benéficos en la sociedad espaiiola,
principalmente en aquellos lugares donde actud. Subraya que, “incluso entre
los estudiantes, generalmente poco propensos a escuchar, se operé un cambio
notabilisimo, siendo muchos los que, movidos por las exhortaciones del Santo,
no so6lo mudaron de conducta, sino que resolvieron entrar religiosos. El mismo
fue uno de los convertidos, que entr6 de agustino en el convento de Toledo™’,
segun dijimos mas arriba. Tales frutos se dejaron sentir en la corte de Carlos
V, que tanto apreci6 al Prior de San Agustin de Valladolid, al que escuchaba
con verdadero placer y al que propuso para arzobispo de Valencia.

Quiza donde ejercid especial influjo y consiguid6 mayores cambios de
vida y una verdadera renovacion fue en Valencia, durante su pontificado. Ya
queda indicado arriba el plan de renovacion, que se propuso a llegar a la diocesis,
en la que se encontr6 con tantas deficiencias, debido a la ausencia de presencia de
prelados, actitudes de los parrocos y tantos fallos en la sociedad, generalmente
desatendida o muy poco atendida en la formacion religiosa y moral. Dejo
admirables ejemplos de humildad, pero también de actitud firme en el ejercicio
de su autoridad de prelado. Con sus programas y comportamiento pastoral ejercio
un notable influy6 en el comportamiento pastoral de otros muchos pastores de su
época. Sobre todo en la formacion del clero del que saldrian sacerdotes bien
preparados en doctrina y celosos de sus deberes en relacion con los fieles.

V. CONCLUSION

Al leer y estudiar a Santo Tomas de Villanueva, en algunos de los multiples
trabajos publicados, se encuentra uno con una extraordinaria riqueza de valores,
que emanan de su personalidad. Podemos verlo en la diversidad de facetas
que se nos ofrece en su analisis. Ya desde nifio aflora su santidad atrayente,
ira creciendo y desarrollandose en su juventud y hombre adulto, en que
resplandecen las grandes virtudes cristianas, entre las que sobresale caridad y
el celo por la gloria de Dios.

36 Ibidem, p. 55.
37 Ibidem, p. 21, y ss.
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Con mucho acierto se le llama “Padre de los pobres”. Desde nifio supo
dar limosna a los pobres. Ya obispo a ¢l acudian los necesitados entre los
repartia sus emolumentos. Incluso a la hora de su muerte, no le quedaba nada y
cuentan sus biografos, dio su propio lecho, pidiendo al mendigo le permitiera
morir en €l. Los pintores frecuentemente le representan dando limosna a los
indigentes y desvalidos, que se acercaban a pedir su ayuda.

El gran santo de Villanueva de los Infantes, Tomas Garcia Martinez, es un
hombre muy inteligente, brillante, podemos decir, que se prepara admirablemente
en la nueva universidad de Alcaca de Henares. Alli seria profesor prestigioso
de Artes o Filosofia, con el que paso a Salamanca.

Como religioso agustino, segin hemos podido ver, asimila el espiritu y
doctrina de San Agustin que, después de la Palabra de Dios, le serviria para
llevar a cabo su labor de predicador, renovador y reformador de vida cristiana en
la sociedad de su tiempo. Hemos podido verlo, en su labor de formador de
religiosos y sacerdotes. Como superior en su Orden y arzobispo de Valencia,
consiguio, con su palabra y ejemplo, abundantes frutos de conversion, renovacion
del clero y fieles. Bien podemos, pues, admirar y apreciar la obra realizada de
nuestro gran Santo Tomas de Villanueva. Hacemos votos para que se le declare
Doctor de la Iglesia.

1. Aguilar, Sto. Tomas de Villanueva, que se halla en la parroquia de su
nombre en Alcala de Henares.
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SANTO THOMAS DE VILLANVEUA COLLEG

DEL MAIOR DE § ILDEPHONSO UNIUERSIDAD DE ALCALA.
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2. Grabado. Sto. Tomas de Villanueva colegial en el Colegio Mayor
San Ildefonso de Alcala de Henares.

3. Grabado. Sto. Tomas de Villanueva socorre a una madre.



130 P. FELIX CARMONA MORENO, OSA

5. Sto. Tomas de Villanueva recibe la profesion religiosa de
San Alonso de Orozco.
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I. INTRODUCCION

Es necesario sefialar el interés que hemos tenido desde hace décadas por
el estudio del fenomeno religioso, especialmente por la importancia que tiene en
conocer y comprender mejor los comportamientos y las mentalidades de las
sociedades estudiadas y sus proyecciones hasta la actualidad. En el caso del
cristianismo, ese estudio no es posible realizarse sin tener en cuenta su relacion con
dos elementos sociales y mentales fundamentales que son: el espacio y el tiempo y
que han marcado a la civilizacién occidental. Finalmente, no debemos olvidar
que existe un elemento que es dificil para el historiador aprehender completamente y
es la Fe, en toda la complejidad que significa en lo individual y lo colectivo.

En lo referente al presente trabajo, el periodo en el que se desarrolla la
vida y accidn pastoral de Santo Tomas de Villanueva es de gran importancia
porque coincide con los inicios de la llamada Modernidad, asociada a numerosos
logros que han transformado a la humanidad en sus diferentes ambitos. No obstante,
no existe una ruptura total con lo anterior, sea con la llamada Edad Media y en
especial con la crisis o gran depresion de los siglos XIV y XV, etapa de multiples
problemas, caracteristicos de una sociedad pre-industrial pero también con
importantes realizaciones que se manifestaran en esa oposicion entre tradicion e
innovacién, como observamos en la conflictividad social, las luchas entre
Papado e Imperio, la génesis del Estado Moderno, la peculiar situacion que
vive la Peninsula Ibérica en la etapa final de la Reconquista.

En cuanto a lo religioso, los trabajos de diferentes especialistas en el tema
reconocen los contrastes en los diferentes niveles sociales y geograficos pero
también las nuevas exigencias que los fieles manifiestan e incluso su resistencia
frente a la politica de encuadramiento parroquial o practica sacramentaria que
las autoridades eclesiasticas habian tratado de imponer desde el IV Concilio de
Letran en 1215, muestra clara de un programa de cristianizacioén en profundidad y
cuyos resultados se manifestaran en los tltimos siglos medievales. Justamente el
siglo XV la Iglesia va a tener la oportunidad de incrementar el control sobre su
grey, fomentando practicas y devociones ligadas a las necesidades de asistencia
material o espiritual (la buena muerte, el juicio final y la salvacion eterna).
Asi, los sermones, los rezos y las procesiones buscan emocionar al maximo a
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las multitudes utilizando recursos sensoriales en los recintos sagrados o las
plazas publicas, tratando que sus consejos fueran seguidos.

Todo lo anterior explica el gusto por ciertos temas iconograficos o devocionales:
la Virgen Maria vista por los fieles de muy diferentes formas dulces, serenas,
dolorosas o tragicas; las imagenes de los sufrimientos de la Pasion de Cristo o el
sufrimiento se difunden, asi como la devocion a ciertos santos protectores, capaces
de dar seguridad a esos creyentes que desean tener la certeza absoluta de su
salvacion se complementan con practicas devocionales como peregrinaciones,
procesiones, rezo de las horas liturgicas.

II. SEMBLANZA DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA

Consideramos que existen numerosas biografias, amplias y muy bien
documentadas de la vida y obra de este ilustre personaje, quien ha atraido la
atencion desde el ejercicio de su episcopado hasta la actualidad. No obstante
recordamos a una especialista en la prédica medieval quien afirmaba que “la
tarea del historiador es comprender la funcidon de un sermén en una sociedad,
relacionar la evolucion de la sociedad con los cambios en lo simbolico, en el

21

contenido y en el estilo™".

Tomas Garcia, nombre original nacié en 1486 en Fuenllana, realiza estudios
de Artes en la Universidad de Alcala, graduandose de Maestro y Doctor y se
desempeild como catedratico en Artes. En 1516 se dirigié a Salamanca donde
ingresa en el convento de San Agustin y en diciembre de 1518 fue ordenado
sacerdote. Sabemos que a partir de 1521 sus cualidades de predicador son
reconocidas, asi como sus capacidades en el ejercicio de importantes cargos
en la orden. Culminacién de su destacada carrera es su nombramiento como
arzobispo de Valencia en 1544, dignidad que ejercio hasta su muerte en 1555.

Su actividad episcopal se caracterizo por la eficiente capacidad organizativa,
asentada en dos pilares: la vision de como servir al pueblo y la conciencia de
su mision como padre de los pobres; mientras que los puntos clave de su
episcopado han sido: seleccionar cuidadosamente a sus colaboradores, conocer
el estado real de la didcesis y por Gltimo reemprender la actividad sinodal con el
objeto de reformar la vida del clero y las costumbres de los fieles. Esa reunion
tuvo lugar en 1548 y entre las disposiciones que se tomaron, nos interesa

I DE REU, M., "Divers chemins pour étudier un sermon", en De ['homélie au sermon.
Histoire de la prédication médiévale, Louvain-la-Neuve 1993, p. 340.

2 CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, J., “Vida y obra de Santo Tomés de Villanueva
(1486-1555)”, en Santo Tomas de Villanueva Consiliario del Colegio Mayor de San lldefonso. V
Centenario, 1511-2011, Alcala de Henares 2012, pp. 25-37.
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destacar aquellas relacionadas con nuestro tema de trabajo: la prédica (N° 20
y 22), el culto (N° 13 y 14) y las fiestas (N° 8 incluyendo la Inmaculada
Concepcion)®.

Consider6 necesaria la creacion en 1550 del colegio de la Presentacion,
centro adecuado a dichos fines, sin olvidar la busqueda de solucion de las
minorias no integradas, es decir, los musulmanes y judios, quienes habian
sido afectados por la ruptura del proceso de convivencia desde fines del siglo
XIV, llegandose inclusive a incidentes violentos en la ciudad de Valencia.

Sin embargo, hemos tratado de situar mejor la figura del arzobispo en el
ambiente marcado por la renovacion del pulpito*, donde se notaba la influencia
de personajes como Erasmo, el Cardenal Cisneros y profesores destacados como
Antonio de Nebrija. Asimismo, la importancia de la Universidad de Alcala y sus
programas de ensefianza con una destacada catedra de retorica. No obstante, se
hace presente la exigencia de profundizar el estudio de los textos de los
Padres de la Iglesia para complementar las Sagradas Escrituras. En esta tarea
de publicar la gloria de Dios y convertir al hombre por la palabra, numerosos
obispos -entre ellos Villanueva- fomentaron la publicacion de tratados de
retorica y demandaron una profunda renovacion en la predicacion.

Gracias a la intervencion del Padre Juan de Mufatones ha sido posible
que se iniciara un proyecto de edicion de los sermones de Villanueva que fue
llevado a cabo por Fray Pedro de Uceda, publicandose en 1572 el primer volumen
Sus sermones muestran una nueva forma de predicar que como sefiala Ranmos
el entronque que tiene con toda la preceptiva retdrica del siglo X VI, insistiendo
en el deber de todo predicador de preparar bien sus sermones’ pero igualmente
necesaria es la “virtud” del que predica y Santo Tomas tiene claro que “el
predicador habla para sus oyentes y, a ellos y a sus circunstancias, debe

amoldarse su sermén”®.

III. ANALISIS DE LAS CONCIONES DE LA INMACULADA
CONCEPCION

Debemos considerar la importancia que tiene en la historia del cristianismo
la prédica. Esas palabras “de la boca de Dios” son la base fundamental para
la formacién de los fieles en la doctrina (ortodoxia) y la moral (ortopraxis),

3 PEREZ DE HEREDIA, ., Sinodos medievales de Valencia, Roma 1994, pp. 376-385.
4 RAMOS DOMINGQO, J. Retdrica- Sermén- Imagen, Salamanca 1998, pp. 109-125.
S1d., o.c., p. 112.

°Id., o.c.,p. 114.
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especialmente para los recién convertidos o aquellos que han sido afectados
por las numerosas herejias que se han difundido desde los primeros siglos del
cristianismo. Es notable la labor que ejercieron papas como Gregorio el Grande,
interesados en todo lo relacionado con la ensefianza eclesidstica y sobre todo
por su interés en redactar obras o emitir disposiciones que ayudaran a los
predicadores en la dificil tarea que debian realizar y que se debid adaptar a las
condiciones de las sociedades de la Antigiiedad Tardia y los siglos iniciales de
la Edad Media. Por lo tanto, han existido formas de prédica acordes a los grupos
a quienes se dirigian o los lugares en los que se desarrollaban y en especial,
las épocas del afio en que se realizaban.

Teniendo en cuenta esta informacion previa, debemos definir una forma de
prédica esencial, el sermdn que es el discurso oral desde el pulpito caracterizado
por su solemnidad y por elaborarse siguiendo normas de oratoria y retorica y
las variedades provienen en gran parte del predicador. Se realiza dentro de un
marco litirgico o en una reunion de tipo religioso y es pronunciado por un
predicador que desea instruir a los fieles en verdades de la fe y reglas morales,
utilizando un texto sagrado no siempre biblico para explicar asuntos que pueden
ser relevantes para su audiencia.

Aparte de las funciones doctrinales y morales ya mencionadas, los sermones
han tenido otras como la relacionada con la promocién o difusién de un culto
determinado, la presentacion de modelos de santidad o formas de vida religiosa
o la ayuda como guia espiritual. En cuanto a los principales géneros de sermones
tenemos los dominicales, los de Tempore u ordinarios, los marianos y hagiograficos,
asi como los funebres.

La preparacion de los sermones tenia en cuenta los aspectos ligados al
contenido que exigia ser fiel a la doctrina, mientras que en la forma debia comenzar
por Dios y terminar por El pero «haciendo buen uso del lenguaje»’. En las
etapas del trabajo era importante la retorica, la inventio o conceptualizacion,
seleccionando los materiales y las fuentes que cimentaban un magisterio apoyado
en la tradicion. Esa tarea necesitaba tiempo y elegir con buen juicio lo mejor
de las lecturas, evitando lo que pudiera afectar la recta interpretacion de los
textos, aplicando argumentos solidos de acuerdo al publico y la ocasion. A
continuacion, se realizaba la disposicion o arreglo de las partes de acuerdo al
material seleccionado. Finalmente, tendria lugar la elocucion, es decir, la entrega
o expresion del trabajo realizado.

7 SAN AGUSTIN, De la doctrina cristiana, asi como Fray Diego ESTELLA en Modo de
predicar.
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Por lo tanto, era necesario conocer bien a los fieles, sus practicas y
creencias, y especialmente poder guiarlos con la palabra sagrada. De alli la
importancia de todo lo relacionado con la formacién universitaria en retdrica
y dialéctica, asi como la utilizacion de manuales de predicacion (Summa de
Arte Predicatoriae), verdaderas guias para la elaboracion de la prédica y también
las colecciones de sermones tan variados y que pueden ser usados o reelaborados
por los predicadores que no tienen a su alcance esa biblioteca minima para
su tarea.

Gracias a nuevas investigaciones conocemos mejor la prédica en el mundo
ibérico, asi como la interrelacion entre el dominio castellano, portugués y
catalan, donde circularon textos de sermones aislados o en sermonarios. Desde
el siglo XIII la difusion del Arte predicatoria de Alain de Lille sirvid de
ayuda a los predicadores, quienes desde fines de la Edad Media utilizaron un
nuevo modo de predicar, mucho mas simple, con pocas reglas, mas ligada al
modelo de los Padres de la Iglesia y a la retorica de Agustin y Quintiliano.
Naturalmente existen dificultades en lo concerniente a la negligencia y falta
de preparacion clerical en las zonas rurales.

En cuanto a los ejes de la prédica destaca la practica sacramentaria y la
necesidad de luchar contra los enemigos de la salvacion: mundo, demonio y carne.
Por lo general, se interesan en las celebraciones que se festejan sin profundizar en
el tratamiento de materias tedricas, si bien se usa el modelo escolastico o
universitario y en ciertos casos se presentan modificaciones respecto a épocas
anteriores como disminuir el uso de los exempla, no utilizar el protema (una
forma de cita), ni tampoco conclusiones elaboradas. La época de los Reyes
Catdlicos ha sido muy activa para la oratoria sagrada y si bien se mantienen
las formas propias de siglos anteriores, la erudita y la sencilla que a partir del
siglo XVI se ird imponiendo lentamente, dando lugar a una prédica mas evangélica,
basada en la simplicidad.

El tema de la Inmaculada Concepcion de Maria necesita tomar como referencia
inicial el desarrollo de la devocion y doctrina marianas provenientes de la
Cristiandad Oriental desde los primeros siglos del cristianismo y muy en
especial, los dogmas establecidos frente a las herejias mariologicas: la maternidad
divina de Maria definido en el Concilio de Efeso (afio 431) y la virginidad
perpetua de Maria en el Concilio de Letrdn (afio 649). Sin embargo, la
creencia en la Inmaculada Concepcion de la Virgen dio lugar a numerosas
controversias, incluso dentro de la misma Iglesia, durante la Edad Media. Pese a
una serie de dificultades en cuanto a sus sustentacion, lentamente se ha desarrollado
una devocion ligada a la sensibilidad de los creyentes, conduciendo a la aceptacion
de situaciones fuera de lo normal, como reconocer que Maria como Jesls
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habria nacido “sin pecado”, resultado del beso intercambiado por sus padres
en la Puerta de Oro de Jerusalén.

En Occidente los textos litirgicos y la prédica anteceden la celebracion el
8 de diciembre de “una concepcion milagrosa” en el siglo VIII en Italia.
Posteriormente Pascasio Radberto, monje benedictino reconocia lo apropiado de
celebrar la natividad de la Virgen, planteando el tema especifico de su concepcion,
especialmente si habia sido concebida y nacida en pecado original como el
resto de la humanidad o era, como su hijo, una “gran excepcion” a esa regla.
No obstante, debemos esperar el siglo XI para el inicio del debate debido a
las celebraciones en destacados centros religiosos y la intervencion de San
Anselmo y de su secretario Eadmero, autor de un importante tratado del tema de
la Inmaculada Concepcidn, escrita en 1121. Si bien hubo importantes opositores
a la aceptacion de la propuesta inmaculista, la labor de algunas o6rdenes
mendicantes como franciscanos y agustinos apoyaron la “opinion piadosa” o
“gran excepcion” como se denominé a la Inmaculada Concepcion, destacando
especialmente un destacado tedlogo, Juan Duns Escoto.

Los violentos enfrentamientos entre defensores y opositores de la propuesta
inmaculista continu6 en los siglos finales de la Edad Media sin obtenerse
una definicion dogmatica, salvo la declaracion del 18 de diciembre de 1439
reconociéndola como “piadosa doctrina en conformidad con el culto de la
iglesia, la fe catdlica, la recta razén y las Sagradas Escrituras”, instituyendo
su fiesta el 8 de diciembre. Sin embargo, al no ser considerado ese Concilio
como ecuménico esa disposicion no quedaba establecida como candnicamente
obligatoria.

El Papa Sixto IV en su constitucion Cum prae excelsa (1477), aprobo la
misa y el oficio de la Concepcion de Maria, afirmando al mismo tiempo la
libertad en ese tema doctrinal. La sesién V del Concilio de Trento (1546)
sefial6 unicamente la “excepcion” de la Virgen Maria al castigo universal del
pecado original, debiéndose esperar hasta 1854 para que fuera definido como
dogma de fe mediante la Bula Ineffabilis Deus.

En lo referente a las Conciones o Sermones a la Inmaculada Concepcion
son Unicamente cuatro los que son materia de nuestro analisis y estan incluidos
en el volumen VII de sus Obras Completas en edicion bilingiie. Ellos corresponden
a la numeracion 262 a 265 y en primer lugar, daremos las indicaciones
correspondientes a cada uno de ellos.

Concion 262 En la Concepcion de la bienaventurada Virgen Maria ha
utilizado como tema: Admirable es la obra del Excelso (Sir. 43,2) y tiene 13
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paginas. En cuanto a las referencias® 47 corresponden a 16 Libros del Antiguo
Testamento, 10 citas provienen de textos del Nuevo Testamento, dos autores
clasicos con citados y encontramos 7 menciones a cuatro doctores de la Iglesia.

Villanueva se refiere a las cualidades de Maria como la belleza y la gracia, lo
maravillosa que es, espectacular y sorprendente prodigio. Se ha subrayado su
creacion como purisima e¢ inmaculada y es una obra maestra del Altisimo,
primera en dignidad y ha sufrido penas por su hijo. Asimismo, es comparada
con heroinas biblicas. Ha tratado de esclarecer a los feligreses el privilegio
singular concedido a Maria apoyandose en fuentes del Antiguo Testamento

Concion 263 En la Concepcion de la Inmaculada Virgen Maria. Es el mas
breve porque solamente tiene 3 paginas. El tema elegido fue: Todavia no existian
los abismos y ya habia sido concebida. (Prov. 8, 24). Respecto a las referencias 7
citas provienen de 5 libros del Antiguo Testamento, 2 citas corresponden a
dos autores del Nuevo Testamento, 1 cita de un clasico y 1 cita de 1 doctor
de la Iglesia.

Las informaciones que se dan en este texto se refieren a la exclusion de
Maria del pecado original y trata de explicar con fuentes clasicas la triple armonia
del alma y su conexion con la musica. Se ha insistido en la relacion existente
entre la Virgen y su Hijo y las multiples cualidades que la adornan asi como
su preservacion del pecado original y no deja de reconocer la dificultad para
explicarla.

Concion 264 ha recibido el nombre En la fiesta de la Inmaculada Concepcion
y el tema citado es: El hombre ha nacido en ella y el Altisimo en persona la
ha fundado (Sal. 86, 58) y como el anterior es bastante breve con 5 paginas y
referencias también limitadas; 22 citas de 6 libros del Antiguo Testamento,
12 citas de 5 libros del Nuevo Testamento y 3 citas corresponden a 3 doctores
de la Iglesia.

Nuevamente se refiere al papel desempenado por el Altisimo en preservacion
de Maria del pecado original, lo que es admirable y excepcional. Se la reconoce
como Protectora de los justos pero también de los pecadores. Asi como en
los ejemplos anteriores se refieren a las pruebas biblicas de su preservacion.

Concion 265 denominado En la fiesta de la Inmaculada Concepcion ha
utilizado el tema. Habiéndose encontrado una perla de gran valor dio todo lo
que tenia y la compré del Evangelio de Mateo (13, 46). Consta de 12 paginas

8 Se ha anexado un grafico detallando la informacion de los cuatro sermones.
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y en sus referencias hay 32 citas de 13 libros del Antiguo Testamento, 18
citas de 9 de los textos del Nuevo Testamento y 6 citas corresponden a 3 doctores
de la Iglesia.

Se ha utilizado de manera magistral el tema elegido como apoyo de su
prédica, especialmente por un simbolismo que se relaciona con un objeto de
gran valor y la forma de enlazarlo con otros elementos, especialmente el Paraiso.
Sermon que se conecta con la virgen y la fiesta que se celebra y ofrece explicaciones
acerca del alma y el pecado, asi como comparaciones con las perlas. Ensalza
a la virgen aunque comprende lo limitado de esa accion, pese a los numerosos
loores a la Virgen porque ella es Unica y perfecta como la perla y posee toda
clase de virtudes y ha sido preservada de todos los males del demonio.

En cuanto a la estructura de los Conciones ninguno utiliza divisiones ni
subdivisiones y concluye agradeciendo brevemente a Dios a excepcion del
Concion 263 que no hace esa mencion.

Finalmente, queremos referirnos a los simbolos y alegorias utilizados por el
predicador en sus alabanzas a la Virgen. Son muy numerosos € interesantes por
las perennidades que manifiestan respecto a épocas anteriores, asi como por
sus protecciones en los sermones inmaculistas de los siglos siguientes. Ellos
estaban referidos a aspectos muy variados como:

e Cualidades y virtudes: pureza, hermosura, gracia, esplendor, Toda bella y

sin mancha.

Seres celestiales: arcangeles, angeles y tronos.

Astros y luminosidad: sol, luna, estrellas, luz, aurora, nubes.

Elementos geograficos: roca, agua, monte.

Metales y piedras preciosas: oro, plata, perla valiosa, gemas.

Objetos valiosos: espejo sin mancha, lampara esplendorosa, lecho

purisimo, casa de oro, tabernaculo, ruedas.

e Simbolos de poder: trono de marfil, pabellones de Salomon, purpura,
vara, cetro, torre.

e Flora y fauna: paloma, preciosa margarita.

e Personajes: Adan, Eva, Salomon, Judith, Ester, Dalila, San Juan Bautista.

En las alabanzas que se le dedican a la Virgen, debemos destacar aquellas
que han ido adquiriendo importancia durante la Baja Edad Media, entre ellas:

e Reina de los angeles,
e Abogada de los pecadores,
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e Columna de la iglesia,
e Espejo de santidad.

Estos titulos marianos, unidos a otros muy diversos de tinte biblico se

denominaran a partir de 1500 en las llamadas Letanias Lauretanas y con el
correr del tiempo seran denominadas Letanias de la Virgen por la Santa Sede.
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V. ANEXOS

Referencias biblicas, santos padres y autores clasicos
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Concion 264 Concion 265
Antiguo Testamento Antiguo Testamento
Exodo 2 Génesis 4
Reyes 3 2 Jueces 1
Salmos 10 Reyes 1
Cantar de los Cantares 1 Job 2
Isaias 4 Salmos 2
Jeremias 2 Eclesiastés 2
Daniel 1 Cantar de los Cantares 4
Total citas 22 Sabiduria 2
Nuevo Testamento Isaias 7
Mateo 3 Lamentaciones 2
Lucas 2 Ezequiel 3
Juan 1 Habacuc 1
la, Corintios 2 Zacarias 1
Apocalipsis 4 Total citas 32
Total citas 12 Nuevo Testamento
Doctores de la Iglesia Mateo 3
San Agustin 1 Marcos |
San Gregorio 1 Lucas 6
San Anselmo 1 Juan 1
Total citas 3 San Pablo Romanos 1
Romanos 2
2a. Corintios 1
Galatas 1
Apocalipsis 2
Total citas 18
Doctores de la Iglesia
Agustin 1
Gregorio Magno 1
San Bernardo 4
Total citas 6
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I. INTRODUCCION

Después de muchos afios de arzobispos absentistas, en 1544 fue promovido a
la seda valentina Fr. Tomas de Villanueva, que regird hasta su muerte en 1555.
Con ¢l podemos considerar que comienza la serie de prelados tridentinos que
se van a tomar en serio la reforma de la Iglesia valenciana. Los inicios de su
pontificado son coincidentes con la decision de Carlos V de inhibir al Santo
Oficio del conocimiento de los asuntos moriscos y con el fracaso final de la
actuacion de Antonio Ramirez de Haro, obispo de Segovia, como comisario
extraordinario. Durante el decenio de su pontificado, y por su iniciativa, se
van a sefalar los problemas basicos de la situacion religiosa de los moriscos,
y a apuntar buena parte de las soluciones que se iran, lentamente, aplicando
con posterioridad hasta las visperas de la expulsion'.

II. LA SITUACION DE LOS MORISCOS VALENCIANOS A LA
LLEGADA DE TOMAS DE VILLANUEVA

La evolucion de la politica de Carlos V respecto a los moriscos valencianos
presenta un primer momento de accion coordinada entre el Monarca y el Santo
Oficio que cubre gran parte de la época del Inquisidor General Alonso Manrique.
En ella la toma de decisiones politicas se realiza en estrecha relacion entre
ambos. Sera el Santo Oficio el encargado, con el respaldo del Emperador y
de la Santa Sede, de la «reformaciony de los bautizados por los agermanados
y de la conversion de los mudéjares, ordenada en 1525 pero decidida mas de un
afio antes, asi como de hacerse cargo de la organizacion de la red parroquial.
Hay que preguntarse entonces por las razones del viraje posterior hacia la

! Incorporo aqui una parte del trabajo: BENITEZ SANCHEZ-BLANCO, R., «El arzobispo
Tomas de Villanueva y los moriscos valencianos: juntas, memoriales y mixtificaciones», en
VARIOS, Politica, religion e inquisicion en la Espaiia moderna. Homenaje a Joaquin Pérez
Villanueva, Universidad Auténoma de Madrid, 1996, pp. 107-128, que fue recogido, a su vez,
en mi libro Heroicas decisiones. La Monarquia Catdlica y los moriscos valencianos, Valencia
2001, Cap. 11, La marginacion del Santo Oficio. En esta obra puede seguirse la evolucion de
la «politica morisca» de la monarquia.
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inhibicion del Santo Oficio. Un factor decisivo fue la escalada de peticiones
sefioriales con ocasion de las Cortes de Monzon: consolidacion del dominio util
con el eminente y no confiscacion de los bienes muebles ni de los inmuebles
alodiales de los moriscos (1533); no imposicion de multas ni conmutacion de penas
corporales por dinero (1537); inhibicion inquisitorial (1542). El que Carlos V las
aceptara obedece a su deseo de favorecer a los sefiores que, no debe olvidarse,
habian sido un firme apoyo durante la Germania, o, desde otro punto de vista, a
su preocupacion por evitarse problemas en un Reino donde —como se dira afios
mas tarde— «la obediencia es tan corta». Esta motivacion debio de pesar
particularmente en la critica coyuntura de 1543, cuando Carlos tenia que dejar
un ambito mediterraneo duramente castigado por la amenaza turca para dedicarse
a los problemas del Norte, y cuando su situacion financiera era agobiante. No
desearia, desde luego, tampoco, que durante su ausencia el joven Principe pudiera
tener que hacer frente a situaciones como las que ¢l habia vivido veinte afios
antes. La opinion que le merecian sus subditos aragoneses queda bien reflejada
en sus instrucciones del 4 de mayo a Felipe: «Mas presto podryades herrar a
esta gobernacidn que en la de Castilla, asy por ser los fueros y constituciones
tales, como porque sus pasiones no son menores que las de los otros, y dsanlas
mas mostrar y tienen mas desculpas y hay menos maneras de poderlas averiguar
y castigar»®. De aqui que tratara de calmar lo mas posible tales pasiones antes de
su marcha.

Si politicamente habia justificaciones para esta decision, también las
habia en el plano moral: realmente, como los estamentos y los propios moriscos
alegaban, la conversion no habia sido precedida ni seguida de una instruccion
cristiana suficiente. Parecia, por tanto, conveniente una politica moderada en la
evangelizacion y en la correccion. Es la que Ramirez de Haro se habia encargado
de realizar ante el absentismo de los prelados valencianos.

El distanciamiento de la Inquisicion obedece también a un cambio de
actitud del Inquisidor General y de la Suprema hacia los moriscos desde la
época de Manrique hasta la de Tavera. En la primera predomina la benevolencia;
en la segunda ésta queda ensombrecida por la legalidad, por la atencion a lo
que esta regulado por el derecho. En definitiva, se pasa, al menos en este
tema, de una postura mas permeable, mas politica, a otra donde lo juridico
predomina. Y esto choca claramente con los intereses de la Corte.

Y, por ultimo, una realidad accidental pero decisiva: entre 1522 y 1529
Carlos V habia pasado su mas larga estancia en la Peninsula. El contacto directo

2 FERNANDEZ ALVAREZ, M., Corpus documental de Carlos V, Salamanca 1981, t. II,
p. 97.
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entre el Monarca y el Inquisidor General fue posible. Luego, por las constantes
ausencias del Emperador, particularmente a partir de 1534, y por la caida en
desgracia de Manrique’, esta relacion personal se interrumpe con negativos
efectos para la toma de decisiones y para el influjo del Santo Oficio en ellas.

IIL. FR. TOMAS DE VILLANUEVA SE INHIBE Y CRITICA

No tardaron las criticas contra esta politica de inhibicion inquisitorial ya
que inicialmente el comisario Ramirez de Haro carecia de poderes bastantes
de Roma para ocupar el lugar del Santo Oficio en la reconciliacion de los
moriscos, y estos islamizaban publicamente provocando gran escandalo,
mientras arreciaba la presion turco-berberisca sobre las costas mediterraneas.
No obstante, Tomas de Villanueva se mostro partidario siempre del envio de
un comisario para asuntos moriscos que le liberase de atender el problema y
le permitiese centrarse en los cristianos viejos y acogié favorablemente el
nombramiento de Ramirez de Haro, de quien era amigo y compaiiero. Escribe a
Francisco de los Cobos el 8 de septiembre de 1544, antes incluso de tomar
posesion de la diocesis valentina:

Era menester proveer de una persona tal como es el Sr. Obispo y que
tanta inteligencia toviese de aquellos nuevos cristianos para su remedio y
para su doctrina y para la nueva institucion de aquellas rectorias, y persona
que no entendiese en otra cosa, y para mi es muy grande alivio y descanso
estar asi proveido porque me quita mucho cuidado y trabajo, y deja libertad
para la doctrina y gobernacion espiritual de los otros cristianos. Y el Sr.
Obispo es muy antiguo sefior y amigo mio y conoscémonos mucho, porque
antes que yo fuese fraile, ambos fuimos colegiales y letores en el colegio de
Alcala, y en todo lo que Su Sefioria ordenare estaremos muy conformes®.

Cuando medio afio mas tarde, en marzo de 1545, el principe Felipe le manda
que asuma el cargo de comisario de los moriscos ante la prevista marcha de
Ramirez de Haro al Concilio de Trento, acepto el encargo a regafiadientes:

Tengo temor que por estar esta gente tan perdida y tan obstinada en su
mala secta, y el cargo ser tan grande y tan importante, € yo tan ocupado
en el regimiento del arzobispado, que no bastaré para todo, porque

3 Sobre el tema: AVILES, M., «Caida de Alonso Manrique», en PEREZ-VILLANUEVA,
J., y ESCANDELL BONET, B., Historia de la Inquisicion en Espaiia y América, Madrid
1984,t. 1, pp. 470y ss.

4 CODOIN, Madrid 1844, t. V, p. 84. La referencia es Archivo General de Simancas
(AGS), Estado, 293.
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estos nuevamente convertidos segin lo mucho que hay que hacer en su
reformacion, tienen necesidad de una persona mas habil y mas esperimentada
que yo, y desocupada que no entienda en otra cosa sino en su gobernacion’.

Sin embargo, la enfermedad de Ramirez de Haro le impedira acudir a
Trento y liberard a Villanueva de la carga morisca, creando nuevos y graves
problemas®. En efecto, la ausencia del obispo de Segovia provoca la queja del
Arzobispo al Principe, denunciando la situacion de impunidad de los moriscos y
reclamando soluciones; y aunque la mas inmediata es que Ramirez de Haro
subdelege en alguien, se deja ya abierta la puerta a otros remedios:

Después que se fue el obispo de Segovia, estos nuevos convertidos estan muy
sueltos y cada dia se atreven mas a hacer sus ceremonias moriscas publicamente,
porque con la comision que tiene el dicho Obispo de Su Santidad, los inquisidores
y yo tenemos las manos atadas para entender en su correccion, y de parte del
Obispo no hay aqui persona que entienda en ello. Suplico a Vuestra Alteza
mande proveer en ello de manera que venga presto alguna persona con comision
del Obispo para entender en esto, 0 que se tome otro corte (?) como estas animas
se remedien, y pues son bautizados no vivan ptblicamente como moros’.

En noviembre de 1547 vuelve a insistir en que se nombre un encargado
de los moriscos y envia, a peticion del Principe, un informe sobre las parroquias y
el colegio de moriscos®. En ¢l se resume lo hecho y se traza un plan para el
futuro. En cuanto a lo primero, se habian erigido y fundado 146 rectorias dotadas
con 30 libras pagadas de las primicias, de la aportacion de los eclesidsticos participes
de las rentas de la demarcacion, y completadas con parte de las 2.000 libras
con que contribuia el Arzobispo a la evangelizacion de los moriscos. Para la
gestion de las rentas se habian nombrado dos colectores: uno, de las rentas
de las antiguas mezquitas y otro, del resto de las rentas, aunque no habian
podido ejercer plenamente su oficio por la oposicion de los interesados. Se
habian elaborado e impreso unas constituciones y ordenanzas regulando las
obligaciones de los moriscos y de los encargados de su evangelizacion, asi
como una doctrina cristiana para facilitar su instruccion. Inicialmente, y por poco
tiempo, se enviaron predicadores para bautizarlos, adoctrinarlos y administrar los
sacramentos; tenian también la mision de vigilar a los parrocos. En muchos
lugares se habian nombrado también alguaciles encargados de vigilar a los

3 Ibid., p. 92. Valencia, 20 de marzo de 1545, Villanueva al principe Felipe.

6 Ibid., p. 93. Valencia, 7 de mayo de 1545, Villanueva al principe Felipe.

7 Ibid., p. 100. Valencia, 12 de abril de 1547, Villanueva al principe Felipe. Se anota al margen:
«Que en breve ira personay.

8 Ibid., pp. 101-107. Valencia, 10 de noviembre de 1547, Villanueva y el candnigo Juan
Gays al principe Felipe.
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moriscos y aplicar las ordenanzas. Por ltimo, habia comenzado a funcionar
el colegio para nifios en Valencia en una casa con un huerto grande donde un
rector y dos ayudantes ensefiaban a 30 nifios.

El programa de actuacion que propone Villanueva -«lo que [...] se debe
proveer para la buena administracion de los dichos nuevamente convertidos»-
exige, como condicion previa, la seguridad del Reino y el control de los
moriscos. Para ello era necesario desarmarlos, al menos de los peligrosos arcabuces
y ballestas, e impedirles el contacto con Argel—«cerrarles las puertas de Argel»,
dice de forma grafica— mediante la vigilancia maritima, «como dicen que esta
proveido»’. Los siguientes pasos son mejorar la red parroquial y la «reformacion
de los moriscosy». Villanueva otorga mas atencion a la primera, que era el objeto
de la informacion solicitada por la Corte, que a la segunda, sobre la que solo se
hacen consideraciones bastante generales, aunque apuntan a lo fundamental. La
clave de todo estaba en el nombramiento de un comisario que fuera «persona
prudente, diligente y celosa». Para que pudiera actuar con eficacia era necesario
pedir a Roma un nuevo breve que rectificara las limitaciones del concedido a
Ramirez de Haro. Al criticar éstas se nos da una profunda vision de la situacion
religiosa de los moriscos; debe buscarse la forma de lavar lo que yo llamaria
el pecado original, es decir, «que esta gente fue convertida casi por fuerza y que
no han seido instruidos en la fe», a lo que se afiade «la continua conversacion de
los moros de Argel». Todo ello da como resultado que estén «muy rebotados en
las cosas de la religion cristiana». En estas circunstancias, pretender guardar,
aunque sea minimamente, los requisitos del derecho para perdonarles las
herejias y apostasias es querer lo imposible. Por ello debe reformarse el breve,
que soélo tenia validez para un afio y que exigia la abjuracion de vehementi,
aunque no fuera publica sino secreta, ya que ninglin convertido se avendria a
ello. Era necesario, en consecuencia, un nuevo «breve muy extenso y copioso»
que permitiese al comisario absolver las herejias sin guardar las prescripciones
del derecho y dar dispensas para matrimonios en grados prohibidos, y esto
tanto con respecto a lo pasado como en el futuro durante un amplisimo plazo
de 20 afos. Deberia, también, poder reformar el mapa parroquial.

El comisario tendria aqui una intensa tarea consistente en visitar las parroquias,
en compaiia del visitador del arzobispo, para ver si estaban bien situadas y
delimitadas «porque cuando las instituyeron y fundaron no se vieron los dichos
lugares» sino que se crearon a partir de informes y con idea de comprobar

9 Sobre esta cuestion véase el articulo de PARDO MOLERO, J. F., «Per terra e no per mar. La
actividad naval en la defensa del Reino de Valencia en tiempo de Carlos I», en Estudis. Revista de
Historia Moderna (Valencia), 21 (1995) 84 // pp. 61-88, y PARDO MOLERGO, J. F., La defensa
del imperio. Carlos V, Valencia y el Mediterraneo, Madrid 2001, pp. 388-389.
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mas tarde de visu la adecuacion del plan. Aprovecharia para inspeccionar el
estado material de las iglesias, y ordenaria repararlas, o edificarlas en su caso, y
que se adquirieran ornamentos. Se pedia al Principe que encargara al comisario
la investigacion de las rentas de las antiguas mezquitas, usurpadas muchas de
ellas, y que una vez recuperadas las asignara a las fabricas de las iglesias. Debia,
ademas, encomendarle vigilar a los rectores, de los que da una vision lamentable:
«Sirven muy mal las dichas rectorias y no residen en ellas, y algunos viven
disolutamente por no ser frecuentemente visitados». Era fundamental,
también, que el comisario repasara las cuentas de las rentas cobradas por los
receptores durante la ausencia de Ramirez de Haro, presionara a los eclesiasticos
que se habian negado a contribuir, y pudiera traspasar a las parroquias una
parte del tercio de las 2000 libras de la contribucion arzobispal asignada al
colegio de nifios moriscos, para completar asi lo que faltaba para la dotacién
de los parrocos y que ascendia, exactamente, a 106 libras, 13 sueldos y 11 dineros,
y en general que se ocupara de que los rectores cobrasen puntualmente. En cuanto
al colegio, convenia construir un edificio ad hoc.

Sobre la «reformacion de los nuevos convertidos» se dan soélo directrices
genéricas. Como punto de partida se piden cartas reales, con las direcciones
en blanco, para enviarlas a las villas reales y a los sefiores, ordenandoles que
apoyen el trabajo evangelizador. Contra la proteccion que estos ultimos daban a
sus vasallos, impidiendo incluso que parrocos y alguaciles realizaran su trabajo,
debia actuarse con el apoyo real. Se insiste en la necesidad de que se obligue a
los convertidos a comportars