Historia local e historia de la Iglesia: una
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La historia local constituye, en la actualidad, una de las corrientes historiograficas
miés activas dentro del panorama espafol. El deseo de querer conocer en profundidad
la diversidad de un pais como el nuestro, de intentar ahondar en los particularismos de
cada provincia, region o pueblo, es lo que ha llevado a la historia local a configurarse
como una de las principales alternativas historiograficas. Nosotros deseamos hacer una
humilde aportacion sobre un tema, el de la historia de la Iglesia, que, a pesar de haber
sido objeto de fuertes debates en el seno de la ciencia historica en lo que se refiere a
las grandes problemdticas nacionales; no ha recibido, sin embargo, la suficiente aten-
cion, al menos al dia de hoy, por parte.de la historiografia de caricter localista. Dado
que si nuestro andlisis fuera dirigido a examinar la historia de la Iglesia en el conjunto
del pais y en todas las etapas historicas nos-encontrariamos, ciertamente, ante una tarea
inabarcable, nuestra propuesta va encaminada a conocer los estudios locales durante el
periodo 1936-1982, es decir, aquel que comprende el régimen de Franco (con la guerra
civil como marco gestador del nuevo orden) y la transicion politica a la democracia. Al
mismo tiempo, llevaremos a cabo una reflexion metodologica sobre la compatibilidad
de la historia local y la historia de la Iglesia.

Realmente, es dificil sefialar qué circunstancias historicas propician o solicitan con
mis fuerza la atencion de la historia local, aunque nosotros nos hemos atrevido a se-
falar diversos aspectos que consideramos requieren de un estudio lo mds minucioso
posible. Durante la guerra civil, es especialmente interesante conocer cOmo fue la per-
secucion anticlerical en los lugares en que ésta se produjo, asi como examinar el modo
de producirse el restablecimiento de la confesionalidad catolica. Cierto es que, si algo
pudo resultar especialmente llamativo durante la contienda fue el fusilamiento de los
clérigos vascos por parte de tropas de Franco, hecho inexplicable si tenemos en cuen-
ta que los chacionales no tardaron en enarbolar la bandera de la Cruzada contra el co-
munismo ateo. La especifidad de ese clero vasco, significado por su apoyo al naciona-
lismo de Fuskadi, afortunadamente ha recibido desde hace tiempo la atencion por parte
de la historiografia, destacando las publicaciones de Garcia de Cortazar,' Alvarez Gila,?

1 F Garcia de Cortdzar, dglesia, ideologia religiosa y nacionalismo vasco en la historias, en VV AA, Socialismo,
nacionalismo, cristianismo: una perspectiva desde Euskadi. Bilbao, Desclee de Brouwer, 1979, pp. 33-97.

2 0. Alvarez Gila, <l exilio religioso vasco en Francia: la provisionalidad (1937-1940), en Actas del Coloquio In-
ternacional <Espanoles en Francia, 1936-1946», Salamanca, Universidad, 1991, pp. 412-421. También ha publicado
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Iturralde,’ Fusi y Garcia de Cortdzar' e Iztueta, aunque esta Gltima desde una perspec-
tiva netamente sociologica.’ Son todas ellas obras que no se circunscriben Ginicamente
a la propia guerra civil, sino que, en algunos casos, nos permiten conocer el compor-
tamiento del clero vasco a lo largo de toda la Dictadura. En esa misma linea se en-
cuentran las recientes publicaciones de Sinchez Erauskin,’ quien ha analizado el na-
cionalcatolicismo en el dmbito vasco desde 1937 hasta 1945, y la menos reciente del ya
mencionado Garcia de Cortdzar,” amén de otros articulos.®

Sin embargo, el proceso de restablecimiento de la confesionalidad catélica del Esta-
do espanol, no concluido hasta 1953, en que se firma el Concordato con la Santa Sede,
y que debemos suponer no se aplico de manera homogénea a lo largo de todo el terri-
torio espafiol, se encuentra con un panorama ciertamente desolador, constituyéndose, a
nuestro parecer, en uno de los grandes retos de la historia local.

La conclusion de la guerra, en abril de 1939, y la firma poco mis de dos afios des-
pués del Convenio entre el Gobierno y la Santa Sede acerca del modo de ejercicio del pri-
vilegio de presentacion, por el cual quedaban restablecidas al mas alto nivel las relacio-
nes entre Espafia y Roma, fueron los dos pasos fundamentales para el que era ya el gran
proyecto de la jerarquia catolica espafola: la recatolizacion de los espanoles. Isidro
Gomd, autor de la polémica Carta Colectiva del Episcopado espariol (sobre cuyo impac-
to tampoco conocemos estudios monograficos), trabajo incansablemente desde que fue
nombrado primado de Espafia y hasta su muerte, acaecida en agosto de 1940, para que
la tradicién catolica que habia caracterizado al pueblo espafiol volviera a ser una au-
téntica realidad. Tal proyecto de recatolizacion, junto con las circunstancias internacio-
nales, permitié un afianzamiento del nacionalcatolicismo, ideologia basada, a grandes
rasgos, en la tradicional consustancialidad de religion catolica y nacion espafiola. Espa-
fia, aunque solo fuera de manera superficial, sufri6 una metamorfosis extraordinaria,
proliferando la exhibicion piblica de la fe catélica en todos los rincones del pais. Sin
embargo, es de suponer que tal transformacion no se produjo de manera homogénea
en un territorio, el espafiol, de una extension tan importante, y es ahi donde la historia
local debe hacer sus grandes contribuciones. Fuera de las aportaciones ya sefialadas del

el siguiente articulo referido a la misma temdtica: dglesia vasca y politica franquista. Ejemplos en la provincia fran-
ciscana de Cantabria, en I Encuentro de Investigadores del Franquismo, Barcelona, Fundacio Arxiu Historic (CONC),
UAB y Societat Catalana d'Estudis Historics, 1992, pp. 155-157.

3 J. de lturralde, La guerra de Franco, los vascos y la Iglesia, San Sebastian, 1978,

4 J.P. Fusiy F Garcia de Cortazar, Politica, nacionalidad e Iglesia en el Pais Vasco, San Sebastiin, Txertoa, 1988.
5 P Iztueta, Sociologia del fenomeno contestatario del clero vasco (1940-1975) , San Sebastidn, Elkar, 1981,

6 J. Sinchez Erauskin, «El nacionalcatolicismo en las Vascongadas del primer franquismo (1937-1945), como ele-
mento legitimador del régimeny, en en I Encuentro de Investigadores del Franquismo, cit., pp. 165-168.

7 F Garcia de Cortdzar, «a Iglesia vasca bajo el régimen de Francos, en G. Anes, L. A. Rojo y P. Tedde (eds.),
Historia economica y pensamiento social. Estudios en homenaje a Diego Mateo del Peral. Madrid, Alianza Ed., 1983,
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8  F Garcia de Cortdzar, «La Iglesia que Franco no quiso: religion y politica en el Pais Vasco (1936-1975), Saoiak, 5
(1983), pp. 49-76.
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Pais Vasco, Navarro Jiménez’ ha escrito una monograffa referida al ambito andaluz, de-
mostrando las enormes carencias existentes.

En el desarrollo general de la Iglesia durante el régimen del general Franco hay un
aspecto que, a nuestro parecer, llama mucho la atencion: la fuerte connivencia entre ca-
tolicismo y obrerismo. En efecto, frente a tiempos pasados, en que la clase trabajadora
fue la mds distanciada de la Iglesia por no haber denunciado con suficiente fuerza la ex-
plotacion que los obreros sufrian, a partir de 1949, con la fundacion de la Hermandad
Obrera de Accion Catolica (HOAC), la clase trabajadora comenzo a «aliarser con un sec-
tor de la institucion, llegindose a hechos tan insolitos como la colaboracion activa de
los catolicos en la creacion del sindicato comunista Comisiones Obreras (CC OO) entre
1962 y 1967.° En este sentido, conocemos varios estudios sobre la parroquia y su rela-
cién con el mundo obrero en Catalufia” y en Valladolid," aunque debemos destacar, una
vez mas, lo solitario de estas monografias. El hecho de que los movimientos especiali-
zados de la Accion Catélica (AC), como la citada HOAC o la JOC, JUMAC o JACE, por
mencionar otros, hayan sido objeto de andlisis por un nimero bastante resaltable de his-
toriadores nos permite considerar, sin embargo, que éste es uno de los temas sobre los
que a nivel local poseemos mejor conocimiento.

Otro hecho de especial interés es el desglosamiento de la di6eesis de Vitoria en tres
sedes, la ya existente de Vitoria y las nuevas de Bilbao y San Sebastidn, por un Decre-
to-ley de 9 de enero de 1950.% El tiempo demostr6 que fue una muy erronea decision
de Franco, pues, en lugar de dispersar el foco nacionalista alavés, lo que hizo fue tri-
plicarlo. Es precisamente este fenomeno el que ha sido objeto de estudio por parte de
José Luis Villacorta." Las luchas obreras en el Pais Vasco relacionadas con la Iglesia han
sido abordadas por Renteria® y la etapa mds conflictiva, la que transcurre entre 1960, en
que comienza a abrirse la brecha entre la Iglesia y el régimen de Franco, y 1975, con el
punto culminante del llamado «caso Afioveros» (febrero de 1974), ha sido suficiente-
mente abordada por Barroso." A nuestro parecer, otro de los grandes temas lo constitu-
ye el desarrollo de las nuevas diocesis.

9 . P, Navarro Jiménez, «El mito franquista del catolicismo del sur, en I Encuentro de Investigadores del Franquis-
mo, cit., pp. 162-164.

10 J. Babiano, Los catdlicos en el origen de Comisiones Obrerasy, en Espacio, Tiempo y Forma, serie V, Historia
Contemporinea, t. 8, 1995, pp. 277-293. Babiano hace especial hincapié¢ en la reunion que mantuvieron dirigentes
de las futuras Comisiones Obreras en una iglesia del barrio de Sants en noviembre de 1964.

11 J. Ricart Oller, Egara. Una parroquia obrera bajo el franquismo, Tarrasa, Ed. Pedagogica del Valles, 1979.

12 E. Berzal de la Rosa, «Entre la Iglesia y la calle: el resurgir del movimiento obrero en Valladolid durante el fran-
quismo (1968-1975), en E. Baena y F. J. Ferndndez (coords.), Tercer encuentro de investigadores sobre el franquis-
mo y la transicion, Sevilla, Munoz Moya, 1998, pp. 225-234.

13 Boletin Oficial de las Cortes Espariolas, 13 de febrero de 1950, p. 5861, Ademas de las diocesis de Bilbao y San
Sebastidn, son creadas las de Albacete, Barbastro, Ciudad-Rodrigo e Ibiza.

14 J. L. Villacorta, «Una primera aproximacion desde el Pais Vascor, XX Siglos, 16 (1993), pp. 116-126.

15 J. Renteria, Pueblo vasco e Iglesia, Bilbao, Askatasuna, 1986.

16 A. Barroso, Los conflictos de la Iglesia en el Pais Vasco desde 1960 a 1975, en Tercer encuentro de investiga-
dores sobre el franquismo y la transicion, cit., pp. 426-434.
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También, aunque en un grado mucho menor, existio la fragmentacion Iglesia-Estado
en Galicia, siendo los estudios, ciertamente, muy abundantes: de hecho, a esta cuestion
se han referido Dominguez Castro,” Fernindez, " Martinez Garcia,” Montero Rodriguez?
y Torres Queiruga.” En el resto del territorio espaniol, todo estd por hacer. En este sen-
tido, uno de los temas que goza de mayor interés es conocer la manera en que se pro-
dujo la recepcion del Concilio Vaticano II, momento a partir del cual se acelera el dis-
tanciamiento entre la Iglesia y el régimen.

Los estudios por ordenes son muy escasos. Contamos con uno bastante breve de Lo-
pez Mata® sobre la Compania de Jestis que solo llega hasta la conclusion del primer fran-
quismo (1939-1959). Sobre el mundo diocesano, tampoco abundan las monografias, y
las seis que hay, como la de Fernindez Caton,” son demasiado amplias cronologica-
mente como para permitir una profundizacion adecuada. A tal efecto, siempre pueden
resultar utiles las biografias existentes sobre cardenales espanioles, como de Vicente En-
rique y Tarancon,* Isidro Goma,” Pedro Segura y Sdenz® y Francesc Vidal i Barraquer,”
para conocer el desarrollo de las diocesis a cuyo cargo estuvieron durante un periodo
concreto de su vida religiosa.

Uno de los hechos que mds sobresalen en la tltima década del franquismo es la cri-
sis de la Accion Catolica espanola. Movimiento de masas encargado de agrupar a los lai-
cos, nunca llegd a poseer la influencia de la Asociacion Catolica Nacional de Propagan-
distas (ACNP) o del Opus Dei, pero si tuvo mucha mayor envergadura que estas
organizaciones. De enorme trascendencia en los momentos mds dificiles del régimen (no
solo apoy6 a Franco, sino que ademds «prestd» a su principal dirigente, Alberto Martin Ar-
tajo, para que encabezara la politica exterior espanola desde 1945, a punto de producir-
se el casi total aislamiento internacional), a partir de la finalizacion del Concilio Vaticano
IT comenz6 a rebelarse contra el franquismo y contra la jerarquia catolica mas adicta a

17 L. Dominguez Castro, Tiempo de Pentecostés, tiempo de asilo: Iglesia, idioma y oposicion politica en Galicia
durante el tardofranquismo y los albores de la democraciar, en Tercer encuentro de investigadores sobre el fran-
quismo y la transicion, cit., pp. 515-522.

18 X. R. Ferndndez, {grexa e sociedade», en J. A. Durin (dir.), Galicia. Realidade economica e conflicto social, Ma-
drid, Banco de Bilbao, pp. 553-572.

19 X. A. Martinez Garcla, A igrexa antifranquista en Galicia (1965-1975), Sada (La Coruna), Ediciés do Castro,
1995.

20 C. Montero Rodriguez, <O XIV Coloquio Galego de Cristidns pronunciouse por unha sociedade socialistas, En-
crucillada, 1 (1977), pp. 102-100.

21 A Torres Queiruga, «La religion y la Iglesias, en X. R. Barreiro Fernandez et al., Los gallegos, Madrid, Istmo, 1976,
pp. 219-240.

22 T. Lopez Mata, La Compania de Jesiis en Burgos, Burgos, Institucion Fernin Gonzilez, 1959.

23 J. M. Ferndndez Caton, Efectos de la desamortizacion en la diocesis de Leon. San Marcos de Leon, un siglo de
bistoria, 1835-1961, Leon, Centro de Estudios e Investigacion San Isidoro, 1961.

24 ]. Infiesta, Tarancon. El cardenal de la reconciliacion, Madrid, Eds. Paulinas, 1995; J. L. Martin Descalzo, Ta-
rancon, el cardenal del cambio, Barcelona, Planeta, 1982.

25 A, Granados, El cardenal Gomd, primado de Espana, Madrid, Espasa-Calpe, 1969.

20 R. Garriga, El cardenal Segura y el nacionalcatolicismo, Barcelona, Planeta, 1978,

27 R. Muntanyola, Vidal i Barraquer, el cardenal de la paz, Barcelona, Laia, 1974,
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ella, solicitando una mayor participacion de los seglares en la vida eclesial. La rebelion
acabd en desercion masiva, una vez que los laicos pudieron comprobar la escasa pre-
disposicion de los prelados espaiioles a aceptar cambios. Tal proceso de desercion, cul-
minado en los anos 1967 y 1968, no ha recibido una atencién por parte de la historio-
grafia local lo suficientemente necesaria, sobre todo si nos referimos a la Accion Catolica
general. No sucede igual con los movimientos especializados: Balenciaga® ha estudiado
los origenes de la Juventud Obrera Catolica (JOC) en Valladolid, mientras que Castano®
ha hecho lo propio en Cataluia, y Diaz Lucio® en Extremadura. Tampoco la ya mencio-
nada Hermandad Obrera de Accion Catolica (HOAC) ha sido marginada de la labor his-
toriografica, sobre todo teniendo en cuenta la relacion e influencia que tiene sobre la cla-
se trabajadora: en esta direccion van los estudios de Ferndandez.* Hay quien ha abordado
el comportamiento tanto de la HOAC como de la JOC en un solo dmbito, el leridano.”
Por tltimo, acerca de las comunidades cristianas de base contamos con la aportacion de
Costa,* aunque solo centradas en el dmbito catalan. Mientras, Joaquin Luis Ortega* ha re-
alizado un recorrido por la didcesis de Madrid, desde su creacion hasta nuestros dias, en
los cuales ha sido posible la consagracion de la catedral de Nuestra Sefora de la Almu-
dena, tratando de contribuir a estudios bastante méds antiguos como el de Segarra sobre
la historia eclesidstica de la villa castellonense de Chert.”

En cualquier caso, el panorama mas desesperanzador lo ofrece, con mucha diferen-
cia, la historia de la Iglesia local durante la“ttansicion politica a la democracia, efectua-
da, como es bien sabido, entre 1975 y 1982. Al respecto, constatamos la existencia de
un estudio cuyo objetivo es conocer el comportamiento de los politicos catalanes con
respecto a la religion,* mientras que a cargo de Oscar Iturrioz” corrié una breve apro-
ximacion a la Iglesia asturiana durante la transicion.

A nuestro parecer, tres pueden ser los grandes temas a abordar por parte de la his-
toriografia de caricter local. El primero, la manera de reaccionar clero y fieles ante el

28 ]. Balenciaga, «Les origines de la JOC a Valladolids, Revue d'Histoire Ecclésiastique, 77, pp. 396-445.

29 ].]. Castaiio, Memories sobre la JOC a Catalunya (1932-1970), Barcelona, 1974. El propio autor ha escrito una
obra que aporta una vision global de este movimiento en todo el territorio nacional, La JOC en Espana, Salamanca,
Sigueme, 1978.

30 Se trata de una memoria de licenciatura, J. Diaz Lucio, La JOC en Extremadura, Madrid, Instituto Superior de
Pastoral de la Universidad Pontificia de Salamanca, 1977.

31 A Fernindez, «Sacerdotes obreros en Asturias, Palabra, 9 (1966), pp. 10-14.

32 J. Barallat Barés, <Conflictos sociales en la Lérida franquista y papel ejercido por la HOAC (Hermandad Obre-
ra de Accion Catolica) y la JOC, en Tercer encuentro de investigadores sobre el franquismo y la transicion, cit., cit.,
pp. 313-321. Este autor también ha publicado las obras L'Església sota el franquisme. Lleida (1938-1968), Lérida, Pa-
gés, 1994, y Devotes, croats i militants. L'apostolat seglar sota el franquisme a Lleida, Lérida, Pages, 1996, asi como
articulos en diversas revistas especializadas como XX Siglos.

33 J. Costa, Las comunidades cristianas de base en Barcelona, Barcelona, Fund. Bofill, 1988.

34 ]. L. Ortega, Madrid, de ermita a catedral, XX Siglos, 11 (1992), pp. 211-218,

35 M. Segarra Roca, Historia eclesidstica de Chert, Castellon de la Plana, Sociedad Castellonense de Cultura, 1949.
36 J. Costa, Los politicos catalanes y la religion», XX Siglos, 16 (1993), pp. 109-115.

37 0. Iturrioz Fanjul, da Iglesia asturiana en la transicion, XX Siglos, 16 (1993), pp. 127-143.
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proceso de transicion a la democracia y las elecciones tanto de 1977 como de 1979 y
1982. El segundo, la separacion Iglesia-Estado, comenzada con la renuncia del rey don
Juan Carlos I al privilegio de presentacion de obispos, continuada por la Constitucion
de 1978 y confirmada por los cuatro acuerdos parciales de enero de 1979. El tercero,
muy en consonancia con el anterior, conocer la aceptacion de los principios funda-
mentales de la Constitucion y la postura existente entre los catolicos de las diversas
localidades ante temas tan conflictivos como la ensefianza o el divorcio. Por encima
de todos ellos, resultaria muy interesante explicar la evolucion de las creencias reli-
giosas de los espafioles una vez que la censura franquista ha tocado a su fin. Lo cier-
to es que la transicion es todavia una etapa muy reciente de nuestra historia y, por lo
tanto, mas compleja de abordar, pero no por ello menos apasionante que la guerra ci-
vil o el régimen de Franco. La historia de la Iglesia, en este sentido, necesita mas que
nunca de las monografias locales para poder explicar el retroceso muy significativo
que ha sufrido la prictica catdlica en tiempos recientes y que hoy es puesto de relie-
ve mds que nunca.

Una vez realizado este breve recorrido historiografico, que, ciertamente, no abarca
la totalidad de las obras publicadas sobre historia de la Iglesia en el ambito local, pero
si una porcion muy significativa de las mismas, llega la pregunta fundamental que de-
bemos hacernos: ¢hasta qué punto son compatibles historia de la Iglesia e historia local?
No es una respuesta facil ni simple. Nuestra propuesta ird encaminada a examinar lo que
consideramos que pueden ser las tres temdticas fundamentales: las relaciones Iglesia-Es-
tado, la religiosidad y el estudio propiamente eclesiologico.

Las relaciones Iglesia-Estado dificilmente pueden ser abordadas por la historiografia
localista, al menos en el periodo que trabajamos. El Estado, o el poder politico si se quie-
re de una manera mds simple, solo negocia, por razones de comodidad y de tiempo,
con los miembros mds destacados de la jerarquia catdlica espafola: Isidro Goma hasta
1940, Enrique Pla y Deniel y Leopoldo Eijo y Garay hasta el Concilio Vaticano II y Vi-
cente Enrique y Tarancon, José Maria Bueno Monreal y Marcelo Gonzdlez a partir de la
constitucion de la Conferencia Episcopal en 1966. Es decir, sélo los que estan a cargo
de la sede primada de Toledo y de dibcesis de la relevancia de Madrid-Alcald, Barcelo-
na o Sevilla logran el reconocimiento del Gobierno para participar en unas discusiones
donde, como es obvio, conserva un lugar privilegiado la Santa Sede como cabeza del
catolicismo. El resto de los prelados espanoles, por no hablar ya de jerarquias menores
y simples religiosos, quedan alejados de las discusiones y, por lo tanto, conocer el de-
sarrollo de una didcesis concreta dificilmente nos puede posibilitar un adecuado conoci-
miento de como se estin llevando a cabo las relaciones Iglesia-Estado al mds alto nivel.
No hay mejor ejemplo, en este sentido, que la propia figura de Antonio Pilddin, obispo
de Canarias y diputado en las Cortes Constituyentes de 1931, quien, a pesar de sus sig-
nificados desaires hacia la figura de Franco, permanece realmente en el anonimato y no
influye en las negociaciones entre el régimen y Roma. Mas «sangrante» es, si se quiere, el
caso de Pedro Segura y Sdenz: mondrquico acérrimo, nunca estuvo convencido de las
buenas intenciones de Franco para con la Iglesia, considerandole tan solo un catolico in-
teresado. Su criterio es, no obstante, poco fiable, pues sus creencias religiosas eran tan
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atrasadas® que se permitio excomulgar al alcalde v concejales del pueblo de Aljarafe en
1943 por haber incluido un baile en las fiestas patronales, tras haberse negado a recibir
a Franco tres anos antes.” El caudillo coseché una derrota en su intento de moverle de
su sede sevillana, pero Segura tampoco logro el fracaso de las negociaciones encamina-
das a obtener un acuerdo sobre el modo de cubrir las 10 sedes episcopales vacantes. Por
altimo, Angel Herrera Oria, hombre de gran prestigio en medios cat6licos y con una lar-
ga trayectoria a sus espaldas, influy6 en el nombramiento de Martin Artajo para Asuntos
Exteriores en 1945,° pero una vez que paso a ser obispo de Malaga su influencia sobre
las relaciones Iglesia-Estado quedd bastante mermada. El resto de la jerarquia, por su par-
te, posee una nula influencia sobre las relaciones entre Madrid y Roma, con excepciones
honrosas como la de Gregorio Modrego, a la sazon procurador en Cortes.

Por tanto, lo que buscamos es sefalar que las relaciones Iglesia-Estado parecen muy
dificilmente compatibles con la historia local. No lo son, sin embargo, las otras dos te-
maticas: antes al contrario, conocer la religiosidad de los espafioles durante este periodo,
y durante cualquier otro, constituye, a nuestro parecer, el gran reto de la historiografia de
caracter local. Muy posiblemente nos permita entender las razones de la fuerte conni-
vencia entre sacerdotes y nacionalismo vasco, un aspecto que, como hemos podido apre-
ciar, ha despertado gran interés en la historiografia, aunque quedan importantes huecos
por cubrir. Igual sucede con el estudio mas puramente eclesiologico: clero regular, clero
secular, el papel de la mujer en las distintas Ordenes... son opciones que realmente es-
tan necesitadas de la atencion de los historiadores. Tenemos constancia, porque lo he-
mos sefialado anteriormente, de la existencia de alguna monografia al respecto, como la
que estudiaba la Compania de fesiis en Burgos, pero esto no hace sino mostrarnos, con
mas fuerza si cabe, las carencias en este terreno.

En definitiva, historia de la Iglesia e historia local son dos corrientes historiograficas
que estan llamadas a entenderse. El futuro parece, ciertamente, bastante positivo, dada
la generosa contribucion econdmica por parte de diputaciones y demds instituciones lo-
cales con fines culturales. Al dia de hoy, poseemos un conocimiento bastante amplio de
lo que ha sido el desarrollo de la historia de la Iglesia en Espafa desde la guerra civil
hasta el final de la transicion; sin embargo, tal conocimiento muestra los rasgos genera-
les y fundamentales del proceso, y sélo una conjuncion de estudios dirigidos a conocer
las peculiaridades locales, en algunos casos muy marcadas, posibilitardn un compendio
lo més certero posible de lo que ha sido la Iglesia catolica en Espana durante casi me-
dio siglo de nuestra historia reciente.

38 F. Blazquez le ha llamado, con todo acierto, dhombre tridentino que se equivocod de siglo,, en La traicion de
los clérigos en la Espana de Franco. Cronica de una intolerancia (1939-1975), Madrid, Trotta, 1991, p. 82.

39 Véanse al respecto G. Hermet, Los catdlicos en la Espana franquista, Madrid, CIS, 1986, vol. II, Cronica de una
dictadura, p. 169, y R. Garriga, El cardenal Segura y el nacionalcatolicismo, cit., pp. 271-274.

40 J. Tusell, Franco y los catdlicos. La politica interior espaiola entre 1945 y 1957, Madrid, Alianza Ed., 1984, pp.
54-62.





