EL CHOQUE CULTURAL ENTRE CRISTIANOS Y
MUSULMANES EN ESPANA, ITALIA Y FRANCIA
(siglos XVI y XVII)

por Bartolomé Bennassar

Es imposible olvidar que las relaciones entre cristianos y musulmanes
en los paises del Mediterrdneo, en los siglos XVI y XVII, quedaron
obsesionadas por la guerra, el enfrentamiento militar, fuera en tierra, fuera
en mar. Esta observacién es valida para Portugal, Lispafia y sus
dependencias italianas (Sicilia, Cerdefia, Napoles), para Génova y, Venecia
y evidentemente para Malta y sus caballeros. Es menos vilida para
Francia, por 1o menos en el siglo XVI, por motivos de todos conocidos
pero que serd preciso aludir luego. Durante el siglo XVI, espaiioles y
musulmanes se enfrentaron abiertamente en los campos de batalla: en
Djerba, en 1512; en Tinez, en los afos 1535-36; en Argel, en 1541; en
la derrota del conde de Alcaudete; en Djerba otra vez, en 1560; en Malta,
en 1565; en Lepanto, en 1571... Los venecianos se enfrentaron con los
turcos en La Prevesa, en 1536; en Lepanto, también; después en la guerra
de Chipre, que acabaron por perder. El rey de Portugal, Don Sebastidn,
fue vencido y muerto en su intento de conquistar Marruecos, en la famosa
batalla de Alcazarquivir, la de los tres reyes, el afio 1578. Combatieron,
ademds de los soldados portugueses, numerosos mercenarios franceses,
espafioles e italianos.

Pero, ademas de estas batallas célebres, quizd lo mds importante fue
la guerra cotidiana, hecha de mil escaramuzas, de desembarcos rapidos y
de correrias tierra adentro. Los turcos o los moros luchaban por tierras
cristianas; los cristianos por tierras musulmanas. La ventaja era de los
musulmanes, ayudados, eso es cierto, por cristianos rencgados -entre ellos
marinos y artilleros experimentados- no solamente catalanes, castellanos,
genoveses o napolitanos, sino también procedentes de la Europa atldntica:
bretones, normandos, ingleses, flamencos, holandeses, ctc.

Limitdndonos a ejemplos italianos, entre los mas llamativos, podemos
recordar el del afio 1516, cuando el arraez turco Kurdogli estuvo a punto
de capturar al papa Ledn X que estaba cazando y pescando en la campifia
romana. Y, segun el historiador pontificio, el dominico Guglielmotti,
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«tutta la brigata volse le briglie a tempo, galoppando di gran fretta verso
Roma dove entrarono a salvamento». El mismo cronista escribe que, en
los primeros afos del XVI, «tutti i naveganti potevano vedere cogii occhi
propri la desolazione delle riviere iberiche, francesi ed italiane per la
pertinaci infestazioni del ladroni; le spiagge quallide, le isole disabitate,
le campanne in cenere, | pescatori en fuga e le fuste del barbareschi a
zonzo sul mare».

El aiio 1534, el famoso Barbarroja, Khair-ed-Din, desplegd toda una
serie de agresiones contra las costas italianas: en las marinas de Cetraro
y San Lucido, en Calabria y en distintos lugares del golfo de Népoles, en
Sperlonga y Fondi en el Lazio. Bl mismo corsario intentd, en agosto de
dicho afio, capturar a Giulia Gonzaga, la joven viuda del duque Vespasiano
Colonna que tenia fama dc ser «la donna piu bella d’ltalia», pero la
duquesa tuvo tiempo de escaparse del castillo, aunque descalza y sin
sombrero. Barbaroja siguié con sus agresiones, asolando las costas
napolitanas, pugliesas; en 1543, desembarcé en Reggio di Calabria con
12.000 soldados. Podriamos seguir la larga letania hasta el siglo XVIII,
sustituyendo a Khair-ed-Din por otros corsarios famosos: asi, su sucesor
inmediato fuec Dragut, tan temible como Barbarroja, que asold
especialmente las costas del levante ibérico, las Balearcs, las islas de
Coreega y Cerdedia, ¢l golfo de Niapoles. Entre otros ejemplos, disponemos,
para Sicilia, de una lista de las incursiones barbarescas establecida por
Giuseppe Bonaffini que abarca los afios 1570-1606 y 1618-1672.

Es cierto que los caballcros de Malta, por su parte, los caballeros
toscanos de San Stefano, mds tarde -cspecialmente en cl siglo XVII-, y
también los corsarios mallorquines, estudiados por Goncal Nadal, no
dejaron de ejercer su actividad en costas de los musulmanes, sobre todo
en el periodo 1580-1610 por lo que se reficre a malteses y toscanos. Los
asaltos contra las fortalezas de Lepanto y de Patras, contra las tunecinas
Monastir y Hammamet, contra Bona en Argelia, contra Djerba, las islas
Kerkennah, proporcionaron, cada vez, a los corsarios mds de un centenar
de esclavos y, en ocasiones, hasta 500.

Tampoco no se puede silenciar la muy honda impresién que causaron
en la Cristiandad las ofensivas otomanas en la Buropa central: la conquis-
ta de Hungria, en el afio 1526, con la muerte de su rey en el campo de
batalla d¢ Mohacs; y el sitio de Viena, en 1529, que generd cn toda
Turopa occidental un auténtico pdnico. Lsto ¢s tan cierto que la alianza
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con los turcos es, precisamente, ¢l aspecto de la politica exterior de
Francisco I del que discrepa la opinién francesa, puesto que aparece como
si fuese una politica contra natura. Se sabe que Francisco I llegé a un
tratado, mas o menos formal y mas o menos clandestino, con Soliman,
con el fin de romper ¢l cerco establecido alrededor de Francia por los
estados del Emperador. Pero no llegé convencer a los franceses. Valbelle,
el burgués de Marsella que dejé unas memorias, escribe después de la
toma de La Goleta por Carlos V, en 1536, que «ha dado gran satisfaccion
a todo el mundo» y se regocija de la liberacién de los esclavos cristianos
en Tdnez por el emperador puesto que ha sido, afirma «una gracia
seiialada de Dios». El capitin Blaise de Montluc, famoso por sus
Comentarios, escritos alrededor del afio 1570, y que suele ser duro con
Carlos V, se lamenta de que los dos reyes mds poderosos de la Cristiandad
no se hayan unido para vencer al Turco. Brantome, éste muy hispandéfilo,
sostiene lo mismo, incluso lamenta ¢l fracaso de Carlos V frente a Argel,
aunque fuese provechoso para los intereses inmediatos de Francia, pero
afiade que fue en contra de los intereses de la Cristiandad como conjunto.

Fue casi un trauma nacional la invernada de la armada turca en el
puerto provenzal de Toldn, desde el 29 de seticmbre de 1543 al mes de
marzo de 1544, como consecuencia de un compromiso entre Francisco I
y Solimdn: fue desocupado un arrabal de la ciudad para alojar, durante 6
meses, a 15.000 soldados turcos mas 15.000 esclavos, la chusma de sus
galeras; toda una ciudad musulmana a las puertas de una ciudad cristiana.
El rey tuvo que eximir a los habitantes de impuestos y del alojamiento de
los hombres de guerra durante 10 afios, en compensacién. Los convenios
entre ¢l Sultdn y el rey de Francia no impidieron a los corsarios de Argel,
Bizerta o Tunez apoderarse de barcos franceses y retajar inmediatamente
a los mifios que s¢ encontraban a bordo, obligandoles a hacerse musulma-
nes antes de llegar a tierra con el fin de tener un buen motivo para negarse
a devolverlos a los consules franceses en Tinez o Argel.

Asf que la relacién cotidiana entre cristianos de la Europa occidental
y musulmanes c¢n el Mediterrdneo es sin duda un enfrentamiento perpe-
tuo. Sin embargo, no se reduce a eso. Siguen las relaciones comerciales
y sc¢ establece un didlogo entre las culturas; evidentemente conflictivo,
pero muy interesante. En el caso francés, las negociaciones diplomaticas
sirvieron de oportunidad para un mejor conocimiento del imperio otomano.
Una embajada de Soliméan se desplazé hasta la Corte francesa en 1534. Al
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afio siguiente, Francisco I mand¢ a la Corte del Gran Sefior una embajada
bajo la direccién de Jean de la Forest. Venia, en esta embajada, un curioso
individuo de muy humilde estirpe, Guillermo Postel. Superdotado en
idiomas orientales, sabia, ademas del latin, el griego, el hebreo, el sirfaco,
cl drabe y habia sido lector en el Colegio de las Tres Linguas que mads
tarde y hasta nuestros dias sc llamé «Collége de France». Postel, que
habia conocido a varios humanistas, entre ellos al espafiol Gelidius, al
gricgo Lascaris, a Guillermo Budé, estaba encargado oficialmente dc
buscar manuscritos antiguos, pero también tenia una misién de observacidn.
Estc hombre, que mds tarde cayé bajo la acusacién de heregia y fue
detenido en las prisiones de la Inquisicion romana, publicé en los afios
1560, un libro llamado De la République des Turcs, casi contemporineo
del famoso Viaje de Turquia espafiol y cuyo contenido tampoco es tan
alejado de este ultimo, especialmente en ciertos aspectos. Hizo una
descripcién muy interesante de Estambul y de sus tres barrios, de la vida
de sus habitantes, de la costumbre de los bafios puablicos, etc. Provoco
cierto escdndalo al observar que ¢l imperio estaba bien gobernado, que en
cl ejéreito se imponia una disciplina rigurosa y que la justicia era
francamente admirable por ser rdpida, equitativa, limpia de todas las
demoras que se conocian en Francia y que los castigos eran severos pero
justos. Mds o menos lo que encontramos en el Viaje a Turquia: «Todas
son buenas maneras de justicia esas» y «Oh! Bendito sea Dios que sean
los infieles en su secta santos y justicieros, y nosotros no, sino que nos
conténtemos con solo el nombre». Postel escribe lo mismo: «Et je t’ai dit
gue l’on trouve ici meilleure justice qu’en notre pays». También Postel
apuntaba que los turcos toleraban la practica de las demds religiones y
que, ademds, alababan a Jesis, por ser un gran profeta, honraban a la
Virgen Maria, a los apdstoles y seguian varios articulos de la fe cristiana.

Postel publicé, después de este viaje, una gramdtica drabe y una
Descripcion de Siria, mas un estudio en el cual intentaba demostrar la
estrecha relacién que existia entre el Alcordn y los evangelios apderifos.
Es probable que hubiera usado un cjemplar precioso del Alcordn que
habria pertenecido a I.e6n Africano y que le habria prestado el jesuita
espafiol Diego [.ainez, durante el tiempo que Postel vivié de novicio entre
los jesuitas y antes de ser expulsado de la Compaiifa. En cierto modo se
situaba en la perspectiva que fue mas tarde la del jesuita francés Michel
Nau que public, en 1683, «L’Etat présent de la religion mahométane
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contenant la vérité de la religion chrétienne défendue et prouvée contre
l'Alcoran, par l'Alcoran méme». Pero Postel no fue ¢! inico francés en
difundir los conocimientos sobre el mundo musulmdn: varios afos antes
de De la République des Turcs, André Thevet, que se hizo famoso por sus
libros relativos al Nuevo Mundo y por su Cosmografia Universal, habia
escrito una Cosmografia del Levante que tuvo mucho éxito y le vali6 el
titulo de cosmdgrafo del rey. El conocimiento del mundo musulman
también se difundié en Francia gracias a las relaciones de antiguos
cautivos, especialmente la Relation de la captivité du sieur Emmanuel
d'Aranda, que tuvo 5 ediciones entre 1656 y 1671. Aranda daba una
visién muy positiva de los turcos de Argel, que decia amables, humanos,
piadosos, «leones en sus combates, corderos en sus victorias» y una
vision también positiva de los renegados, aunque él mismo habfa
permanccido fiel a su fe. Hacia alabanza del renegado de origen italiano
Ali Bitchnin (Piccinino), que fue rey o presidente de la taifa de los
arraeces de Argel y proponia una postura muy poco conformista de la
esclavitud en Argel: «Il n’est point de meilleure université que le bagne
d'Alger pour apprendre le monde a vivre.»

Evidentemente, daba una visién totalmente opuesta a la que sostenian
las 6rdenes dedicadas a la redencién de los cautivos, por ejemplo el padre
Dan en su Histoire de Barbarie et des Corsaires, des Royaumes et des
Villes d'Alger, Tunis, Salé et Tripoli, que se editd, en Paris, el afio 1649,

La referencia de D’ Aranda a los renegados ¢s muy interesante porqué,
posiblemente, fueron los renegados, especialmente los italianos y los
ibéricos -cspafioles y portugueses-, los mejores intermediarios culturales
entre la Cristiandad latina y el mundo musulman. Me permito citar un
libro reciente, Rinnegati. Per una storia dell’identita occidentale, cuya
autora ¢s Lucetta Scaraftia (LLaterza, 1993), quicn se refiere a los estudios
de Salvatore Bono, al de Lucia Rostagno y al que escribi en colaboracién
con mi esposa, Los Cristianos de Ald. Esta autora hace constar «!’esistenza
di un notevole numero di individui vissuti all’incrocio fra le due culture,
che quindi annullavano -al meno nella loro vita- la contraposizione netta
segnata dalle divisione religiosa». Lstos individuos fueron numerosos: se
admite que pudieron ser unos 300.000 entre los siglos XVI y XVII, mas
varios millares en el XVIII. En 1630, el padre Dan hablaba de¢ unos 8.000
renegados hombres en Argel, mds unas 1.200 mujeres; en Tinez 3 6
4.000, pero con otras tantas mujercs mds. Es facil darse cuenta que para
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esta gente, por lo menos parte de esta gente, puesto que habfa entre ellos
hombres que esperaban la primera oportunidad de volver a su patria, no
existia contradiccidn radical entre los dos estilos de vida. Muchos de cllos
cuando fueron interrogados por la Inquisicién, después de circunstancias
variadas que no vamos a pormenorizar, no dudan en confesar que se
declaran turces en tierra musulmana y cristianos en Italia o en Espaila;
que en ¢l primer caso no comen cerdo ni beben vino, ayunan el ramadin
pero si comen carne los viernes, micntras que en tierra cristiana comen
cerdo y beben vino, excepto en Cuaresma. Prescinden con facilidad de la
confesion que sustituyen por las abluciones litdrgicas. Un napolitano,
Giuseppe Puoto, de Pozzuoli, declara ante el Santo Oficio de Napoles:
«Quicero andar por Turquia y cambiar las leves para poder comer lo que
quiero cada dia». Para un tal Pedro Navarro, renegado de Toledo ;qué ha
sido su adhesidn al Islam durante los cuatro afios de su vida musulmana?
Pues «vestirse a la turquesca, comer carne cada dia indiferentemente,
lavarse a usanza de moros e ir a la mezquita». Nada méds. Hubiera podido
afiadir la circuncision, que era un rito de pasaje muy importante. Un tipo
a caballo entre el Islam y la Cristiandad, sin preocupacién metafisica dc
ninguna indole, seria el siciliano Bartulo Marcelo que cambié no se
cuantas veces de campo, que salié en corso bajo el signo de lIa Cruz o de
la Media Luna, indiferentemente, y que acabd como agente secrcto del
Duque de Osuna, virrey de Sicilia, gracias a su conocimiento perfecto de
Africa del Norte. FEsta referencia a los aspectos materiales de la vida
explica que el embajador veneciano Gianfrancesco Morosini interpretase
la religion de Mahoma como una especie de ley que prometia la libertad
de tas costumbres (alimenticias, pero también sexuales) para atraerse a los
hombres carnales y que podia satisfacer tanto a los cristianos como a los
judios. Resulta claro que a los renegados ibéricos, italianos, franceses,
griegos y también a los del norte les parecfa estupendo limpiarse sélo con
abluciones de los pecados de carne con mujeres o con hombres.

Es cierto que espiritus mds exigentes plantean la rclacion en otros
terrenos. Me resultaron interesantisimos los debates que se celebraron
entre reos, por gjemplo, en las carceles inquisitoriales de Palermo, quc
hemos estudiado en Los Cristianos de Ald, y que enfrentan a italianos,
franceses, griegos y espaiioles; los unos fieles a la fe cristiana, los otros
musulmanes convencidos. Los dogmas de la Eucaristia, de la Irinidad. de
la representacidn de las imagenes, ¢l «monoteismo» isldmico opuesto al
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«politeismo» cristiano (por razén del dogma de la Trinidad), el problema
de la Iincarnacién y la posibilidad o la imposibilidad de admitir la muerte
de Dios en la persona de Cristo han nutrido controversias patéticas,
sobretodo si se piensa que oponian a hombres encarcelados, inseguros de
su mafiana.

Por otra parte, es verdad que en ciertos lugares, por lo menos se
admitia la celebracién de la religion de los otros, ecspecialmente en
Estambul donde coexistian con las mezquitas las iglesias cristianas de rito
latino, griego. o armenio y las sinagogas, pero también en algunas que
otras ciundades musulmanas, por cjemplo en Argel, donde la misa sc
celebraba ¢n los bafios, aunque los mahometanos no soportaban la presen-
cia de cruces, simbolos odiados por cllos. Pero también en ciertas
ciudades de Italia, en las cuales, hasta ¢l siglo XVIII existicron las
Hamadas «mezquitas de esclavos» donde los esclavos de religién isldmica
podian celebrar su culto: era el caso de Génova, de Napoles, de Livorna
y también de Venecia. Alli, los turcos de paso podian rezar a sus anchas.
Este Islam histérico italiano quedé casi olvidado durante siglos hasta que,
en nuestros dias, rcaparccicron las mezquitas, puesto que si hasta 1970
solo existia la mezquita de Roma ahora en Italia se cucntan unas 60
mezquitas, favorecidas por las leyes de «regularizacién» de estas
instituciones.
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