HACIA UNA
EDUCACION  [Femmmeene ]
RELIGIOSA
RENOVADA

El tema de la educacién de la juventud preocupa hoy en muchos ambien-
tes. Evidentemente es una aspecto parcial de un problema mds amplio :
el del crecimiento estadisticn del atefemo y la irreligiosidad. Pero, reduci-
do al nivel que aqui nos ocupa, lo creemos digno de una seria reflexién ;
porque es en la época juvenil donde hay que buscar las raices de muchas
actitudes ateas o irreligiosas posteriores,

algunos hechos
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A titulo de ejemplo, vamos a presentar algunos datos que justifican cier-
tas posturas de inquietud e inconformismo.

Pastoral juvenil acaba de publicar un breve articulo que recoge una se-
leccién de las respuestas a una encuesta sobre la direccién espiritual. A
ella responden preuniversitarios de ambos sexos procedentes de diversas
regiones espaiiolas. Comenzamos por que ya el nombre de “direccién es-
piritual” choca a la mayoria. Luego hay quejas de las actitudes paterna-
listas, a base de “consejitos”; se echa de menos un auténtico didlogo en
el ambito de los problemas reales del joven; se rechazan las “recetas”
espirituales; se aboga por un “ayudar a responsabilizar”, “para que yo
mismo pueda plantearme y solucionar mis propios problemas™ (1).

En otra reciente encuesta, a la que responden chicos y chicas de 5.°, 6.°
y Preuniversitario pertenecientes a catorce centros de Granada, llama la
atencién la falta de estima hacia la practica religiosa, nota constante en
varias preguntas. En contraste, se mantiene un notable aprecio hacia la
fe en Cristo que el 67,1 % de los encuestados considera entre las tres co-
sas mas necesarias para ser feliz. Los actos religiosos, en cambio, son



en

para el 72,5 9% una de las tres cosas que menos les gusta de la vida es-
colar. Respecto a las acusaciones que se hacen a los profesores de religién
(cada alumno tenia que hacer dos acusaciones), el 47,4 % les achacan
que dan las clases de modo rutinario, el 46,7 % que se limitan a un mo-
nélogo, el 35,3 % que no prueban racionalmente algunas cosas, etc.

Estos son algunos ejemplos (2). Si no insistimos mas en este punto es
porque estamos convencidos de que se trata de un problema que esta en
la conciencia de muchos educadores y padres de familia. Y a esta in-
quietud por parte de los adultos responde el descontento de los jévenes
respecto a la educacion religiosa recibida.

busca de las ralces del problema

Ante esta situacién creemos de interés analizar sus raices histéricas y es-
bozar algunas posibles lineas de solucién. Para ello vamos a seguir fun-
damentalmente un articulo de R. Sonnen que forma parte de una obra
holandesa cuya traduccién castellana aparecera en breve editada por Si-
gueme de Salamanca. La obra lleva por titulo (traducido a la letra):
Nuevas perspectivas tras el fin del cristianismo convencional; y el articu-
lo que aqui nos interesa, Renovacién de la catequesis (3).

Es evidente que existe un desfase entre el modo de ser del hombre de
hoy y los métodos de educacién religiosa. Pero tampoco puede negarse
que estamos empeiiados, con diferencia de grado segin paises, en un
auténtico proceso de renovacién. La renovaciéon de la catequesis no es
mas que un factor del aggiornamento general de la Iglesia, un amplio mo-
vimiento que ha surgido histéricamente bajo el impulso de un hombre
nuevo. Este hombre es el que nos interesa analizar: cuales son las lineas
de su evolucién y los factores que han acarreado este desfase, cémo Ile-
gar a una nueva armonia hombre-catequesis.

dogma, moral, piedad

Esto son los tres niveles en que suele estructurarse la religiosidad del
hombre. Dogma y moral estan constituidos respectivamente por un con-
junto de verdades a las que es necesario asentir y por una serie de pre-
ceptos practicos que enseiian al individuo cual debe ser su actitud en cada
momento de la vida. La piedad completa este cuadro, proporcionando al
hombre la ocasién para que lo religioso inunde también en algunos mo-
mentos de la vida el campo del sentimiento, por la oracién y la recepcién
de los sacramentos principalmente.

Naturalmente esta estructuracién tripartita es artificial en la medida en
que lo sea la concepcién del hombre en que se apoya. Porque dogma,
moral y piedad responden a todas vistas a los tres como sectores en que
el hombre ha sido tradicionalmente concebido: entendimiento, voluntad
y sentimiento. No puede dudarse del esfuerzo que realizé la catequética
tradicional por enraizar la religiosidad en esos tres sectores dentro del
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hombre, que constituyen lo especificamente humano de él. Lo que hoy es
cuestionable es esa misma concepcién tripartita. Sin embargo, basta ho-
jear los manuales clasicos de filosofia y teologia que han servido de textos
en los seminarios durante largos aiios, para descubrir esta férrea esque-
matizacién. Y no puede olvidarse que es precisamente el elemento cleri-
cal el responsable principal de la formacién religiosa. Pero tampoco po-
demos culpar exclusivamente a los clérigos de la situacién actual. Porque
esa imagen tripartita del hombre ha sido tradicionalmente aceptada, y
ella es, por ejemplo, la que subsiste como estructura de base a la obra
revolucionaria de Kant: sus tres obras fundamentales estan concebidas
alrededor de estas tres facultades (Critica de la razén pura, Critica de la
razén practica y Critica del juicio). Con todo, de Kant para aca la filo-
sofia ha evolucionado mucho y el hombre actual no aceptaria ya esos pre-
supuestos kantianos. Aqui si que no creemos ser injustos si culpamos a
los estamentos clericales de una clara resistencia a lanzarse por nuevos
derroteros, los de un nuevo estilo de hombre naciente. Aun hoy, esta re-
sistencia no ha desaparecido, pero ya la realidad nueva se nos impone con
tuerza ineludible.

;Por qué no convence al hombre de hoy la formacion religiosa que se le
ofrece? Lo primero que choca al enfrentarse con los textos de religién en
uso en nuestros centros de ensefianza es la absoluta falta de conexién
intrinseca entre dogma, moral y ejercicios de piedad. No basta la fe para
salvarse, tenemos que vivir ademas de acuerdo con ella, o, lo que es igual,
tenemos que cumplir los mandamientos. Si es facil acusar a la doctrina
de la fe de abstracta y notablemente alejada de la vida, junto a ella po-
seemos los innumerables preceptos de la moral que, en su excesivo afan
por resolver todas las posibles situaciones de la vida, desemboca en una
vacia casuistica. Pero ademas, ;dénde encontrar una iluminacién de estos
preceptos a partir del dogma? Conexién interna que también se echa de
menos en las relaciones de la piedad con el dogma y la moral: porque
;basta con recomendar la oraciéon y la practica de los sacramentos como
una ayuda de Dios necesaria para creer y conducirnos moralmente en
nuestra vida? Creemos que no.

una nueva imagen del hombre
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Deciamos que la formacién religiosa ha estado basada integramente hasta
hace muy poco sobre una imagen tripartita del hombre. No vamos ahora
a discutir lo que hay de verdad en esta concepcion: primero, porque cree-
mos que esa discusién no conduciria a nada positivo; pero, sobre todo,
porque nos parece mas 1til enfrentarnos con la conciencia que el hom-
bre actual tiene de si. ;Cémo se vive el hombre a si mismo en su expe-
riencia existencial? Es esencial tener presente esta imagen, porque en
ella es donde la religiosidad tiene que ser integrada, si no queremos re-
ducirla a algo meramente extrinseco y lejano a su vida mas auténtica.

R. Sonnen, en el articulo citado al comienzo (4), considera como época
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de origen de esta nueva imagen la experiencia del hombre de la ultima

posguerra mundial. Si en afios anteriores pueden descubrirse ya ciertos



rasgos aislados, es en los afos cuarenta cuando esta experiencia adquiere
la extensién necesaria para ser tenida en cuenta seriamente. Tres elemen-
tos le parecen los mas dignos de destacar.

1) Ante todo, frente a la triseccion de que hablibamos antes, el hombre
moderno se vive a si mismo como una unidad personal: sélo a partir de
ella puede entenderse cualquier aspecto de la vida humana.

2) Pero esta unidad no se concibe como esencia humana y dato inicial,
sino como la tarea de toda una vida: unidad en proyecto, que la persona
tiene que realizar paulatina y responsablemente. La vida se convierte asi
en una lucha, en la que el hombre tendri que aceptar el verse muchas
veces caido para volverse a levantar.

3) Por iiltimo, la dimensién social, E1 hombre no se realiza como per-
sona encerrado en si mismo, sino abierto al mundo y en contacto con
los hombres que le rodean. Ni la tarea de su vida es ultimamente exclusi-
va del individuo, ni éste puede desentenderse del quehacer vital de los
demas hombres.

la renovaciéon de la catequesis

;En qué sentido la imagen del hombre que acabamos de esbozar se opone
a la concepeion tradicional? No creemos que, en blogue, se excluyan mu-
tuamente: lo que es indudable es que se trata de dos enfoques muy di-
ferentes. Pero, en iltima instancia, esta cuestion nos parece de eseaso
interés para nuestro intento. Si el hombre ha abandonado, no sabemos si
por el momento o definitivamente, una imagen para acogerse a otra, en
funcién de esta nueva es como hay que reorientar la catequesis. Es ver-
dad que en una época de revisién aparecen mas acentuados los defectos
de lo que se revisa —de ahi el peligro de caer en ciertas deformaciones ca-
ricaturescas—, pero tampoco podemos negar una realidad que se nos im-
pone desde todas direcciones: el desfase constatado por profesores y alum-
nos, por catequistas y catequizados, de la vida y las preocupaciones del
hombre moderno respecto a la religiosidad que se le ofrece. Este hecho
sélo justifica ya cualquier esfuerzo renovador emprendido con una elemen-
tal seriedad. A nadie pueden exiraiar las nuevas experiencias cristaliza-
das en el Catecismo Catélico aleman (5), en el Catecismo espanol (6) y,
de un modo mas decisivo, en el tan discutido Catecismo holandés.

Iinea fundamental de la renovacion

Como siempre, es mas facil criticar lo ya existente que construir algo
nuevo. Ademas, en un terreno eminentemente practico como el que nos
ocupa, toda posible solucién no puede ser aceptada como tal hasta que
no es garantizada por su propia verificacion. Sucesivas experiencias iran
desbrozando el camino, experiencias que en muchos casos no tendran por
qué alcanzar una validez universal. Todo esto complica nuestro problema.
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Quisiéramos ahora proponer algunos polos de orientacién que son fruto
de seria reflexion sobre las experiencias ya realizadas. Por ejemplo, el
Instituto Superior de Catequética de Nimega lleva varios afios trabajando
sobre este punto: fruto importante de estos trabajos es el Catecismo ho-

landés (7).

Este movimiento renovador ha tenido su historia, historia que podemos
dividir en varias etapas segiin los diversos objetivos parciales que se han
ido superando. Pero como visién de conjunto orientadora conviene desde
ahora sefialar que es la preocupacién por lograr una catequesis persona-
lista la que ha presidido todos los esfuerzos :

“Por personalista entendemos una calequesis capaz de formular la Reve-
lacién en categorias personales y de conducir al sujeto hacia un encuentro
personal con Dios. Siempre considerando a la persona como punto cla-
ve, la fe deja de ser vacua aceptaciéon de un conjunto de verdades para
convertirse en acto de toda la persona, en entrega personal al Dios vivo
que se hace presente en su vida. Este acto alcanza a toda la vida del hom-
bre, se realiza progresivamente, se desarrolla en esa historia de salvacion
que es la vida de cada uno” (8).

etapas de la renovacién (9)
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Vamos a concretar el proceso histérico de esta renovacién en tres momen-
tos: mas que fases sucesivas, constituyen lineas de evolucién que polari-
zan muchos esfuerzos (aunque haya una cierta prioridad histérica en el
orden con que aqui las proponemos).

1) Cristocéntrica. El cauce en que se habia instalado la catequesis tra-
dicional corria el riesgo de convertir al cristianismo en una doctrina im-
personal y objetivante, reducida a la aceptacién de unas verdades, some-
timiento a unas leyes y obligaciones y ejercicio de unas practicas piado-
sas. Frente a esta disgregacién, se imponia el descubrir un ecentro que
unificase la vida del cristiano. Nada nuevo, por otra parte. I'n el fondo,
volver a lo mas genuino del mensaje cristiano : la aceptacién de una per-
sona, la entrega incondicional a Cristo.

Fste paso adelante fue efectivamente el primero que dio la catequética,
Pero de la mane de una teologia dogmitica toda ella renovada por este
mismo enfoque cristocéntrico. De ahi el peligro de ser arrastrada con
ella a un ambito excesivamente especulativo que la mantiene todavia de-
masiado alejada de la experiencia y de la vida. De aqui van a surgir las
nuevas fuerzas renovadoras.

2) Linirgico-biblica. Si no queremos que el cristocentrismo quede re-
ducido a una mera especulacién, inmediatamente se nos plantea esta pre-
gunta: /jeomo es posible en la prdctica este encuentro personal con Dios?
El movimiento de renovacién litirgica, inciado ya unas décadas antes,
ofrecié ese complemento buscado. Porque el acto litirgico constituye el
“aqui y ahora” de la accién de Cristo y por tanto del encuentro personal



con El. En la Liturgia es donde primordialmente se hace vivencia esa
entrega incondicional a Cristo, el nicleo mas genuino del mensaje cris-
tiano.

Pero resulta inviable una profunda asimilacién de la liturgia sin una cons-
tante referencia a la Biblia, Para este encueniro con Cristo es necesaria
una comprensién seria de la historia de la salvacién en la que se inserta
la persona histérica de Jesus, hijo de Dios y salvador del hombre. El
concebir la vida religiosa personal por los cauces de un espiritualismo
individualista corre el riesgo de convertir la religiosidad en una pura ilu-
si6n, y al mismo Dios en el fantasma de esa ilusién: de ahi, la necesidad
de arraigar en una comunidad creyente (en su doble dimensién: tem-
poral, hacia el pasado, hasta entroncar con la comunidad eclesial primi-
tiva; espacial, en el presente, con nuesiros hermanos en la fe). Desde
otro punto de vista, a lo que nos estamos refiriendo aqui es a ese hecho
basico de toda la Biblia, la iniciativa de Dios en el dialogo Dios-hombre.

3) Vital. Pero, ;puede limitarse la formacién religiosa a educar para la
compresién de los actos liturgicos? ;No implica eso una reclusién de
Dios a sectores muy reducidos de la exisiencia humana? Precisamente es
ese uno de los defectos que mas achaca el hombre moderno a la religio-
sidad tradicional.

En otros términos, ;jes licito estructurar el mundo de nuestra existencia
sobre la base de una contraposicién sagrado-profano, como si el encuen-
tro con Dios quedase circunscrito a determinados momentos de nuestra
vida, y a partir de ellos el hombre adquiriese la fuerza necesaria para
mantener una actitud cristiana en su actividad profana? Sin que esto im-
plique la identificacién Dios-mundo, para el cristiano el mundo es ma-
nifestacién de Dios y por tanto ocasién y ambito del encuentro personal.
Esta separacién Dios-mundo esta en perfecta armonia con una antropolo-
gia de tipo dualista de corte platénico, muy tradicional, que acentuaba
la contraposicién cuerpo-alma, alma inmortal frente a cuerpo mortal. Se-
gun ella, el hombre es considerado como angel condenado a vivir tem-
poralmente en una céarcel animal. De aqui al menosprecio del cuerpo hu-
mano y todo el mundo material no hay mas que un paso. Y frente a ese
mundo de lo transitorio y perecedero, el alma inmortal llamada a una
vida superior y definitiva y ya desde ahora con una capacidad de refe-
rencia a Dios.

La Biblia, en cambio, parte de una concepcién mas unitaria del hombre,
en curiosa armonia con la mentalidad actual. De acuerdo cn ella, la crea-
cion es el ambito en el que Dios sale al encuentiro del hombre todo. Y su-
puesto que este encueniro incluye siempre una referencia a la salvacién
del hombre, toda la creacién y la existencia humana ocultan, a un nivel
mas profundo, esta dimensién salvifica que el cristiano tiene que actuali-
zar en todos los momentos de su quehacer terreno.

reflexiones practicas

Este extenso recorrido, que a primera vista puede parecer demasiado
tedrico, era necesario para hacer posible algunas reflexiones practicas.
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Sentados todos esos presupuestos, ;qué vias inmediatas de realizacién em-
prender? Podemos reducir nuestras reflexiones finales a cinco puntos.

1) Ante todo, se impone prescindir de la division tradicional por “asig-
naturas”. Las lineas basicas de todo lo que aparece en los manuales hoy
en uso no pueden eliminarse, pero hay que darlas en otro contexto y con
una orientacién distinta: enraizadas en lo que tiene que ser el nucleo
fundamental, la toma de conciencia de nuestro ser de cristiano como en-
cuentro personal con Dios.

2) Esta toma de conciencia es la que tiene que constituir la meta de toda
la educacion religiosa. El catequista debera, pues, concebir su tarea como
una ayuda para que el joven evolucione hacia una profundidad cada dia
mayor que supere la inclinacién natural a perderse en la corriente rutina-
ria de lo cotidiano.

3) Naturalmente esta educacién para una toma de conciencia profunda
tiene que adaptarse al nivel de desarrollo humano de la persona. La reli-
giosidad no puede adelantarse al ritmo de maduracién humana del indi-
viduo, pero tampoco puede quedar estancada en un nivel infantil. Una
religiosidad recibida con la inocencia propia de la infancia y mantenida
tal cual durante afios, adolece de toda garantia de supervivencia: y la ex-
periencia muestra cuantos jovenes, al replantearse su situacién religiosa
sin estar capacilados para una reorientacién adecuada, la rechazan como
infantil, inutil y vacia. Con frecuencia se achaca esta actitud a la inma-
durez propia de la adolescencia, con la confianza de que “ya volveran®.
Pero no hay que engafiarse, porque ni todos “vuelven™ de hecho, ni pue-
de tranquilizarse la conciencia de padres y educadores con el facil recur-
so a esa innegable inmadurez.

4) Todo lo dicho hay que tomarlo muy en serio desde el principio. Por-
que una religiosidad mal enfocada inicialmente suele dejar huellas pro-
fundas en la persona, no tan ficiles de superar con equilibrio cuando ya
estan muy arraigadas. De ahi, que las reacciones inmaduras contra esas
posturas infantilmente religiosas adopten una doble forma: o la de una
practica rutinaria (la religiosidad del “doy para que me des”) interior-
mente vacia e incapaz de comprometer la vida de una persona, o la de
una ruptura externamente definitiva pero que en el fondo ha dejado mu-
chos problemas sin solucionar.

5) Ante todo ésto, ;qué pensar del plan oficial de ensenanza religiosa?
Es evidente que exige una renovacién de acuerdo con muchas ideas ex-
puestas mas arriba. Pero por muy transformada que se presente, siempre
habra que aceptar su papel de complementaridad. Creemos que esa en-
seflanza nunca podrad suplir a la auténtica catequesis, una catequesis per-
sonalista, litirgico-biblica y cristocéntrica.

Para terminar, conviene insistir también en el papel primordial de los
padres de familia: sin una preocupacién eficaz por su parte, es inutil
pensar en la posibilidad de una auténtica catequesis.
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Cfr. Pastoral juvenil, Marzo 1969, pags. 2-5.

Pueden consultarse otros datos sociolégicos en: Benorr, El Bachillerato colom.
biano. Aspectos de su funcién ideolégica, Bogotd, 1968.

Van per Linoe, Neue Perspektiven nach dem Ende des konventionellen Christen-
tums, Nimega 1967,

(Por no conocer atn la paginacién de la edicién castellana, citamos siempre los
nimeros de los subtitulos en que esta dividido el articulo a que aqui nos refe-
rimos).

Cfr. Renovaciéon de la catequesis, nim. 3.

Catecismo catélico, Herder 1957, version de la obra original publicada en Ale-
mania en 1955.

Catecismo escolar, estructurado segin los ocho grados de la Ensefianza Primaria,
en vias de publicacién (han aparecido ya siete grados). Secretariado Nacional
de Catequesis, de la Comisién Episcopal de Ensefianza.

Creemos que muchas criticas conira él dirigidas nacen de una falsa interpretacién
de lo que se pretendié con él: ofrecer una presentacién catequética de la fe al
hombre moderno. Cfr. J. J. Romero. Tensiones en torno al Nuevo Catecismo
holandés, Proyeccion, Febrero 1969, pags. 40-48.

Cfr. Renovacién de la catequesis, num. 5.

Para toda esta parte, cfr. Renovacién de la catequesis, nums. 6-8 y 10.12.
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