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“gaudinm et spes”

Los estudios sobre el Vaticano
IT frecuentemente se limitan al
andlisis de sus documentos finales.
Creemos, sin embargo, que éste no
es el método mejor para compren-
der el significado histérico del l-
timo concilio. ;Cuél, entonces?

A 1o largo del presente siglo el
desajuste entre la situacion del
mundo moderno y las posturas ofi-
ciales de la Iglesia se habia ido
agravando de forma evidente. Un
concilio ecuménico de nuestro
tiempo habia de topar con el pro-
blema. El Vaticano II lo hizo sin
duda, y de forma eficiente. Pero
el proceso fue largo y doloroso.
A través de él se tomd conciencia
de algo fundamental: que la Igle-
sia estaba “sentada en el banqui-
110” ante un mundo que la inter-
pelaba a propdsito de un sinfin de
cuestiones.

El punto de partida oficial fue-
ron los planteamientos de los pri-
meros proyectos elaborados por las
comisiones preconciliares. Pero to-
do este material tuvo que trans-
formarse de raiz (poco quedd de
él al final} a medida que muchos
PP. conciliares, venidos de todos
los rincones del mundo, fueron
manifestando sus nuevas inquie-

tudes e intuiciones: ellos se con-
virtieron, por asi decirlo, en por-
tavoces dentro del aula de una
humanidad que interpelaba a la
Iglesia (1).

Entre los frutos de este encuen-
tro, a veces violento y siempre exi-
gente, ocupa un lugar clave la
Constitucién Pastoral Gaudium et
spes. Es bien sabido que en el pro-
yecto inicial del Concilio ningiin
texto abordaba de modo sistema-
tico estas inquietudes de nuestro
mundo. Pronto se comprendié que
el Concilio no podia concluir sin
decir algo sobre problemas tales
como los planteados en el terreno
de la vida econdmica y politica, de
la comunidad internacional, ete.
Pero entonces surgié otra cuestion:
iqué derecho tiene la Iglesia a
pronunciarse sobre todo esto? ;con
qué autoridad? ;dentro de qué li-
mites?

Ya tenemos aqui los dos objeti-
vos de la Gaudium et spes, que
quedaron recogidos en el texto de-
finitivo:

“...el deseo (del Concilio) de
exponer a todos cémo entien-
de la presencia y la activi-

dad de la Iglesia en el mun-
do actual...” (GS 2 a) (2).
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. entablando con ella (con
la humanidad) un didlogo so-
bre esa misma varieded de
problemas, aportando a ella
la luz que toma del Evange-
lio...” (GS 3 a).

Aqui sblo nos interesa el primer
aspecto: ;qué misién corresponde
a la Iglesia en el orden temporal?
Intentaremos presentar las aporta-
ciones de la Gaudium et spes de
modo sistematico. Pero antes es
obligado aludir al ambiente en que
este documento fue concebido y
elaborado.

. GCONTEXTO

Esta autopresentacidon que hace
la Iglesia ante el mundo es la cla-
ve de toda la Constituciéon Pasto-
ral. Directamente estd abordada
en el capitulo IV y ultimo de la
Primera Parte (“Misién de la Igle-
sia en el mundo actual”). Los tres
capitulos que preceden ofrecen
una vision del hombre y del mun-
do, de sus inquietudes y proble-
mas: describen asi el terreno, por
referencia al cual se va a presen-
tar la Iglesia. La Segunda Parte
de la Constitucion (“Algunos pro-
blemas méas urgentes”) es ya una
realizacién practica de esta misidn:
se abre el diidlogo sobre los pro-
blemas maéas acuciantes de la hu-
manidad.

Centraremos, pues, nuestro ana-
lisis en dicho capitulo IV de la
Primera Parte. Pero veamos antes
cudl es el contexto tematico en que
se inserta toda la Constitucion.

1. La misién de la Iglesia

El numero introductorio a este
capitulo insiste en situar este do-
cumento en continuidad con la
Constitucién Dogmaética sobre la
Iglesia:

“Por eso, en este capitulo,
presupuesto todo lo que este
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Concilio ya ha dicho sobre el
misterio de la Iglesia, serd
la Iglesia misma la que cen-
trara nuestra atencién: la
Iglesia en cuanto que esta
presente en este mundo y con
él vive y obra” (GS 40 a).

La Constitucion Lumen gentium
ha subrayado el caricter dinamico
y misionero de la Iglesia. Cristo
fue enviado por el Padre para
inaugurar el Reino de los cielos,
revelarnos su misterio y efectuar
su redencién por la obediencia
(LG 3). La Iglesia, a su vez, es en-
viada para continuar en la historia
la obra de Cristo:

“... recibe la mision de anun~
ciar el Reino de Cristo y de
Dios, de establecerlo entre
todas las gentes, y constituye
en la tierra el germen y prin-
cipio de este Reino” (LG 5 b).

Este grupo de creyentes que mi-
ra a Jesuis como el autor de la sal-
vacion, Reino de Dios incoado,
tiende a multiplicarse con la ad-
hesion de nuevos miembros: por-
que “todos los hombres son llama-
dos a formar parte del nuevo Pue-
blo de Dios” (LG 13 a). Por eso la
Iglesia es “en Cristo como un sa-
cramento o signo e instrumento de
la intima unién con Dios y de la
unidad del género humano” (LG 1).
Pero este caracter sacramental tie-
ne una dindmica salvifica: en este
sentido la Iglesia queda constitui-
da como “sacramento visible de
esta unidad salvifica para todos y
cada uno” (LG 9 ¢).

2. La superacion de esquemas
tradicionales

Esta perspectiva conciliar, que
hemos intentado resumir aqui en
breves lineas, ofrece algunas no-
vedades notables que importa re-
saltar ahora.



a) Aparece ante todo el carde-
ter dindmico de la Iglesia por esa
referencia constante al Reino de
Dios que es a la vez meta final y
realidad histérica incoada aqui.

b) Esta tensién entre presente
y futuro ayuda a superar una ima-
gen de la Iglesia demasiado cerra-
da sobre si misma. Por su propia
constitucién, la Iglesia esta llama-
da, no tanto a defender y conser-
var lo que tiene, cuanto a comu-
nicarlo y hacerlo extensivo a la
humanidad en que vive inmersa.

c) Esta Iglesia, a que nos ve-
nimos refiriendo, es ante todo la
comunidad de los creyentes. Que-
da superada asi la identificacién de
Iglesia con jerarquia, tan frecuen-
te como trasfondo de formulacio-
nes y actitudes en los cristianos y
en los que no lo son. La Iglesia es,
antes que nada, el pueblo de Dios:
a él ha sido encomendada la mi-
sién, aunque luego participen de
ella en forma diferente la jerar-
quia y los demas cristianos (3).

dy Esta explicitacion del pue-
blo de Dios como esencia de la
Iglesia mina la operatividad del
esquema Iglesia-Estado (o poder
espiritual-poder temporal, en tér-
minos méas tradicionales) como dos
realidades que se excluyen mutua-
mente y cuyos poderes, en peligro
de entrar en conflicto, deben ser
juridicamente regulados (4). Un
nuevo esquema viene a sustituir-
lo: a la comunidad creyente no
se opone el Estado, sino la comu-
nidad humana. Este esquema, que
no es excluyente sino incluyente,
es el que debe ser sobreentendido
cuando el Concilio habla de las
relaciones Iglesia-mundo.

e) Si el aspecto formal de la
contraposicion Iglesia-Estado era
el de la competencia de poderes
(la famosa cuestion de las dos es-
padas, continuada en otras formu-
laciones mas modernas), en el nue-
vo esquema Iglesia-mundo se trata
méas bien de dos dinamismos dis-

tintos. El de la Iglesia es salvifico-
escatoldégico; el del mundo es tem-
poral. E1 mundo, que no es una
realidad estatica, posee su inteli-
gibilidad propia y un sentido que
orienta por si mismo su dinamis-
mo histérico.

f) Tropezamos aqui con el con-
cepto de orden temporal (es decir,
el mismo mundo, en cuanto dota-
do de una autonomia y unas leyes
que le son propias). Pero nétese
que aqui temporal no se opone a
espiritual (sea cual sea el conte-
nido que se dé a este término), si-
no a escatoldgico (5). Y quizas ha-
bria que afiadir que temporal no
se opone a escatolégico como el
proceso a su meta: si es esto, es
también algo maés, porque lo es-
catoldgico es presencia ya incoada
de una realidad suprahistérica
que, tanto en su origen como en
su plenitud, es don gratuito de
Dios.

1Il. CONTENIDO

Con estos precedentes podemos
yva abordar la cuestién que tenia-
mos planteada: ;cual es la misién
de la Iglesia en el orden temporal?
Antes incluso habria que pregun-
tarse: pero ,es que tiene la Igle-
sia una misi6n en el orden tempo-
ral? La cuestién no es ociosa, por-
que ;no deciamos que este orden
temporal es lo especifico de la di-
namica del mundo en su inteligi-
bilidad propia? ;Para qué hacer
incidir a la Iglesia sobre algo que
le es ajeno?

1. Misién de la Iglesia en el orden
temporal

El capitulo IV arranca con una
afirmacién importante:
“La Iglesia... tiene una finali-
dad salvifica y escatolégica,
que no se puede lograr plena-
mente sino en el siglo futuro”
(GS 40 Db).
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Estamos en el mismo punto en
que se quedd la Lumen gentium.
Ahora se trata de seguir edifican-
do sobre él:

“La Iglesia, persiguendo su fi-
nalidad salvifica, no sblo otor-
ga al hombre la participacion
en la vida divina, sino que pro-
yecta en cierto modo su luz
sobre el mundo universo, espe-
cialmente porque sana y eleva
la dignidad de la persona hu-
mana, afianza la consistencia
de la sociedad e impregna la
actividad cotidiana del hom-
bre de un sentido y significado
mas profundo” (GS 40 c).

Tras este breve resumen de lo
que en seguida serd explicitado en
los tres numeros siguientes (GS 41-
43), el parrafo transcrito conclu-

ye:

“Asi la Iglesia, por cada uno
de sus miembros y por toda
su comunidad, cree poder con-
tribuir mucho a la humaniza-
cion de la familia humana y
de toda su historia” (ibid.).

Por 1ltimo, citamos un texto
significativo por las enmiendas que
sufrié hasta el ultimo momento:

“La mision propia que Cristo
confié a su Iglesia no es de or-
den religioso” (GS 42 b).

El texto de la penudltima redac-
cion rezaba asi:

“Cristo no confié a su Iglesia
ninguna misién, ni le asigné
ninguin fin de orden politico,
economico o social. El fin que
le asigné es de orden religio-
so” (6).

Tras las propuestas presentadas
por algunos PP. se optd por supri-
mir la frase ni le asigné ningin
fin, afadiendo ademas €l adjetivo
propia al término mision. Con esto
se rompe la identificacion entre
mision y fin: el fin se identifica
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ahora con la misién propia, un
campo mis restringido de la mi-
sién, que en modo alguno la ago-
ta.

Segun esto queda claro que la
mision propia de la Iglesia es de
orden salvifico y escatolégico (7):
crear y consolidar la comunidad
salvifica. Pero encaja también
dentro de la misiéon de la Iglesia
(aunque no constituye su fin o mi-
sién propia) la humanizacién de la
familia humana y de la historia
(GS 40 c) o, de una forma mas di-
recta, la creacién de obras al ser-
vicio de todos, como las obras de
misericordia y otras andlogas (GS
42 b).

Hay que reconocer, sin embar-
go, que la Gaudium et spes no
ofrece una fundamentacién teold-
gica clara de todo esto. Se limita
més bien a describir lo que la Igle-
sia cree poder aportar al mundo y
lo que espera de él. Con todo con-
viene subrayar el valor teolégico
de esta descripcidon: porque en ella
la Iglesia estd explicitando su pro-
pia conciencia, y no desde fuera
(como instancia distinta y ajena
al mundo), sino compartiendo y
haciendo suyo cuanto este proceso
humanizador de la historia tiene
de esperanzador y de tragico.

2. Los limites de esta mision

Todo lo dicho hasta aqui se pres-
ta a muchas simplificaciones, abun-
dantemente ejemplificadas por la
historia, y por ello exige una com-
plementacién. En este sentido es
altamente valioso el capitulo pre-
cedente (el IIl de la Primera Par-
te sobre “La actividad humana en
el mundo”).

El hombre moderno se cuestio-
na el sentido de su propia activi-
dad, y tanto mas agudamente
cuanto mas poderoso se siente an-
te el mundo que le rodea (GS 33
a). Y el cristiano, desde su pers-
pectiva creyente, descubre en esa



actividad c6mo el hombre esti lla-
mado por Dos para transformar y
perfeccionar el mundo. Ademajs,
como cristiano, Dios le encomien-
da la misién de incoar y desple-
gar la comunidad salvifico-escato-
légica. ;Es que ambos dinamis-
mos —que constituyen la trama
mas profunda de la historia— se
confunden? No se confunden, aun-
que tampoco tienen fines opues-
tos, sino confluyentes.

Son confluyentes porque ambos
proceden del unico Dios: el Dios
que salva, que es también el que
crea (GS 41 b). ;En qué sentido
no se confunden? Aqui es donde
el capitulo III nos ofrece dos da-
tos de valor indudable: el recono-
cimiento de la autonomia de las
realidades temporales y el esfuer-
zo por clarificar las relaciones en-
tre ciudad terrena (orden tempo-
ral) v Reino de Dios.

Aunque el texto no lo afirma ex-
plicitamente, hay que entender
que las realidades temporales son
auténomas respecto a la Iglesia
(GS 36). En modo alguno puede
admitirse una autonomia respecto
a Dios: el hombre no puede dis-
poner de estas realidades sin rela-
cionarlas con su Creador (GS 36
¢). Autonomfa entonces significa:

“... que las cosas y las socie-
dades tienen sus propias leyes
y su propio valor, y que el
hombre debe irlas conociendo,
empleando y sistematizando
paulatinamente... Pues, por el
hecho mismo de la creacién,
todas las realidades estan do-
tadas de propia firmeza, ver-
dad y bondad, y de unas le-
yes propias y de un orden que
el hombre estd obligado a res-
petar...” (GS 36 b).

El mundo tiene, por tanto, su
dinamismo propio: la Iglesia, al
incidir sobre él, debe a la vez res-
petar su autonomia y descubrir su
més profundo sentido. Por eso la

Iglesia, al participar del proceso
histérico de la humanidad, se si-
tia en una perspectiva nueva que
no puede imponer al mundo, aun-
que si debe (y no s6lo puede) ofre-
cer en dialogo.

Pero hay mas. Este progreso
humano no se identifica con el des-
arrollo del Reino:

“Aunque el progreso humano
se debe distinguir cuidadosa-
mente del Reino de Cristo, con
todo interesa mucho al bien
del Reino de Dios por lo que
puede contribuir a una mejor
ordenaciéon de la sociedad hu-
mana” (GS 39 b).

El Concilio ha evitado explici-
tamente clarificar mas esta rela-
cién para no terciar en cuestiones
controvertidas por los te6logos (8).
Por eso se limita a afiadir la con-
viceidn de que estos bienes que,
como fruto de nuestra actividad,
hemos propagado en la tierra los
reencontraremos en el Reino, pero
“limpios de toda mancha, ilumi-
nados y transfigurados” (GS 39 e).

Hay que subrayar que esta pro-
funda conviceién trasciende la di-
ficultad légica de compaginar dos
afirmaciones aparentemente con-
tradictorias: ruptura (el Reino
escatologico como irrupcién gra-
tuita de Dios) y continuidad (con
la historia humana). Aqui, como
en tantas otras ocasiones, los es-
fuerzos de explicacidon quedan
muy atras respecto a la conviccién
del creyente.

Con todo esto quedan claros dos
extremos a evitar (cosa que la
Iglesia no siempre ha logrado): la
ausencia del mundo (limitando la
misiéon al terreno de lo religioso
en exclusiva) y la ingerencia ex-
cesiva en él, con un afian de do-
minio sobre la realidad temporal
que nada tiene que ver con la mi-
si6bn que Dios le ha encomendado.

Este ultimo punto exige, sin du-
da, ciertas puntualizaciones. Es

113



cierto que en la misién de Cristo
pueden distinguirse dos momen-
tos: el anuncio de la buena nue-
va de salvacion (designio defini-
tivo de Dios sobre €l mundo) y la
realizacion anticipada de la pleni-
tud del universo (ya que en Cristo,
supremo Sefior, todo habri de ser
recapitulado). Sin embargo, la
Iglesia no participa por igual de
ambos momentos. Por una parte,
ella debe continuar el anuncio sal-
vador haciéndolo llegar de modo
eficaz a todas las generaciones. Pe-
ro no es licito continuar el para-
lelismo: frente al sefiorio de Cris-
to, la Iglesia debe limitarse a re-
conocerlo, como todo mortal, sin
arrogarse, en cambio, el derecho a
participar de €l (9).

Asi se explica que la Gaudium
et spes no toque este tema del se-
fiorio al hablar de la misién tem-
poral de la Iglesia (cap. IV), sino
al explicar el sentido ultimo de
toda la actividad humana (capitu-
lo III, nn. 38-39). Con todo, hay
que lamentar que la Constitucion
Pastoral no haya sido mas expli-
cita en este punto.

NOTAS

lil. NOTA FINAL

Un dGltimo planteamiento inte-
resaria recoger aqui. La Gaudium
et spes intenta también concretar
estos principios a la situacién ac-
tual del mundo. Ello aparece cuan-
do el Concilio se pregunta cdémo
puede la Iglesia ayudar al mundo
moderno. Tres hechos llaman la
atencion como caracteristicos de
nuestro siglo: el descubrimiento
de la dignidad de la persona y el
reconocimiento progresivo de sus
derechos (GS 41 a), la evolucién
hacia la unidad a través de un
proceso de socializacién y asocia-
cion socio-economica (GS 42 ¢) y
la conciencia de dominar el mun-
do gracias al progreso cientifico-
téenico (GS 33 a) (10).

La descripcion de estos fendéme-
nos, asi como la aportacidon que la
Iglesia cree poder ofrecer a partir
del Evangelio, nos llevarian dema-
siado lejos. Quede pues su trata-
miento para un articulo ulterior.

(n

(2)
3

(4)
(5)

(6)
(N
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Para eliminar todo posible triunfalismo conviene anadir que, diez afios des-
pués de la clausura del Conc:llo. este desajuste vuelve a detectarse a nive-
les oficiales, Quizad con ocasién de los sinodos generales la interpelaciém de
la humanidad ha vuelto a resonar de modo oficial dentro de la Iglesia. Pero
la estructura juridica de esta institucién posconciliar priva al sinodo de la
resonancia y eficacia que tuvo el Concilio.

GS equivale en lo sucesivo a Gaudium et spes; LG lo utilizaremos para
citar a la Lumen gentium.

Este punto sera abordado en GS 43. Prescindimos aqui de su tratamiento
que ha sido relegado a un lugar secundario dentro de la Constitucién Pas-
toral, a pesar de la importancia que se le atribuia en el primer proyecto
discutido en el Aula, el “Textus Prior”: jbuena muestra del cambio de
perspectiva operado!

Cf. J. M. AUBERT, Pour une théologie de Vdge industriel, vol, I, Paris 1971,
pégs. 332-336.

Cf. MarTELET, La Iglesia en lo temporal: hacia una nueva concepceién, En:
La Iglesia del Vaticano II, Barcelong 1968, pags. 560-567,

Esta es la versidn que aparece en el “Textus Recognitus”, n. 42, parrafo b.
Aunque el texto del n. 42 dice religioso, preferlmos la. formulacién del n.
40, que nos parece mds rica y, sobre todo, mas acorde con la novedad cris-
tiana,
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(9)

(10)

Consta esta postura por la “Relatio” oral (pag. 8) de Mr. Garrone al pre-
sentar en el Aula el “Textus Emendatus” (21 septiembre 1965), el segun-
do de los cuatro que fueron sucesivamente discutidos por €l Concilio,

El no deslindar bien ambos aspectos fue causa de muchos planteamientos
hoy superados de las relamones Iglesia-Estado. Pero conviene afnadir, para
evitar criticas faciles y anacrénicas, que es el mismo devenir histérico de la
humanidad ! que ha suministrado los elementos necesarios para replantear
el problema.

Esta triada constituye una de las estructuras basicas sobre las que se ar-
ticula toda la Primera Parte de la Constitucién: estd recogida ya en la
introduccién (GS 11 c¢), se explicita en los capitulos I-II-III respectivamente,
se repite al comienzo del capitulo IV (GS 40 ¢, texto citado més arriba) y
sirve de esquema para describir la ayuda de la lIglesia al mundo en este
mismo capitulo (GS 41-43).
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