Ia teologia de 1a
liberacion y sus
aportaciones

Estas breves paginas quieren ser, en principio, una presentacién de
“Fe cristiana y cambio social en América Latina” (Ediciones Signeme,
1973), obra que recoge las ponencias y comunicaciones de las jornadas ce-
lebradas en el Escorial sobre la teologia de la liberacién (verano 1972) (1).

Este movimiento teoldgico hia surgido en América Latina. La teologia
europea y norteamericana estd recibiendo la aportacién de sus colegas la-
tinoamericanos con ciertas reticencias; a la vez, con cierto aire de supe-
rioridad y un poco a la defensiva jPor qué? Quiza porque plantea mu-
chos problemas, y muy graves, a la teologia y a la conciencia cristiana oe-
cidental. Europa estaba demasiado acostumbrada a que Latinoamérica
importara sumisamente su teologia. Pero la situacién tiende a cambiar,
y Latinoamérica comienza a elaborar su propia teologia, convertida mu-
chas veces en un duro ataque a sus antiguos proveedores.

El problema esti en saber si la teologia de la liberacién tiene algo
que decir a los paises desarrollados, Estas paginas intentan una respuesta
a partir de los documentos del Escorial. Para ello analizaremos primero
lo que, a nuestro parecer, son los jalones basicos del nuevo movimiento.
Luego abordaremos el tema de su aportacién a Europa. Pero permitase-
nos, antes que nada, unas palabras de ambientacién sobre lo que fueron
lag jornadas del Escorial.

I. LAS JORNADAS DEL ESCORIAL (8-15 julio 1972) (2)

La idea de estas jornadas nacié en 1969: en principio se proyecté
como una de las Semanas que organizan anualmente las Misioneras de
Berritz. Pero, dada su complejidad, pronto se sumaron dos instituciones
muy interesadas en la temitica: el Instituto Fe y Secularidad y el CIDSE
espaiiol (Cooperacién Internacional para el Desarrollo Secio-econémico).

Desde el primer momento el encuentro se concibié bajo el titulo “Fe
cristiana y cambio social en América Latina”. Y se le asignaron tres fi-
nalidades: :
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1) la reflexién sobre el papel de la comunidad de fe en el contexto de
los complejos y rapidos procesos histéricos de un continente en trance de
urgente transformacién,

2) la preparacién de los religiosos, sacerdotes y laicos espafioles que
acuden a prestar servicio apostélico o a colaborar en tareas de promocién
en América Latina,

3) el analisis de la problematica del desarrollo tras la toma de con-
ciencia, hoy generalizada en aquel continente, de la crisis del desarro-
1lismo,

El tema mismo imponia a sus organizadores dos condiciones :

a) que los principales actores de estas jornadas fueran latinoameri-
canos (de hecho, todos los ponentes y directores de seminarios fueron per-
sonas muy enraizadas alld),

b) que acudiera un equipo amplic compuesto por economistas, socié-
logos, pastoralistas y teélogos (de hecho, las ponencias abarcan todos es-
tos campos, aunque dificultades pecuniarias obligaron a prescindir de
algunas personalidades deseadas).

Basten estos datos suscintos a modo de ambientacién,

II. TEOLOGIA PARA EL SUBDESARROLLO

1. Anadlisis de la realidad latinoamericana

Las dos comunicaciones presentadas por Gonzalo Arroyo ofrecen una
panoramica de la situacién actual en América a nivel socio-econémico-
politico. El diagnéstico es decididamente negativo: estancamiento del
crecimiento, imposibilidad de superar el paro real o encubierto, aumento
de la deuda publica externa y privada, costes crecientes de los créditos
internacionales, inflacién galopante, todo ello en el terreno econémico
estratificacién social desequilibrada, distribucién desigual de ingresos que
mantiene en muy bajas condiciones de vida a la periferia rural y urbana,
progresivo descontento de los sectores marginados y de la nueva clase me-
dia, en el campo social; y en lo politico, tendencia a la consolidacién de
los gobiernos autoritarios y antidemocraticos, brotes subversivos parcia-
les... (pp. 305-306),

El proceso parece irreversible, y ciertos intentos de buena voluntad
en el terreno de la cooperacién internacional comienzan a mostrar su
ineficacia. Sobre todo cuando, bajo esa inicial buena voluntad, se ocultan
proyectos de dominacién: y estas torcidas intenciones se hacen evidentes
con s6lo analizar algunos datos estadisticos. Véase, a modo de sintesis,
este parrafo de un informe de la CECLLA (Comisién Especial de Coordi-
nacién Latinoamericana):

“Es creencia generalizada que nuestro continente esta
recibiendo una ayuda real en materia financiera, Las cifras
demuestran lo contrario. Podemos afirmar que Latinoamérica
estd contribuyendo a financiar el desarrollo de EE.UU. de
América y de oiras naciones industriales... Sobre estas reali-
dades no puede basarse una solidaridad, ni siquiera una co-
laboracién estable y positiva” (p. 323, nota 1).

Los modelos de desarrollo propuestos por las naciones ricas y por la
mayoria de los organismos internacionales son hoy inaceptables en Amé-
rica Latina. Se les tacha de ingenuidad. Ingenuidad por pensar que el
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problema puede plantearse en términos estrictamente econémicos, pero
ingenuidad sobre todo porque se basan en la buena voluntad de los pai-
ses desarrollados. Y este presupuesto es inverificable en la realidad de
las ultimas décadas.

El planteamiento, tal como se formula en Latinoamérica, es mucho
mas dramatico: se trata de

“un proceso social, global y dialéctico que no puede ser com-
prendido en sus causas profundas si no es estudiado dentro
del campo més amplio del desarrollo del capitalismo indus-
trial, cuya dinamica es engendrar el progreso tecmolégico y
el bienestar creciente en los paises del centro, y el estanca-
miento econémico, la agudizacién de los desequilibrios so-
ciales y de las tensiones politicas internas, sin solucién apa-
rente dentiro del sistema, en los paises periféricos” (p. 320).

En resumen, el subdesarrollo en su realidad histérica concreta, es
una situacién de dependencia positivamente pretendida por los paises ri-
cos como unica condicién de posibilidad de su rapido desarrollo. La con-
clusion es obvia: prescindiendo de si este capitalismo neocolonialista es
o no viable a largo plazo, a los paises subdesarrollados no les queda otra
alternativa que liberarse de esta situaciéon de dependencia.

Con esto hemos llegado al término clave: liberacién. Pero antes de
abordar su analisis mas detenido queremos dejar insinuado otro tema de
reflexién., Naturalmente esta situacién dramatica no ha surgido de impro-
viso. Es fruto de un largo proceso historico. Por eso la historia de Amé-
rica Latina desde que entré en contacto con la cultura occidental es uno
de los temas estudiados hoy con mas pasién en aquel continente. Y, co-
mo es de esperar, sus conclusiones tienen poco que ver con las inter-
pretacién, de signo mesianico y paternalista, que de esa historia se ha
elaborado en Europa. Por razones de brevedad no entramos en mas de-
talles, pero el material que se ofreci6 en el Escorial sobre este tema es
de sumo interés (3).

2. Liberacién y teologia

El punto de partida de la teologia de la liberacién no es el dato re-
velado en abstracto, sino la experiencia histérica de América Latina tal
como acabamos de describirla. Esto es muy importante: el término cla-
ve liberacion no es un concepto tomado de la Biblia, sino del analisis
sociopolitico. La necesidad de liberacién se presenta primariamente en
relacién a una estructura capitalista creadora de dependencias. Pero la
fe, al incidir sobre esta realidad, comienza a ver en esta tarea de libe-
racién la realizacién anticipada e incompleta de la liberacién definitiva
y escatolégica.

La reflexién teolégica, en cuanto reflexién critica sobre la praxis de
fe de la Iglesia, asume las categorias de lenguaje implicadas en la in-
terpretacién socio-analitica de la realidad latinoamericana (p. 249). Pe-
ro, al asumirlas, las enriquece. En este sentido, Gustavo Gutiérrez dis-
tigue a propésito del término liberacion tres niveles de significacién: a)
a nivel politico, liberacién de esos pueblos oprimidos por el imperialismo,
o de sectores sociales oprimidos por otros sectores que obran como ge-
rentes de aquél; b) a nivel de la interpretacion de la historia, conci-
biendo a ésta como el proceso de liberacién del hombre que esta ahora
a punto de dar un nuevo paso; c) a nivel teolggico, en cuanto que a la
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luz de la fe esta historia es comprendida como historia de salvacién y
por tanto como historia de la liberacion del pecado considerado inte-
gralmente y en sus consecuencias sociales y colectivas (pp. 249-250).

Es interesante comprender c¢é6mo un término (liberacién) inicial-
mente univoco (en cuanto aplicado en exclusiva al anilisis sociopoliti-
co) al ser asumido por la experiencia de la fe ha perdido su univocidad.
Esa “desunivocizacién”, que es la clave de toda su riqueza, es algo que
debe ser a toda costa conservado. Al interpretar este esfuerzo liberador
del hombre latinoamericano desde el horizonte de la historia de salva-
cion, la fe descubre el dinamismo profundo de las tareas terrenas y lo
mantiene abierto a la gratuidad e imprevisibilidad de la accién histérica
liberadora de Dios. En ultima instancia, estamos aqui ante la tensién es-
catolégica del ya pero todavia no, de una realidad definitiva y trascen-
dente que, por la obra salvadora, ya esta operando concretamente en el
mundo pero que todavie no se ha manifestado totalmente:

“la teologia contribuye a abrir ese lenguaje a la trascenden-
cia, a la novedad histérica de situaciones nuevas, y a la liber-
tad de eleccién propia del discernimiento teolégico que cada
pueblo o persona haga de cada signo nuevo de los tiempos”

(p. 251).
Dicho con palabras de Pablo Fontaine:

“...hay una sola historia, dentro de la cual Dios va realizan-
do la liberacién de su pueblo. Segun esto, para muchos cris-
tianos hoy difa, la liberacién de Cristo... pasa concretamente
por el movimiento liberador del Tercer Mundo, aunque no
se agote en él, asi como la salida de Egipto fue para el pue-
blo de Israel, guiado por Moisés, su redencién concreta, aun-
que parcial, anunciadora a su vez de una liberacién plena”

(p. 257).

Se da aqui una auténtica dialéctica existencial: liberacién sociopoli-
tica que se abre al horizonte de la liberacién integral; liberacién inte-
gral que se va haciendo realidad paulatinamente a través de otras libe-
raciones parciales, y en concreto de la sociopolitica.

Desde el punto de vista teolégico es mnecesaria mucha precaucién.
Existe el peligro de vaciamiento de ese lenguaje: que se quede en pura
teoria y abstraccién perdiendo asi su fuerza y su contenido politico de-
terminado, surgido como respuesta a una situacién concreta. Este vacia-
miento se produciria en el momento que una teologia dualista separz y
abstraiga en una fijacién estatica y ahistérica los diversos niveles de len-
guaje seflalados, quitandoles su dialéctica existencial de donde les viene
su realidad concreta e histérica (p. 250).

3. Liberacion y experiencia de fe

Pero ¢;cual es el contenido profundo de esa experiencia nueva de
la fe en contacto con el momento histérico concreto? Para responder a
esta pregunta la ponencia de Gustavo Gutiérrez (Evangelio y praxis de
la liberacién) es la mas iluminadora. Es dificil resumir su contenido,
precisamente por tratarse de la descripcion de una experiencia.

Sin duda el nicleo de esta experiencia es la opcién por el pobre,
pero no el pobre “aislado y bueno”, sino el oprimido, el miembro de
una clase social que lucha por sus mas elementales derechos (p. 239). La



pobreza es asumida, no para hacer de ella un ideal de vida, sino para
dar testimonio del mal que representa. Algo asi fue la actividad de Cris-
to: si él se hizo hombre y asumié la condicién pecadora y sus conse-
cuencias, no fue para idealizarlas, sino por amor y solidaridad con los
hombres para redimirlos y liberarlos. Hoy dia la situacién de opresién
en que vive una gran parte de la humanidad es vivenciada desde la fe
como la consecuencia mas clara del pecado a nivel social. Por eso asumir
la pobreza es seguir las huellas de Jesis: en esa opcién vivida dia a
dia experimenta la fe su encuentro con el Sefior (p. 238).

4. Nuevo método teoldgico

Este compromiso liberador, al surgir de la realidad sociopolitica en
donde se libra la gran batalla de Latinoamérica, es compromiso politico.
Y esta opcién nos sitia en un mundo distinto, donde la fe es vivida como
praxis liberadora. Esa es la matriz de la nueva reflexién teolégica, de
una inteligencia de la palabra, don gratuito de Dios que irrumpe en la
existencia humana y la transforma.

El contexto de liberacién cambia nuestra manera de hacer teologia.
No estamos ante nuevos campos de aplicacién de viejas normas teolégi-
cas, sino ante la necesidad de vivir y pensar la fe en categorias sociocul-
turales distintas. La tarea no es facil, y se dificulta mas por la cantidad
de temores, sospechas e inquietudes que engendra. Pero es urgente: con
la urgencia de decir en nuestra palabra de todos los dias la palabra del
Seiior. En este sentido la teologia de la liberacién se diferencia de otras
teologias muy en boga (del desarrollo, de la revolucién, de la violencia)
a las que a veces es reducida: y no porque sus opciones politicas sean
mas radicales, sino porque su quehacer teolégico es distinto. No parte
de conceptos y principios ahistéricos para, al final, llegar a algunas con-
clusiones de aplicacién al presente concreto; parte precisamente de ese
presente concreto para dejarse cuestionar por él. Luego sus temas seran,
y son de hecho, los grandes temas de toda verdadera teologia: pero la
forma de abordarlos es otra (p. 244).

Todo esto es también importante para salir al paso de los que acu-
san a los teélogos sudamericanos de querer reeditar una cristiandad de
gigno contrario (de izquierda, podriamos decir). Porque, segiin lo que
acabamos de decir, no es el cristianismo el que dicta los principios y
normas del quehacer politico; es este quehacer politico el que hace des-
cubrir el verdadero sentido del eristianismo hoy (p. 165).

5. Inculturacion del cristianismo y conciencia critico del pueblo

Queremos terminar con este punto nuestra breve exposicién de los
jalones fundamentales de la teologia latinoamericana de la liberacién.

La historia y el presente latinoamericanos estan profundamente mar-
cados por el cristianismo que ha llegado a ser un elemento sustancial
del patrimonio cultural de aquellos pueblos. Esta constatacién socio-
l6gica sitiia el problema en un contexto muy distinto al de otras dreas
subdesarrolladas, por ejemplo, de Asia o Africa,

¢Cémo caracterizar ese cristianismo de masas latinoamericano? No
vamos a entrar en un analisis detallado de este cristianismo latinoameri-
cano (4). Baste dejar constancia de un hecho: la enorme distancia a que
ge sitiia respecto a la linea liberadora que hemos visto surgir en algu-
nos pequeiios grupos. ;Cémo debe orientarse la pastoral popular (en-
tendida en un sentido amplio) ante este dato? En principio podria pro-
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pugnarse como la actitud mas honrada la de respetar la fe del pueblo
como es. Pero el problema cambia cuando se descubre que son precisa-
mente esas masas las victimas mas directas de la situacién dramatica
analizada antes. Por eso, cuando se descubre a través de la experiencia
de la fe que ese cristianismo tan arraigado en el pueblo encierra profun-
das virtualidades de liberacién muy en consonancia con la situacién de
opresién que padece, entonces la conciencia de los grupos mas reflexivos
no puede quedar tranquila respetando sin mas esa fe del pueblo. En el
extremo contrario, tampoco parece honrado hacer tabla rasa de toda la
tradicién cristiana del pueblo.

¢Qué actitud seguir entonces? A. J. Biintig, al plantearse el pro-
blema, esboza una orientacién pastoral que tendria que asumir estas dos
dimensiones complementarias:

a) valorar lo rescatable en los gestos sacrales del catolicismo popu-
lar,

b) identificar los valores liberadores del pueblo, acompafiando a éste
positiva y criticamente en sus esfuerzos de liberacién (p. 135).

Se trata, por tanto, de acompaiiar al pueblo en este proceso de li-
beracién insertindose en él y convirtiéndose en instancia critica desde
dentro; y siempre conscientes de que el proceso va fundamentalmente
de la sociedad a la Iglesia, porque es el pueblo como pueblo el que esta
tomando conciencia de su identidad y lucha por expresarla libre de to-
da dominacién. La Iglesia debe potenciar, con la fuerza y la luz de la
fe, lo que es esfuerzo humano a nivel social, dentro y fuera de la pro-
pia Iglesia (pp. 147-148) (5).

IITI. ,TEOLOGIA PARA EL DESARROLLO?

Los tedlogos sudamericanos son modestos en sus aspiraciones. No
ocultan sus limitaciones: teologia desde América Latina y para América
Latina. Y piensan que no tienen por qué ocultarlas: precisamente ahi
estan para ellos la fuerza y el valor de su intento.

Una posible reaccién nuestra desde Europa seria desentendernos.
Pero la lectura atenta de sus escritos (y en concreto de la obra que co-
mentamos) no lo permite, Como europeos nos duele el vernos duramen-
te atacados; mas atin, si nos situamos en la perspectiva de creyentes eu-
ropeos; y, en todo caso, si somos sinceros, nos sentiremos profundamen-
te interpelados.

1. La aportacién fundamental

Hay algo que no podemos eludir como europeos y como creyentes :
Europa, la Iglesia europea, no son ajenas a la situacién de subdesarro-
No y dependencia de América Latina. Tenemos que reconocer nuestro
pecado y ser consecuentes: porque todo pecado exige una conversion
operativa, Este compromiso de conversién debe ser asumido como exi-
gencia de nuestra fe y concretado en una accién individual y social en
pro de la justicia en el mundo: y no como el que socorre desinteresa-
damente a quien sufre a pesar de nuestra buena voluntad... Esto seria
tarea de toda la sociedad occidental; pero como cristianos, si queremos
ser instancia critica de nuestro mundo, la urgencia es mucho mas grave.

El problema del subdesarrollo de América Latina (y de todo el Ter-
cer Mundo) es también un problema nuestro si —como parece ser— su



atraso es algo pretendido como tnica salida a nuestra galopada desa-
rrollista. Estas voces que nos llegan desde Latinoamérica no pueden de-
jar impertérrita nuestra fe. Aunque sélo fuera por ello, ya valdria la
pena el considerar que el espiritu de Dios esta ahi presente reivindicando
Ia justicia y la igualdad para todos los hombres y saliendo, una vez mis,
en defensa de los pobres y oprimidos.

Ciertamente la toma de conciencia del drama del subdesarrollo es
tan urgente que todo lo demas que pudiera aportar la teologia de la li-
beracién quedaria muy en segundo plano. Con todo hay otras aporta-
ciones valiosas que conviene subrayar.

2. Un nuevo método de hacer teologia

En la teologia de la liberacién es necesario distinguir bien desde el
principio contenido y método. El anilisis de los contenidos nos llevaria
muy lejos: porque, tal como han sido formulados en Sudamérica, no
pueden ser aplicados sin mas a nuestro contexto histérico. El problema
queda en pie invitandonos a abordarlo con amplitud. No vamos a en-
trar en ello. Pero ¢l método empleado en la reflexién teolégica si mere-
ce unas lineas de consideracién.

El Vaticano II ha quedado atras. Y también comienzan ya a que-
dar atrds muchas de las ilusiones y esperanzas posvaticanas. Nuestra teo-
logia de paises desarrollados ha conocido en las dltimas décadas un ra-
pido sucederse de movimientos bastantes efimeros. Todos ellos nacidos
de la buena voluntad y del esfuerzo por decir una palabra desde la fe
a nuestro mundo, pero todos ellos abocados a la frustacién a corto pla-
zo. Muchos comienzan a inquietarse ante la inoperatividad de nuestro
mensaje tal como es presentado hoy. Si la teologia de la liberacién ha
nacido de aquella misma buena voluntad, ;debemos augurarle un mis-
mo final? Antes de optar por una respuesta afirmativa conviene analizar
ciertas innovaciones. Y no porque sean novedades, sino porque su no-
vedad es profundamente cristiana.

En Latinoamérica han aceptado la interpelacién de la realidad con-
creta. Es mas, han asumido el analisis de esa realidad concreta en su
mismo quehacer teolégico. Esto me parece lo mas valioso en la teolo-
gia de la liberacién. Y pienso que no es una novedad. Es simplemente
recuperar algo que fue siempre patrimonio y distintivo de la fe biblica:
la experiencia de un Dios que se revela en la historia, en los aconteci-
mientos sociopoliticos y econémicos del momento. Si la teologia es una
reflexién desde la fe del hombre concreto, tiene que asumir a este hom-
bre concreto tal como es en cada momento, tiene que dejarse interpelar
por esta realidad histérica siempre nueva. En ltima instancia, creo que
lo que se cuestiona aqui es algo tan serio como nuestra confianza en la

palabra de Dios.

Son muchos los problemas teolégicos que aqui se plantean: la re-
velacion de Dios, el papel del magisterio, la tradicién de la Iglesia...
No es ahora momento de responder punto por punto. Baste decir que
asumir al hombre concreto es asumirlo con su historia, pero una histo-
ria que no es tradicién abstraida de los condicionamientos en que ella
misma se hizo realidad. Podriamos afniadir respecto al papel del magiste-
rio: si de hecho va a perder en definitividad, ganara al verse urgido a
una constante actitud de discernimiento y escucha atenta de un Dios
que todavia tiene cosas que decir a los hombres. Porque mientras los
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hombres tengan algo nuevo que hacer en este mundo nos es licito espe-
rar alguna palabra de Dios que nos aliente e ilumine a través de la his-
toria.

El dltimo sinodo de obispos (1971) tomé conciencia de estas exigen-
cias cuando afirmaba, tras pasar revista a las muchas injusticias de nues-
tro mundo:

“La situacién actual del mundo, vista a la luz de la fe, nos
invita a volver al nicleo mismo de mensaje creando en no-
nosotros la intima conciencia de su verdadero sentido y de sus
urgentes necesidades” (6).

Esta nueva actitud contrasta claramente con la linea dominante de
la teologia occidental y sus pretensiones, casi indiscutiblemente acepta-
das, de ahistoricidad y universalismo.

La teologia de la liberacién, mas que un modelo a imitar (o a co-
piar), es una interpelacién que hemos de aceptar. Si somos conscien-
tes de nuestros altos niveles de desarrollo, de nuestras riquezas materia-
les y culturales, también como cristianos hemos de reconocer que, una
vez mas, Dios ha escogido para hablarnos a los pobres de este mundo, a
los que se piensa tienen poco que decir en las conferencias internaciona-
les (a los que, si acaso, las grandes potencias pretenden utilizar como
comparsa), “Sabéis que los jefes de las naciones las gobiernan como se-
fiores absolutos y los grandes las oprimen con su poder; pero no ha de
ser asi entre vosotros, sino que el que quiera llegar a ser grande entre
vosotros serd vuestro servidor...” (Mt 20, 25-26).

NOTAS

(1) Aunque existen otras obras sobre el tema publicadas ya en Espafia, me limitaré
exclusivamente a ésta. Las citas insertas en el texto entre paréntesis se refieren
por tanto a las paginas de la obra que comentamos.

(2) Para estos datos me baso en la Presentacién de la obra y en su Introduccién
(vedactada por A. Alvarez Bolado).

(3) Cf. sobre todo las ponencias de R. Ames, E. D. Dussel, J. Comblin,

(4) Cf. para este andlisis la ponencia de A. J. Biintig.

(5) Por razones de brevedad omitimos el estudio de otros temas. Entre ellos me-
recen ser citados: el proceso de secularizacién y sus caracteristicas peculiares
en América Latina (ponencias de S. Galilea y R. Poblete), teologia y media-
ciones histéricas y politicas (ponencia de J. C. Scannone), la educacién libera-
dora (comunicacién de C. de Lora).

(6) Parte II, nimero 1, tltimo pérrafo; cf. también la Introduccién y toda la Par-
te II. Es muy significativo que este documento haya sido sistemiticamente “ol-
vidado” dentro y fuera de la Iglesia.



