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neenfessimus annus”

una guia para la lectura

Ildefonso Camacho

Ya en otras ocasiones me he servido de las paginas de PROYECCION para
ofrecer una introduccién a la lectura de nuevos documentos de la Doctrina Social.
Ahora me propongo hacer lo mismo con la ditima enciclica, publicada para
celebrar el centenario de la "Rerum novarum". Como siempre, no es mi intencion
suplir la lectura directa del texto, sino invitar y ayudar a ella.

La experiencia muestra que estos documentos no son faciles de leer, ni
amenos para la mayoria de la gente. No son pocos los que comienzan a leerlos
con interés y curiosidad, pero no logran pasar de las primeras paginas. Es mas,
si llegan al final, se quedan con la impresién de no haber encontrado demasiadas
cosas interesantes en ellos. Esto puede deberse, entre otras razones, a una falta
de conocimiento del contexto y de la tradicién doctrinal en que cada enciclica se
inserta. Pero, ;no es esto exigir demasiado al lector?

A la vista de estas dificultades, surge el interrogante de la finalidad de este
tipo de documentos. Para qué se escriben, y para quién se escriben. ;{Son textos
especializados, no asequibles al lector medio, ni tampoco pensados para €17 Por
otra parte, se dice — y con razén - que cuando la Iglesia aborda los problemas
de la vida econdmica, social y politica, debe hacerlo sin eludir la complejidad
técnica de estas materias. Ahora bien, descender a esta complicada problemética
parece incompatible con la exigencia de conseguir unos textos sencillos y
asequibles a todos. Si se quiere mantener un equilibrio entre ambos extremos no
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se consigue contentar a nadie: siguen en pie las quejas de que los textos son
incomprensibles para la mayoria; pero son fuertes las criticas de parte de los
expertos denunciando la falta de competencia y seriedad en el tratamiento de
muchos temas.

Reconociendo estas dificultades, pienso que los documentos de la Doctrina
Social tienen que seguir moviéndose en ese nivel intermedio. En este sentido,
sirven — han servido a lo largo de este siglo - para estimular la reflexién y la
praxis entre los creyentes. Creo que son muchos més los que se han beneficiado
de ellos que los que los han leido y estudiado con detencién. Como tales textos,
tienen un efecto multiplicador que se transmite por los diferentes canales de
comunicacién activos en la Iglesia.

Pero esta forma de actuar suscita un nuevo problema: el de los intermediarios.
Ellos seran no sélo transmisores mecénicos de unas ensefianzas, sino con toda
seguridad intérpretes de las mismas. Sin embargo, esta tarea de interpretacion no
hay que entenderla sélo como un peligro de traicionar los textos; también es una
forma de enriquecerlos y de avanzar en la reflexion sobre los problemas. Al fin
y al cabo, la Doctrina Social de la Iglesia no es un cuerpo doctrinal acabado y
fijado para siempre: es un proceso de reflexion siempre abierto en el que, mds
o menos directamente, participamos todos. A veces se busca en las enciclicas
condenas explicitas de este o aquel movimiento (del marxismo, del capitalis—
mo...). En realidad, eso es lo que menos espacio ocupa en ellas: mucho maés
amplias son las reflexiones que no pretenden erigirse en juicio definitivo sobre
nada. Una enciclica es, por consiguiente, como un alto en el camino: un
momento de hacer balance sobre un complejo panorama de inquietudes,
iniciativas, ideas, todas ellas vivas en la Iglesia y en el socwdad Pero es un alto
en el camino para seguir caminando.

Estas reflexiones iniciales orientan sobre lo que vamos a hacer con la
enciclica "Centesimus annus" en las piginas que siguen. Es lo que mas arriba
llamé una tarea de transmision-interpretacion. En otras ocasiones he comenzado
presentando un esquema general de la enciclica que aclare desde €l comienzo su
contenido global. En esta ocasion voy a optar por un sistema diferente. Vamos
a adentrarnos sin ningin tipo de presupuesto en la lectura del texto para
recorrerlo capitulo a capitulo.

Introduccién: objetivos de la enciclica

De la lectura de estas paginas iniciales se deduce que el objetivo de la
enciclica es la conmemoracién del centenario de la "Rerum novarum". Pero no
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se trata s6lo de remontarnos a aquella fecha y recordar la doctrina de aquel
documento, sino de celebrar lo que la primera enciclica social ha supuesto a lo
largo de los cien afios que nos separan de ella. En este sentido, el texto emplea
en varias ocasiones el término "fecundidad" (1b, 3d, 3e¢): fecundidad no sélo
doctrinal, sino sobre todo préctica, hecha realidad en un sin fin de iniciativas,
individuales o asociadas.

Como sintesis de toda esta actividad, el Papa habla de "un gran movimiento
para la defensa de la persona humana y para la tutela de su dignidad" (3d), unos
términos bien familiares en todo su magisterio.

Pero esta conmemoracion de la "Rerum novarum” no quiere quedarse limitada
al pasado. Juan Pablo II se propone hacer una "relectura de la enciclica leoniana"
con una triple mirada: una mirada retrospectiva; una mirada alrededor, a los
acontecimientos en que nos hallamos inmersos; una mirada al futuro, al tercer
milenio que estd a punto de llegar (3a).

Estos dos tltimos aspectos, €l presente y el futuro, se concretan en el parrafo
final de la introduccién. En él, el Papa anuncia su intencién de "proponer el
analisis de algunos acontecimientos de la historia reciente” (3e). Se adivina la
referencia a los paises del Este, un tema por el que el Papa viene mostrando una
preocupacion especial, muy comprensible por otra parte. Se vislumbra aqui como
un segundo objetivo de la "Centesimus annus", que viene a afiadirse a lo que fue
su intencién originaria: la celebracion del centenario de la "Rerum novarum”.

Llaman también la atencion las dltimas lineas de la introduccion. Refiriéndose
a este analisis de los acontecimientos recientes, se indica que "tal examen, sin
embargo, no pretende dar juicios definitivos, ya que de por si no atafie al ambito
especifico del magisterio” (3¢). Cabria preguntar por qué entra entonces el Papa
en estas cuestiones. Pues bien, creo que la respuesta no puede venir mds que de
una concepcién més amplia de la ensefianza social, tal como fue formulada por
Pablo VI en la "Octogesima adveniens" de acuerdo con la eclesiologia del
Vaticano II. Lo estrictamente doctrinal (a lo que casi quedaba reducida la
Doctrina Social antes del Concilio) es sélo un momento de un proceso mas
complejo en el que se siente implicada la Iglesia entera: andlisis de los hechos,
juicio de los mismos a partir de los principios evangélicos y de la tradicion
doctrinal cristiana, discernimiento de opciones concretas de accion. Evidentemen—
te, el papel de la jerarquia no es el mismo en cada una de estas fases: junto a una
responsabilidad pastoral de animar todo el proceso, existe otra responsabilidad
mas doctrinal que se circunscribe al segundo momento; y tampoco se excluye su
participacién en los otros dos momentos, aunque actie en ellos con una autoridad
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diferente. Es claro que las lineas citadas de la "Centesimus annus" se refieren a
la primera fase de este proceso, donde se requiere la competencia cientifica y
también la experiencia vital, mas que la autoridad doctrinal: y a ese nivel la
jerarquia de la Iglesia actia desde una actitud de didlogo con todos los que
aportan su saber cientifico o su experiencia humana para iluminar situaciones tan
complejas’.

Capitulo 1: la fecundidad de la "Rerum novarum"

Una répida lectura de este capitulo nos permite comprender que responde
exactamente al primer objetivo de la enciclica: poner de manifiesto la fecundidad
de la "Rerum novarum"™. El punto de partida es una breve descripcion de
aquella situacion histérica, insistiendo en la radicalidad de los cambios politicos
(primero) y econémico-sociales (después) que se produjeron hasta conducir a una
sociedad dividida en dos clases (4). La "Rerum novarum" llegé como respuesta
a esta situacion, aunque habia sido precedida ya de otros documentos (4e).
Describe y denuncia una situacién y propone una solucién basada en la justicia
(5a-5c). Con ello se estan poniendo las bases para una exacta comprension del
papel que corresponde a la Iglesia en este terreno, como parte de su accion
evangelizadora (5d-5f). Juan Pablo II enumera a continuacién las principales
aportaciones doctrinales de la "Rerum novarum", haciendo algunas aplicaciones
al presente: la dignidad del trabajo como clave de lectura del texto leoniano (6a),
el derecho a la propiedad privada y su relacién con el destino universal de los
bienes (6b, 6¢), el derecho natural a formar asociaciones (7a), el derecho a unas
determinadas condiciones de trabajo (7b, 7c), el derecho a un justo salario (8),
el derecho a cumplir los deberes religiosos y la necesidad del descanso festivo
(9), las relaciones entre el Estado y los ciudadanos (10-11). Al final, como
resumen, una mencion de "la correcta concepcién de la persona humana y de su
valor tnico" (11c), que ya fue adelantada en la introduccién (3d), sirve como
conclusion de todo el capitulo.

Evidentemente, lo que Juan Pablo II ofrece en este capitulo no es un resumen
exacto del contenido de la "Rerum novarum": mds bien hace una relectura de

! Esta cuestion fue ampliamente debatida con ocasién de la carta de los obispos americanos
sobre la paz: ellos quisieron descender en ella al andlisis de cuestiones tan delicadas como los
distintos tipos de armas nucleares y las diferentes estrategias de disuasi6n; pero esto les obligaba
@ ser enormemente cautos en sus juicios de valor y a reconocer la imposibilidad de llegar a
conclusiones definitivas.

? Parece que este epigrafe, que nosotros hemos elegido, es preferible al que adopta el texto:
"Rasgos caracteristicos de la RN".
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ella, desde la perspectiva actual. Esto es innegable. Y no sélo por las frecuentes
referencias a la problemdtica de hoy (5S¢, 5e, 6, 8c, 9b, 10b, 11a, 11c). También
porque la sistematizacién que se hace de su doctrina no coincide exactamente con
lo que se podria deducir de una lectura objetiva del texto leoniano.

Juan Pablo II, por ejemplo, explicita mas de lo que lo hiciera Leon XIII el
equilibrio que se quiere mantener frente a socialismo y liberalismo. Al primero
se le dedica expresamente la primera parte de "Rerum novarum", en la que se
reafirma la doctrina sobre la propiedad privada; al segundo "no se le dedica una
seccién especial, sino que — y esto merece mucha atencién - se le reservan
criticas a la hora de afrontar el tema de los deberes del Estado” (10a). Efectiva—
mente, la polémica con el liberalismo se concentra sobre todo en la funcion del
Estado®. Y es ésta una polémica todavia abierta; por eso el texto, a diferencia de
lo que se hace con el socialismo (al menos en este capitulo), menciona
expresamente la actualidad de esta cuestién sobre la que el Papa se propone
volver mas adelante (11c).

Quiza el punto donde més se percibe que Juan Pablo II no se limita a repetir
a la "Rerum novarum” es el del puesto que se asigna al trabajo humano. "Clave
de lectura del texto leoniano" (6a) se le llama. Sin duda que fue la miseria de las
clases trabajadoras lo que motivé la intervencién de Le6n XIII. Pero en la
sistematizacién doctrinal de la "Rerum novarum" no es esto lo que aparece en
primer término, sino el derecho a la propiedad privada, que es como la piedra
angular de todo el orden social que aquella enciclica propone y defiende. Juan
Pablo II, en cambio, la relega a un segundo término, insistiendo ademés en como
debe complementarse con el destino universal de los bienes (6a). Este equilibrio
entre propiedad y destino universal, fruto de un largo proceso de reflexion a lo
largo de este siglo, estd mucho mis firmemente expuesto en la "Centesimus
annus" que en la "Rerum novarum". Algo parecido habria que decir de la
exigencia de que el salario sea suficiente para el sustento, no sOlo del trabajador,
sino también de su familia (8b). Por dltimo, véase cémo Juan Pablo II interpreta
la "Rerum novarum" como una primera realizacion de lo que hoy se llama
"opcién preferencial por los pobres" (11a).

A estos ejemplos hay que afiadir una cuestion mas fundamental: la presenta—
cién de esta tarea de difundir la Doctrina Social como algo que "pertenece a su

3 Pueden verse otras alusiones, a propésito del papel del Estado en relacién con el derecho de
asociacion (7a), la determinacién de los salarios (8a), el cumplimiento de los deberes religiosos

(9a).
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mision evangelizadora y forma parte esencial del mensaje cristiano” (5e), asi
como la referencia a la "nueva evangelizacion", de la cual "el mundo modemo
tiene urgente necesidad" (5f). Toda esta actuacién de la Iglesia se sitia, pues, no
tanto en el terreno estrictamente doctrinal cuanto en el de la evangelizacion,
aunque insisticndo (un punto que sigue provocando un amplio debate intraecle—
sial) en que "no existe solucién verdadera para la cuestion social fuera del
evangelio" (5f).

Estas observaciones no pretenden cuestionar la legitimidad de este tipo de
lectura. Ya veiamos cémo desde el principio el Papa se propone descubrir la
fecundidad de la "Rerum novarum"; y esa fecundidad se expresa en la misma
remodelacion que ha ido siguiendo la doctrina que ella contenia como en germen.
De todo eso que el Papa sintetiza en el capitulo primero hay dos temas sobre los
que anuncia un tratamiento mads detenido en el resto de la enciclica: la propiedad
y el destino universal de los bienes (6¢) y la funcién del Estado (11c). Efectiva—
mente, son dos cuestiones que aparecen respectivamente en el epigrafe de los
capitulos 4 y 5. Nada parecido se dice en cambio del trabajo, un tema tan
central en el pensamiento de Juan Pablo 1I: dejemos abierta la pregunta sobre el
lugar que ocupa de hecho en el conjunto de la "Centesimus annus".

Capitulo 2: la "Rerum novarum" y el siglo XX

Este capitulo comienza con un salto al presente ("a los acontecimientos de los
altimos meses de 1989 y primeros de 1990", 12b) para reconocer la clarividencia
de Leon XIIH cuando preveia la inviabilidad del "socialismo" (12). Eso lleva a
Juan Pablo II a analizar lo que €l considera los grandes errores del socialismo:
su error fundamental, que es su falsa concepcién del hombre (13ab); la razon de
este error, que es su ateismo (13cd); la consecuencia mas importante de todo
esto, que es el optar por la lucha de clases como el principal medio de accién
para transformar la sociedad (14).

Pero a lo largo del siglo XX hemos asistido también a una progresiva reforma
de la sociedad acorde con las ensefanzas de la "Rerum novarum" (15-16). Esta
reforma ha consistido, basicamente, en una transformacion del papel del Estado,
abandonando aquella concepcidn inicial, criticada por Leén XIII, que "deja la
esfera de la economia totalmente fuera de (su) propio campo de interés y de
accién" (15a). La progresiva actuacién del Estado, salvaguardando las condicio—
nes fundamentales de una economia libre (15a) y garantizando los derechos de
los trabajadores (15bcd), se orienta hacia un justo equilibrio entre el principio de
subsidariedad y el de solidaridad (15¢). Este lento proceso, en el que es innegable
la influencia de la enciclica y de todo el magisterio social (15f), ha sido posible
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gracias a la iniciativa no s6lo del Estado, sino también del movimiento obrero
(16a); pero es resultado, ademas, de la capacidad de autoorganizacion de la
sociedad, en la que la aportacién de los cristianos ha sido notable (16b).

Ahora bien, junto a este, a primera vista lento y pacifico, proceso de reforma
de la sociedad, aparece otra serie de factores que dejan entrever la otra cara del
siglo XX: no son mds que las consecuencias de no haber acogido plenamente el
anuncio profético de la "Rerum novarum" (16b). El error consiste en entender la
libertad humana al margen de la obediencia a la verdad y del respeto a los
derechos de los demis hombres’. En este error hay que encontrar la razén del
ciclo de las guerras entre 1914 y 1945 (17), asi como la situacion en que vivimos
desde 1945, donde la ausencia de guerra no significa la existencia de una
verdadera paz (18). A la situacién creada por la segunda guerra mundial los
distintos paises han dado diversas respuestas: unas conducen a "sociedades
democraticas inspiradas en la justicia social, que priva al comunismo de su
potencial revolucionario" (19b); otras, a sistemas de séguridad nacional para
evitar la infiltracién marxista (19¢); otras, a sociedades de consumo que tienden
a "derrotar al marxismo en el terreno del puro materialismo” (19d). Simultanea-
mente ha tenido lugar la descolonizacién de los antiguos pueblos dependientes,
donde el marxismo se ha presentado no pocas veces, junto con otras corrientes
de pensamiento, como "un atajo para la edificacion de la nacién y del Estado"
(20). El capitulo termina constatando cémo ha ido creciendo desde que acabd la
Gltima guerra "un sentimiento mds vivo de los derechos humanos" y reconocien—
do el papel que en este terreno ha desempeiiado y habra de desempeiar la
Organizacién de las Naciones Unidas (21).

El capitulo 2 puede, por tanto, resumirse en tres bloques: el primero se refiere
al fracaso del socialismo, tal como habia sido previsto por Le6n XIII (12-14);
el segundo describe las transformaciones del Estado a partir del modelo liberal
vigente en los tiempos de la "Rerum novarum" y criticado por ella (15-16); el
tercero analiza los acontecimientos mas importantes del siglo XX, insistiendo en
que la raiz de tantas tragedias esta en el abandono de la doctrina de la Iglesia
sobre la verdadera libertad (17-21).

4 Juan Pablo 11 cita aqui seis enciclicas de Leon XIII, para destacar c6mo esta falsa concepcion
de la libertad habia sido ya denunciada por aquel pontifice. Esta idea apareci6 ya en el capitulo
1, donde ¢l Papa citaba cuatro enciclicas de Ledn XIll, pero dando especial relieve a "Libertas
praestantissimum”, precisamente aquella donde aparece "]a relacién intrinseca de la libertad humana
con la verdad" (5e).
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Lo que quiza llama mds la atencién a lo largo de este capitulo es la
contraposicién entre la doctrina de la Iglesia y el marxismo. Frente a la forma
menos dramdtica como el Estado liberal decimonénico ha ido integrando los
principios de la "Rerum novarum", la incompatibilidad entre la antropologia
cristiana y la marxista es subrayada como una situacién irreductible. Lease, por
ejemplo, el pasaje en que se expone la errénea antropologia del socialismo, que
considera a la persona como un simple elemento del organismo social y la priva
de su autonomia (13a); inmediatamente se le contrapone la concepcién cristiana,
que reconoce esta autonomia y ve la sociedad como una compleja red de grupos
intermedios, en manera alguna reductible al Estado (13b).

La importancia que se concede al marxismo en todos los acontecimientos del
siglo XX es también llamativa. Parece que Juan Pablo II va siempre buscando
como destacar su influjo en toda la historia del presente siglo. Esta presencia no
se circunscribe a aquellos paises donde se impuso un régimen comunista. Es
curioso el resumen que se hace del periodo que sigue a la segunda guerra
mundial: "Mitad del continente cae bajo el dominio de la dictadura comunista,
mientras la otra mitad se organiza para defenderse contra tal peligro" (18a).
Aunque el anilisis que se hace de las causas de las dos guerras (militarismo,
nacionalismo exasperado y formas de totalitarismo relacionadas con ellos) no
puede referirse s6lo al marxismo (17b), es a éste a quien se atribuye la ideologia
que hace posible la guerra. Cuando se critica la lucha de clases, se la pone en
conexion desde el primer momento con el militarismo (14b). La légica de la
guerra total coincide con la de la lucha de clases: la destruccién total del
adversario (18c), la exclusién de todo acuerdo razonable, la idea de "un conflicto
que no estd limitado por consideraciones de caricter ético o juridico", "el ateismo
y el desprecio de la persona humana, que hace prevalecer el principio de la
fuerza sobre el de la razén y el derecho” (14b). El marxismo es, segiin parece
desprenderse de este capitulo, el responsable principal de la tensién entre los
bloques, que ha caracterizado los Gltimos cuarenta afios de la historia mundial
(18b). Pero ademds, el marxismo, en cuanto amenaza tanto para los paises
destruidos por la guerra (19bcd) como para las nuevas naciones descolonizadas
(20), ha estado presente en toda la evolucién histérica de nuestro siglo.

Destacaria también en este capitulo lo que podria considerarse como un
adelanto de la solucién por la que parece inclinarse la enciclica: la descripcién
de lo que se presenta como "sociedad democratica inspirada en la justicia social"
(19b) se hace con un tono de indudable benevolencia. Libre mercado, si, pero sin
que se constituya en "el tnico punto de referencia de la vida social"; abundancia
de oferta de trabajo, seguridad social, libertad de asociacion, participacién
democrdtica. Un modelo, en resumidas cuentas, que recuerda bastante al

282



socialdemécrata. Compiérese el estilo de este pasaje con el tono mucho mas
critico que se emplea para describir la sociedad de consumo un poco después
(19d). Otros elementos de este modelo, en favor del cual parece pronunciarse el
Papa, los encontramos en el bloque segundo de este capitulo, cuando expone las
reformas introducidas en el Estado decimondnico @15y’

Podriamos decir, como sintesis de este capitulo, que el interés por el
marxismo tiende a centrar toda la atencién de Juan Pablo IL Si el objetivo
primero de la enciclica era el mostrar la fecundidad de la "Rerum novarum',
ahora comenzamos a intuir cémo se enlaza con el segundo objetivo: el marxismo,
como ideologia que subyace al colectivismo, viene a ser como el contrapunto de
esa doctrina social que tan fecunda se ha mostrado a lo largo de este siglo. Esta
preocupacién de Juan Pablo II por el marxismo quizd resta objetividad a su
andlisis del siglo XX porque le hace olvidar otros aspectos que han intervenido
de forma decisiva en el desarrollo de los acontecimientos. Acaso estas ausencias
podrian excusarse admitiendo que la enciclica no pretende un estudio global de
nuestro siglo, sino el andlisis de un aspecto de ¢l (muy importante sin duda, pero
uno entre muchos): la caida del colectivismo.

Capitulo 3: las causas inmediatas de la caida del colectivismo y sus
consecuencias

Esta dltima observacién se comprendera mejor con sélo constatar que el Papa
dedica todo un capitulo al andlisis de lo ocurrido recientemente en la Europa del
Este, un capitulo que titula significativamente: "El afio 1989".

Juan Pablo II comienza destacando "el alcance inesperado y prometedor” de '
lo ocurrido, de alguna manera anunciado en la caida de "ciertos regimenes
dictatoriales y opresores" en América Latina y otros continentes®, pero cuya
culminacién hay que poner en la Europa del Este. En este resumen (y valoracién
inicial) el Papa no se olvida de mencionar el papel de la Iglesia en todo ello (22).

La clave para entender lo sucedido la pone la enciclica en el recurso al
didlogo y la solidaridad como alternativa a "la lucha para destruir al adversario"

% Aunque el exponer las soluciones parece reservado para mas adelante, el Papa va adelantando
ya algunos elementos, al hilo de sus reflexiones sobre el proceso histérico. Esta cierta indisciplina
en el tratamiento de los temas es caracteristica de Juan Pablo 1L cl plan trazado de antemano queda
luego oscurecido por la innumerables alusiones a otras cuestiones, que se van intercalando de
forma asistemdtica.

§ Evidentemente, el Papa no puede referirse s6lo a aquellos de inspiracién marxista.
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(la lucha de clases) (22b). Dos son los factores mas importantes que explican la
caida del colectivismo (23-24). El primero, la violacién sistematica de los
derechos del trabajador por un régimen que precisamente se presenta como
defensor y portavoz de éstos (23ab): la lucha por la justicia sin violencia,
emprendida por los trabajadores mismos, se ha impuesto (23c). El segundo factor
es la ineficacia de un sistema econdmico que viola derechos fundamentales
(iniciativa, propiedad, libertad econdmica) y que distorsiona la cultura de los
pueblos y sus sentimientos nacionales (24). :

Los acontecimientos de 1989 nos han dejado una gran leccion: "el éxito de
la voluntad de negociacion y del espiritu evangélico" frente a los métodos del
marxismo (25a). Esta leccion obliga a revisar la antropologia subyacente y las
formas politicas derivadas de ella. El marxismo no respeta la libertad: para
controlar lo que considera un inaceptable "interés individual" impone una forma
de sociedad que esteriliza al hombre en su afin de construir el paraiso en este
mundo. La politica llega a convertirse en una “religién secular" (25bc). El
cristianismo acepta que, como ser libre, el hombre es capaz de hacer el mal, pero
también el bien (25¢); y por eso lo deja actuar, convencido de la imperfeccion
y provisionalidad de la sociedad temporal, en contraposicién al Reino de Dios
que solo sera realidad plena en el futuro (25de).

'¢Cudles son las consecuencias inmediatas de lo ocurrido? La enciclica
enumera tres (26-28). La primera, el reencuentro de la Iglesia con el movimiento
obrero, tras un tiempo en que éste estuvo como secuestrado por la ideologia
marxista (26b): a este nuevo movimiento, al que se incorporan muchos hombres
de buena voluntad, le queda por delante una gran tarea de lucha contra las
injusticias que la caida del marxismo no ha hecho desaparecer automaticamente
(26¢d). Una segunda consecuencia se refiere a los pueblos de Europa, los de un
lado y los de otro: tienen ante ellos un largo camino por recorrer si quieren
construir una verdadera Europa unida; necesitan crear y consolidar estructuras
internacionales, asi como colaborar a la reconstruccion moral y econémica de los
paises excomunistas (27b). La tercera consecuencia afecta especialmente a éstos
Yy a su necesaria reconstruccion (28a): la solidaridad con ellos es un de deber de
justicia (28b), que no puede servir de excusa para marginar al Tercer Mundo,
donde las condiciones de pobreza son bastante mas graves (28c). Esta dltima
alusién permite a Juan Pablo II introducir un pequeiio excursus sobre el
desarrollo: un desarrollo integral que incluye un ordenamiento politico cuyo
fundamento ha de ser el respeto a los derechos de la conciencia humana,
vinculada solamente a la verdad natural y revelada (29a); sélo asi es posible
prevenir una eventual recaida en el totalitarismo (29b), una extension indebida
del utilitarismo (29¢) o un avance de los fundamentalismos religiosos (29d).
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Aunque este capitulo estd dedicado directamente a las causas y consecuencias
inmediatas del derrumbamiento de los regimenes de Europa del Este, Juan Pablo
II no quiere prescindir del contexto, y en especial de aquel problema por el que
ha mostrado siempre una enorme inquietud: el subdesarrollo del Tercer Mundo.
Por lo demis, el capitulo 3° mantiene la ténica del anterior: la contraposicion
entre el marxismo y la Iglesia. La comparacion que hace entre dos formas de
entender la libertad humana y de organizar, consecuentemente, la sociedad es la
mejor muestra de esto (25). Muchas expresiones de este capitulo parecen sugerir
que la historia ha dado la razén a la verdad cristiana, tras una época en que ésta
ha sido combatida y sojuzgada por el marxismo; éste se prometié desenraizar a
Dios del corazén humano, sin conseguirlo (24b); mantuvo bajo su hegemonia al
movimiento obrero hasta que éste logré desembarazarse de ella (26b); algunos
cristianos buscaron con toda su buena voluntad un compromiso entre su fe y el
marxismo, pero ahora se ha mostrado "lo que habia de caduco en estos intentos"
(26¢). Pero esto no significa - y el Papa lo anuncia sin ambigiiedad alguna — que
la caida del colectivismo haya eliminado las situaciones de injusticia y opresion
existentes: solo que la Iglesia ahora se siente mds libre para actuar, ofreciendo
su doctrina y su compromiso concreto de ayuda (26¢).

Su doctrina se concreta ahora en el respeto a la libertad y a los derechos del
hombre: especialmente a la libertad en la bisqueda de la verdad, que ha de ser
el fundamento de todo ordenamiento politico y econémico (24a, 29a). Se van
adelantando aqui, al igual que ocurria en el capitulo anterior, elementos para un
modelo alternativo. Pero es dificil no percibir en ello el peso de la situacion que
se esta criticando; por eso, frente a la negacion de la verdadera libertad en que
se han apoyado los regimenes marxistas, todo el acento se pone en ¢l respeto a
la libertad, no entendida de forma omnimoda o arbitraria, sino vinculada a la
verdad natural y revelada (29a). El espectro del liberalismo deja sentir su
presencia también en estas matizaciones que ofrece la enciclica.

Una iltima observacién sobre el andlisis de las causas inmediatas del fracaso
colectivista. No cabe duda que el Papa tiene muy en primer término en su mente
la situacién de Polonia. Expresamente la menciona, y con razén, como el
comienzo de este proceso final (23a). La presencia de lo cristiano (oracion,
confianza en Dios...) como factor de fuerte incidencia - que el Papa subraya con
carifio (22b, 23c, 25a) — denota también c6mo su pensamiento estd muy centrado
en Polonia: quiza en otros paises hubiera sido preciso mencionar otros elementos,
tales como ciertos lideres politicos y sociales, o incluso determinados estratos de
la clase intelectual. El circunscribir todo el conflicto y su solucién al enfrenta—
miento entre clase obrera y clase dirigente es muy caracteristico de una sociedad
industrial (;todos los paises del Este lo eran?) y muy tipico también (jcuriosa-
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mente!) del anélisis marxista de la historia. Pero cabe preguntar si refleja
exactamente lo ocurrido en todos los paises en 1989.

Capitulo 4: los elementos de un nuevo orden socioeconémico

Entramos asi en el capitulo més extenso de la "Centesimus annus", para el que
hemos elegido, una vez mads, un titulo algo diferente del que lleva en la enciclica.
En éste se limita demasiado el contenido al poner como epigrafe "La propiedad
privada y el destino universal de los bienes"”. No hay duda, sin embargo, que
este tema es, en algin sentido, como el hilo conductor de todo el capitulo.

Comienza el Papa resumiendo esta doctrina tal como aparece en la "Rerum
novarum" y en el magisterio posterior, incluidas sus propias intervenciones, y
siempre destacando el equilibrio entre la propiedad y el destino universal (30).
Pero enseguida afiade que estas cuestiones deben someterse a nueva reflexién a
la vista de la situacién de hoy (31a). Las consideraciones que siguen ponen de
relieve las caracteristicas especificas de la economia moderna: ésta es presentada
como un complejo proceso que debe ser organizado convenientemente (320b),
donde el trabajo adquiere una importancia cada vez mayor (31¢) como capacidad
de conocimiento y como capacidad de organizacién solidaria (31b). Por eso, el
hombre se ha convertido en el principal recurso de la economia hoy (31cd),
poniendo de relieve que los dones de Dios (destino universal) exigen una
respuesta por parte del ser humano (31b).

El largo pasaje que sigue (33-41) es un andlisis de los riesgos y problemas
relacionados con este proceso, a lo largo del cual se van suministrando los
distintos elementos de la solucién que propone la Iglesia, aunque ésta sera
abordada explicitamente al término de esta seccién (42-43). El Papa distingue
dos grupos de problemas en la economia actual: el primero afecta principalmente
a los pueblos del Tercer Mundo (se les designa como "marginacion y explota—
cién"); el segundo se da sobre todo en los paises avanzados (se les designa como
"problemas de alienacién", y podrian quedar englobados en el tema del
"consumismo")?,

La marginacién y la explotacién son ampliamente expuestas (33) como
consecuencia del capitalismo primitivo, todavia vigentes en no pocos paises (33b)

7 El Papa ya anuncié mis arriba que volveria con més amplitud sobre este punto (6¢c).
* La tinica formulacion expresa de ambos grupos de problemas se en cuenta una vez terminada
esta seccién (42c), pero hay alusiones en otros lugares (33a, 33c, 33e, 36a).
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y de las insuficiencias del mercado para responder a las verdaderas necesidades
de todos (34a). Por eso los objetivos de la "Rerum novarum" siguen siendo
validos en no pocos pueblos (34b) como campo fecundo para luchar por la
instauracién de un orden econémico justo, basado en el trabajo libre, la empresa
y la participacién, donde el mercado esté sometido a control (35b) y la empresa
sea una verdadera comunidad de personas (35c).

En cuanto a los problemas especificos de las economias mas avanzadas, €l
Papa comienza denunciando el consumismo (36), continda con un largo pasaje
dedicado a la cuestion ecoldgica (37-40) y termina poniendo de relieve cual es
la més profunda alienacién que se produce en estos ambientes comparandola con
la acusacion de alienante que hacia Marx a la sociedad capitalista (41). Creo que
hay una estrecha vinculacién entre el primer y el tercer punto: para el Papa el
consumismo (36b) es la mas radical forma de alienacién, porque supone una
orientacién preferente al tener sobre el ser (36d), segin la cual toda la vida,
incluido el trabajo humano, se subordina a la produccion (41b) y las personas se
instrumentalizan mutuamente en un afan de satisfacer las necesidades secundarias
cada vez mas refinadamente y cerrar los ojos a las mas auténticas (41d). Los
graves problemas que se presentan a la humanidad hoy en el campo de la
ecologia no son, en el fondo, sino una consecuencia mas de considerar al hombre
"méis como un productor y consumidor de bienes que como un sujeto que
produce y consume para vivir" (39c). Pero hay que subrayar que Juan Pablo II
se explaya al tratar la cuestion ecoldgica y ofrece puntos novedosos en su
tratamiento: en el origen hay un error antropolégico que lleva al hombre a
suplantar a Dios, olvidando que todo es don de Dios, incluida la existencia
humana (37, 38a); por eso hay que hablar ante todo de "ecologia humana® (38a)
y en ella ocupa un lugar central la familia (39a) y el respeto a la vida desde el
momento de la concepcién (39bc). También, como en el caso anterior, aprovecha
el Papa para ofrecer de pasada algunos elementos para la solucion de todos estos
problemas; no es tanto el sistema econdmico cuanto el sistema ético—cultural que
hay detrds lo que debe ser reformado (36b, 36d, 39d); el Estado tiene que
intervenir para garantizar los bienes colectivos que no responden a los mecanis—
mos del mercado (40).

En la parte final de este capitulo ¢l Papa se abre el futuro: una vez desapare—
cido el colectivismo, ;qué se puede esperar? ;jhay que considerar al capitalismo
como vencedor? (42a). Sélo de forma muy matizada (42b). Pero los grandes
problemas siguen en pie (42c). La Iglesia no tiene un modelo propio: reconoce
los valores del mercado y de la empresa, con tal que estén orientados hacia el
bien comin (43a) y favorece la eficacia en el trabajo, la participacion y los
movimientos asociativos de trabajadores (43b). El capitulo concluye con dos
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parrafos (43cd) que resumen toda la revision doctrinal anunciada mas arriba (31a)
a la luz de los nuevos elementos de la sociedad moderna.

Efectivamente, todo el capitulo cabe englobarlo en la cuestion de los bienes
materiales (propiedad y destino universal), aunque hemos visto como en él
emerge y adquiere un importante relieve la cuestion del trabajo humano; pero
ahora no como un elemento contrapuesto a la propiedad sino como formando una
estrecha unidad con ella. Por otra parte, es claro que el Papa mira en este
capitulo abiertamente al futuro. No olvida al marxismo (recuérdese su debate
acerca de la alienacién, 41), pero afirma de modo rotundo que el fracaso de éste
sirve, entre otras cosas, para poner de relieve que quedan muchos problemas en
pie (42c). Estos no se han resuelto por el hecho de que el colectivismo haya sido
borrado del mapa, aunque con €l ha desaparecido "un obsticulo a la hora de
afrontar de manera adecuada y realista estos problemas" (42c). Es mas, los
problemas aqui examinados no son consecuencia del marxismo: por una parte,
no ha sido éste el sistema vigente en los paises mas avanzados; por otra, los
problemas del Tercer Mundo no son producto de un sistema colectivista sino de
capitalismo vigente a escala internacional (34a). Esto significa que en este
capitulo el Papa va centrando su atencion en el capitalismo y en los efectos
perjudiciales que ha producido tanto a nivel nacional como internacional.

Por esta razén Juan Pablo II se resiste a aceptar al capitalismo como vencedor
0 como solucion para los paises excomunistas o para los subdesarrollados (42a;
cf. 35b, 35d). Le critica el predominio absoluto del capital respecto a la libre
subjetividad del trabajo humano (35b), a lo que llama "carencias humanas del
capitalismo” (33b); le critica también el papel que asigna a la libertad econdmica,
negandose a someterla a un sélido contexto juridico o a ponerla al servicio de la
libertad integral (42b). Junto al colectivismo (la enciclica dice ~ creo que
indebidamente - "sistema socialista") y capitalismo hay otro modelo alternativo:
"una sociedad basada en el trabajo libre, en la empresa y en la participacién”
(35b).

(Cual es, en resumidas cuentas, el modelo que propone la enciclica? Quizi
ayuda a responder a esta pregunta la distincion que se hace entre sistema
econdmico y sistema ético-cultural (36b, 39d). El sistema econémico, en este
caso, serd la "economia de empresa”, la "economia de mercado” o la "economia
libre" (42b), que el Papa prefiere al término "capitalismo". Y el sistema ético—
cultural serfa el capitalismo que incluye una concepcién del hombre que
absolutiza la libertad econémica y reduce a éste a productor y consumidor (39).
Empresa y mercado son dos instrumentos que el Papa acoge gustosamente, pero
a condicion de que funcionen como medios al servicio del hombre y de sus
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necesidades (43a). La empresa es comunidad de personas, por tanto lugar de
participacién: los beneficios en ella son aceptables como indicador de que
funciona adecuadamente, pero nunca puede convertirse su maximizacién en el
objetivo tltimo (35¢). El mercado es un instrumento eficaz para asignar recursos
y satisfacer necesidades (34a), pero debe ser controlado (35b) y complementado
en aquello para lo que resulta ineficaz: para responder a las necesidades no
solventes (34a) y para la defensa y tutela de los bienes colectivos (40). En estos
casos la accion del Estado se hace imprescindible. La doctrina sobre la
propiedad, que subraya también su funcién social como creadora de puestos de
trabajo y de riqueza para todos (43c), completa este cuadro.

En resumen, no hay una aceptacion acritica del capitalismo. La "Centesimus
annus" propone, no un modelo detallado de organizacion de la vida econdmica,
sino los elementos indispensables par que éste pueda ser legitimado éticamente.
Y, al hacerlo, el Papa toma distancias abiertamente, no ya del colectivismo que
ha dejado de ser alternativa viable, sino del capitalismo en su versién mas liberal
y de la concepcién del hombre que implica. Creo, por consiguiente, que Juan
Pablo 1I estaria mas de acuerdo con un modelo socialdemdcrata (recuérdese la
descripcién de 19b), pero con tal que éste se despojase de esa concepcion del
hombre, de la que tampoco estd libre. Y queda menos explicitada la solucion
para los problemas planteados en ¢l ambito internacional donde impera un
modelo de mercado carente, casi por completo, de los mecanismos de control que
lo sometieran a otros intereses que los meramente productivos y lucrativos. Pero
sobre este punto son e€scasas las referencias concretas que encontramos en la
"Centesimus annus".

Capitulo 5: los elementos de un nuevo orden politico y cultural

También aqui — como en el capitulo anterior — s¢ comienza recordando la
doctrina de la "Rerum novarum": pero ahora en relacion con el Estado. Esto da
pie al Papa para iniciar el tratamiento del segundo de los temas anunciados en
el capitulo primero (11c). El concepto fundamental que aqui se desarrolla es el
de Estado de Derecho, entendido como un instrumento para proteger la libertad
que se apoya en una vision realista de la naturaleza social del hombre (44a)’. A
este concepto se opone la concepcion totalitarista del Estado, que, al no
reconocer ninguna verdad objetiva, instrumentaliza a la persona y la pone al
servicio del poder (44b), eliminando toda institucion que pueda hacerle frente,

9 Esta visi6n realista del hombre ocup6 ya la atencién del Papa mis arriba, en contraposicion
a la ideologia marxista (25¢).
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como por ejemplo la Iglesia (45). Si el Estado de Derecho protege la libertad
rectamente entendida, la democracia hace posible la participacién (46a). Pero, una
vez mas, no hay auténtica democracia sin una correcta concepcion de la libertad
y de su vinculacién a la verdad; es erréneo, por consiguiente, afirmar que la
democracia exige una actitud fundamental de agnosticismo y relativismo (46bcd).
Prueba de lo contrario es el hecho de que no existe auténtica democracia sin
respeto a los derechos humanos; y éstos no son més que formas concretas de
reconocer la trascendencia de la persona, la dnica base segura sobre la que se
asienta el orden social y politico (47a). Aunque el Papa recuerda algunos de los
principales derechos humanos (47a), sus reflexiones se dirigen, como culminacién
de este apartado, a descubrir algunos factores que explican la crisis actual de la
democracia (47bc).

Shpuestas estas orientaciones generales sobre la recta comprensién del Estado,
se ocupa a continuacién la enciclica de la funcién concreta del Estado en el
terreno econdmico, un tema en parte adelantado el final del capitulo anterior
(40a). En el fondo, lo que se dice es paralelo a lo dicho en los nimeros
precedentes; pero ahora aplicindolo a un &mbito particular de la actividad
humana y social. Son competencias del Estado: proteger y garantizar la libertad
y la propiedad (48a); vigilar y encauzar el ejercicio de los derechos humanos,
aunque no se le puede pedir que los asegure directamente todos (48b); intervenir
frente a situacién de monopolio y actuar de forma subsidiaria cuando las
circunstancias lo exijan (48c). Puesto que ésta ha sido la direccién en que ha
evolucionado el Estado moderno, en el modelo llamado "Estado de bienestar",
y hoy son muchos los que piensan que se ha extralimitado, el Papa dedica un
pasaje a examinar esta cuestion subrayando la necesidad de atenerse al principio
de subsidariedad (48d). Esto le da pie para resituar la funcién econémica del
Estado en el marco de una adecuada concepcién de la sociedad: la solidaridad
social, que es la verdadera esencia de la sociedad en cuanto red compleja de
interrelaciones y estructuras, nunca puede ser sustituida por el aparato estatal,
sino s6lo complementada subsidiariamente por él (48e, 49). Al final de este
segundo bloque del capitulo, Juan Pablo II sintetiza ambos aspectos — econémico
y politico - subrayando que mercado y Estado no son sino instrumentos al
servicio de la persona, de forma que ésta nunca puede quedar sofocada entre
ambos polos (49c¢).

Un dltimo apartado se refiere, como se anuncia en el titulo mismo del
capitulo, a la cultura. Aqui el pensamiento del Papa discurre velozmente para ir
enlazando diferentes temas que se tratan sucesivamente. Se parte de la considera—
cion de las culturas de los pueblos (como "patrimonio de los valores heredados
y adquiridos") y de su inevitable evolucién (50, 51a). Se pasa luego a hablar de
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la cultura como fenémeno universal que ha de ser una cultura de la paz, que la
Iglesia contribuye a consolidar (51a). Se llega asi a los conflictos entre los
pueblos, con una rapida alusion al poder de las armas modernas (51b). Y se
concluye, por fin, con un tema nuevo: la comunidad de naciones. Dos importan-
tes cuestiones se abordan en él: la necesidad de que esta comunidad est€ regida
por el imperio de la ley, de mancra semejante a lo que ocurre en los Estados
nacionales (52a); y la exigencia de que la paz se construya sobre la base del
desarrollo (52bc).

Los tres bloques que hemos identificado como armazén de este capitulo
forman, junto con el capitulo anterior, la parte positiva de la enciclica, dentro
siempre de esa cierta falta de disciplina de los escritos de Juan Pablo II: en
ambos capitulos se pretende ofrecer las lineas inspiradoras de un modelo de
organizacién social (no de un "sistema" estrictamente hablando: cf. 43a, 47c),
valido para este momento historico que sigue a la caida del colectivismo. En este
capitulo el Papa habla de la "caida del totalitarismo”, y, aunque no quiere
referirse exclusivamente al totalitarismo comunista (47a), es evidente que lo tiene
en primer término cuando lo describe y critica (44b, 45a).

Pero lo que centra la atencion del Papa en el capitulo quinto — aun recono—
ciendo el valor del iltimo bloque sobre la cultura y la comunidad de naciones -
es el tema de la democracia y la funcién (econdmica) del Estado en ella. Le
preocupa que el sistema democrético — que estd en las antipodas del totalitarismo
~ caiga en el mismo error que éste: una inadecuada concepcién de la persona y
de la libertad, que se sustente en el no reconocimiento de una verdad objetiva,
a la cual ha de someterse tanto el comportamiento de los individuos como las
instituciones sociales. Hay sin duda aqui una confrontacién con la ideologia
liberal: lo mismo que en lo econdmico se denunciaba la exaltacion de la libertad
econémica desconectada de la libertad integral (40e), ahora en lo politico se
previene contra una libertad basada en el relativismo agnostico (46b). En ambos
casos falta el sentido de la verdad, en relacion con la cual debe entenderse la
auténtica libertad.

No se entra, sin embargo, en ¢l aspecto més delicado de esta cuestion: hasta
dénde el Estado debe imponer coactivamente las diversas exigencias derivadas
de esta verdad en la organizacion de la vida social y en la conducta de los
ciudadanos'®. Ahora bien, este punto es decisivo para comprender la actitud de

10 S5lo se indican algunas sugerencias sobre el comportamiento de los cristianos a este
respecto (47d), pero referidas mds a la vida social que a la politica.
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la Iglesia hacia la democracia. En la enciclica no faltan afirmaciones de aprecio
hacia este régimen, pero siempre van seguidas de matizaciones y restricciones
(46a, 47c¢). En todo caso no son suficientes para clarificar aceptablemente esta
cuestion. Estamos, sin duda, ante un punto en el que persisten los interrogantes
y se hace preciso un esfuerzo ulterior de reflexién y discernimiento.

Tampoco el tratamiento de la cultura dejara probablemente satisfecho al lector
de la "Centesimus annus". Pero en este caso por otras razones: por su brevedad,
por el solapamiento de las culturas y la cultura, por la referencia a "la cultura
verdadera" frente a otros modelos calificados de insuficientes (S1a). Varias veces
se menciond el sistema ético—cultural como algo distinto del sistema econémico
del que éste recibe su sentido (36b, 36d, 39d). Era previsible que ahora se
profundizara en este punto. Sin embargo, es bien poco lo que se dice: y los
interrogantes que suscita tienen mas peso que los que reciben una adecuada
respuesta.

Capitulo 6: sintesis conclusiva

Partiendo de una nueva cita de la "Rerum novarum", el texto se dirige
inmediatamente a subrayar, a modo de resumen, c6mo la preocupacién central
de Iglesia y de su Doctrina Social es el hombre: el hombre real, concreto e
histérico (53), el hombre que las ciencias humanas y la filosofia ayudan a
conocer, pero cuya exacta identidad solo descubrimos desde la fe (54),
contribuyendo desde ella al enriquecimiento de su propia dignidad (55). La
Doctrina Social de la Iglesia, asi entendida, debe ser divulgada en este momento
historico (56), pero sobre todo debe ser llevada a la accién, ya que eso es lo
inico que la hace creible (57). Pero no sera creible si no se traduce en una
verdadera opcioén preferencial por los pobres (57b) y si no se concreta en la
promocion de la justicia, que exige un verdadero cambio de estilo de vida en el
marco de una economia planetaria (58). Esta tarea, en la que el don de la gracia
acompanara a la libertad de los hombres (59ab), ha de ser tarea de todos (59c¢d,
60). Como resumen final, de nuevo la defensa del hombre: fue lo que movio a
Ledn XIII a actuar y lo que ha movido a los Papas que le sucedieron hasta el
presente, en el contexto de los nuevos desafios de cada momento (61-62).

" Se comienza empleando expresiones que presuponen un pluralismo cultural: "la cultura de
la naci6én" (50a), "una cultura” (50b, 51a), "esa cultura" (51a). Pero en seguida se pasa a hablar de
"la verdadera cultura”, "la cultura de la paz" (51a).
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Este capitulo tiene un indudable caricter de sintesis conclusiva, amplia sin
duda porque recoge muchos temas tratados a lo largo de la enciclica. Pero, en
medio de esa cierta dispersion, quedan claros sus dos ejes fundamentales: la
Doctrina Social tiene su centro en el hombre y es una llamada a la accién. El
primer aspecto no extraflard a quien esté medianamente familiarizado con el
pensamiento de Juan Pablo II. El mismo titulo que lleva este capitulo ("El
hombre es el camino de la Iglesia") lo expresa con una férmula muy querida del
Papa, aunque no ficil de entender a primera vista. A este hombre la Iglesia
quiere acercarse desde diferentes perspectivas: desde el contacto inmediato con
su realidad concreta e histérica, desde la 6ptica mas fria de las ciencias, pero
sobre todo desde la plataforma privilegiada que es para el creyente la revelacion.
Citando a Pablo VI, afirma Juan Pablo 11 cémo el conocimiento de Dios nos
lleva al del hombre (55a).

Pero el Papa no quiere quedarse en lo puramente doctrinal. Lo recordabamos
al principio: la Doctrina Social de la Iglesia, a pesar de las apariencias, no tiene
sentido si no se traduce en la accion. La "Centesimus annus" es una invitacién
a la accién, a la accién de los cristianos y de todos los hombres de buena
voluntad para resolver los problemas, tanto en los paises excomunistas como en
el mundo occidental o en los paises del Tercer Mundo (56b).

Para la Iglesia se trata de "acompaiiar al hombre en el camino terreno hacia
el destino eterno” o de "asumir el camino del hombre, consciente de que no
peregrina sola, sino con Cristo, su Sefior" (62c).

Ildefonso Camacho
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DE LA ENCICLICA "CENTESIMUS ANNUS"

"Para la Iglesia ensefiar y difundir la doctrina social pertenece a su mi-
sion evangelizadora y forma parte esencial del mensaje cristiano” (n. 5).

x ¥ %

"La trama de toda la doctrina social de la Iglesia es la correcta concep—
cion de la persona humana y de su valor vinico" (n. 11).

X Xk %

"Es necesario esforzarse por implantar estilos de vida a tenor de los
cuales la bisqueda de la verdad, de la belleza y del bien, asi como la comu—
nion con los demds hombres para un crecimiento comiin sean los elementos
que determinen las opciones del consumo, de los ahorros y de las inversio-
nes” (n. 36).

* %k ok

"..mds (que) como un productor o consumidor de bienes... como un
sujeto que produce y consume para vivir' (n. 39).

* ok ¥

"Se aliena el hombre que rechaza trascenderse a si mismo y vivir la
experiencia de la autodonacion y de la formacion de una auténtica comunidad
humana, orientada a su destino ultimo que es Dios" (n. 41).

x ok ok

"La solucién marxista ha fracasado, pero permanecen en el mundo feno-
menos de marginacion y explotacion, especialmente en el tercer mundo, asi
como fendémenos de alienacion humana, especialmente en los paises mds
avanzados" (n. 42).



