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La segunda enciclica social de Juan Pablo |i

Ildefonso Camacho

Aunque su publicacién es reciente, han sido muchas y significativas las
tomas de posicién en relacién con la idltima enciclica de Juan Pablo II,
la “Sollicitudo rei socialis”. Mientras alglin comentarista del “New York
Times” acusa al Papa de falta de asesoramiento en cuestiones técnicas, lo
que reduciria bastante la fiabilidad de sus conclusiones, otros han visto en
ella la mejor confirmacién de la economia de mercado. Véanse estas lineas
publicadas en el diario “ABC”:

“El rechazo de muchos economistas y liberales al pensamiento
econémico de la Sollicitudo rei socialis no estd justificado. Nunca
como hasta ahora la Iglesia habia avanzado tanto en el recono-
cimiento de los beneficios que la economia de mercado pueda
proporcionar al pueblo. No se les pidan peras al olmo ni posters
de Hayek a una institucién que hasta hace nada proclamaba que
el liberalismo era pecado”!.

No deja de sorprender esta conclusién. Porque no cabe decir que este
documento sea més tolerante con el mercado de lo que han sido otros ante-

1¢. RODRIGUEZ BRAUN, El mercado en la “Sollicitudo rei socialis”, ABC (Madrid),
jueves 7.4.1988, pig. 55.
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riores. La defensa de la iniciativa privada en materia econémica ha sido una
constante de la Doctrina Social, aun reconociendo y denunciando los excesos
que se cometen en nombre de ella. Por eso nunca ha podido afirmarse que
la Doctrina Social acepte de forma incondicional la economia de mercado.
Por otra parte, esto tiene poco que ver con la condenacién del liberalismo,
que aparece en algunos documentos eclesidsticos del siglo pasado: porque
tales denuncias se apoyan mas en sus contenidos filoséficos y politicos que
en los estrictamente econémicos.

Sin embargo, no es infrecuente que, ante documentos como los ponti-
ficios que se caracterizan por su complejidad, el lector tienda a seleccio-
nar aquellos aspectos que mejor responden a las expectativas con las que
se acerca al mismo. El pirrafo que hemos transcrito es una llamada de
atencién que nos invita a ser cautelosos al leer una enciclica como la “Solli-
citudo rei socialis”. Las paginas que siguen estédn expuestas al mismo peligro
de unilateralidad. Pero, para defendernos en la medida de lo posible de caer
en ello, buscaremos descubrir lo que nos parecen las lineas fundamentales
de la enciclica, evitando el fijarnos en algiin tema parcial desconectado del
contexto general del documento.

Primera aproximacién: elaboracién y estructura

En la presentacién que hizo el Cardenal Roger Etchegaray, Presidente de
la Comisién Pontificia “Justicia y Paz”, en la sala de prensa del Vaticano,
explicé algunos detalles de la elaboracién del texto®?. He aqui una novedad
digna de ser subrayada. Porque es ésta la primera vez que se da informacién
sobre los redactores que han intervenido en la composicién de un documento
pontificio de esta indole (al menos de forma inmediata).

Es cierto que la misma enciclica reconoce que su origen estd en una
consulta hecha por la Comisién Justicia y Paz a todas las Conferencias
Episcopales con motivo del 20 aniversario de la enciclica “Populorum pro-
gressio” (n. 2)3. Pero el Cardenal Etchegaray afiade que este material sirvié
para elaborar un elenco de problemas sobre los que después han trabajado
algunos expertos (entre otros el jesuita francés Jean-Yves Calvez y el polaco

*Tomamos la noticia de la crénica de Antonio Pelayo en Ecclesia, n. 2360 (27 febrero
1988), pig. 15.

3En adelante citaremos asf los pasajes de la enciclica “Sollicitudo rei socialis” , siguiendo
la numeracién del texto oficial.
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Tadeuxz Styczen)*. Con todo, la primera redaccién fue hecha por el Papa
de su pufio y letra en polaco. El trabajo de los redactores debié ser, por
consiguiente, posterior al del mismo Juan Pablo II.

Una primera ojeada al texto permite establecer sus grandes lineas fijan-
dose en las siete partes en que estd dividido. He aqui un brevisimo resumen
del contenido de cada una de ellas:

I. Introduccién.— La Doctrina social de la Iglesia como marco
de la “Populorum progressio” en el 20 aniversario de esta enciclica
(nn. 1-4).

II. Novedad de la enciclica “Populorum progressio”.— Dicha
novedad hay que verla en linea con la doctrina del Vaticano II
(nn. 5-7), y se concreta en la dimensién moral del desarrollo y
el alcance mundial del problema (nn. 8-10).

III. Panorama del mundo contemporaneo.— Una serie de indi-
cadores muestra cédmo la situacién mundial se ha agravado (nn.
11-19). Las causas de ello, que son de cardcter politico, radican
en la contraposicién de los dos bloques (n. 20). Graves conse-
cuencias que se siguen de la tensién entre los bloques (nn.21-25).
A pesar de todo, algunos aspectos positivos de la situacién deben
también ser sefialados (n. 26).

IV. El auténtico desarrollo humano.— Frente a los concep-
tos insuficientes, una auténtica concepcién del desarrollo implica
atender a la dimensién trascendente del hombre (nn. 27-29).
Esta visién se enriquece desde el Antiguo y el Nuevo Testamento
(nn. 30--31) y debe traducirse, como tarea moral que es, en una
actitud de solidaridad entre los hombres y entre los pueblos (nn.
32-34).

V. Lectura teoldgica de los problemas modernos.— Al buscar
las causas morales del subdesarrollo hay que hablar de pecado y
de estructuras de pecado (nn. 35-37). La solidaridad es el iinico
camino para superar la situacién (nn. 38-40).

VI. Algunas orientaciones particulares.— La Doctrina Social
de la Iglesia, que no aporta soluciones técnicas, permite a ésta
decir su palabra cumpliendo asi su misién evangelizadora (n.

*;Es pura casualidad el que los dos tnicos santos que se citan como testimonios de
solidaridad para nuestro tiempo sean precisamente un jesufta (San Pedro Claver) y un
polaco (San Maximiliano Kolbe)? (cf. n. 40).
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41). Pero se impone una presentacién de dicha Doctrina con
una éptica internacional (nn. 42-45).

VII. Conclusién.— Forma cémo la Iglesia hace suya la as-
piracién de individuos y pueblos a la liberacién (nn. 46-48).
Alusién final al Afio Mariano (n. 49).

Como se ve, el documento tiene tres grandes nicleos bien diferenciados.
Identificarlos desde el comienzo nos ayuda a comprender mejor cuél es la
légica interna del discurso. Se parte de la doctrina de la enciclica “Popu-
lorum progressio”, cuyo aniversario se quiere conmemorar (Partes I- II); se
continta en el anilisis de la situacién actual del mundo desde la éptica del
binomio desarrollo-subdesarrollo, analizando sus causas politicas (Parte III,
la més extensa); se desemboca, por fin, en una reflexién ética y cristiana
sobre esta realidad analizada (Partes IV-VII).

Lo que tltimamente pretende la enciclica es pronunciar una palabra
desde la fe cristiana que ilumine este dificil problema del subdesarrollo. Pero
para ello no se puede eludir un anilisis previo de la realidad: comprender esa
realidad es la condicién ineludible para después enjuiciarla. Pero el juicio
moral no supone aportar unas soluciones técnicas, sino sélo ofrecer unas
pistas que marquen el horizonte hacia el cual hacer converger los esfuerzos.
Sin embargo, esta preocupacién, que es en su raiz ética y religiosa, conecta
con toda una tradicién de la Iglesia, la de su Doctrina Social, abriéndole
al mismo tiempo una perspectiva nueva: su dimensién internacional. Esta
es, sin duda, una de las principales y mas novedosas aportaciones de la
“Sollicitudo rei socialis”: una traduccién de las exigencias de la Doctrina
Social en clave internacional®.

Tres niveles de discurso

También ayuda a entender la enciclica el caer en la cuenta de que en
ella se suceden, y a veces se entremezclan, tres niveles de discurso. Esta
en primer lugar el discurso sociopolitico. Como ya se ha indicado, toda la
Parte III ofrece un anélisis de la realidad del mundo utilizando como ins-
trumento los métodos de la ciencias sociales. Como veremos mas adelante,
el resultado es una interpretacién de los hechos (de las diferencias crecien-
tes entre naciones ricas y pobres, si queremos concretar mds). Como tal

SEsto se ve, de una forma muy sefialada, en la preocupacién no sélo por los derechos
humanos, sino especialmente por los derechos de los pueblos y de las naciones. Véase, por
ejemplo, el n. 15 o el n. 42.
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interpretacién, es discutible, y de hecho ha sido ya discutida y lo seguira
siendo sin duda. Es aqui donde se centran las criticas, a que aludiamos al
principio, de falta de competencia técnica por parte del Papa o de quienes
le han asesorado. Evidentemente no todos comparten su interpretacién de
los hechos. Cuando la examinemos més en detalle entenderemos mejor el
alcance de este desacuerdo.

Pero ésta no es la parte més importante de la enciclica. En el dltimo de
los tres nicleos que sefialdbamos antes hablabamos de reflexién ética y cris-
tiana. Ahi tenemos los otros dos niveles de discurso a que nos referiamos:
aquél que se mantiene en el dmbito de la ética natural, y el que pretende
hacer una reflexién explicitamente cristiana (basada en el mensaje biblico
y en la tradicién de la Iglesia)®. Esta distincién es importante: de un lado,
permite identificar bien el espacio de didlogo con personas que carecen de
convicciones cristianas, con las cuales es posible, sin embargo, compartir
un proyecto de desarrollo humano para todos los pueblos; pero, al mismo
tiempo, hay una preocupacién de establecer cudl puede ser nuestra apor-
tacién especifica como creyentes a estos problemas.

En cuanto a la forma cémo estos tres niveles de discurso se dosifican en
el documento, puede indicarse que hay una progresién desde el primero, el
politico, hacia los otros dos, pero siempre dentro de una gran flexibilidad.
Ya indicdbamos cémo la Parte III se mantiene preferentemente en ese primer
nivel sociopolitico, aunque se encuentran en ella pasajes en que se hace una

valoracién ética de determinadas situaciones’.

SHay varios pasajes en que se subraya la diferencia entre estos dos niveles. Véase, por
ejemplo, la distincién que se hace cuando se habla del camino a seguir:

“En el plano de la consideracién presente, la decisién de emprender ese
camino o seguir avanzando implica ante todo un valor moral, que los hombres
y mujeres creyentes reconocen como requerido por la voluntad de Dios, dnico
fundamento verdadero de una ética absolutamente vinculante.

Es de desear que también los hombres y mujeres sin una fe ezplicita se
convenzan de que los obsticulos opuestos al pleno desarrollo no son sélo
de orden econdémico, sino que dependen de actitudes mis profundas que se
traducen para el ser humano en valores absolutos” (n. 38; el subrayado es
nuestro).

"Por ejemplo, cuando se rechazan el capitalismo liberal y el colectivismo marxista
porque ninguno de los dos garantizan un desarrollo verdadero e integral del hombre y
de los pueblos (n. 21}, cuando se expresan las condiciones para que el liderazgo de una
nacién sobre otras pueda quedar moralmente justificado (n. 23), o cuando se formula con
toda severidad el juicio moral que merece el comercio de armas (n. 24).

205



Desde el comienzo de la Parte IV, en cambio, el discurso es, por lo
general, de caracter ético y cristiano: pero en toda esta segunda mitad
de la enciclica lo ético y lo cristiano se entremezclan continuamente. Tal
mezcla solia darse en casi todos los documentos anteriores de la Doctrina
Social. Pero este tltimo ofrece algunas novedades de interés. Ante todo,
la clara intencién de pronunciar una palabra cristiana sobre esa realidad de
subdesarrollo, de dejar que la luz de la fe se proyecte sobre todo eso. Por
otro lado, Juan Pablo II se preocupa de marcar en muchas ocasiones el paso
de una reflexién ética general a otra especificamente cristiana8.

Creemos que una lectura correcta de la enciclica debe distinguir con
claridad entre el anélisis politico y el ético-cristiano, pero también dentro
de éste dltimo debe comprender cudndo el discurso se mueve en un plano de
moral natural (asequible, por tanto, a cualquier ser humano) y cuéndo se
estan expresando nuestras propias concepciones inspiradas por la fe (para
las que el consenso social serd mucho mas problematico). Asi conseguiremos,
en dltimo término, identificar mejor nuestra propia aportacién de creyentes
y la funcién que toca a la Iglesia en una sociedad plural.

El an4lisis del subdesarrollo en el mundo contemporidneo

El objetivo iltimo de la enciclica es doctrinal. En primer lugar, se
pretende con ella rendir homenaje al “histérico documento” de Pablo VI;
pero ademas se quiere “afirmar una vez més la continuidad de la doctrina
social junto con su constante renovacién” (n. 3). Este doble objetivo se
concreta un poco mas adelante asi:

“La presente reflexién tiene la finalidad de subrayar, me-
diante la ayuda de la investigacién teolégica sobre las realidades
contemporéneas, la necesidad de una concepcién mas rica y di-
ferenciada del desarrollo, segiin las propuestas de la enciclica, y
de indicar asimismo algunas formas de actuacién” (n. 4).

Estas afirmaciones aclaran cémo, siendo el objetivo tltimo de caréacter
doctrinal, a é]l no se puede llegar sin pasar por el anilisis de la realidad
contemporanea. Los cambios acaecidos en los dos decenios transcurridos
desde la publicacién de la enciclica de Pablo VI obligan a proceder asi.

8 Aparte del ejemplo citado en la nota 4, pueden verse otros cuando se habla de la
diferencia entre el anélisis sociopolitico y la referencia formal al pecado y a las estructuras
de pecado (n. 36), o cuando se habla de la solidaridad entre todos luego de la dimensién
cristiana de la solidaridad (nn. 39-40).
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Los resultados de este diagnéstico de la situacién presente pueden re-
sumirse en tres pasos: a) una constatacién inicial (las diferencias se han
agravado); b) un hecho clave para interpretar la situacién (la interdependen-
cia); c) el anélisis de las causas politicas (la contraposicién de dos bloques).
Recorramos brevemente cada uno de estos puntos.

Los datos frios que nos ofrece el analisis estadistico y sociolégico no dejan
lugar a duda: a pesar de los esfuerzos realizados desde distintos frentes
(desde las Naciones Unidas, por ejemplo), la situacién no ha hecho mas
que deteriorarse, y ademas se ha perdido la esperanza tan viva de los afios
60. No son sélo los indicadores econédmicos y sociales los que ponen de
manifiesto este estado de cosas; méas graves son los de caracter cultural, que
tienen su mejor expresién en la violacién de los derechos de los hombres y
de los pueblos (nn. 12-15).

En este contexto hay una clara referencia a los paises colectivistas, que
se explica desde las preocupaciones personales de Juan Pablo II. Se denuncia
la represién del derecho a la iniciativa econémica o el que un grupo social
determinado (“por ejemplo, un partido”) se considere con derecho a usurpar
el papel de tinico guia de la sociedad, porque todo ello “supone la destruccién
de la subjetividad de la sociedad y de las personas-ciudadanos, como ocurre
en todo totalitarismo” (n. 15). En esta misma linea, se denuncia también
“la negacién o limitacién de otros derechos humanos”, entre los que se citan
expresamente “el derecho a la libertad religiosa, el derecho a participar en la
construccién de la sociedad, la libertad de asociacién o de formar sindicatos
o de tomar iniciativas en materia econémica” (ibid.)°.

Tanto ese conjunto de datos negativos como algunos aspectos positivos
que pueden detectarse en esta panoramica mundial tan pesimista y que son
enumerados con brevedad al final de la Parte III (n. 26), se comprenden
mejor en su globalidad desde un hecho clave que destaca la enciclica como
un paso mas en el diagnéstico de la realidad: la interdependencia en que
se encuentran todos los pueblos de la tierra, tanto los ricos y desarrollados
como los pobres (n. 17). Juan Pablo II remitird en mas de una ocasién a
este factor condicionante de la sociedad mundial contemporanea. La inter-
dependencia significa un destino comin para todos los pueblos: dicho de
otro modo, el desarrollo, o es para todos, o termina por no ser para nadie.

°Es posible que sea en este pasaje donde se apoya el autor del comentario de prensa
citado al comienzo para deducir que la enciclica apoya la econom{a de mercado. Creemos,
sin embargo, que la critica que se hace del sistema colectivista (aunque sin nombrarlo) no
implica la aceptacién de la economfa de mercado en todos sus extremos.
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Esta dltima afirmacién podréd discutirse, arguyendo que los hechos no
parecen confirmarla. La misma enciclica reconoce que las diferencias entre
las naciones crecen de forma acelerada. Sin embargo, Juan Pablo II detecta
signos que apuntan hacia este destino tnico para todos: el mas importante
es la misma crisis en que se encuentra sumida la economia mundial desde
hace més de una década (n. 18). ;No es ésta una crisis del sistema mundial
globalmente considerado, que sugiere cémo éste ha llegado ya al limite de
sus posibilidades y estd necesitando una transformacién desde sus raices?

Sin duda uno de los pasajes mas audaces y novedosos de la enciclica es
aquel en que el Papa se pregunta por “las causas de este grave retraso en el
proceso de desarrollo, verificado en el sentido opuesto a las indicaciones de la
enciclica Populorum Progressio” (n. 20). Su respuesta tajante sostiene que
estas causas son de caracter politico. El subdesarrollo actual no es debido,
por consiguiente, a factores econémicos o técnicos o a la incapacidad radi-
cal de algunos pueblos para salir del atraso por falta de recursos naturales
o humanos, sino a “un hecho sobresaliente del cuadro politico que carac-
teriza al periodo histérico posterior al segundo conflicto mundial”. Este
hecho no es otro sino “la existencia de dos bloques contrapuestos, desig-
nados cominmente con los nombres convencionales de Este y Oeste”, cada
uno de los cuales “tiende a asimilar y a agregar alrededor de si, con diver-
sos grados de adhesién y participacién, a otros paises o grupos de paises”

(ibid.).

La contraposicién de los bloques se manifiesta a tres niveles. En un
primer nivel existe una contraposicién politica: la de dos sistemas alter-
nativos de organizacién de la sociedad y de gestién del poder. Detréis de
ella existe otra de caricter ideoldgico, que tiene su base en la existencia de
dos visiones diversas del hombre, de su libertad y de su cometido social: el
capitalismo liberal y el colectivismo marxista. Estos dos bloques, “al de-
sarrollar sistemas y centros antagdénicos de poder”, generan una auténtica
contraposicién militar: se convierten asi en potencias armadas, llenas de
mutua desconfianza y temerosa cada una de la prevalencia de la otra (n.
20). Los peligros que surgen de esta triple confrontacién no han desapare-
cido por el hecho de que recientemente ambas potencias hayan llegado a un
acuerdo para la destruccién de una parte de los arsenales de armas (ibid.).

Ese parrafo que acabamos de resumir sintetiza con fuerza casi dramatica
el hecho mas determinante de la actual situacién mundial. Desde la pers-
pectiva de esta enciclica (las diferencias entre los pueblos y el subdesarrollo
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de una parte de la humanidad) no es de extrafar que se carguen asf las
tintas. Por si hubiera duda del alcance de esta divisién del mundo, Juan
Pablo II pasa a describir a continuacién las consecuencias de todo esto para
el Sur. Pueden también distribuirse en los mismos tres niveles anteriores.

En el nivel ideolégico, son dos concepciones del desarrollo, ambas igual-
mente imperfectas, las que estdn en el origen de estas discriminaciones!®.
Pero lo més grave es que los paises més jovenes se han visto involucrados
en el mismo conflicto ideoldgico, hasta el punto que la ideologia se ha con-
vertido para ellos en motivo de divisién. Por esta razén dichos paises, en
el terreno politico, se han visto privados de su autonomia para terminar
convirtiéndose en “piezas de un mecanismo y de un engranaje gigantesco”
(n. 22). En otros términos, estamos ante un verdadero imperialismo, en que
cada una de las dos grandes potencias se esfuerza por todos los medios en
ampliar el &mbito geogréfico de sus influencias. Ya en el campo militar, esto
conduce, no sélo a una desenfrenada carrera de produccién de armas (que
absorbe recursos tan necesarios en otros campos) en los paises del Norte;
lleva también, y esto es mas grave adn, a implicar al Tercer Mundo en el
comercio de las mismas, consumiendo en ello sus ya insuficientes recursos

(nn. 23-24).

Hay que reconocer que el cuadro es bien sombrio. Ha sido tildado de
pesimista; incluso se le ha criticado de interesadamente unilateral, como
si pretendiera llevar a la conclusién de que no hay mds salida que una
recristianizacién de la sociedad. Por el contrario, hay quienes lo defenderian
indicando que el Papa se limita a describir los hechos. Si exagerada nos
parece la primera postura, tampoco ésta segunda seria exacta. No hay sélo
una exposicién de los hechos frios: hay una verdadera interpretacién de
los mismos. Ya aludiamos a ello més arriba, al sefialar que, como toda
interpretacién, es discutible y ser4 discutida. Cabe ahora afiadir que no es
exclusiva del Papa. Es légico que las grandes potencias no la compartan, asi
como tampoco los que tienen sus intereses vinculados a esta confrontacién
permanente de bloques. Pero desde otros horizontes —normalmente desde
organizaciones no gubernamentales— se ha denunciado ya repetidas veces
el imperialismo, la carrera armamentista, el comercio de armas, etc. como
obstaculos para el desarrollo del Tercer Mundo. La enciclica sistematiza
estos resultados en una denuncia global: que el drama del subdesarrollo

10Fsta es la razén por la que la Doctrina Social rechaza, segin la enciclica, tanto
al capitalismo liberal como al colectivismo marxista: por el modelo de desarrollo tan
imperfecto que propugnan uno y otro (n. 21).
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del Sur tiene su origen en la divisién del Norte. Esta interpretacién no es
gratuita, ni fundada en motivos ideolégicos (como podria ocurrir con otras
interpretaciones) ya que tiene detrds la autoridad técnica de estudios de

mucha solvenciall.

De la interpretacién politica al juicio moral y cristiano

Imperceptiblemente, el discurso de la enciclica ha ido pasando de lo
politico a lo moral. Las denuncias que acabamos de mencionar tiene una
clara dimensidn ética. Ya indicamos que, en esta Parte III del documento,
sobre el diagndstico de la situacién mundial, se pasaba con cierta facilidad
a enjuiciamientos éticos. Ahora, al final de esta Parte, se marca ya clara-
mente la transicién desde lo politico a lo ético. Para ello se toma pie de la
preocupacién moral que va surgiendo y que el Papa considera uno de los
pocos aspectos positivos que pueden detectarse en el panorama sombrio que
ha trazado:

“...los valores positivos sefialados revelan una nueva preo-
cupacién moral, sobre todo en orden a los grandes problemas
humanos, como son el desarrollo y la paz. Esta realidad me
mueve a reflexionar sobre la verdadera naturaleza del desarro-
llo de los pueblos, de acuerdo con la Enciclica cuyo aniversario
celebramos, y como homenaje a su ensefianza” (n. 26).

Lo que en tltimo término mueve al Papa a abordar un tema como éste es
su ineludible dimensién ética. Esta conviccidén aparece en diferentes pasajes
de la enciclica, de los que destacamos el que sigue:

“Siguiendo a mis predecesores, he de repetir que no puede
reducirse a un problema ‘técnico’ aquello que, como es el caso
del auténtico desarrollo, afecta a la dignidad del hombre y a la

1Puede consultarse, por ejemplo, Norte Sur. Un programa para la supervivencia. In-
forme de la Comssién Independiente sobre problemas internacionales del desarrollo presidida
por WILLY BRANDT, Bogotd 1980. Es una l4stima que los documentos del magisterio de
la Iglesia sean reacios a citar este tipo de documentos. Sélo la “Populorum progressio” fue
una excepcién: en sus notas pueden encontrarse referencias a varios autores eclesidsticos
y profanos. No creemos, sin embargo, que esta praictica fuese contraproducente, antes al
contrario. Sobre todo, cuando se sabe que esos estudios existen y que los redactores de los
textos pontificios han tenido que inspirarse en ellos. No se olvide que estamos hablando
todavia de la interpretacién politica de los acontecimientos; y en ese terreno la Iglesia, al
no gozar de una asistencia divina especial, tiene que buscar la competencia de su discurso
en la mediacién de las ciencias humanas y sociales.
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de los pueblos. Asi reducido, el desarrollo quedaria despojado de
su verdadero contenido, y traicionaria al hombre y a los pueblos,
a cuyo servicio deberia estar” (n. 41)!2.

Sin embargo, los niveles ético y cristiano van a aparecer desde ahora
intimamente entremezclados a lo largo de toda la segunda mitad del docu-
mento. Mds ain, sera el discurso creyente el que ocupara siempre el primer
plano y el mayor espacio en el texto; y sélo desde él se hardn ciertas incur-
siones en el terreno de la ética racional. También nosotros seguiremos ese
camino para exponer los puntos mas relevantes de una visién cristiana del
desarrollo en el actual contexto mundial.

Una concepcién cristiana del desarrollo

Ya el Vaticano II habia colocado el desarrollo como el valor central del
capitulo dedicado a la vida econémico-social, y se habia esforzado por librar
a este concepto de una interpretacién exclusivamente econémica:

“Hoy mas que nunca, para hacer frente al aumento de po-
blacién y responder a las aspiraciones mas amplias del género hu-
mano, se tiende con razén al aumento en la produccién agricola
e industrial y en la prestacién de los servicios (...). La finali-
dad fundamental de esta produccién no es el mero incremento
de los productos, ni el beneficio, ni el poder, sino el servicio del
hombre, del hombre integral, teniendo en cuenta sus necesidades
materiales y sus exigencias intelectuales, morales, espirituales y
religiosas; de todo hombre, decimos, de todo grupo de hombres,
sin distincién de raza o continente” 3.

En estas lineas esta claramente expresada la doble exigencia moral del
desarrollo: que no se quede en lo material y que no sea discriminatorio.
Dicho en términos positivos: que atienda todas las dimensiones de la exis-
tencia humana y que llegue a todos los individuos y a todos los pueblos. En
esta doble linea se mueve la enciclica “Populorum progressio”, que desarro-
lla toda su doctrina y sus sugerencias de accién en dos grandes apartados:
el desarrollo integral del hombre; el desarrollo solidario de la humanidad.

12],a traduccién castellana es defectuosa en este pasaje, si nos atenemos a la versién
italiana, que sirvié de base a todas las otras en lenguas modernas. Cf. la informacién al
respecto en la crénica de la revista “Ecclesia” citada en la nota 2.

13 Gaudium et spes, n. 64. El texto est4 tomado de un parrafo que lleva por titulo: “Ley
fundamental del desarrollo: el servicio del hombre” (El subrayado es nuestro).
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Juan Pablo II recoge esta tradicién y la desarrolla tanto desde el punto
de vista filoséfico como desde el teoldgico.

FilosSficamente hablando se parte de una critica del desarrollo entendido
como mera acumulacién de bienes (visién “economicista”). La enciclica su-
braya cémo esta orientacién no puede desembocar sino en esas diferencias
tan desconcertantes como injustificables que se dan entre el subdesarrollo y
el superdesarrollo. Hay aqui implicita una concepcién dialéctica del desarro-
llo, segiin la cual ambos extremos son mutuamente dependientes. Porque el
culto al “tener” no sélo impide que todas “tengan”, sino que ademas impo-
sibilita a todos para que lleguen verdaderamente a “ser”: a los que “tienen”
mucho, porque acaban perdiendo la sensibilidad para el “ser”; a los que
nada “tienen”, porque les falta lo imprescindible para “ser”. En pocas pa-
labras: una mala distribucién del “tener” es el obsticulo fundamental para
que unos y otros lleguen a la plenitud del “ser”:

“Este es, pues, el cuadro: estdn aquellos —los pocos que po-
seen mucho— que no llegan verdaderamente a ‘ser’, porque, por
una inversién de la jerarquia de los valores, se encuentran im-
pedidos por el culto del ‘tener’; y estan los otros —los muchos
que poseen poco o nada— los cuales no consiguen realizar su
vocacién humana fundamental al carecer de los bienes indispen-
sables” (n. 28).

Sélo es posible salir de esta contradiccién invocando la dimensién tras-
cendente del hombre. Parece, pues, que las exigencias éticas de un desarrollo
pleno no son concebibles sino desde la fe religiosa:

“Segiin esta ensefianza, el desarrollo no puede consistir sola-
mente en el uso, dominio y posesién indiscriminada de las cosas
creadas y de los productos de la industria humana, sino mas bien
en subordinar la posesién, el dominio y el uso a la semejanza di-
vina del hombre y a su vocacién a la inmortalidad” (n. 29).

Podria decirse que la alusién que acabamos de encontrar a la semejanza
divina del hombre y a su vocacién a la inmortalidad anuncian la reflexién
teoldgica que sigue en el texto. En efecto, es desde la teologia de la creacién y
desde la teologia de la salvacién desde donde se va a iluminar cristianamente.
En ambos casos creemos que lo que se pone de relieve es la visién dindmica
de las cosas. La creacién (n. 30) no fue una obra que Dios consumé por
si mismo —como podria deducirse de una lectura ingenua de los primeros
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capitulos del Génesis—, sino la puesta en marcha de una obra que luego
queda en manos del hombre, hecho a su imagen y semejanza. Y la salvacién
en Cristo (n. 31) tampoco puede entenderse como algo sobreanadido a
la historia y que nada tiene que ver con ella: la historia humana, por el
contrario, recibe todo su sentido como iniciativa del hombre en cuanto que
es un caminar solidario al encuentro con Dios.

En un caso y en otro, la obra (creadora y salvifica) de Dios y la actividad
del hombre se unen. De esta forma la iniciativa de Dios no anula ni priva
de sentido al esfuerzo humano, sino que le descubre su mas profundo signi-
ficado, ese que sdlo es accesible a la luz de la fe. Esta perspectiva, que es
hondamente motivadora para el creyente, carece en cambio de operatividad
al margen de la fe. Por eso el discurso teoldgico tiene que ser complementado
continuamente con una reflexién hecha desde la racionalidad humana.

Una lectura cristiana del subdesarrollo

En esta parte de la enciclica, de orientaciones morales, no sélo se in-
dica cémo deberia ser el desarrollo: se enjuicia también la realidad del
subdesarrollo-superdesarrollo. Estos pasajes tienen un cierto tono de de-
nuncia profética respecto a la situacién cuyo diagndstico se ha hecho mas
arriba. Véase cémo se sintetiza dicha situacién (tal como fue descrita en los
nn. 20-24), pero avanzado ya un juicio de conjunto sobre ella:

“Por tanto, hay que destacar que un mundo dividido en blo-
ques, presididos a su vez por ideologias rigidas, donde en lugar de
la interdependencia y la solidaridad dominan diferentes formas
de imperialismo, no es mds que un mundo sometido a estructuras
de pecado” (n. 36).

La importancia de esta afirmacién tan rotunda se comprendera mejor si
se tiene en cuenta que Juan Pablo II habia manifestado cierta resistencia a
admitir el concepto de pecado social (o de estructuras de pecado) cuando
este tema se plante en el sinodo de 1983 sobre la penitencia. Asi quedé re-
flejado en la Exhortacién Apostélica “Reconciliacién y penitencia”, cuando
el Papa insiste en el cardcter personal de todo pecado y en la dificultad para
aceptar el concepto de pecado social, que en tltimo término quedaria redu-
cido a la “acumulacién y concentracién de muchos pecados personales” .
Ahora, aun manteniendo esa postura, se complementa con una afirmacién
nueva. He aqui el texto:

14Fata expresién est4 tomada de un pasaje de la “Reconciliacién y penitencia”, que la
enciclica que comentamos cita extensamente en la nota 65. Sobre el sentido del término
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“Si la situacién actual hay que atribuirla a dificultades de
diversa indole, se debe hablar de ‘estructuras de pecado’, las
cuales —como ya he dicho en la Exhortacién Apostdlica Re-
conciliatio et paenitentia— se fundan en el pecado personal y,
por consiguiente, estdn unidas siempre a actos concretos de las
personas, que las originan, las consolidan y hacen dificil su elimi-
nacién. Y asi estas mismas estructuras se refuerzan, se difunden
y son fuente de otros pecados, condicionando la conducta de los
hombres” (n. 36)'°.

En estailtima afirmacién es donde encontramos lo mas especifico de las
estructuras de pecado: se trata efectivamente del pecado mismo, pero en
cuanto que, en cierto modo, se objetiva independizandose del hombre que lo
comete; y, a partir de ese momento, se convierte en condicionamiento para
los demas induciéndoles a pecar. Comparando la postura de Juan Pablo II
en uno y otro documento, cabria concluir que el término de estructuras de
pecado es mas idéneo que el de pecado social para expresar esa dimensién
moralmente inaceptable de la realidad, a la que muchas veces se la denomina
inadecuadamente pecado social.

Estamos en pleno discurso teoldgico. Juan Pablo II lo reconoce asi y
llama la atencién sobre lo infrecuente que es hablar de pecado y de estru-
cturas de pecado cuando se tratan estos problemas. Por eso aprovecha la
ocasién para explicitar, una vez mds, la diferencia de plano entre lo moral,
lo politico y lo cristiano:

“Se puede hablar ciertamente de ‘egoismo’ y de ‘estrechez de
miras’. Se puede hablar también de ‘cdlculos politicos errados’ y
de ’decisiones econémicas imprudentes’. Y en cada una de estas
calificaciones se percibe una resonancia de caracter ético-moral
(--.)- En esto esta la diferencia entre la clase de analisis socio-
politico y la referencia formal al ‘pecado’ y a las ‘estructuras de
pecado’. Segun esta idltima visién, se hace presente la voluntad
de Dios tres veces Santo, su plan sobre los hombres, su justicia
y su misericordia” (n. 36).

“pecado social” en dicho documento y las preocupaciones del Papa que quedan reflejadas

e él, véase: E. LOPEZ AZPITARTE, El tema del pecado en los documentos del Sinodo

88, en: Misceldnea Augusto Segovia, Granada 1986, 359-408 (en especial 404-407).
*Hemos corregido también aquf la traduccién a la luz del texto italiano.
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Para el creyente, el dato decisivo aqui es que la situacién de la huma-
nidad no es indiferente a Dios. Esto hace que todas las exigencias éticas
tengan una traduccién en términos de respuesta a Dios. En este sentido
la interdependencia, que ya encontramos como hecho clave de la situacién
mundial, se convierte en exigencia de solidaridad, cuando nos movemos en el
terreno de la moral; pero esa misma solidaridad adquiere unas connotaciones
peculiares cuando se vive como exigencia cristiana. Veamos sucesivamente
c6mo se define la solidaridad como actitud humana primero y como virtud
cristiana después:

“Esta no es, pues, un sentimiento superficial por los males
de tantas personas, cercanas o lejanas. Al contrario, es la deter-
minacién firme y perseverante de empefarse por el bien comiin;
es decir, por el bien de todos y cada uno, para que todos seamos
verdaderamente responsables de todos” (n. 38).

“Alaluz de la fe, la solidaridad tiende a superarse a s{ misma,
al revestirse de las dimensiones especificamente cristianas de gra-
tuidad total, perdén y reconciliacién. Entonces el préjimo no es
solamente un ser humano con sus derechos y su igualdad fun-
damental con todos, sino que se convierte en la imagen viva de
Dios Padre, rescatada por la sangre de Jesucristo y puesta bajo
la accién permanente del Espiritu Santo (...). Por encima de
los vinculos humanos y naturales, tan fuertes y profundos, se
percibe a la luz de la fe un nuevo modelo de unidad del género
humano, en el cual debe inspirarse en iltima instancia la solida-
ridad. Este supremo modelo de unidad, reflejo de la vida intima
de Dios, Uno en tres Personas, es lo que los cristianos expresa-
mos con la palabra ‘comunién’. Esta comunién, especificamente
cristiana, celosamente custodiada, extendida y enriquecida con
la ayuda del Sefior, es el alma de la vocacién de la Iglesia a ser
‘sacramento’, en el sentido ya indicado” (n. 40).

Para el cristiano, entonces, la solidaridad es una tarea, cuyo objeto es
responder a ese designio de Dios que va como implicito en su propio ser uno
y trino. Y ahf radica también la misién de la Iglesia también, porque ése es
el sentido de su carécter de signo y sacramento en medio del mundo'®.

1®Habria que recordar aquf, una vez m4s, la formulacién del Concilio Vaticano II: “La
Iglesia es en Cristo como un sacramento o sefial e instrumento de la intima unién con Dios
y de la unidad de todo el género humano” (Lumen gentium, n. 1). Cif. sobre todo esto
J.A. ESTRADA, Del misterio de la Iglesia al pueblo de Dsos, Sigueme, Salamanca 1988,
especialmente el capitulo 2.
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El pecado concreto de hoy y la respuesta cristiana

Si todo el contenido de los dos epigrafes anteriores pueden considerarse
principios de caracter general, hay otros pasajes donde la enciclica se es-
fuerza por concretar al maximo cuéles son sus denuncias y cudles las res-
puestas adecuadas. Este sera el ultimo punto de la “Sollicitudo rei socialis”
que retenga nuestra atencién.

No olvidemos que esta enciclica habla siempre desde una consideracién
mundial, ya que otra éptica de menor rango es insuficiente para entender el
problema del subdesarrollo tal como se presenta en nuestro mundo. Por eso,
cuando el Papa concreta las manifestaciones mas claras de esas “estructuras
de pecado” en el afin de ganancia exclusiva y en la sed de poder, ambos
adem4s en términos absolutos, es decir, a cualquier precio, se encarga de
afiadir de inmediato que “no son solamente los individuos quienes pueden ser
victimas de estas estructuras de pecado; pueden serlo también las naciones
y los bloques” (n. 37).

Cuando esas dos actitudes se generalizan a nivel de individuos, pasan a
ser directrices de accién para los gobiernos y los pueblos. Puede decirse que
la sociedad comienza a funcionar inexorablemente segin esos criterios, que
a su vez se convierten en condicionamientos para la conducta de las perso-
nas. Esa voracidad econémica y politica (afin de ganancia y sed de poder)
explican que los mas débiles siempre queden discriminados y terminen re-
ducidos a la miseria y sin resortes para salir de ella. Esta es la tragedia del
subdesarrollo, y también su més profunda realidad: tan real como que es
la condicién de posibilidad para que el superdesarrollo exista y los pueblos
poderosos vivan en la opulencia.

Por eso la respuesta cristiana insiste en dos puntos que, sin ser nuevos en
la Doctrina Social, exigen ser traducidos a coordenadas internacionales. Son
la opcién preferencial por los pobres y la doctrina sobre el destino universal
de los bienes (n. 42). Los dos unidos significan que los enormes recursos
que existen en la tierra, naturales y como producto de la industria humana,
no pueden continuar distribuidos tan desigualmente. Por encima de los
derechos de propiedad vigentes existe un derecho superior de los pueblos
maés pobres y marginados a usarlos para salir de esa situacién desesperada
en que se debaten!”. El destino universal de los bienes de la tierra exige que
esos bienes sean preferentemente puestos a disposicién de los més pobres.

17g0bre esta cuestién del derecho de propiedad y sus exigencias sociales en funcién del
destino universal de los bienes, véase mi artfculo A doutrina sobre a propriedade: histéria
e presente, Perspectiva Teolégica 20 (1988) 35-60, especialmente 51-53 y 56-58.
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Podemos recordar aqui aquel principio de la tradicién “En caso de ex-
trema necesidad todas las cosas son comunes”. Y afiadir una observacién
respecto a su aplicabilidad actual. Suele decirse que este principio ha per-
dido gran parte de su vigencia por el hecho de que existen instrumentos (el
Estado) capaces de prevenir por via legal o institucional esas situaciones ex-
tremas. Ahora bien, en la medida en que esto es menos verdad en el ambito
internacional por la ausencia de ese tipo de instituciones que tengan poder
vinculante para todos los pueblos de la tierra, jno recobra toda su actua-
lidad y potencialidad aquel principio moral? Esto replantea, con matices
algo particulares, cuestiones tan graves como es la del derecho de rebelién.

Conclusién

Son muchos los temas que hemos dejado atrds en nuestra lectura de la
enciclica. Por citar sélo dos, recordemos el de la venta de los objetos de culto
(tan traido y llevado en nuestros ambientes) (n. 31) o las lineas dedicadas
al respeto a la naturaleza y a la ecologia (n. 32). Hemos preferido, sin
embargo, centrarnos en lo que nos ha parecido mas esencial para entender
el alcance de la enciclica y la novedad que representa respecto a la tradicion
que le precede. Terminamos recogiendo otro pasaje del documento en que
se vincula la preocupacién por el desarrollo con la misién evangelizadora de
la Iglesia. Sirva como sintesis de su mensaje y llamada de atencién para los
cristianos:

“Por esto la Iglesia tiene una palabra que decir, tanto hoy
como hace veinte afios, asi como en el futuro, sobre la naturaleza,
condiciones, exigencias y finalidades del verdadero desarrollo y
sobre los obstaculos que se oponen a él. Al hacerlo asi cumple
su misién evangelizadora, ya que aporta su primera contribucién
a la solucién del problema urgente del desarrollo cuando pro-
clama la verdad sobre Cristo, sobre si misma y sobre el hombre,
aplicindola a una situacién concreta” (n. 41).

Ildefonso Camacho
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