EN LA OTRA VERTIENTE DEL ANO MIL; CON
SANTO DOMINGO DE SILOS, POR EJEMPLO
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1. Introduccién

En toda ocasién, pero sobre todo tratindose de asuntos relacionados con la
Historia, es necesario tener muy en cuenta las observaciones que, en el noveno auto de
La Celestina, Aretsa le hace a Sempronio:

“Ninguna cosa es mds lejos de la verdad que la vulgar opinidn.... Que cualquier
cosa que el vulgo piensa es vanidad, lo que habla es falsedad, lo que reprueba es
bondad, lo que aprueba maldad...”!

Observaciones que, por cierto, Rojas tomé prestadas de Petrarca y éste del
contundente comienzo del tratado Sobre la vida feliz de L. A. Séneca.

Haciendo caso a tan sensatas palabras, vamos a olvidarnos de los manidos
terrores del afo mil, en expresién de D. José Ortega y Gasset2, y vamos a hablar del
verdadero s. XI.

Jan Dhondt? hablando de la historia de la Europa medieval dice que:

1. FERNANDO DE ROJAS, La Celestina, ed. DOROTHY S. SEVERIN, Citedra, Madrid,
1989, 3* ed., p. 228.

2. JOSE ORTEGA Y GASSET, Los terrores del afio mil. Critica de una Leyenda. Madrid,
1909. Tesis doctoral presentada en la U. de Madrid en 1904 con un planteamiento similar al
seguido posteriormente por GEORGES DUBY, An 1000, an 2000. Sur les traces de nos
peurs. Textuel, Parfs, 1995.

3. JAN DHONDT, “La alta Edad Media”, Historia Universal Siglo XXI, 10, Madrid, 1987, 1'%,
ed., pp. 174-175.
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“Unicamente la baja Edad Media... contemplé la expansién de una nueva
cultura: la del pensamiento constructivo y racional que, sin quizd dominar por
completo a la humanidad, influyé en ella fructiferamente. Pero como ningiin fenémeno
histérico surge de la nada, puede constatarse que entre los afios 956 y 1066 fueron
puestas paulatinamente las bases que posibilitaron posteriormente, en el siglo XII, la
configuracion del “mundo moderno” .

Desearfa completar esta opinién con la de J. A. Garcia de Cortdzar que, para la
época comprendida aproximadamente entre 1050 y 1300, en la formacién de la
sociedad espafiola destaca como caracteristica social mas decisiva:

“... la progresiva relajacién de los estrechos vinculos familiares o sefioriales
sustituidos por simples asociaciones de intereses comunes pero voluntarios, a través de
los cuales el individuo, y no la familia ni mucho menos el clan, aparece como {inico
sujeto de responsabilidades. Este proceso, cuya culminacion corresponde a la disolucién
del Antiguo Régimen a principios del s XIX, da a partir del XI sus primeros pasos”*.

Este nuevo tipo de hombre, auténtico motor consciente de la Historia de la que
quiere ser protagonista, bien caracterizado, a mi juicio, por J. A. Garcia de Cortdzar
como orgulloso de su individualidad y por lo tanto de su libertad y responsabilidad
perspnales e intransferibles, y cuya gloria principal, a la larga, en el transcurso de la
baja Edad Media, “... no fueron sus catedrales, ni sus épicas y sus escoldsticas, fue la
construccion, por primera vez en la Historia, de una civilizacién compleja que no
descansaba en las espaldas de sudorosos esclavos o culies, sino fundamentalmente en
la fuerza no-humana...”’s, yo creo que estd bien representado en los inicios de su
andadura histdrica por el riojaltefio S. Domingo de Silos, una fuerte, compleja y
atractiva personalidad hija de sus hechos como dice el cuarto hexdmetro leonino del
himno que en su honor quizds compusiera Grimaldo:

“... qui fulsit factis ut Lucifer ortus in astris”©

S. Domingo de Silos, compartiendo con Abbon de Fleury la sabia y prudente
doctrina de la Iglesia de no poner fechas al Juicio Final, de no forzar el secreto de la
Providencia’, predicaba y practicaba exactamente lo contrario de lo que aconsejaba en
1508, en el pilpito de la Catedral de Estrasburgo, un verdadero predicador milenarista
llamado Geiler que, ante la llegada de los Ultimos Tiempos, inminente segiin él,
aconsejaba asf a sus fieles:

4. JOSE ANGEL GARCIA DE CORTAZAR, “La época medieval”, Historia de Espaia
Alfaguara, 11, Alianza, Madrid,1981, 8¢ ed., p. 264. El subrayado es mio.

5. L. WHITE, citado por F. W. WALBANK, La pavorosa revolucién. La decadencia del
Imperio Romano de Occidente, Alianza, Madrid, 1978, p. 151.

6. VITALINO VALCARCEL, La “Vita Dominici Siliensis” de Grimaldo, IER, Logrofio, 1982,
p. 157; p. 587 ss.

7. HENRI FOCILLON, E! afio mil, Alianza, Madrid, 1966, pp. 72-73; GEORGES DUBY, E!
afio mil, Gedisa, Barcelona, 1996 5* reimp., p. 29.
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“Lo mejor que se puede hacer es mantenerse quieto cada uno en su rincén y
meter la cabeza en un agujero, tratando de seguir los mandamientos de Dios y
practicando el bien para ganar la salvacién eterna”8.

Tampoco hay indicio alguno, m4s bien de todo lo contrario, de que le diera por
el furor destructivo de otros predicadores apocalipticos, como Savonarola, p. €., que, a
finales del s. XV, en Florencia, insist{a en sus sermones en que

“Actualmente se colocan en las iglesias cuadros de tanto arte y lujo en el
adorno que destruyen la luz de Dios. Se debe desear mds sencillez, si no, el arte hace
olvidar a Dios”%.

Lo peor de Savonarola no son sus palabras, sino sus hechos. Recuérdese que en
1497, el dia del antiguo Carnaval, organizé el gran “bruciamento delle vanitd”: en una
hoguera piramidal de siete pisos (tantos como pecados capitales) ardieron todo tipo de
obras de arte, (libros, joyas, vestidos, cuadros, esculturas, ...) juzgadas inconvenientes
para esperar debidamente la llegada del dia de la c6lera de Dios.

Si queremos entender la vida y obra de este cristiano convencido que fue S.
Domingo de Silos, tan ajenas a lo apocaliptico o al milenarismo a pesar de transcurrir
entre los afios finales del s. X y el iltimo cuarto del XI, pero tan saturadas de tensién
escatolégica!®, habrd que explicar previamente la evolucién de la escatologia cristiana,
de la que lo apocaliptico y milenarista son subproductos hasta cierto punto extrafios y
marginales y siempre claramente heterodoxos. Yo creo que G. Duby es fiel al
pensamiento del monje de la abadfa de Saint-Benoft-sur-Loire cuando parafrasea asi su
testimonio dejado por escrito hacia el 999:

“He sabido que en el afio 994 unos clérigos en Paris anunciaban el fin del
mundo. Estdn locos. No hay mds que abrir el libro sagrado, la Biblia, para ver, Jesiis
lo ha dicho, que jamds se sabrd ni el dia ni la hora. Predecir el futuro, pretender que
este hecho aterrador que todo el mundo espera se produzca en un momento concreto es
ir contra la fe” 1.

El monje era Abbon, el futuro abad de Fleury!2.

8. FR. RAAP, Réformes et réformation a Strasburg. Eglise et société dans le diocése de
Strasburg, Paris, 1974, p. 160 en J. DELUMEAU, El miedo en Occidente, Taurus, Madrid,
1989, p. 307 ss. )

9. “Sermén de Ezequiel” XXVII. Citado por ANDRE CHASTEL, Arte y humanismo en
Florencia en la época de Lorenzo el Magnifico, Citedra, Madrid, 1991, p. 389.

10. VITALINO VALCARCEL, La “Vita Dominici Siliensis” de Grimaldo. Estudio, edicion
critica y traduccién, IER, Logrofio, 1982. En adelante citaremos el texto de la Vita segin
esta edicién, detallando libro, capitulo y linea. El pasaje que ahora nos interesa es Vita I, 5,
418. El estudio, detallando la pagina.

11. GEORGES DUBY, An 1000..., p. 20.
12. Ver nota 7.
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1.1. La Escatologia Cristiana

La investigacién neotestamentaria mds solvente ha demostrado que la idea que
Jestds de Nazaret (el Jesiis historico) tenia del advenimiento del reino de Dios era
bastante mds compleja y mucho mds personal de lo que pretendian y siguen
defendiendo los partidarios de la escatologia consecuente!3. Jesis, segiin ellos, serfa
un profeta apocaliptico que habria predicado una “ética de interinidad” muy exigente
debido a lo apremiante del tiempo antes del fin. Etica de servicio y penitencia,
individualista por esencia y negadora del mundo!4. Ya Joachim Jeremias, en 1962,
demostré que es desde la escatologia en realizacion desde donde habria que entender,
p. e., unas palabras tan propias del Jesiis histérico como son las del Padrenuestro y
que tan claramente exponen su idea sobre el “ya, pero atin no del todo” de la llegada
del reino de Dios!>.

A una parte importante de la comunidad cristiana primitiva le costé amargas
decepciones (Hech. 1, 6-8) y desengafios frustrantes (2 Tes., 3, 10-12) el entender que
la obra redentora de Jesus el Cristo habfa consistido en la implantacién definitiva del
Reino de Dios en la Historia, es decir: en la derrota definitiva del mal o lo que es lo
mismo, en la destruccién del pecado y sus consecuencias: la mentira, la injusticia, el
dolor y la muerte, pero que cada persona, unida a Cristo por el bautismo, tenfa que
hacer efectiva en ella misma esta victoria con la ayuda de la Gracia y de su propio
esfuerzo _ “A Dios rogando y con el mazo dando”_ a lo largo de su vida (Rm., 6, 1-14),
y que a cada fiel cristiano el juicio final le sobrevendria a la llegada de su muerte
corporal, como le habfa ocurrido a Cristo (Filp., 2, 5-11). Que estar preparado para ese
momento, eso era lo realmente importante, hasta el punto de que el Juicio Final
universal, que llegaria cuando Dios quisiera (Hech., 1, 7), no haria otra cosa sino
ratificar los juicios particulares como prélogo al pleno establecimiento del “nuevo cielo
y la tierra nueva” inaugurados con la vida, muerte y resurreccién de Cristo, en el
corazén de sus fieles (Lc., 17, 20)16,

Es en los escritos de Pablo, primero, y en la obra de Lucas después. donde
podemos apreciar este cambio de mentalidad: ya no s ¢l juicio universal lo que
preocupa, sino el juicio particular, y la minuciosa preparacion para ¢s¢ momento
posterior a la muerte individual es a lo que ahora se orientan todos los avisos que antes
s¢ neferfan a la llegada de la parusial”.

13. RUDOLF SCHNACKENBURG, La persona de Cristo, Herder, Barcelona, 1998, p. 450 ss.
14. SCHNACKENBURG, o.c., p. 20 ss.

15. JOACHIM JEREMIAS, Palabras de Jesiis, Fax, Madrid, 1970, 22 ed.

16. SCHNACKENBURG, o.c., p. 257 ss.

17. De esta tendencia, iniciada por Lucas y generalizada en la préctica de la Iglesia después, es
un buen ejemplo el programa iconografico del sepulcro romdnico de D* Blanca de Navarra
en la Iglesia de S* M* la Real. Allf se explica que la madre de Alfonso VIII, a la hora de su
muerte, ha sido juzgada y considerada digna de alcanzar la vida eterna porque en su vida
terrenal se ha comportado como los Reyes Magos (Mz., 2, 1 ss.) y no como Herodes (Mt., 2,
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Estando las cosas asi, el negocio al que los cristianos van a seguir dedicando
Integra y exclusivamente su vida es el de la salvacidn eterna de su alma. Pero en ese
negocio van a tener éxito o van a fracasar no con la llegada del fin del mundo
(escatologia universal), que nadie sabe ni puede saber cudndo va a suceder y que por
lo tanto les trae relativamente sin cuidado, sino a continuacién de su propia muerte,
inevitablemente préxima, cuando personalmente deban someter el balance de su propia
vida al ineludible e insobornable juicio de Dios (escatologia particular). Y esto si que
les quita el suefio, hasta el punto de convertir toda su vida en una preparacién para la
muerte; mejor dicho, en una “inversién”, en un “capital invertido” que, llegado el
momento de la muerte, les asegure, contando con la Gracia de Dios, la
bienaventuranza eternals,

La reflexién sobre la parusia, a partir de este momento, por lo general (salvo en
situaciones criticas personales o colectivas, que son el caldo de cultivo del
milenarismo), es una reflexion serena sobre una verdad de fe que hay que conocer y
cuyas consecuencias deben ser tenidas en cuenta por cada cristiano: el mismo Dios, que
por amor lo creé y lo redimié, decidira un dfa que sélo El conoce dar fin a la vida
perecedera de este mundo para inaugurar una tierra v un cielo nuevos y definitivos,
después de hacer justicia retribuyendo a cada cual segin sus méritos y deméritos.

Esta verdad, resumen y consecuencia de toda la historia de la salvacién, de toda
la fe cristiana en definitiva, aparece frecuentemente representada en las iglesias
medievales o bien en la figura de Cristo, sefior del universo, o bien en la escena del
Jjuicio final, siempre organizada de forma que el premio y el castigo se complementen y
equilibren.

Estas representaciones como las relecturas del Apocalipsis pretenden conseguir
en los fieles cristianos, ademds de una mejora de sus costumbres, un efecto
tranquilizador: la Historia tiene una ldgica, estd dirigida por la provindencia de un Dios
justo que de ninguna manera consentird que la arbitrariedad se imponga al derecho!.

Que el terror como medio evangelizador nunca fue del agrado de la Iglesia lo
demuestran las dificultades que tuvo para ser considerada ortodoxa la conocida

16 ss), como las virgenes prudentes y no como las necias (Mt., 25, 1 ss). La pardbola de las
diez virgenes en el texto evangélico ocupa un lugar netamente escatolégico referido a los
“dltimos tiempos”, al juicio universal. Véase M. J. Alvarez-Coca Gonzilez, La escultura
romadnica en piedra en la Rioja alta, IER, Logrofio, 1978, pp. 27 ss.

18. Asi es como hay que leer una obra maestra de la poesia espafiola, a la vez que tratado
magistral de ascética cristiana medieval, auténtico arte de bien vivir para bien morir, las
Coplas por la muerte de su padre de Jorge Manrique. Véase, J. Manrique, Poesia, ed. V.
BELTRAN, Critica, Barcelona, 1993; fdem, ed. C. Diaz Castafidn, Castalia Diddctica,
Madrid, 1983.

19. Compruébese lo que estoy diciendo en la lectura del tratadito pastoral, claramente
antimilenarista, dedicado por Gonzalo de Berceo a los Signos que aparecerdn antes del
Juicio Final, véase la edicién de A. M. RAMONEDA, Clésicos Castalia, Madrid. 1980, p.
131 ss., sobre todo las estrofas 4 y 75-76.
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secuencia de la 22 mitad del siglo XIII atribuida al franciscano Tomds de Celano, e}
celebérrimo Dies Irae. Compérese el Abba del Padrenuestro, plegaria genuinamente
escatolégica, con el Rex tremendae maiestatis del Dies irae y véase dénde est4 el
auténtico sentir cristiano?.

Aun en las formas mds extremas de renunciacién cristiana por el reino de los
Cielos (el martirio, el eremitismo, p.e.) distingase claramente cudndo la motivacién
viene de la escatologia universal (apocaliptica, milenarismo) y cudndo de la
escatologia individual (los novisimos) y se evitardn esterilizantes malentendidos y
prejuicios acientificos.

Téngase en cuenta también que aun en la mds rigurosa fuga mundi cristiana,
nunca se confundi6 el mundo, bueno por ser criatura de Dios, con el mundo, malo por
ser la criatura del pecado humano. Léase detenidamente, por ejemplo, I Tim, 4.,1-6 y se
verd que el cristianismo genuino nada tiene que ver con el catarismo o con el
maniqueismo bajo cualquiera de sus formas. Si se quiere un texto paulino mis
auténtico, aciidase, p.e., a [ Cor., 10, 23 - 11,1. La libertad de disponer de lo que es
bueno porque Dios lo creé sélo tiene un limite: 1a delicadeza en el trato con los demds.

Y para terminar, solamente quiero advertir una cosa: en la fuga mundi mis
extrema, debe quedar garantizada también la independencia econémica mediante el
trabajo manual personal. El ejemplo de S. Pablo es paradigmadtico. Véase, p.e., Hch.,
20, 34; 1 Tes.,2,9;1Cor., 4,12, etc.2L,

El ejemplo de S. Pablo es imitado por los eremitas primero y por el monacato
después. Desgraciadamente la “teologia del trabajo” es una novedad que en la década
de los 60 del presente siglo atin se consideraba tal?2. En la tradicién mondstica el
trabajo manual se realiza porque proporciona independencia econdmica, medios para
ayudar a los necesitados y para atender a los huéspedes, ademds de para combatir la
ociosidad y dominar el propio cuerpo fisica y mentalmente23.

La digresién ha sido larga pero absolutamente necesaria para comprender el
texto clave a partir del cual hay que entender toda la vida y obra de santo Domingo de
silos. A finales de 1040, en el priorato emilianense de San Cristébal de Tobf{a, S.
Domingo se dirige al rey D. Garcia y le comunica su intencién de abandonar el
monasterio de S. Mill4n y el reino de Pamplona - N4jera con estas palabras:

20. Lirica Latina Medieval. Il. Poesia religiosa, ed. M. A. MARCOS CASQUERO y J. OROZ
ARETA, BAC, Madrid, 1997, p. 670 ss.

21. JOACHIM GNILKA, Pablo de Tarso, apéstol y testigo, Herder, Barcelona, 1998, p. 94;
CLAUDE TRESMONTANT, San Pablo, Salvat, Barcelona, 1985, p. 143.

22. Léase el comienzo del art. “Trabajo” firmado por M. D. CHENU en H. FRIES, Conceptos
fundamentales de la teologia, 4, Madrid, 1966, p. 368.

23.La Regla de San Benito, Ed. de G. M. COLOMBAS ¢ I. ARANGUREN, BAC, Madrid,
1993, 22 ed. p. 378.
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“... yo hasta ahora he servido al Sefior, mi creador y piadoso redentor, rey
auténtico, leal y selecto, y no a poderoso alguno terrenal. Y puesto que contigo no
puedo convivir ni salvar mi alma, ya que me persigues y me inquietas, que Dios
omnipotente, por su graciosa misericordia y afectuosisimo consuelo, se digne
disponerme e indicarme un lugar digno de su Nombre y de su Servicio, en el que,
alejada toda preocupacién mundana, pueda entregarme con devocion y tranquilidad a
su sacratisimo y deseable servicio, mientras su bondadosa Provindencia me conceda
permanecer en este cuerpo frdgil y mortal. Y, agotado el tiempo de mi vida corporal, le
devuelva sin mancha digna de castigo el alma que El me entregd” 24,

La cita no tiene desperdicio. Utilizando el lenguaje de R. Schnackenburg?s,
preocupacién por la escatologia cdsmica y colectiva, ninguna; preocupacién por la
escatologia individual, toda, absolutamente toda. Hasta el punto de hacerla el motor
tinico de su vida y de su obra.

Veremos més adelante c6mo otros aspectos importantes de la biograffa de S.
Domingo han quedado también explicados, como por ejemplo, su aprecio por el trabajo
manual, por la buena administracién de los bienes materiales, su amor al arte, su relacién
normal con las mujeres, su odio al dolor y a la injusticia, ... en definitiva, su compromiso
con la Historia, mejor con la intrahistoria unamuniana, a la vez que con la Eternidad.

1.2. La Vita Dominici Siliensis

Se escribi6 en la Abadia de Silos aproximadamente hacia 109026, unos quince
afios después de la muerte del santo acaecida el viernes 20 de Diciembre del 107327, A
pesar de constar actualmente de tres libros, parece que la obra original acababa en el
actual capitulo 39 del libro 1128.

Fue escrita por mandato del abad Fortunio??, para estimulando la devocién al
santo, favorecer en los lectores y oyentes la edificacidén cristiana, a la vez que
acrecentar el prestigio de la abadia30.

Su autor fue Grimaldo, un monje de Silos, Francés de origen, contemporédneo del
santo pero bastante més joven que €l, aunque testigo presencial de alguno de los hechos

24.Vita, 1,5, 414 ss.

25. SCHNACKENBURG, o.c. p. 259.
26. VALCARCEL, pp. 76 y 99.

27. Vita, 1, 23, 99 ss.

28. VALCARCEL, 76.

29. Vita, prélogo, 106. Fortunio, Abad de Silos desde 1073 a ca. 1106. Continuador fiel de la
obra iniciada por S. Domingo consiguié que, en los comienzos del siglo XII, Silos fuese ya
una de las abadias castellanas mds influyentes.

30. Vita. prélogo, 110 y ss.

389



ANTONINO M. PEREZ RODRIGUEZ

que cuenta. Escribe la vida de S. Domingo cuando adn quedan testigos directos de los
hechos narrados y lo hace en estrecho contacto con ellos3!.

Tenemos el grave inconveniente de que es fuente Unica3? y ademds hagiogrifica.
Tenemos la ventaja de que es casi contempordnea del santo, y de que estd escrita por un
testigo directo y para otros testigos, también directos, de los hechos relatados.

La verdad es que, prescindiendo del entusiasmo religioso y de los objetivos
pastorales del autor y confrontando sus noticias con lo que sabemos de la época, las
lineas maestras de la vida histérica del biografiado aparecen con bastante nitidez.33

2. De la Vita de Grimaldo a la biografia de Santo Domingo de Silos

2.1. Cafias y el yermo

1.- S. Domingo de Silos nace en Cafias (pueblo cercano de San Milldn de la
Cogolla, en la Rioja) en el seno de una buena familia, buena tanto en lo econdmico y
social como en lo religioso34. ;Procedia de una familia noble? Nobilis en el latin de
todas las épocas antes que noble, que es la traduccidn mds socorrida, significa
conocido, prestigioso, influyente. Grimaldo al utilizar ese adjetivo lo que nos dice es
que la familia de S. Domingo era una familia conocida, prestigiosa, influyente en su
pueblo y en los pueblos vecinos sin duda porque “econémicamente marchaba bien”,
utilizando el lenguaje pldstico de la zona. En una palabra, era una familia pudiente.

Pero insiste en dos extremos, garantizdndonos con ello su historicidad: la
humildad de su lugar de nacimiento y la nobleza de su estirpe. Légicamente hay que
pensar con la més sensata tradicién, en uno de los niveles més bajos de la nobleza, el de
los infanzones o hidalgos rurales. Hay que advertir que Grimaldo distingue bien a un
noble de nivel superior - un comes, p.e.35 - de un hidalgo rural3 al que da el nombre de
vir nobilissimus como en I, 1, 1 ss. hace con el padre de S. Domingo.

31. VALCARCEL, pp. 89 ss., 99, 124.

32. Hay muy pocos datos mds en la documentacién de la época y en libros y objetos producidos
o copiados en el propio monasterio durante su mandato como abad

33. Sobre la hagiografia como fuente histérica me han sido de utilidad ANTONIO BRAVO
GARCIA, “Aspectos del ascetismo tardo- antiguo y bizantino” F.J. GOMEZ ESPELOSIN
(ed.), Lecciones de Cultura Cldsica, Universidad de Alcald de Henares, 1995, p. 261 ss.
Sobre todo p. 273 ss. todo lo referido al thefos anér; idem, Bizancio. Perfiles de un Imperio,
Akal, Madrid, 1997, p. 87 ss. A. VAUCHEZ, “El Santo” en J. LE GOFF, E! hombre
medieval, Alianza, Madrid, 1990,. p. 323 ss.

34, Vita, 1, 1, 1 ss.
35. Vita, 1, 13, 1 ss.
36. Vita, 1, 14, 1 ss.
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2.- Desde pequefio muestra una acusada predileccién por la vida piadosa’’. Su
primera juventud la pasa al cuidado de los rebafios familiares’®. El dato puede ser
histérico por dos razones: Grimaldo,contra su costumbre, precisa exactamente la
duracién de esta ocupacién: cuatro afios. Por otra parte, cuanto sabemos de la economia
de la Espafia cristiana de esa época y mds en concreto de la de la Rioja lo hace muy
verosimil3.

3.- Transcurridos estos cuatro afios, santo Domingo, que de pequefio no habia
sentido aprecio por las letras humanas40, decide entregarse al estudio de las divinas para
asi poder ser ordenado presbiteros!,

Creo que R. Fletcher42, lleva razén cuando afirma que de la noticias de Grimaldo
se desprende la oportunidad que santo Domingo tuvo de una ensefianza primaria. Esa
ensefianza la pudo recibir en una escuela mondstica bien en el mismo pueblo de Cafias,
bien en San Mill4n de la Cogolla, o con un profesor seglar, un grammaticus, como el
que sabemos vivia en Ndjera en 10524,

4.- Como sacerdote vive en Caifias, en casa de sus padres, afio y medio*4.
Transcurrido este tiempo, sin previo aviso, decide retirarse a la soledad del yermo. Se
hace ermitafio y como tal vive durante otro afio y medio#. A nadie cont6 nunca ni el
lugar donde estuvo ni lo que durante ese tiempo le pas646. Nada raro ni en la época ni
en la zona. Recuérdese el caso de santo Domingo de la Calzada, pocos afios mds joven
que €1, y el del eremita citado en la biograffa de Santa Oria, coetdnea de la segunda
mitad de la vida del santo#7.

5.- Una vez en el yermo, segiin Grimaldo, cae en la cuenta de que para sacarle
partido a este tipo de vida, necesita un duro entrenamiento bajo una direccién

37.Vita. 1, 1, 26 ss.
38. Vita, 1, 2, 1 ss.; 205-206

39.J. A. GARCIA DE CORTAZAR, o.c., p. 234 ss., J. L. MARTIN, Historia de Castilla y
Ledn, 4, Ambito, Valladolid, 1985, p. 51 ss.; idem, Historia de Espafia, 8, Historia 16,
Madrid, 1995, p. 113 ss.; A. Gonzdlez Blanco, “El poblamiento en la Rioja en la Antigiiedad
tardfa”, VII Semana de Estudios Medievales, IER, Logrofio, 1997, p. 280.

40. Vita, 1, 1, 34.
41. Vita, 1, 2, 206, 211.
42, Richard Fletcher, El Cid, Nerea, Madrid, 1989, p. 113

43. Rodriguez de Lama, Coleccién diplomdtica medieval de la Rioja, 11, IER, Logrofio, 1976, p.
44,

44. Vita, 1, 3, 87-88.
45. Vita. 1. 3, 93-94.
46. Ibidem, 99-102.

47. GONZALO DE BERCEO, Poema de Santa Oria, ed. ISABEL URIA MAQUA, Castalia,
Madrid, 1981, estrofa LXXXV, p. 112.
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experimentada®8. Yo creo que no. Santo Domingo de Silos, como S. Pablo (al que
Grimaldo dice que tenia por modelo) y como otros muchos grandes cristianos con
excelente disposicién para la organizacién y para la eficacia, pero inevitablemente
atraidos, a la vez, por la vida contemplativa, necesitan un tiempo de retiro interior y
exterior en el que aprender a cohonestar en un proyecto vital nuevo tan contrarias
exigencias. Grimaldo me da la razén, cuando al empezar a contar la etapa siguiente de
la vida de santo Domingo, dice que “Domingo abandoné el desierto, no su modo de
vida; y se dirigié al monasterio de San Milldn™*. ‘

2.2. San Millan de la Cogolla y sus prioratos

6.- Recogido el fruto de su experiencia de ermitafio, santo Domingo decide
hacerse monje en la vieja pero floreciente abadia de San Millan de la Cogolla que hace
muy pocos afios que ha adoptado la Regla de San Benito. Para una personalidad como
la suya y en el momento histérico en que la toma, la decisién no nos resulta
sorprendente.

Pero teniendo en cuenta lo que la Regla de San Benito prescribe sobre la
admisién de sacerdotes en el monasterio, a santo Domingo no le debié resultar ficil
conseguirlo30. De hecho su estancia en el yermo se demoré durante afio y medioS!.

Mis o menos a los cuarenta afios de edad (ca. 1035), logra su propdsitos2. Una
vez admitido, se le aplicé sin duda en todo su rigor el c. 60 de la Regla.

7.- Pronto se manifiesta como una personalidad nada vulgar y para poner a
prueba sus dotes de eficaz organizador y buen gobernante, le es encomendada la
restauracién material y moral del priorato emilianense de S* Maria en su pueblo natal
de Cafias. Tarea que eficazmente realizé durante dos afios54.

La restauracion de S? Marfa de Cafias es un ensayo general de lo que con el
tiempo har4 en Silos utilizando los mismos instrumentos: trabajo manual personal, vida
ejemplar y trabajo pastoral eficaz. Como en Silos ma4s tarde, el lugar més cuidado es la
iglesia a la que “equipa con toda la dignidad apropiada”ss. La liberalidad y
magnificencia para todo lo relacionado con el culto divino fue una de las obsesiones de

48. Vita, 1, 4, 7 ss.

49.Vita, 1, 4,28 - 29.

50. Regla... c. 60 y 62 COLOMBAS - ARANGUREN, o. c., p. 469 ss.
51.Vita, 1, 3, 93.

52.Vita, 1,4, 26 ss.

53.Vita, 1, 5, 1 ss.

54.Vita, 1, 5, 147 ss.; 180 ss.

55. Vita, 1, 5, 189-190.
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santo Domingo durante toda su vida 6. Para €l, la riqueza y el esplendor de la liturgia
era un instrumento de evangelizaci6n, lo mismo que la predicaci6n a la que nunca
renuncié. Santo Domingo siguié siendo cura parroco toda su vida.

En la restauracion del monasterio de S* M? de Cafias, contd, cosa tan insélita
como lo anterior, con “la ayuda de honestas mujeres”5’. Los continuadores de la Vita de
Grimaldo trataron de neutralizar este dato por todos los medios: primero convirtieron
“honestas mujeres” en su madre y hermana®, y luego, inventando la leyenda de que
habiendo convencido a toda su familia para que entrase en religién excepto a su madre,
se negd a asistir a esta en su iltima enfermedad y agonfa%.

Entre los escasos milagros que hizo en vida, hay uno en favor de una mujer de
Castro Ceniza (Burgos) a la que socorre compasivo con absoluta naturalidadé0. Es muy
significativa también su comprension de la sensible psicologia femenina de Ia joven
Oria, emparedada en Silos, a la que perturbaba gravemente la presencia de una culebra
en su celdaS!.

8.- A la vista del éxito de su gestién en Cafias (gestién eficaz en lo econ6émico y
en lo pastoral, no lo olvidemos), se le ordena regresar a S. Milldn de la Cogolla, abadia
de la que es nombrado prepdsito o prioré2. Su cometido es ser la segunda autoridad del
monasterio después del abad.

La Reglaf? no tiene ninguna simpatfa por este cargo y en el caso que nos ocupa,
pas6 lo que ella avisa que suele acontecer. Santo Domingo se tomé en serio su cargo y
se convirtié en un gobernante capaz y en un administrador celoso y eficaz de los bienes
del monasterio%4. Siguiendo, por cierto, la tradicién evangélica y patristicass y la
mondsticasé. La Vita habla de su “sagaz e inteligente capacidad de gestién” en I, 6,54.
Heredero de la mejor mentalidad romana, como San Benito, santo Domingo sabia que
sin independencia econémica no existe ni libertad ni creatividad personal ni colectiva,

56. Vita, 1, 2, 200 ss.

57.Vita, 1,5, 188.

58. Vita, 1, 19, 1 ss.

59. Vita, 1, 5, 194 ss.

60. Vita, 1,11, 1 ss.

61.Vita,1,9, 1 ss.

62. Vita, 1, 5, 232 ss.

63. Regla, c. 65; 21,7; 62,7. COLOMBAS - ARANGUREN, o.c. pp. 249-252.
64.Vita, 1, 5, 281 ss.

65. RESTITUTO SIERRA BRAVO, Diccionario social de los Padres de la Iglesia, Edibesa,
Madrid, 1997, N° 15, p. 18; N¢ 772, p. 329; N2 874, p. 371; N* 664, p. 289.

66. Recuérdese lo dicho sobre la utilidad del trabajo manual para la los monjes en la
Introduccién.
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ni en lo sagrado ni en lo profano. Sin bienestar econémico no puede haber vida
mondstica satisfactorias?. Aquf estd la raiz del choque frontal con el rey D. Garcia, el de

Nijera.

9.- Sucedié que D. Garcfa, de excelentes cualidades pero con el gravisimo
defecto de tender a convertir su capricho en ley, tras dos afios de cuantiosisimos gastos
(1037: Tafalla y Tamarén; 1038 fastuosas bodas en Barcelona)y siguiendo una
inveterada costumbre feudal®8, intenta disponer a su antojo de los bienes de San Milldn
de la Cogolla, abadfa realmente mimada por €l y por su padre. No se oponia a ello el
abad D. Gémez o Gomesano®?, hombre de confianza del monarca y que veia a santo
Domingo como un peligroso rival™.

Santo Domingo, siguiendo la tradicién patristica que sélo permitia enajenar los
bienes de la Iglesia por tres motivos: ayuda a los pobres en grave necesidad, redencién
de cautivos e inhumacién de muertos’!, anticipdndose treinta afios a la reforma
cluniaciense de 107372, defendiendo con diez afios de antelacién el principio
programatico que harfa famoso a Hildebrando a partir de 104973, “liberar a la Iglesia
del poder secular”, se opuso con todas sus fuerzas a las pretensiones del rey.

La contestacién del santo a las amenazas del muerte proferidas por el rey,
directamente inspirada en M:. 10,28, tiene sus precedentes en /I Macab., 6,26 y en
Sabid., 3,1 ss y tiene un paralelo en la Antigona de Séfocles (v. 475-498) y en los
procesos griegos a los filésofos ante los tiranos. Aparece una y otra vez repetida en las
Actas de los Madrtires y, magistralmente traducida por Gonzalo de Berceo, ha
encontrado amplio eco en la literatura espafiola’. Su digno consecuente bien pudiera
ser Asesinato en la Catedral de T. S. Eliot.

Pocas veces se ha defendido tan elocuentemente la libertad de la conciencia
individual frente a la altanerfa y la soberbia del totalitarismo mds prepotente.

De todas maneras al leer a Grimaldo en este pasaje, uno tiene la sensacién de un
cierto tufillo antinavarrista, consecuencia inevitable de los hechos acaecidos en 1054
(Atapuerca) y en 1076 (Pefialén). Caracteristica que es comiin a otros escritos pro-
castellanos mds o menos coetdneos. Aunque resulta indudable que el santo estaba a
67. Vita, 1,22, 1 ss.
68. J. L. Martin, Historia de Castilla..., p. 77.
69. 1. Uria Mdqua, o.c., p. 108, nota a LXVb.
70. Vita, 1, 5, 337 ss.
71. 8. Ambrosio, Liber Officiorum, 2, 28, p.e.

72. A. UBIETO ARTETA, Los origenes de los reinos de Castilla y Aragdn, U. de Zaragoza,
Zaragoza, 1991, pp. 40-41; J. L. MARTIN, o.c., p. 77.

73.1. LORTZ, Historia de la Iglesia, Guadarrama, Madrid, 1962, p. 238 ss.

74, P. CALDERON DE LA BARCA, E! Alcalde de Zalamea, vv. 873-876 o en el Romance III
de Un Castellano Leal del DUQUE DE RIVAS, vv. 213-220.
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favor de la Historia, defendiendo la independencia econémica de su monasterio y la
libertad de la Iglesia frente al poder temporal, el del rey que la instrumentalizaba
poniéndola al servicio de sus intereses politicos. La tragica historia de S* M* [a Real, en
N4jera, es una prueba clara de lo que digo. En el “entusiasmo cluniaciense” de Sancho
el Mayor y de D. Garcia (sobre todo en el de éste) habria mucho que precisar.

9.- A instancias del rey y mediando un juicio inicuo, santo Domingo pierde su
cargo y es expulsado de S. Milldn de la Cogolla con el pretexto de encargarle la
restauracién del priorato emilianense de San Cristobal de Tobfa. Medio afio después,
ca. finales de 1040, el rey vuelve a las andadas y, al sentirse abandonado de todos y
corriendo su vida grave peligro, el santo decide dirigirse a Castilla’™. Tampoco esta
decisién debe sorprender si se tiene en cuenta la vieja vocacién castellana de San
Milldn de la Cogolla, ahora acrecentada con los proyectos letales de D. Garcfa para la
vieja abadia emilianense.

2.3. Silos

10.- Hacfa 1040 llega como exiliado a Castilla. A partir de aqui nos encontramos
con dos graves problemas de informacién. El primero, son los escasos datos biograficos
de S. Domingo sobre los que Grimaldo construye su sermén. El segundo, es la falta de
una buena monografia sobre la vida y obra de Fernando I. Tenemos que atenernos
entonces a los hechos, pero nos quedan muchas preguntas sin contestar sobre los
sentimientos y las intenciones que unfan o separaban a estos dos personajes, decisivos
cada uno en su drea de influencia en un momento clave de la historia de Castilla.

Grimaldo afirma que a su llegada a castilla, S. Domingo fue objeto de un gran
recibimiento’s, pero los hechos se empefian en demostrar lo contrario. Fernando I,
probablemente en 1041, le encarga la restauracién de un monasterio mintsculo y
arruinado moral y materialmente en una zona préxima al Duero y a las tierras del reino
de Navarra. Sin duda lo hace para favorecer la repoblacién, la colonizacién y la
consolidacién politica de una tierra entonces casi de frontera”. Salvo una ayuda de
urgencia en un momento de hambruna, probablemente hacia 1043, no nos queda
ninguna prueba de que el rey Fernando hiciese donacion alguna al monasterio regido
por el santo.

Ello encaja con el momento histérico; por una parte, hasta 1038 las relaciones de
Fernando con Garcia, su hermano mayor y sefior natural, han sido muy buenas. En
1037 ha cedido a Garcia el corazén mismo de la Castilla condal a cambio de la ayuda
militar de la que se ha servido para conseguir ser proclamado rey de Ledn, cosa que ha

75. Vita, 1, 5, 380 ss; 405 ss.
76. Vita, 1, 6, 51 ss.

77. M. C. VIVANCOS, “El monasterio de Silos y su seriptorium”, El seriptorium silense y los
origenes de la lengua castellana. Junta de Castilla y Leén, Valladolid, 1995, XVL
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logrado el 22 de junio de 1038. A partir de ese momento, los lazos de vasallaje entre
Fernando y Garcia se han ido debilitando, pero en 1041 la situacién est4 aiin muy lejos
de ser la de 1054.

Por otra parte, S. Domingo era a los ojos de Fernando, un hombre valioso, con
probadas dotes de organizador y gobernante, pero que también habia demostrado una
libertad personal y una independencia de criterios absolutamente insobornables.

Fernando, que era un hombre de una gran ambicién y, a la vez, tenia paciencia
infinita para conseguir lo que se proponia, decidi6 neutralizar el peligro latente en la
poderosa personalidad de S. Domingo, abandonadndolo a su suerte en la solucién del
espinoso problema de la continuidad del monasterio de S. Sebastidn de Silos en el
perdido Valle de Tabladillo, a la vez que por su situacién periférica le daba la
oportunidad, llegado el momento, de seguir en contacto con el monasterio de San
Millan de la Cogolla, de vieja y enraizada tradicién castellana.

Y S. Domingo acept6 el reto. Por tercera vez le tocaba en suerte restaurar un
monasterio en apariencia de escasa importancia.

11.- Grimaldo resume bien los mds de treinta afios que durd el gobierno S.
Domingo en Silos. Restauré el monasterio que al serle encomendado estaba desprovisto
y despojado de casi todo lo necesario. Reedificé y devolvié a su antigno esplendor su
iglesia y todas sus dependencias que encontré arruinadas. Aument6 en cantidad y
calidad el niimero de miembros de la comunidad monéstica’s.

Deberfamos insistir en tres puntos concretos: proporcioné al monasterio una
holgura econémica’, que permitiria a sus sucesores continuar y mejorar el programa
arquitecténico de reconstruccién del monasterio que €l inicid, concretamente la iglesia
y el claustro. Recreé el scriptorium y lo puso en estrecho contacto, a partir de 1054,
con el de S. Mill4n de la Cogolla. Se cuidé de crear talleres de artes menores que
enriquecieran el ajuar litdrgico dotdndolo de auténticas obras maestras de orfebreria,
iniciativa en la que sus sucesores procurarian superarlo.

Resumiendo: con S. Domingo, Silos deja de ser un oscuro cenobio perdido en el
extremo oriental de un desconocido valle burgalés para empezar a ser considerado un
influyente monasterio castellano, par de Arlanza o de Cardeiia, por ejemplo.

12.- Sélo un par de cosas mds antes de acabar. Como ya he dicho, S. Domingo
nunca dejé de ser un eficiente parroco rural. En ello seguia con fidelidad una de las mas
arraigadas tradiciones del monacato.

78. Vita, 1, 22, 57 ss.

79. Es curioso que la mayoria de los milagros del santo inciden en la conservacion de las fuentes
de riqueza del monasterio y en la vigilancia de la rentabilidad de los bienes productivos Vita,
1, 15, 16, 18, 20. También insiste Grimaldo en que S. Domingo trabajaba personalmente, con
sus manos, en la restauracién fisica del monasterio y vigilaba celosamente la administracion
de sus bienes.
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No s6lo en Caiias y en Silos acogfa a todo el que solicitaba ayuda material o
espiritual, sino que aprovechaba la llegada de peregrinos o los viajes de inspeccidén por
Jos dominios del monasterio para instruir al pueblo en las verdades de la fe con su
palabra, su ejemplo y sus milagrosso.

Y como de nada sirve predicar el reino de Dios, si al mismo tiempo no se
demuestra su presencia, santo Domingo se especializé en un importante servicio social
en tierra de frontera, la redencién de cautivos!. Por una parte con la propia historia y
con su palabra animaba a la fuga; si era preciso ademds ponia los bienes del monasterio
a disposicién de quien necesitase pagar el rescate de un allegado; en todo caso acogia al
cautivo fugado. Es esta actividad la que le darfa a santo Domingo y a Silos su mejor y
mds duradera fama.

13.- Cuarenta afios mas viejo que el Cid, santo Domingo coincide con él en la
fidelidad a Sancho II, asesinado a las puertas de Zamora en 1072 puede que si no por
induccién si con el consentimiento de Alfonso VI82. Las firmas del Cid y de santo
Domingo coinciden en algunos documentos y hay una donacién del Cid a Silos
justamente en el afio de la canonizacién del santo.

Desgraciadamente nada sabemos de la relacién entre ambos personajes tan
semejantes por pertenecer al nivel mis bajo de la nobleza, los hijosdalgos o
infanzones, por ser hijos de sus obras, trabajadores incansables, invictos luchadores
confra la adversidad y exponentes médximos del indémito espiritu emprendedor de
Castilla, ese que la llevard desde casi la desaparicién en 1037 a la conquista de Toledo
en 1085 y de Valencia en 1094. Espiritu emprendedor de una baja nobleza con quien se
aliard una clase social recién nacida, pero con ganas de ser protagonista de la Historia:
la burguesia$3.

14.- En medio del respeto y del agradecimiento de sus monjes, santo Domingo
de Silos murid el viernes 20 de diciembre de 1073 y a iniciativa de su sucesor y
continuador de su obra, el abad Fortunio, fue canonizado en 1076, el afio en el que
Castilla, cumpliendo el viejo plan acariciado por Feman Gonzdlez, incorpora la Rioja a
su territorio sin encontrar ninguna oposicién. El viejo Reino de Navarra quedaba
condenado a una mera subsistencia testimonial. La incapacidad, madre de la
prepotencia y del autoritarismo, suele llevar a la catdstrofe al prepotente, subrayando la
verdadera superioridad de sus victimas. A la larga la Historia también hace justicia,
dandole a cada uno lo suyo.

80. Vita, 1,5, 18 ss.; 31, 1-4.
81. Vita, 1, 12, 1 ss.

82. R. MENENDEZ PIDAL, La Espaiia del Cid, II, Madrid, 1947, pp. 708-709; B. F. REILLY,
El reino de Leén y Castilla bajo el rey Alfonso VI (1065- 1109), Toledo, 1989, p. 89.n. 7.

83. L. GARCIA DE VALDEAVELLANO, Origenes de la burguesia en la Espafia medieval, ed.
J. M. PEREZ-PRENDES, Espasa Calpe, Madrid, 1969. Cantar del Mio Cid, ed. F. A.
MARCOS MARIN, Biblioteca Nueva, Madrid, 1997 p. 42 ss.
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Cronologia de Santo Domingo de Silos

398

ca.

ca.

ca.

ca.

ca.

ca.

ca.

ca.

ca.

995 Nacimiento de Santo Domingo en Cafias (I.a Rioja).
1002 Muerte de Almanzor.
1004 Sancho el Mayor, rey de Navarra.
1015-1019 Santo Domingo, pastor de ovejas.
1025-1027 Santo Domingo, sacerdote en Caiias.
1027-1029 Santo Domingo, eremita.
1030 Sancho el Mayor introduce la Regla de S. Benito.
1031 Desaparicién del Califato de Cérdoba.
1035 Santo Domingo, monje de S. Milldn de la Cogolla.
1035 Muerte de Sancho el Mayor.
1037 Batallas de Tafalla y Tamarén.

Reparto de Castilla entre Leén y Navarra.
1037-1039 Santo Domingo restaura S* M* de Caiias.
1038 Bodas de D. Garcia y D? Estefania.

1039 Santo Domingo regresa a S. Milldn de la Cogolla. Es nombrado
prior de S. Milldn de la Cogolla.

Se enfrenta al rey D. Garcfa.
1040 Santo Domingo huye a Castilla. Nacimiento del Cid
1041 Abad de Silos.
1045 Calahorra reconquistada.
1052 Fundacién de Santa Maria la Real de N4jera.
1054 Atapuerca. Reunificacién de Castilla.
1065 Muerte de Fernando 1.
1072 Muerte de Sancho II ante Zamora.
1073 Muerte de santo Domingo, abad de Silos.

Introduccién de la reforma cluniaciense.
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ca.

1076

1088
1099
1106
1109

Fortunio, abad de Silos.

Canonizacién de Santo Domingo.

Reparto del reino de Navarra entre Castilla y Aragén.
Incorporacién de la Rioja a Castilla.

Grimaldo, Vita Dominici Siliensis

Muerte del Cid.

Nufio, abad de Silos.

Muerte de Alfonso VI.
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