PREOCUPACIONES APOCALIPTICAS EN LA
EUROPA MEDIEVAL

José Guadalajara Medina
(1.E.S. “Los Olivos”, Mejorada del Campo, Madrid)

De la palabra griega apokdlypsis, cuyo significado propio es el de

“descubrimiento, revelacién”, procede el nombre de un género peculiar de la literatura
hebrea que se desarrollé entre los siglos III y I aCl. Esta denominacion, sin embargo,
ha servido también para reconocer a uno de los frutos mds logrados que brindé ese
género: el llamado Apocalipsis de Juan, libro que cierra el canon biblico y que tantos
comentarios e interpretaciones, ya sea en forma de exégesis independientes o como
parte de otros textos, suscitd desde los primeros siglos del cristianismo. Este término,
empleado muchas veces como sinénimo de escatologfa, mesianismo o milenarismo,

1.

£

Me refiero a la denominada “literatura apocaliptica”, constituida por una numerosa serie de
textos que quedaron al margen del canon biblico. Entre ellos figuran escritos tan importantes
de este género como son el Libro de Enoch, Esdras IV, Apocalipsis de Baruc, Apocalipsis
de Elfas y los Ordculos sibilinos. Para una aproximacién al conocimiento de esta literatura
puede consultarse el til libro de José Alonso Diaz, Literatura apocaliptica, Madrid, Edicabi
P.P.C., 1971. Algunos de estos textos han sido editados de forma independiente, aunque
también se han hecho algunas ediciones de conjunto como la de R.H. Charles, The Apocryfa
and Pseudepigrapha of the Old Testament, 2 vols., Oxford, 1913, reed. 1963. En Espafia,
bajo la direccién de Alejandro Diez Macho, se ha editado en varios volimenes la coleccion
Apdcrifos del Antiguo Testamento, Madrid, Cristiandad, 1982-1987, que recoge muchos de
estos escritos apocalipticos.

Ireneo de Lydn ya utiliza el Apocalipsis de Juan en su obra Adversus haereses para
interpretar, por ejemplo, el nimero 666 de la bestia del mar. Entre los primeros autores que
abordaron un comentario extenso de este libro se encuentran Origenes (s. I1I), Victorino de
Pettau (s.III) y Ticonio (s.IV), a los que siguieron otros muchos como Primasio, Ecumenio y
Apringio de Beja, todos ellos del siglo VI y anteriores al famoso comentario de Beato de
Liébana en el siglo VIII.
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con los que comparte no escasos puntos de contacto, ofrece, por otro lado, otras
vertientes cargadas de sugerencias, y recogidas, por ejemplo, en el Diccionario de la
Lengua Espaiiola: asi, para el adjetivo “apocaliptico”, registra, ademds de su primera y
comtin acepcién de “perteneciente o relativo al Apocalipsis”, otros usos figurados del
mismo: “misterioso, oscuro, enigmdtico”, que se completan con un significado
relacionado con este tltimo: “terrorifico, espantoso”, seguido de una acepcién que
responde a un uso de esta palabra bastante comun y extendido en nuestro tiempo:
“Dicese de lo que amenaza o implica exterminio o devastacién”. A pesar del rigor de
los académicos para tratar de acotar el marco léxico de este vocablo, echo en falta entre
estas acepciones otro sentido del adjetivo “apocaliptico”, imprescindible, a mi entender,
para restringir el amplio significado que abarca esta dltima acepcion ofrecida por el
citado Diccionario. Su uso estd refrendado no sélo por los especialistas en la materia,
sino que se encuentra también muy arraigado entre un publico heterogéneo que emplea
este adjetivo para aplicarlo a la destruccién o conflagracién que, segiin una tradicidn
milenaria presente en numerosas culturas, habrd de producirse en los dltimos tiempos?.
Asi pues, la Real Academia Espafiola harfa bien en tener en cuenta en su préxima
edicién del Diccionario del afio 2002 -ya transpuesto felizmente el milenio- este
importante matiz de la palabra, muy a menudo unido a otro aspecto relacionado con el
final del mundo y que resultd inseparable de esta idea catastrofista a lo largo de muchos
siglos. Me estoy refiriendo, por supuesto, a la venida del Anticristo, personaje poderoso
cuyo reinado, segin estd recogido en las mds viejas tradiciones, habrd de extenderse
durante tres afios y medio, periodo previo al inminente fin de los tiempos al que seguiri
el Juicio de Dios. Esta creencia en el Anticristo, asociada con la del ocaso de la
humanidad, se hace explicita al menos desde Ireneo, que fue obispo de Ly6n a fines del
siglo II+. Desde entonces -y aiin antes, si bien carecemos de testimonios de mayor
antigiiedad- esta relacién Anticristo / fin del mundo ocupd el pensamiento de muchos
te6logos, predicadores y visionarios y se extendid desde ellos a todas las capas de la
sociedad.

La Edad Media se convirtié en campo fecundo donde arraigaron con facilidad
las manifestaciones derivadas de esta fructifera asociacién. Resultado de ella fueron no
sélo las expresiones de miedos colectivos, sino la creatividad que en torno a este
motivo quedd recogida en numerosos escritos (sermones, tratados, profecias, poemas,
obras de teatro, etc.), asi como en pinturas, esculturas, tapices y vidrieras, que
constituyen un excelente muestrario de cémo la sensibilidad manifestada hacia este
personaje de los tiempos ultimos buscé refugio en el arte. Durante todo el periodo
medieval fue constante la presencia de esta idea obsesiva, que origind momentos de

3. Parael origen y desarrollo de esta idea, véase Luis Bonilla, Mitos y creencias sobre el fin del
mundo, Madrid, Escelicer, 1976.

4. En el libro V de su obra Adversus haereses recoge un importante apartado dedicado a los
tiempos finales y a las caracteristicas del Anticristo. Puede consultarse éste en la edicion
critica de las versiones griega y latina del texto, con traduccion al francés actual, realizada
por Adelin Rousseau, Louis Douttreleau y Charles Mercier, Contre les hérésies, Paris, Les
Editions du Cerf, 1969.
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grave preocupacion y que, bajo diversas formas y motivaciones, se extendié por las
tierras de Europas.

Consciente de que el Diccionario de la Lengua Espafiola no me autoriza el uso
del adjetivo “apocaliptico” con el significado que voy a darle en este estudio, he creido
oportuno formular antes esta simple disquisicién terminolégica y delimitar en este
breve predmbulo el espacio en el que deseo moverme. Entiendo asi por
“preocupaciones apocalipticas” todas aquellas manifestaciones humanas que guardan
relacién con el miedo a un exterminio total del mundo al final de los tiempos, en el que
la figura imponente del Anticristo se convierte en una pieza irremplazable de este
entramado. Voy a descartar por lo tanto de esta exposicién otras vertientes afines con lo
apocaliptico, cuales son las de milenarismo y mesianismo, que, si bien se entrecruzan
con la primera durante toda la Edad Media y, muchas veces, son una consecuencia
l6gica de aquélla, revisten otros aspectos que no necesariamente implican la via de la
destruccién. No podré evitar, sin embargo, aludir a estas realidades, ya que figuras
como las del Emperador de los Ultimos Dias (conocido también como novus dux,
Encubierto, vespertilio, rat penat, etc.) y la del Papa angélico o Nuevo David -todas
ellas relacionadas con el mesianismo y el milenarismo- son inseparables de una
comprension apocaliptica de la historia.

No cabe duda, por otra parte, de que lo apocaliptico se convirtié en fuente de
constantes preocupaciones en la Europa medieval, ya que, como manifestacién de una
muerte colectiva, llevada a un plano universal que afecta a toda la creacién, suponia -a
la luz de una visién religiosa y social- el momento culminante en el que los pecados
cometidos por la humanidad o las buenas obras realizadas por los justos serfan
sometidas a juicio. En esencia, creo que el origen de la dimensién apocaliptica de la
historia se encuentra en una légica relacion entre la propia realidad de la muerte
humana, con su dramatismo y su componente de redencidn, y una muerte césmica, tan
irreversible, por lo tanto, como la primera. Esta idea, es decir la de un nacimiento y un
ocaso, queda bien reflejada en el Apocalipsis de Juan bajo la expresién sintética: “Yo
soy el alfa y la omega, el principio y el fin” (Ap.,1.8), que tantas veces hallé
representacion en la iconografia cristiana, sobre todo en la Peninsula Ibérica. Estas dos
letras simbdlicas se encuentran, por ejemplo, formando parte de esas numerosas cruces
del arte prerroménico asturiano, como sucede en la cruz de piedra que estd situada en la
fachada principal de San Salvador de Valdediés, iglesia que mandd construir el rey

5. Varios libros, ademds de numerosos articulos en revistas especializadas, se han consagrado
al estudio de las tradiciones apocalipticas en la Edad Media, su origen y evolucién, durante
los tltimos veinte afios. Entre ellos figuran los de Horst Dieter Rauh, Das Bild des Antichrist
im Mittelalter: Von Tyconius zum Deutschen Symbolismus, Aschendorff Miinster, 1979;
Richard Kenneth Emmerson, Antichrist in the Middle Ages. A Study of Medieval
Apocalypticism, Art, and Literature, Manchester, University Press, 1981; Bernard McGinn,
Visions of the End: Apocalyptic Traditions in the Middle Ages, Nueva York, Columbia
University Press, 1979, y del mismo autor Antichrist. Two Thousand Years of the Human
Fascination with Evil, San Francisco, Harper, 1994 (trad. espafiola, £l Anticristo, Barcelona,
Paidés, 1997) y José Guadalajara Medina, Las profecias del Anticristo en la Edad Media,
Madrid, Gredos, 1996.
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Alfonso III a fines del siglo IX. Asi mismo, aparecen en las miniaturas que ilustran el
comentario al Apocalipsis en los cddices conocidos como Beatos, segin puede
apreciarse en algunos de ellos, como en el que pertenecié al monasterio de Valcavado,
que presenta como frontispicio esta misma cruz, de cuyos brazos penden las dos letras
apocalipticas®.

Expresiones artisticas como éstas, dotadas de un importante componente piadoso
y con un marcado cardcter de identidad regia, son tan s6lo un minimo reflejo del interés
suscitado por lo apocaliptico en los siglos medievales, capaz de producir una constante
y honda inquietud y hasta de llegar a convertirse para muchos en una préictica obsesiva.
Es dificil, no obstante, medir el alcance e intensidad de estas preocupaciones
apocalipticas, pues, si bien los numerosos testimonios conservados hablan de su
importancia, falta documentar lo indocumentado, contradiccién que resulta de la
imposibilidad de acceder a ese espacio intimo que ocupan los sentimientos de los
pueblos que experimentaron el miedo al fin del mundo. Pocas veces las crénicas y otras
fuentes contempordneas recogen informacion sobre las reacciones que entre las gentes
pudiera haber provocado el conocimiento de la proximidad del fin y la inminente
venida del Anticristo’. Un ejemplo extraido de la Crénica del rey Juan Il de Castilla
servird para demostrarlo. Cuando el 30 de junio de 1411 llegé el dominico fray Vicente
Ferrer a Toledo, ya venia aureolado de una fama de predicador apocaliptico. Un
numeroso cortejo de disciplinantes lo acompafiaba en su camino por diferentes tierras,
y las multitudes, mientras estuvo en la ciudad, se dirigieron todos los dias a una
explanada situada cerca del rio para escuchar su predicacién. El 8 de julio de ese afio
proclamé en el sermén que lleva por tema el pasaje de Juan Reminiscamini quia Ego
dixi vobis que el Anticristo habfa cumplido ya ocho afios y que el fin del mundo llegaria
muy pronto. La referida crénica del rey Juan II no recoge ninguna de las reacciones que
aquellas palabras del fraile debieron de provocar en un auditorio ficilmente
impresionable por anuncios apocalipticos, y el cronista se limita tan sélo a referir las

6. Nueve de los Beatos conservados llevan como frontispicio la denominada “cruz de Oviedo”,
en la que se incorpora la famosa inscripcién: Hoc signo tuetur pius | in hoc signo vincitur
inimicus. Véase la reproduccién que de ésta se incluye en el libro Los Beatos, Madrid,
Biblioteca Nacional, 1986, pig. 25. Muchos de estos cédices, como el que fue compuesto
para los reyes Fernando I y Sancha de Castilla, tienen ademds miniaturas que representan,
ahora sin la cruz, estas dos mismas letras, en folio exento. [b., pdg.97.

7. Uno de estos casos, fuera ya del espacio medieval, lo registra la Historia de los Reyes
Catdlicos don Fernando y dofia Isabel, escrita por Andrés Berndldez, quien se detiene a
referir las reacciones que provocé un terremoto acaecido el 5 de abril del afio 1504 entre las
gentes del pueblo sevillano de Carmona. Este testimonio es un ejemplo curioso del
significado que podia llegar a darse a un simple fenémeno geoldgico, ademds de una muestra
de la sensibilidad colectiva ante el posible final de los tiempos: “andavan los hombres e las
mujeres por la villa abrazdndose unos con otros enjozados, sin sentido, perdida la color,
como gente de otra vida que con el espanto pensaban que era la fin del mundo”. Ed. por
Cayetano Rosell, en Crénicas de los Reyes de Castilla, vol. 111, Madrid, Atlas, B.A.E., 1953.
pdg.721. Es ya cldsico sobre este aspecto el libro de Jean Delumeau, traducido al espafiol con
el titulo de El miedo en Occidente, Madrid, Taurus, 1989, en cuyo capitulo 6 se hace un
estudio de los miedos escatoldgicos.
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numerosas conversiones de moros y judios que fray Vicente Ferrer habia realizado en
otras tierras gracias a sus predicaciones, asf como el ejemplo que con su santa vida dio
a muchos legos y religiosos para que se apartasen de algunos pecados. Al final del
breve capitulo que le dedica la crdnica, unas palabras documentan perfectamente el
éxito de su predicacién: “E por todos los caminos que iba lo siguian tantas gentes, que
era cosa maravillosa™. En una relacién de esta estancia toledana de fray Vicente, que
se hizo para el entonces regente de Castilla el infante don Fernando de Antequera, el
relator de la misma se expresa también con términos similares a los del autor de la
cronica: “E, sefior, cada dia pedrica cosas maravillosas que nunca oyeron omes. ;O,
sefior, quanto deseo que lo viésedes e oyésedes!”™ Sin embargo, ni la crénica ni esta
relacién contempordnea se han acercado directamente a los sentimientos del ptblico
toledano para documentar su reaccién ante la certeza -proclamada por un fraile de tanta
reputacién y fama que se reconocia a si mismo como dngel del Sefior- de que el ocaso
del mundo era inminente. Se hace necesario deducir también de estos dos escritos que
esas “cosas maravillosas” sean no sélo la expresién de la admiracién del cronista por
las numerosas gentes que seguian al fraile o, en el segundo escrito, la del asombro
producido por la materia tan singular de su predicacién, sino la prueba de que esa
“maravilla” venfa también provocada por el atrevimiento del fraile al anunciar el
nacimiento real del Anticristo. En todo caso, los sentimientos profundos de todos
aquellos que escucharon al insigne predicador, tal vez llenos de intensas
preocupaciones apocalipticas, quedaron en estos dos testimonios, como en tantos otros,
sin documentar. Y esto no quiere decir, sin embargo, que esos sentimientos no
existieranio,

Es evidente que en la Edad Media, atin mds que en nuestro tiempo, todo lo
extraordinario sorprendia de un modo harto llamativo. La credulidad se hallaba en un
estado mds puro y primigenio que ahora. Ahf estdn para corroborarlo las pueriles
reacciones que suscitaba un fendmeno astronémico como un eclipse, las incontables
mirabilia que asombraban a los viajeros y que ilustran sus libros de viajes, los seres
grotescos de los bestiarios, las mismas descripciones teriomoérficas del Anticristo y la
obsesién e ingenuidad que hasta algunos de los méas sesudos sabios del momento
demostraban al afirmar el afio exacto en el que habria de producirse el temido final del
mundo.

8. Crénica de Juan 11, ed. Cayetano Rosell, 0b. cit., vol. 11, pig. 340.

9. Véase esta relacion en Pedro M. Catedra, Sermén, sociedad y literatura en la Edad Media.
San Vicente Ferrer en Castilla (1411-1412), Salamanca, Junta de Castilla y Leén, 1994,
pégs. 665-672.

10. Compruébese, muchos siglos antes del caso referido en la nota 7, la informacién que
transmite Sigeberto de Gembloux en su crénica al contar cémo en el afio 763 “se vieron a
estrellas caer de repente del cielo, y hasta tal punto se aterrorizaron todos, que pensaron que
era inminente el fin del mundo”, lo que supone un buen ejemplo, entre los pocos, sobre la
hondura de las preocupaciones apocalipticas entre la colectividad. Citado por Juan Gil, “Los
terrores del afio 800", Actas del Simposio para el estudio de los cédices del *Comentario al
Apocalipsis” de Beato de Lidbana (Madrid 22-25 de noviembre de 1976), vol. I, Madrid,
Joyas bibliogréficas, 1978-1980, pdgs. 217-247 (cita en pig. 238).
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Esta curiosidad -incluso preocupacién- se observa en el mismo don Fernando
de Antequera, quien, siendo ya rey de Aragén, remiti6 una carta a fray Vicente Ferrer el
10 de mayo de 1414 para que le explicara el significado de una cruz luminosa aparecida
en el cielo de una villa de Guadalajara mientras un fraile franciscano predicaba a la
multitud. Al margen de la respuesta a esta carta, que ademds de diversas explicaciones a
este hecho sorprendente inclufa referencias al fin del mundo y al Anticristo, es
importante reparar en la actitud del rey aragonés ante la aparicién del prodigio, que €l
no habfa visto personalmente, sino que le habia sido referido en un informe remitido a
su palacio de la Aljaferia en Zaragoza!!. Sobran en la Edad Media europea ejemplos de
este tipo, en los que puede apreciarse cémo la aficion a las visiones, profecias y
prondsticos apocalipticos alcanzaba hasta los mds altos estamentos de la sociedad. Asf,
hacia mediados del siglo X, la reina Gerberga, esposa de Luis IV de Ultramar, pedia al
monje Adso de Montier que le diera noticias ciertas de la impiedad y persecucién del
Anticristo, movida tal vez por simple curiosidad intelectual o por el miedo a su
aparicién inmediata. El rey Pedro I de Castilla requirié en varias ocasiones a un moro
granadino llamado Benahatin para que le aclarara el significado de una profecia
merliniana. El infante Pedro de Aragdn, hijo del rey Jaime II, fue aficionadisimo a los
vaticinios y €l mismo escribi6 varios de ellos como resultado de sus visiones, en una de
las cuales pronostica la destruccién de Espaiia y la aparicion del Anticristo. [iiigo Lopez
de Mendoza, Marqués de Santillana, también mostré su interés hacia las profecias
calamitosas en su Lamentacién de Spaiia, en donde, una vez mds, como €l mismo
escribe, “a la gruesa Spaﬁa terribles e infinitos males se apparejan, onde los buenos ni
Jos malos non storgerdn, ni en los advenimientos dellos serd luenga distangia™!2.

No quiero, sin embargo, que estos ejemplos sirvan de facil argumento para
justificar la extensién de las preocupaciones apocalipticas en Europa, porque, aunque
puedan encontrarse muchos mds testimonios como éstos -a los que habria que afiadir un
corpus enorme de otras manifestaciones-, por si mismos s6lo indican que determinados
personajes de los altos estamentos sociales se sintieron atraidos, como curiosidad o
como verdadera creencia, por el mundo de las profecfas. No obstante, habrd que
manejar otros datos mds fiables para comprobar la posible extension de lo apocaliptico
en la Edad Media.

11. Pueden consultarse estas dos cartas en Adolfo Robles Sierra, “Correspondencia de San
Vicente Ferrer”, Escritos del Vedat, XV1I, 1987, pags.206-208.

12. Para la carta de Adso consiiltese la edicién y el estudio de D. Verhelst, De ortu et tempore
Antichristi, en Corpus Christianorum, continuatio mediaevalis, vol. XLV, Turnholti,
Brepols, 1976. Para Pedro I y Benahatin véase Pero Lopez de Ayala, Crénicas, ed. José-Luis
Martin, Barcelona, Planeta, 1991 (afio 18, cap. XXII y afio 20, cap. Il de la Crénica del rey
don Pedro). La profecfa referida de fray Pedro de Aragén (la exposicién del Cedrus alta
Libani...) ha sido editada por José M.t Pou y Marti, Visionarios, beguinos y fraticelos
catalanes (siglos XII-XIV), Vich, Editorial Seréfica, 1930, pdgs. 370-372, que dedica todo el
capitulo X al infante fray Pedro de Aragén (hay una reedicién de esta obra, con estudio
preliminar, a cargo de Ana Mary Arcelus Ulibarrena, Madrid, Colegio Cardenal Cisneros,
1991). La Lamentagion de Spasia ha sido editada en Obras Lompletas, ed. Angel Gémez
Moreno y Maximiliam P.A.M. Kerkhof, Barcelona, Planeta, 1988, pags. 410-413.
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Parece que la jerarquia eclesidstica, atin sin negar la realidad del fin del mundo y
la venida del Anticristo, siempre actud con prevencién frente a aquellos que se
atrevieron a profetizar la inminencia de estos acontecimientos. Un pasaje evangélico
fue manejado constantemente para corroborarlo: “De aquel dia y de aquella hora nadie
sabe, ni los dngeles del cielo ni el Hijo, sino sélo el Padre™ (Mt. 24.36). En el siglo V, la
autoridad indiscutible de Agustin de Hipona refrendd en uno de los capitulos de su De
civitate Dei esta prudente opinién!3, Como muestra de una condena oficial puede servir
como ejemplo la que un congreso de eclesidsticos emitié en Tarragona en el afio 1316
contra algunas obras de Arnaldo de Vilanova, el médico cataldn que estaba convencido
de que la llegada del hijo de perdicién se produciria en el afio 1376. La sentencia
reputaba como temerarias y erroneas las ideas de éste sobre la cercanfa de la venida del
Anticristo y el fin del mundo y las calificaba como contrarias a la Sagrada Escritura, a
sus doctores e intérpretes!4. No fue, sin embargo, hasta ciento sesenta afios mds tarde,
cuando el decreto Supremae majestatis praesidio, promulgado en el V Concilio de
Letrdn en el afio 1516, condené de un modo tajante cualquier especulacién que tratara
de fijar los tiempos apocalipticos'S. A pesar de esta postura oficial de la Iglesia, no
faltaron nunca voces entre la misma clerecia que proclamaron la realidad inmediata de
los acontecimientos finales.

Es dificil conocer el alcance que pudieron tener estas declaraciones, pero uno
quiere imaginarse que, dada la atraccién que el mundo medieval sentia hacia lo
extraordinario, debieron de ser casi siempre “muy bien” acogidas. La inquietud, el
temor y también las esperanzas que sembraron fueron motivo constante de
preocupacion, pues no sélo era el hecho de la destruccidén de todo lo existente lo que
causaba espanto, sino el momento decisivo en el que cada cual tendria que dar cuenta
de sus acciones en este mundo. La misma regla de San Benito lo enuncia con toda
claridad en su capitulo IV, al referirse a los instrumentos de las buenas obras de los
monjes. El precepto nimero 44 es “temer el dfa del Juicio™!¢, mensaje que, por otra
parte, estaba continuamente a la vista de todos en los numerosos Juicios esculpidos en
los timpanos de muchas catedrales o en las pinturas y frescos que a veces se
encuentran en sus interiores. Un himno anénimo del siglo X lo expresaba
perfectamente desde su primer verso: “Libera me, domine, de morte aeterna in die illa
tremenda”. Son muchas las manifestaciones literarias de este tipo, como queda

13. De civitate Dei, libro XVIII, cap. LIIL
14. Véase Pou y Marti, ob. cir., pig.44.

15. Repidrese en lo que escribié un ilustrado como Jerénimo Feijoo a este respecto: “Prevalecié
en algunos tiempos un prurito notable de anunciar o ya existente en el mundo o préximo a
venir el Anticristo [...] Propagése tanto este desorden, que el Sumo Pontifice Ledn X le hallé
digno de remediarse en un Concilio general, el ultimo Lateranense, donde en su Bula
Supernae maiestatis eficacisimamente intima a todos los predicadores, que por ningtin caso
anuncien al pueblo la venida del Anticristo o el tiempo fijo del Juicio final”, en Teatro
critico universal, t. IV, Madrid, Atlas B.A.E., 1961, pigs.422-423.

16. Regla del gran patriarca San Benito, Burgos, Abadia de Santo Domingo de Silos, 1993, 9*
ed., cap. IV.
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reflejado también en el poema De extremo iudicio, cuyo autor, el influyente Bernardo
de Claraval, se hacia eco en el siglo XII de ese mismo miedo que inspiraban las
representaciones iconograficas!’.

Ingens metus

Atque fletus

Meam turbat animam:
Pavet sensus

Dum suspensus

Horam pensat ultimam.

La literatura en lengua romance estd plagada también de expresiones parecidas,
ya que estos miedos, bien canalizados, se mostraban como un excelente medio de
disuasién moral. Los visionarios y predicadores conocian a la perfeccion la fuerza que
en el d4nimo de las gentes ejercia esta presion psicoldgica, por eso no extrafia, por
ejemplo, que el citado Amaldo de Vilanova reconociera en su Tractatus de tempore
adventus Antichristi que estimular ese terror era necesario para conseguir una
modificacién en la vida poco piadosa del género humano!s.

Es indudable que la predicacién era el medio mds eficaz para extender estos
temores, no sélo porque permitiera inculcarlos a un mayor nimero de personas, sino
porque el ambiente que a veces se creaba en torno a ella contribufa a fijar con mds
hondura la inquietud de las masas ante la cercanfa del fin del mundo. Basta sélo con
imaginarse uno de esos escenarios para comprender esta afirmacién: multitudes
arremolindndose en torno al predicador, procesiones de flagelantes, gestos y
modulaciones de voz de gran efecto, anécdotas personales, admoniciones funestas, etc.,
como sucede en el caso del mismo fray Vicente Ferrer. Todo esto reforzaba el propésito
moral, que era en verdad el fundamento de muchos predicadores medievales del
Anticristo, si bien la consecucidén de este objetivo fundamental no implicaba la
inexistencia de una verdadera vocacién apocaliptica que, en algunos, llegaba a
convertirse en una obsesidn constante de sus vidas. Predicadores como Zlfric y
Wulfstan, que vivieron entre los siglos X y XI y que propagaron en sus sermones la
inminente llegada del Anticristo, se mostraron muy preocupados por este hecho. Su

s

17. Véanse estos poemas en Henry Spitzmuller, Poésie latine chrétienne du Moyen Age, III-XV
siécles, Desclée de Brouwer, Bibliotheque européenne, 1971, pdgs. 1274 y 562
respectivamente para los dos fragmentos citados.

18. “Ideo vox terroris est talibus necessaria”, Tractatus de tempore adventus Antichristi, ed.
Josep Perarnau i Espelt, “El text primitiu del De myster?o cymbalorum ecclesiae”, Arxiu de
textos catalans antics, 1988-1989, pdgs. 7-287 (cita en pdg. 138). Una de las manifestaciones
literarias mds sorprendentes que debié de contribuir a la difusion de estos miedos estd
constituida por el listado de quince sefiales terrorificas que, atribuidas a San Jerénimo,
habrian de preceder el dia del juicio final. Se han conservado numerosisimas versiones
latinas y romances de este repertorio de signos, entre ellas la que en cuaderna via redact6 el
clérigo riojano Gonzalo de Berceo. W. Heist clasificé hasta 120 de estas versiones: véase su
libro The Fifteen Signs Before Doomsday, East Lansing, Michigan State Press., 1952.
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intencién moralizante es inseparable de su preocupacién apocaliptical®. Lo mismo
puede decirse de otros predicadores del siglo XV como Manfred de Vercelli, que
pronosticé el reinado del Anticristo para los afios 1417-1418; de Bernardino de Siena
en los primeros afios de su predicacidn, ya que mds tarde transformé decididamente su
mensaje, €, incluso, de Girolamo Savonarola, que utilizé admoniciones apocalipticas
con una intencién moral y reformista20,

No puede negarse que las constantes advertencias a la degradacién de la
humanidad, ejemplificadas en la comision de grandes pecados, son un sintoma
inequivoco de la inminencia del final. Es bastante frecuente que los predicadores y
muchos escritos religiosos de intencién moralizante, incluso los que se apartan de la
6rbita del Anticristo, se refieran a estos pecados para justificar no sélo los males del
presente, sino las terribles tribulaciones del futuro. Esta idea antiquisima, que se recoge
de un modo bastante reiterativo a lo largo del Antiguo Testamento, es una referencia
bésica a la que se recurre para justificar la proximidad de los Gltimos tiempos, a la vez
que se convierte también en una salida esperanzadora frente a la injusticia y la opresién
social. Esos pecados son sin duda los responsables del castigo divino, que hallard su
méxima expresién con la venida del Anticristo. Es, por lo tanto, este topico un modo de
elevar una situacién histérica conflictiva a un plano trascendente, capaz de generar de
esta forma miedos colectivos y preocupaciones apocalipticas. En el siglo XI, por
ejemplo, Pedro Didcono, que compuso un poema sobre los dltimos dias del mundo, el
Rhythmus de novissimus diebus, relaciona la situacién cadtica de su época con el
cumplimiento de los mil afios después de la Pasién de Cristo, tiempo en el que, segiin
un pasaje muy conocido del Apocalipsis, Satdn, el principe del Averno, serd desatado
para seducir a los hombres en estos dias finales. Pedro Didcono traza en este poema un
verdadero cuadro de desolacién en el que la corrupcién humana se ha incrementado
hasta limites insostenibles: falta de fe entre los hermanos, esposos e hijos; mezcla de lo
divino con lo humano; malicia e hipocresfa; desorden y depravacién; simonfa y lujuria
de los eclesidsticos; amor a las riquezas, etc. Todo esto es prueba de que el “nefandus
filius diaboli” se proclamard muy pronto como Dios ante todos los hombres: “Ego
Deus, ego magnus, / Ego Vester Dominus”, segiin lo expresa en uno de los versos de
este poema?!.

19. Para estos dos predicadores véase Richard Kenneth Emmerson, ob. cit., pigs. 150-155;
también Milton McCormick Gatch, “Eschatology in the Anonymous Old English Homilies”,
Traditio, 21, 1965, pigs. 117-165, y del mismo autor, Preaching and Theology in Anglo-
Saxon England: A&lfric and Wulfstan, Toronto, University of Toronto Press, 1977.

20. Para los dos primeros véase el articulo de Etienne Delarruelle, “L°Antechrist chez Vincent
Ferrier, S. Bernardin de Sienne et autour de Jeanne d"Arc”, en La Pieté populaire au Moyen
Age, Turin, 1975, pigs. 329-354, asi como Roberto Rusconi, L attesa della fine. Crisi della
societa, profezia ed Apocalisse in Italia al tempo del grande scisma d ‘Occidente (1378-
1417), Roma, 1979, pigs. 236-257 y “Apocalittica ed escatologia nella predicazione di
Bernardino da Siena”, Studi Medievali, 3* serie, 22, 1981, pdgs. 85-128. Para Savonarola
véase Donald Weinstein, Savonarola and Florence: Prophecy and Patriotism in the
Renaissance, Princeton, Princeton University Press, 1970.

21. Véase Spitzmuller, ob. cit., pdgs.446-453.
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Hoy, lo mismo que ayer, una situacion continuada de crisis produce alarma y
preocupacién, sélo que en la Edad Media a ese estado de decadencia originado por las
guerras, sequias, epidemias, hambres y corrupcidn social se le daba una interpretacién
religiosa propia de una sociedad teocéntrica. Estas catdstrofes y desérdenes,
generadores de angustia, eran la consecuencia de la ira divina que castigaba asi los
graves pecados cometidos por los hombres. Dar un paso adelante y ofrecer de este
panorama social una visién apocaliptica era una forma bastante frecuente que
adoptaban los visionarios y profetas medievales. Un testimonio, extraido ahora de un
texto castellano del siglo XV, servird de muestra para observar esta comiin asociacion.
Se trata de un fragmento del Libro de los grandes hechos, escrito por el enigmatico
fraile minorita Juan Unay:

Onde, sennores hermanos e amigos, sabed que en el tienpo que fuere
engendrado el falso traidor del Antechristus se levantardn muy muchos tormentos por
todo el mundo, en tal manera que non sabrdn las gentes qué consejo tomar. Ef esto
avernd a todos los del mundo por los muy grandes pecados en que se enbolverdn??,

No caben muchas objeciones a que los hombres que vivieron en la Edad Media
se mostraron preocupados por el fin del mundo y el advenimiento del Anticristo y que
las diversas y numerosas manifestaciones que han llegado hasta nosotros se convierten
en sélidas pruebas que demuestran la importancia que adquirié esta faceta del
pensamiento en aquellos siglos. Sin embargo, las preocupaciones apocalipticas no
pueden ser reducidas a un mismo fundamento, ya que, al menos, con sus variaciones y
puntos de contacto, éstas pueden englobarse en tres grupos generales:

1¢.- Las que se corresponden con una concepcién tradicional, de base biblica,
que considera el fin del mundo y la venida del Anticristo como incuestionables, aunque
no especule sobre estos supuestos. Las preocupaciones originadas a partir de estos
planteamientos carecen de un alcance inmediato, por lo que la intensidad de los miedos
que pudieron provocar debe estimarse bastante baja.

2¢.- Aquellas que, partiendo de los motivos del grupo anterior, se centraron en el
cumplimiento de las profecias en un tiempo histérico concreto y cercano, en general
coincidente con un marco cronolégico contemporédneo. Especulaciones, fantasias
desbordadas y calculos diversos se dan en este grupo, en el que las preocupaciones se
intensifican y desembocan en obsesiones y miedos ante la inminencia del final.

32.- Por tltimo, aquellas que llevan aparejado un elemento mesidnico y
milenarista, como respuesta a la opresién e injusticia del tiempo presente. Estas
preocupaciones incluyen un componente muy desarrollado de critica social contra los
poderes civiles y eclesidsticos, y participan, como las del segundo grupo, de
especulaciones y formas imaginativas de profunda sugestion.

22. Para una edicién de este libro, segtin el ms. 8586 B.N.M., fols. 1r.-29r., véase José
Guadalajara, ob. cit., pags. 405-425 (cita en pig. 419).
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No hay que olvidar que, aunque las diferencias entre estos grupos aparezcan aqui
bien marcadas para facilitar un deslinde entre los mismos, las interferencias que se
producen son constantes, sobre todo entre los dos dltimos. Es cierto que hay que tomar
como punto de partida de estas especulaciones los motivos contenidos en el grupo
primero, a través de cuya evolucién y desarrollo se irdn forjando las ideas que se
abrirdn camino en los dos grupos restantes. Asi, la concepcidn tradicional del Anticristo
y del fin del mundo, originada a partir de una interpretacion de determinados pasajes
biblicos ya desde los primeros siglos del cristianismo?3, actuard de sélido cimiento para
introducir desde ella interpretaciones mesidnicas y milenaristas, en las que, como he
dicho antes, no falta una acerba critica contra el clero y el laicado. Incluso, estos grupos
pueden entrar en contacto con otros ciclos proféticos, como sucede, por ejemplo, con la
inclusién de vaticinios y formas de cardcter merliniano dentro de especulaciones
marcadamente apocalipticas. Es el caso de algunas profecias sobre el Anticristo en las
que se adaptan los tépicos simbolismos zoomérficos propios de esa tltima tradicién. La
llamada profecia de los cedros del Libano, comentada por el infante fray Pedro de
Aragén, o la exégesis de Amaldo de Vilanova al Vae mundo in centum annis son tipos
ilustrativos a este respecto?.

La creacién del entramado apocaliptico, sobre el que se asientan las creencias y
las preocupaciones en torno al fin del mundo y la venida del Anticristo, ha de buscarse,
como he anotado mds arriba, en los primeros siglos del cristianismo. No es el momento
de adentrarse ahora en la exposicién de esos origenes, analizados ya en numerosos
libros sobre esta materia?’, sino de mostrar qué motivos y elementos subyacian en esa
tradicién y cémo éstos fueron utilizados para engendrar un conjunto sorprendente de
manifestaciones artisticas y profecias a lo largo de toda la Edad Media, vivo ejemplo
del interés suscitado por lo apocaliptico durante este periodo. Esta espectacular
produccién nos permite intuir ademds, aunque sea de un modo indirecto, el alcance que
pudo tener la difusién de estas ideas en un medio humano bien dispuesto a recibirlas,
capaz de interiorizarlas y de convertirlas en un factor decisivo de su propia existencia.
La posibilidad de la inminencia del fin del mundo y la llegada de ese personaje maligno
que es el Anticristo no era sélo un motivo artistico que podia plasmarse en una pintura,

23. Entre ellos, el libro de Daniel, la segunda carta de Pablo a los tesalonicenses, las cartas de
Juan, los pasajes de los apocalipsis sindpticos (Mt. 24, Mc. 13 y Lc. 21) y el Apocalipsis de
Juan.

24, Para fray Pedro de Aragén véase nota 12. El Vae mundo de Vilanova lo edité Pou y Marti,
ob. cit., pdgs.54-55, aunque mds reciente es la edicién, dentro del tratado De mysterio
cymbalorum ecclesiae en el que originalmente la incluyé su autor, de Josep Perarnau, ob.
cit., pags. 102-103. Un comentario de esta profecia, bajo las claves que dio Juan de
Rupescissa, se halla en Alain Milhou, Coldn y su mentalidad mesidnica en el ambiente
franciscanista espafiol, Valladolid, Cuadernos Colombinos, 1983, pidgs. 376-380. El mismo
Juan de Rupescissa incluy6 con frecuencia en sus profecias figuras zoomdrficas que
simbolizan reyes, principes y' gobernantes, imdgenes tépicas en los vaticinios de Merlin,
como sucede en su Comentario a Cirilo. Véase el libro de Jeanne Bignami-Odier, Etudes sur
Jean de Roquetaillade, Paris, Librairie philosophique J. Urin, 1952, pags. 72-75.

25. Véase nota 5.
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en un tapiz, en una vidriera, en un poema o en una obra de teatro, sino que estos hechos
se llenaban a su vez de vida y de sentimientos que afloraban con hondura, ya que si esta
realidad acaba por imponerse los hombres habrian de enfrentarse a terribles
tribulaciones, prodigios sorprendentes, conmociones estelares y, como colofén, a un
espantoso Juicio de Dios en el que las almas tal vez podrian ser condenadas
eternamente. Sin embargo, frente a esta desolacidn, también se abria un espacio a la
esperanza, que en muchos visionarios dio lugar al desarrollo de viejas concepciones
milenaristas y mesidnicas en las que, frente a la injusticia social y la corrupcién moral
de la época, se auguraba un tiempo de paz universal, una nueva vida o edad dorada de
bondad y unidad de todos los hombres en una sola fe y, a menudo, llena de deleites
terrenos o espirituales.

Aunque lo apocaliptico no precise para su operatividad de la conjuncién de
factores externos que lo justifiquen, puesto que el fin del mundo y el futuro Juicio son
doctrinas que responden a un dogma religioso, es innegable que las circunstancias
histéricas favorecieron y activaron su importancia, viéndose ademds como causas
efectivas que anunciaban o provocaban su inminencia. Es muy dificil encontrar un
autor medieval que no se refiera a ellas, porque las mismas fuentes biblicas que
sirvieron para formar todo este conjunto de creencias estin plagadas de alusiones que
circunscriben los momentos finales dentro de un espacio histérico caracterizado por la
conflictividad social y la aparicién previa, como signos anunciadores, de fenémenos
extraordinarios. Asi, en el libro de Daniel, texto fundamental para la tradicién
apocaliptica, el trasfondo de la dominacién de Antioco IV Epifanes sobre el pueblo
hebreo aparece como una etapa calamitosa que precederd al triunfo del pueblo elegido.
Cuando este libro se convierta ya desde los primeros siglos cristianos en un modelo
para la tradicién del Anticristo, ese perfodo de sufrimiento se transpondrd a un marco
contemporineo, susceptible ademds de adaptarse a cualquier época tumultuosa. Lo
mismo cabe decir de otros escritos bédsicos para esta tradicion, como son la segunda
epistola de Pablo a los tesalonicenses, las cartas de Juan, el apocalipsis sinoptico de los
Evangelios y el libro del Apocalipsis que cierra la Biblia. En todos ellos, los factores
externos poseen un valor esencial que justifica la llegada de los tiempos terribles.

Los autores de profecias en la Edad Media, herederos de este sustrato biblico,
sienten ademds por propia experiencia que los males de su €poca bien pudieran ser
ahora esas tribulaciones que secularmente han recogido los textos. No es necesario, sin
embargo, que recurran a ellos para justificar los tiempos apocalipticos presentes, pues la
misma opresion que los atenaza y los sintomas de decadencia moral que descubren en su
sociedad les hacen creer que estdn viviendo ya los predmbulos del Anticristo. Es
suficiente con leer a un autor poco sospechoso de deslices proféticos como es el
prestigioso Pierre dAilly, uno de los mdximos impulsores del Concilio de Constanza
con el que se puso término al cisma eclesidstico que se habia iniciado en el afio 1378.
Este cardenal, en su Tractatus de concordantia astronomicae veritatis et narrationis
historicae, terminado en el 1414, recoge la opinién -que hace suya- de Metodio, segtin
la cual el cumplimiento de “ocho predmbulos™ marcaria la llegada del Anticristo. Estos
predmbulos no son otra cosa que la sucesién de una serie de hechos histéricos, de
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conquistas y confrontaciones bélicas, aunque también -como se lee en el cuarto de estos
predmbulos- de “disension” con la que “disminuird el espiritu de los perfectos y muchos
abjurardn de la fe verdadera™¢. Como puede apreciarse, el cardenal Pierre d Ailly estd
supeditando, como tantos otros, la venida del Anticristo y el fin del mundo a un conjunto
de circunstancias que tienen que ver con factores politicos, sociales y religiosos,
verdaderos signos de que los seres humanos se encuentran a las puertas del Juicio.

No quiero ser enojoso con la mencidn de otros testimonios parecidos, pero si me
parece necesario insistir en este hecho: una situacion conflictiva, en la que la sociedad
sentia el peso de las guerras, la opresion, la degradacién humana y la corrupcién moral,
producia en consecuencia un incremento de las preocupaciones apocalipticas. Al fin y
al cabo, esto no deja de ser sino un escape natural a una tensién acumulada y vivida
cada vez con mayor intensidad. Era entonces cuando parecia llegado el momento
culminante tan esperado por los profetas, visionarios y predicadores para realizar su
proclama de la aparicion inminente del hijo de perdicion. Basten unos cuantos
ejemplos: para fray Vicente Ferrer, como anuncia en uno de sus sermones, son los
pecados cometidos por los hombres la causa de que Dios permita la llegada del
Anticristo. Estos pecados son las desviaciones morales y los problemas religiosos de su
tiempo, entre los que el cisma aparece como una de las siete traiciones que se cometen
contra Dios:

Mas va es partido por medio, porque tenemos dos papas. [Dios quiera que non
sean partidos por tres o por quatro lugares! Ca ya non tan solamente es partido por
una parte, mas es ya todo partido. E agora van unos reyes contfra otros, hermanos
contra hermanos, padres contra fijos ¢ fijos contra padres, ca todo es partido el Fijo
herfeldero del reyno de Dios?'.

En una profecia anénima catalana fechada en el aflo 1449, segiin la cual el
Anticristo habia nacido dos afios antes, vuelven a ser las circunstancias externas las que
propician este nacimiento. El autor percibe un incremento de la maldad y se lamenta de
los grandes escdndalos de su tiempo:

Cessara iusticia; sera manteguda malvada gent e iniqua; comengaran
deslealtats; uns seran contra los altres molta discordia per totes les viles; cascu volra
superbieiar; sera turbacio d’ayre tant divern com d’estiu, no seguint cos de natura; lo
pare no fiara del fill, ni lo fill del pare, ni germa de germa, perque lo nostre mestre
salvador Jhesus [din]: “Prop es la fi del mon, com aquestes angusties serans,

26. Este tratado de Pierre d”Ailly puede consultarse en Ymago mundi y otros optisculos, Madrid,
Alianza Editorial, 1992, pdgs. 227-298 (texto citado en pdg. 296).

27. Sermon segundo del Antechristo, ed. Pedro M. Citedra, ob. cit., pdg. 557.

28. Esta profecia se encuentra en el ms. 336, fols. 116v-153v, conservado en la Biblioteca
Inguimbertine de Carpentras. Ofrezco aqui mi propia edicién de este fragmento, puntuado
seglin criterios actuales. Ha sido editada, con estudio introductorio, por Martin Aurell, “La

fin du monde, I’enfer et le roi: une prophétie catalane du X V¢ siecle, Revue Mabillon, 5. vol.
66, 1994, pags. 143-177
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Esta tépica recurrencia para justificar la venida del Anticristo y la cercania del
fin del mundo estd presente en casi todos los autores que elaboran profecias o realizan
comentarios de signo apocaliptico. Lo podemos comprobar asi en muchos escritos
an6nimos y en los de los grandes visionarios medievales: en la Sibila Tiburtina y en el
Pseudo Metodio, dos textos proféticos muy influyentes en la difusién de la leyenda del
Ultimo Emperador a la que més adelante me referiré, las circunstancias histéricas
oprimentes enmarcan todos los acontecimientos que presagian el final. Joaquin de Fiore
presenta también su compleja doctrina de las tres edades o estados dentro del
entramado social de su época, a la que €l censura con severidad al mismo tiempo que la
hace responsable de la aparicién inmediata del Anticristo que, segin cree, ya ha nacido.
El franciscano Jean de Roquetaillade, més conocido como Rupescissa, ofrece en sus
escritos, como hace, por ejemplo, en su Vade mecum in tribulatione, todo un conjunto
de catdstrofes (terremotos, hambres, epidemias, guerras, etc.) que precederin el reinado
del Anticristo. En una de las cuatro versiones hispdnicas conservadas de este tratado, el
responsable de la misma adapta la cronologia a su propia época y retrasa en un siglo las
tribulaciones vaticinadas por Rupescissa, que €l sitda entre los afios 1460 y 1465. Con
estas palabras, que recojo de la versién que se encuentra en la Biblioteca de la Real
Academia de la Historia, expresa el adaptador algunos de los hechos y males que
acaecerdn en este tiempo:

Otrosi, en este espacio d’estos V annos, el pueblo menudo fardn ten grande
Justicia con espada, e tan cruel, que destruirdn todos los fal¢os e malos sin piedad, e
tiranos, e crueles e traidores, que serd grande espanto. E serdn abaxados muchos
principes, e nobles e poderosos de las sus dignidades, asi del ecclesidstico como del
seglar, e les serdn abaxadas sus grandes sobervias, e quitadas sus prosperidades e
rriquezas, e serdn atanto perseguidos e corridos, que no podria ser pensado ni escrito
[...] E serdn fanbres generales muy grandes, e pestilencia e destroimiento grande de
gentes, e grandes decendimientos de la cabeca, de que se engendrard una enfermedad
que laman esquinencia, e otras muchas enfermedades de postemas desvariadas, de las
quales enfermedades morirdn muy grande parte de la generacion mala e desconocida
de Dios®.

29. Este version del tratado de Rupescissa se conserva en el ms. 9-11-1-2.176 de la B.R.A.H.,
fols. 1r-13v. Véase la edicién de José Guadalajara, ob. cit., pags. 427-441. El fragmento
transcrito estd en la pig. 430. Por otra parte, para Tiburtina y Pseudo-Metodio pueden verse
las ediciones de E. Sackur, Sibyllinische Texte und Forschungen: Pseudomethodius. Adso
und die tiburtinische Sibylle, Halle, 1898, pags. 59-96 y 177-187 respectivamente. De la
Tiburtina existe una traduccidn al italiano en Mario Erbetta, Gli apocrifi del Nuovo
Testamento, Lettere e apocalissi, vol. I, Casale Monferrato, Marietti, 1983, pdgs. 530-535.
La bibliografia sobre Joaquin de Fiore es extensisima por lo que me limitaré tan sélo a
mencionar un par de estudios en donde el interesado podrd encontrar mds referencias:
Marjorie E. Reeves, The Influence of Prophecy in the Later Middle Ages, Oxford, Clarendon
Press, 1969 y Bernard McGinn, The Calabrian Abbot: Joachim of Fiore in the History of
Western Thought, Nueva York, Macmillan, 1985. En el libro ya citado de este dltimo autor
(véase nota 5) se dedica un breve apartado a Joaquin de Fiore, pdgs.153-160. Para
Rupescissa constiltese el libro, ya cldsico, de Jeanne Bignami-Odier (véase nota 24).
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Debo precisar, no obstante, que para Rupescissa todas estas calamidades sélo
presagian el nacimiento del Anticristo, ya que, como convencido milenarista, cree que
tras la muerte de éste habrd un milenio de paz que llegard hasta el 2370, afio del fin del
mundo. Milenarista como Rupescissa es también Juan Unay, quien en su ya citado
Libro de los grandes hechos traza un negro panorama de su época, razén suticiente
para justificar la venida del hijo de perdicién®. Hasta un cauto y tradicional expositor
de la vita del Anticristo como es Martin Martinez de Ampiés se referird en los dltimos
afios del siglo XV a esos “tiempos turbados™ como una sefial de su aparicién?!.

Ante tantos funestos prondsticos de los autores medievales, cuyo cumplimiento
ellos tienden a situar -segiin he tratado de demostrar- en su propia época, hay sobradas
razones para pensar entonces que las preocupaciones apocalipticas se intensificarian en
relacion directa con un clima social opresor y ante circunstancias adversas reiteradas y
de cierta magnitud. Por desgracia, no existen muchas pruebas de grandes
demostraciones colectivas motivadas por un temor generalizado ante la inminencia del
fin del mundo, y s6lo los numerosos materiales que han llegado hasta nosotros pueden
servir de testimonio de lo que, en determinados momentos, pudo haberse convertido en
una obsesiéon muy extendida. Por otro lado, lo cierto es que a lo largo de la Edad Media
se dieron en muchos momentos las circunstancias favorables para que surgieran
manifestaciones de masas en las que las motivaciones sociales y econdmicas se
entremezclaron con elementos apocalipticos, mesidnicos o milenaristas. En los afios
previos a la proclamacién de la primera Cruzada, por ejemplo -segiin escribe Steven
Runciman-, habian sobrevenido inundaciones, pestes, sequias y hambres que los habfan
hecho especialmente conflictivos; incluso, una lluvia de meteoritos en abril de 1095
habfa sido considerada como el presagio de un tumultuoso movimiento de pueblos que,
algunos, como Gisleberto, obispo de Lisieux, interpretaron como una futura marcha
hacia los Santos Lugares. Poco mds de un afio después, al margen de la Cruzada oficial,
masas imponentes de campesinos, dirigidos por el fascinante Pedro el Ermitafio,
recorrieron las tierras de Europa camino de Jerusalén, imbuidos no sélo por la
esperanza de una mejora en sus vidas, sino por el aliento apocaliptico y mesidnico que
les inspiraba la llegada a esa ciudad terrestre y, a la vez, celestial’2. Otros muchos

30. “Et por estos males e por otros muy muchos que usardn los que biven en el mundo, avrd a
venir el muy agercano Antechristus a castigar los malos e los buenos por el pecado de los
malos™. José Guadalajara, ed. cit., pig. 416.

31. “como nosotros dezimos agora que, segtin los tiempos turbados, havremos al Anticristo
luego en el mundo”, fol. bVIL. El Libro de Anticristo de Martin Martinez de Ampiés fue
editado en Zaragoza en el afio 1496 por Pablo Hurus. Al afio siguiente, Fadrique de Basilea
lo publicé en Burgos, edicidn de la que quedan dos ejemplares, uno en Paris y otro en
Madrid. De éste hizo Ramdn Alba su edicién facsimil, Del Anticristo, Madrid, Editora
Nacional, 1982.

32. “Muchos de los oyentes de Pedro crefan que les estaba prometiendo llevarles, sacdndolos de
las actuales miserias, a la tierra en que corrian la leche y la miel, segin las Escrituras. El
viaje serfa duro; habfa que vencer a las legiones del Anticristo. Pero la meta era la dorada
Jerusalén”. Steven Runciman, Historia de las Cruzadas, vol. 1, Madrid, Alianza Editorial,
1987, 3* reimp., pag. 119.
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movimientos de multitudes estuvieron marcados en la Edad Media por este signo,
como ha puesto de relieve Norman Cohn en su cldsico y excelente libro, traducido al
castellano con el titulo de En pos del milenio33.

No deseo insistir ya mds en esta idea, aunque no me resisto a transmitir un
dltimo testimonio sobre esa simbiosis tan fecunda entre un paisaje social conflictivo y
la venida incuestionable del Anticristo y que, por su espontaneidad y el contexto en ¢l
que aparece, me resulta muy ilustrativa de esta creencia. Es una nota del traductor de
un sermdn latino atribuido a Vicente Ferrer y que concluye su trabajo con estas
palabras:

Rogad a Dios por la su Igleia, que la quiera en la su verdadera fe e creengia
sostener e confirmar e del poderio del diablo e de los sus ministros defender e librar.
Ca creed firmemente, segind las sefiales que oy son en el mundo, nds ssomos aquellos
que dize el Apéstol en los dias de los quales todas estas cosas han de acaescer ¢ la fyn
del mundo ha de ser.

Por ende, proveedvos e guarnescedvos de las armas convenibles para tan grand
batalla, ca acércase el dia del Sefior. E assi lo creed?.

No hay duda de que la sociedad medieval se sintio preocupada por el Anticristo
y por todo lo que su venida podria suponer para la vida presente y futura. Quiero ahora,
en esta segunda parte de este trabajo, profundizar en los elementos de la tradicién
apocaliptica que permitieron conformar este cuerpo de doctrinas y creencias, capaces
de infundir temores y esperanzas y de probar al mismo tiempo hasta dénde podia
extenderse el vuelo de la razén y de la imaginacién de los hombres de este periodo.
.Sobre qué motivos se sustentd en definitiva -podemos preguntarnos- esta
preocupacién tan extendida hacia el fin del mundo durante la Edad Media?

La concepcion cristiana tradicional, que arranca de los siglos primeros, ofrece ya
en autores como Ireneo de Lyén e Hipoélito de Roma una forma muy acabada del
mensaje apocaliptico y de los rasgos caracteroldgicos y actos del Anticristo3s. Estos se
irdn desarrollando en los siglos posteriores a través de la exégesis de los escritos
biblicos fundamentales de esta tradicidén y de los textos proféticos que irdn surgiendo
cada vez en mayor nimero. Nombres como los de Tertuliano, Commodiano, Cirilo,
Jerénimo, Agustin de Hipona, Gregorio Magno y Beato de Liébana, entre otros, figuran
entre aquellos que en los nueve primeros siglos contribuyeron a difundir y consolidar la
figura del Anticristo como enemigo capital de los ditimos tiempos. Hay, sin embargo,

33. Norman Cohn, En pos del milenio, Madrid, Alianza Editorial, 1985, 3* ed.
34, En Pedro M. Citedra, ed. cit., pig. 660. La redonda es mia.

35. Para Ireneo véase nota 4. El libro De Antichristo de Hipélito de Roma puede consultarse en
la edicion de C.N. Bonwetsch, Hippolytus Werke, vol. 1, Leipzig, J. C. Hinrich, 1897. Hay
una edicién francesa de Gérard Garitte, Traités d’Hippolyte sur David et Goliath, sur le
Cantique des cantiques et sur ["Antéchrist, Corpus scriptorum christianorum orientalium.
Scriptores iberici, vol. 264, t. 16, Lovaina, 1965.
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un monje medieval con quien todo estudioso de la apocaliptica se ha topado
forzosamente en alglin momento por lo que su aportacién supuso para la historia y
conocimiento del Anticristo. Me refiero, como es obvio, a un autor que ya he citado
mds arriba y que no es otro que Adso, que fue abad de Montier-en-Der durante mds de
veinte afios. Su carta a la reina Gerberga se propalé extensamente, a veces bajo
atribuciones diversas, de lo que da buena cuenta el nimero tan poco habitual -por su
exceso- de manuscritos que han llegado hasta nuestros dias: las 171 copias que se
conservan de esta carta son una muestra excelente del interés que suscito esta vita o
biografia del Anticristo a lo largo de toda la Edad Media. Y no era para menos, pues
este escrito contiene casi todos los datos que un hombre medieval desearfa saber sobre
el hijo de perdicién. Me permito recordarlos: el Anticristo, procedente de la tribu judia
de Dan, serd engendrado por un padre y una madre, no por una virgen, aunque ¢l diablo
penetre en el dtero de aquélla en el instante mismo de la concepcion. Nacerd en
Babilonia y serd educado en Corozain y Betsaida, bajo la tutela de magos, encantadores
y adivinos. Reedificard el templo de Salomén y se hard circuncidar, a la vez que
empezard a fingirse hijo de Dios omnipotente. Poseerd dotes taumatirgicas que le
permitirdn realizar muchos milagros, como conseguir que los drboles florezcan y
crezean de repente o que los muertos resuciten. Perseguird a los cristianos, y sus
discipulos predicardn por todo el mundo. Serd entonces el tiempo de una gran
tribulacién que se extenderd durante tres afios y medio. Matard a Elias y Enoch, que
predicardn contra él, pero éstos resucitardn a los tres dias. Finalmente, el propio Cristo
lo destruird con un soplo de su boca, si bien Adso admite ]a posibilidad de que sea el
arcdngel San Miguel quien lo haga en el monte de los Olivos. Después de su muerte,
adn quedaran cuarenta dfas para el dia del Juicio, dispuestos por Dios para la pemtenud
y la conversién de todos aquellos que fueron seducidos por él.

Estas son, en sintesis, su biografia y sus acciones, que constituyen el nicleo de
creencias fundamentales sobre el personaje que se propagaron por Europa durante la
Edad Media. Forman lo que podriamos considerar concepcion tradicional apocaliptica,
en la que, conforme al magisterio de Agustin de Hipona, no se precisa el tiempo en el
que estos hechos habrdn de verificarse. No ha sido Adso de Montier el creador de la
misma, pues ¢l recoge todas estas ideas de fuentes biblicas muy concretas, reelaboradas
a su vez por la patristica. Este modelo biogréfico del Anticristo pervivird a través de los
siglos y sobre él se insertardn numerosas variaciones, muchas de ellas ya en
funcionamiento antes de que Adso lo redactara, en tanto que otras se irfan afiadiendo
con posterioridad.

No fue, como puede suponerse, esta concepcion “moderada” del fin del mundo y
de la venida del Anticristo la que suscitd los grandes temores y preocupaciones de la
sociedad medieval, sino aquellas otras que tomando a ésta como punto de partida se
adentraron por terrenos movedizos y peligrosos en los que los factores sociales y
politicos desempefiaron una funcién tan importante o mds que los puramente
apocalipticos. Combinados, dieron como resultado un conjunto de textos proféticos de
enorme difusion. A esta modalidad pertenecen los grupos segundo y tercero a los que
me he referido mds arriba.
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Desde muy pronto, se convirtié en motivo de curiosidad y preocupacion saber
qué se ocultaba detrds del nimero 666. Ireneo de Lyon en el siglo II ya alude al
significado de esta misteriosa cifra que en el Apocalipsis de Juan se asigna a la bestia
surgida de la tierra. En virtud de una correspondencia entre nimeros y letras, lo que se
conoce con el nombre de gematria, se la identificé con Nerén César, aunque con el
paso de los siglos se buscaran otras posibles interpretaciones que dieran la clave del
que se crey6 que habria de ser el nombre del Anticristo. Estos intentos se aprecian
sobre todo en los numerosos exegetas del Apocalipsis, ya que otros escritos, cuando
recogen este nimero, suelen emplearlo como sfmbolo del Anticristo, pero sin aludir a
su esotérico significado. A lo largo de la Edad Media se repiten, junto con otros nuevos,
los nombres que ya manejara Ireneo de Lyo6n, es decir, “Evantas™, “Latinos” y
“Teitan™36. En el siglo IV Victorino de Pettau afiade el de Diclux, y Ambrosio Autperto,
en el VIII, recogerd ademds los de “Antemus”, “Arnume” y “Gensericus”, que son los
que también incluye Beato de Liébana en su famosisimo comentario. En el siglo XV,
atin se tratard de identificar el nombre futuro del Anticristo, como hace, atribuyéndole
erréneamente la denominacién a Arnaldo de Vilanova, el autor de la profecia andnima
de 1449, que se limita a sefialar que se llamard “Ludovicus™ 7.

La imaginacién medieval no dejé nunca de moverse por otros caminos en
relacién con los acontecimientos, detalles y simbolos que la tradicién habia ido
acumulando con respecto al temido fin del mundo. La iconograffa y la literatura
ofrecen muestras magnificas de ellos, aunque serd el tratamiento de la imagen del
Anticristo el que revista una viva singularidad. Las descripciones de su fisico aparecen
al menos desde el siglo IIT en los textos y no cabe ninguna duda de que las figuraciones
monstruosas con las que se le representa, como se hizo con el diablo, contribuyeron a
destacar la vertiente terrorifica de su aparicién. Esto no quiere decir que siempre su
fisonomia sea la de un ser grotesco, pues con frecuencia fue retratado bajo formas
humanas de la més variada condicién: un rey, un guerrero o simplemente un hombre de
aparente santidad. Es l6gico pensar, sin embargo, que hayan sido las representaciones
deformes del Anticristo las que causaron un mayor impacto entre los receptores de
estos mensajes escritos e iconogrificos. Basten como ejemplo las ilustraciones de los
Beatos, en donde el Anticristo, ademds de ser representado a veces con aspecto
humano, aparece bajo la figura de la bestia del Apocalipsis, con su cuerpo de pantera,
sus siete cabezas y diez cuernos y sus pies de oso y boca de leén. Descripciones
literarias como las de Hildegarda de Bingen en el siglo XII o la de Juan Unay en el XV
permiten corroborar la vigencia de esta clase de prosopograffa monstruosa a lo largo de

36. Adversus haereses, ed. cit., pdg. 383.

37. Victorini episcopi Petavionensis, Opera, lohannes Haussleiter, Viena-Leipzig, 1916, Corpus
scriptorum ecclesiasticorum latinorum, vol. 49, pig. 124. Ambrosio Autperto, Expositionis
in Apocalypsim, en Corpus Christianorum, continuatio mediaevalis, vols. XXVII y XXVII
A, Turnholti, Brepols, 1975. Para Beato véase la edicién de sus obras a cargo de Joaquin
Gonzélez Echegaray en Las obras completas de Beato de Liébana, Madrid, B.A. C., 1995.
Para el nombre de “Ludovicus” véase el ms. 336 de Carpentras, fol. 132v (también la edicion
de Martin Aurell, ob. cit., pig.165).
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los siglos3. Rebasado ya el siglo XV, entre los afios 1499 y 1502, termin6 Luca
Signorelli los frescos que decoran la capilla de San Brizio en Orvieto. En uno de ellos
pinté diversas escenas que resumen los aspectos mds significativos de la vida del
Anticristo, quien, subido sobre un pedestal, es representado con dos imdgenes que
simbolizan su doble personalidad. Las figuras que lo encarnan recogen de manera
espléndida las tradiciones iconograficas del Anticristo: en un primer plano, aparece un
hombre que recuerda la imagen de Cristo y que tiene a su espalda a otro hombre
desnudo, calvo y con dos cuernos. Un pliegue en las ropas del primero, que oculta su
antebrazo, es el medio de fusién de las dos figuras, ya que permite que se confundan
los brazos izquierdos de ambas, que parecen fusionarse asi en uno solo. Resulta, de este
modo, una simbiosis perfecta de lo divino con lo demoniaco, de lo humano y lo
monstruoso. Esta grandiosa representacion de Signorelli no debe verse sélo como un
mero motivo artistico, sino que detrds de ella late toda una ensefianza religiosa y
apocaliptica que pone en evidencia el interés que a principios del siglo XVI seguia
provocando la venida del Anticristo y el fin del mundo, tal como puso de relieve André
Chastel en un articulo publicado hace ya bastantes afios en el que incluso defendi6 el
influjo que los acontecimientos que se habian desarrollado en Florencia en torno a
Savonarola habian ejercido sobre la imaginacién del pintor3?.

La iconografia del Anticristo debi6 de contribuir bastante a la extension de las
preocupaciones apocalipticas en la Europa medieval, pero la proclamacién de la
inminencia del fin tuvo que tener una repercusién todavia mayor. En este sentido, el
anuncio de afios concretos en los que habria de producirse la temida llegada del
Anticristo se convirtié en uno de los aspectos que mds caracterizaron la labor profética
de aquellos siglos. Muchos fueron en verdad los que se atrevieron a vaticinar el afio en el
que todo culminaria: asi lo hicieron no sélo los visionarios de turno, sino incluso
aquellos de los que, como miembros de la clerecfa, cabria esperar una mayor cautela
acorde con las prescripciones eclesidsticas sobre esta materia. Ya he sefialado mds arriba
el caso de fray Vicente Ferrer, para quien el Anticristo habfa nacido en el afio 1403, lo
que suponia que, de acuerdo con la tradicién apocaliptica, el fin del mundo habria de
producirse hacia el afio 143740. Pero, antes que €l, hubo otros muchos que proclamaron
lo mismo. Y otros, después. La repercusién de esta clase de declaraciones tuvo que ser
enorme y las tensiones debieron de acumularse y confundirse con los sentimientos y la
misma razén. Cuenta Elipando de Toledo en una carta que dirigié a los obispos de
Hispania el terror que experiment6 el pueblo de la Liébana cuando Beato les anunci6 el
fin del mundo, que, segtin él, iba a llegar la misma noche en la que celebraban la vigilia

38. Hildegarda de Bingen, Scivias sive visionum ac revelationum, en Patrologfa latina, vol. 197,
lib. 111, visio, X1, col. 709. Juan Unay, Libro de los grandes hechos, ed. cit., pigs.408-409.

39. André Chastel, “L"Apocalypse en 1500. La fresque de 1’Antéchrist a la chapelle Saint-Brice
d"Orvieto”, Bibliotheque d’Humanisme et Renaissance, XIV, 1952 (Melanges A. Renaudet),
pigs. 124-140. Para una reproduccién y comentario de estos frescos puede verse Antonio
Paolucci, Luca Signorelli, Florencia, Scala, 1992, pags. 44-65.

40. Véase José Guadalajara, “La edad del Anticristo y el afio del fin del mundo, segiin fray
Vicente Ferrer”, en Pensamiento Medieval Hispano, Homenaje a Horacio Santiago-Otero,
Madrid, C.S.I.C., 1998, pags. 321-342.
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de Pascua, unos afios antes del ochocientos#!. A lo largo de la Edad Media continuaron
sucediéndose anuncios terrorificos como el de Beato, los cuales constituyen una de las
vertientes mds espectaculares de la actividad de los profetas apocalipticos. Son
numerosisimas las predicciones en este sentido, que eran renovadas una y otra vez, pues
el nefando Anticristo y el ocaso del mundo no llegaban nunca. Resulta pintoresca la
noticia que transmite la no menos curiosa Carta del rey de Armenia, quien declara con
total desenvoltura y sin margen de duda que el 25 de enero del afio de la Encarnacién de
Jesucristo de 1465 ha nacido “un nifio mucho obscuro et tenebroso™, capaz de andar y
hablar perfectamente y de proclamarse “fijo de Dios”. Esta carta, que redne todas las
trazas de ser un escrito volandero, debid de circular de mano en mano por tierras de
Castilla y, aunque es imposible saber qué reacciones pudo provocar su lectura, es factible
conjeturar que, ademds de la hilaridad de los més cuerdos, también debid de alterar la
razén de los mds simples. Las palabras de ese ficticio rey de Armenia -su dltimo
soberano murid en Paris en el afio 1393- se avienen bien con esta ultima posibilidad:

Et que rogamos a todos los que esta nuestra carta leerdn e veerdn que la embien
por las provingias porque aquellos que la verdn o la leerdn et oyrdn lloren sus pecados
et fagan penitencia dellos et fagan paz entre si42.

Este efecto moral que se intenta producir sobre las almas, como se desprende de
estas palabras que acabo de transcribir, es una razén suficiente por si misma para
justificar el afdn constante que movi6 a los visionarios medievales cuando de manera
obsesiva se aferraron a un afio concreto para asegurar el cumplimiento de hechos
decisivos para la humanidad. Pero éste no fue el dnico motivo, pues ellos mismos
llegaron a estar convencidos de la realidad de sus propios cdlculos, segiin lo demuestran
algunas actitudes recalcitrantes que se advierten a lo largo de los numerosos escritos y
testimonios que han llegado hasta nosotros. Una vez mds, el caso de fray Vicente Ferrer
es suficientemente demostrativo de esta afirmacién. Cuando en julio de 1412 escribid a
Benedicto XIII una carta en la que le exponia el conjunto de sus creencias apocalipticas,
no eludia la espinosa cuestion de la cercania del Anticristo y le confesaba sin rubor una
idea que estaba bien arraigada en su pensamiento: los nueve afios que en ese momento
contaba el hijo de perdicién y, por lo tanto, la llegada inminente del fin del mundo*:.
Casi sobra el comentario, pero no me sustraigo a formularme una pregunta casi retorica:
(Acaso, si esta creencia hubiera sido tan sélo para €l un pretexto moralizante, no se lo
habria advertido al papa? Asf lo habria hecho, sin duda, pero Vicente Ferrer en ninguna
parte de la carta se lo expresa, sino que, muy al contrario, abunda en argumentos con
los que trata de demostrar esta idea esencial de su pensamiento apocaliptico.

41. Epistula episcoporum Hispaniae, en Juan Gil, Corpus Scriptorum Muzarabicorum
Latinorum, Madrid, C.S.L.C., 1973, pag. 92.

42. Maria Teresa Herrera, “Dos cartas apocalipticas en un manuscrito de la Universidad de
Salamanca”, en Salamanca y su proyeccion en el mundo (Estudios Histéricos en honor de
don Florencio Marcos), Salamanca, 1992, pigs. 637-643.

43. Véase esta carta en Francisco Vidal y Micé, Vidu del valenciano apéstol de Europa San
Vicente Ferrer, con reflexiones sobre su doctrina, Valencia, 1857, pdgs. 579-587. Hago un
andlisis del contenido de esta carta en mi libro Las profecias del Anticristo..., pags. 242-247.
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La misma certeza en relacion con la verdad de sus propias profecias se mantiene
en inndmeros autores medievales de todas las épocas. En un escrito anénimo de
principios del siglo XV, inédito hasta hace pocos afios, se expresa la posibilidad real de
conocer el tiempo del Anticristo gracias a una serie de indicaciones contenidas en la
Biblia, al andlisis del estado contempordneo de la sociedad y a diferentes textos
proféticos anteriores, como la “glosa del santo Ceril”, a la que el autor se refiere en varias
ocasiones. De todo ello extrae una conclusion que admite como definitiva: el mundo no
continuard mucho mds alld del 1420, que es el afio aproximado en el que escribe este
tratado profético™. Declaraciones tanto o mds contundentes que ésta se encuentran en
otros visionarios del medievo: Joaquin de Fiore le comunicé a Ricardo Corazon de Ledn
en 1190 que el Anticristo ya habia nacido, Juan de Rupescissa situd la muerte de este
nefando personaje en 1370, Amaldo de Vilanova estimé que el fin se produciria en 1378
y Telesforo de Cosenza sefial6 la aparicién del Antichristus ultimus en 1433, En fin, que
en todo momento hubo motivos y no faltaron prondsticos para que las preocupaciones
apocalipticas se mantuvieran vivas y en un constante estado de renovacion®.

Sin embargo, no todo fueron vaticinios desalentadores, pues esperanzas
milenaristas y mesidnicas tifieron muchos de los escritos que auguraron un fin
inminente del mundo. El fondo dltimo de estas expectativas suele ser el mismo, ya que
se relaciona con el retorno o la recuperacién de una edad dorada ya desvanecida a
causa, en general, de una transgresion de un orden divino. El origen de esta leyenda es
necesario remitirlo a un sustrato mitico universal en el que se fundamentaron las
culturas de muchos pueblos para explicar sus remotos origenes*. En el cristianismo,
influido por el pensamiento judio, aparecen muestras de estas manifestaciones ya en los
primeros siglos, como sucede en el caso de Papias, que pronosticé la llegada de un
tiempo futuro en el que los hombres gozarfan de una existencia paradisiacat’. No
obstante, la conjuncién de apocalipsis con milenarismo que recogen los escritos
proféticos medievales se relaciona sobre todo con el capitulo XX del iltimo libro de la
Biblia, en donde un dngel, tras la batalla de Harmagedon, encadena al diablo durante
mil afios. Este perfodo fue interpretado a veces en sentido literal y asi se estim6 que,
tras la destruccion del Anticristo, no vendria casi de inmediato el Juicio de Dios, sino

44. Se trata del Libro del conocimiento del fin del mundo, editado por José Guadalajara, Las
profecias del Anticristo..., pags. 443-463.

45. En la denominada Carta de Toledo se augura la aparicién del Anticristo en el afio 1184, que
en posteriores versiones de esta carta se ird modificando paulatinamente para adaptarlo a las
nuevas circunstancias del momento. Véase M. Gaster, “The Letter of Toledo”, Folk-Lore,
13, 1902, pdgs. 115-134. Este tipo de especulaciones no cesé al concluir la Edad Media,
como puede comprobarse en el luterano Michael Stifel, que pronosticé el tin del mundo para
el 19 de octubre de 1533 a las ocho de la mafiana (citado por Mc Ginn, £l Anticristo, pig.
230). En nuestros dias, muchos grupos religiosos o sectarios han hecho también esta clase de
predicciones.

46. En este sentido, resulta imprescindible la lectura del libro de Mircea Eliade, EI mito del
eterno retorno, Madrid, Alianza Editorial, 1989, 6 reimp. Véase también Jean Delumeau,
Mille ans de bonheur. Une histoire du Paradis, Paris, Fayard, 1995.

47. Véase Norman Cohn, ob. cit., pigs. 25-26.
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un tiempo mesidnico en el que los elegidos gozarian de los deleites espirituales a ellos
reservados o, en otros casos, de un milenario de abundancia y disfrute material. A este
tiempo se refiere, por ejemplo, Juan de Rupescissa, quien cree que, tras la muerte del
Anticristo, habrd mil afios que precederdn al fin del mundo y que se extenderdn, como
ya expuse mds arriba, hasta el afio 2370. Joaquin de Fiore, en cambio, mds de un siglo
antes, lo hizo coincidir con la tercera edad representada por el Espiritu Santo, de breve
duracién, después de la que comenzaria la actuacion de un Anticristo postrero. También
Telesforo de Cosenza se refirié en su Liber de ultimis tribulationibus a este tiempo
mesidnico, y lo mismo hizo el enigmdtico Juan Unay, fraile menor del Sancti Spiritus,
quien, hablando de esta edad dorada, escribe en el Libro de los grandes hechos:

Et, d’este tienpo en adelante, non avrdn las gentes pleitos unos con otros, ca
todos bivirdn justamente; asi defensores como labradores todos bivirdn de sus
trabajos, et Satands serd encadenado, et los judios serdn torrnados verdaderos
christianos, e serdn bateados et lavados con agua de salud, segund dixo el profeta®s.

Este mesianismo tuvo en la Edad Media otra vertiente politica y religiosa,
relacionada con la intervencién de un Ultimo Emperador y un Papa angélico en los
tiempos finales. La creencia en el primero se desarrollé a partir de dos escritos
proféticos de enorme difusion, la Tiburtina y el Pseudo-Metodio, en donde este
personaje- escatoldgico asume una funcién providencial que concita las esperanzas
depositadas sobre él en un periodo de crisis, caracterizado por injusticias, opresiones,
guerras, hambres, enfermedades, etc#. Este monarca universal, denominado vespertilio
o Encubierto -a veces también Nuevo David- en algunos textos, se presenta como un
gran emperador que se hace con el dominio de todo el orbe y que conquista el
umbilicus mundi, es decir, la ciudad santa de Jerusalén. Después de su actuacién
aparecerd el Anticristo, que, una vez muerto, tras un breve reinado, dard lugar al
milenio o perfodo mesidnico, si bien, en otros casos, lo que sigue a esta muerte es el fin
del mundo y el Juicio universal.

Fueron muchos los reyes medievales que en determinados momentos de la historia
gozaron de esta dimensidén sobrenatural, surgida no sélo de las esperanzas puestas sobre
su gobierno futuro, sino de la propaganda oficial que ellos mismos utilizaron en beneficio
propio. Figuras como las de Federico II Hohenstaufen, Carlos VIII de Francia, Jaime I
de Aragén, Enrique II de Castilla y Fernando el Catélico son una muestra excelente de

48. Libro de los grandes hechos, ed. cit., pdg. 424. En el siglo XII, Honorio Augustodunense,
Gerhoh de Reichersberg e Hildegarda de Bingen crefan también en un periodo milenario o
reformista después de la muerte del Anticristo (Véase McGinn, El Anticristo, pigs. 134-135,
140-142 y 146-150.

49. En la Tiburtina, en sus versiones en latin, la figura del Ultimo Emperador asume una funcién
escatoldgica y mesidnica, ya que, tras un tiempo de tribulacién, se abre una edad dorada que
culminard con la aparicién del Anticristo. Lo mismo puede decirse del Pseudo Metodio, en
donde el Emperador también pone fin a un periodo de opresién e inaugura un tiempo de paz,
que concluird cuando deposite su corona en el Golgota. Para una edicién de estos dos textos
véase la nota 29. Un resumen de ambos puede consultarse en Norman Cohn, ob. cit., pags.
29-31.
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monarcas en los que confluyé un mesianismo politico y religioso que no excluia, en
algunas de las profecias que se les aplicaron, la vertiente apocaliptica.

Sin duda, Europa vivié preocupada durante la Edad Media por la venida del hijo
de perdicién y por el acaecer tal vez muy cercano del fin del mundo. La tradicién, a lo
largo de los siglos, se enriquecié enormemente y creé un conjunto de manifestaciones
que puso a prueba la desbordante imaginacién de sus creadores: teGlogos, exégetas,
predicadores, profetas, adivinos y artistas se afanaron por acercar las viejas imédgenes
biblicas con la intencién de advertir y recordar a sus coetdneos y a las generaciones
venideras que los horrendos pecados de la humanidad eran el signo evidente de que ya
todo habia alcanzado su término. Hubo, no obstante, quienes todo esto se lo tomaron a
broma y, hartos ya de tanta terrorifica prediccién, quisieron también impresionar a las
gentes con el mismo lenguaje criptico que usaban los mds conspicuos visionarios. Eso
sf, ddndole la vuelta y revistiendo sus palabras de parodia y humor a raudales. Es lo que
hizo, por ejemplo, el autor de la Profecia de Evangelista®, compuesta quizd a finales
del siglo XV, en la que un ermitafio llamado Pedro Grillo le refiere al autor, mientras se
dirigia en peregrinacién a Calatrava la Vieja, un mensaje apocaliptico que habia
recibido de labios de San Hilario, quien, durante la medianoche, le habia dicho:
“Despierta Pero Gryllo, syervo mio, e oyrds la grand marauilla de una sentencia dada
en el cielo de un grand juyzio e persecucién que ha de ser en las gentes de todo el
universo™!, La profecia en si -permitaseme la ironfa- presentaba también motivos
suficientes para acrecentar las preocupaciones y los miedos de toda Europa, al menos,
no dejaba de recordar lo que otros auguraban muy en serio:

El primero dia de enero que vernd serd primero dia del afio, que todo el mundo
no lo estorvard sy con tiempo no se rremedia [...] Luego hard un torromoto tan
espantable que los muertos no osardn rresugitar de miedo [...] Las mugeres serdn
todas hembras; los mudos se mirardn unos a otros callando, que no avrd sordo que los
oyga. El huego se tornard caliente, que llegando las estopas se engenderdn. La tierra
se escalentard tanto del grand sol que los ahorcados no osardn llegar los pies al suelo.
Las piedras se tornardn todas duras como cantos. Los caminos estardn tendidos por el
suelo. Los rrios correrdn hazia ayuso. La mar se tornard toda agua, de manera que
echando en ella una piedra, e avn dos, no parardn fasta el suelo. Las montarias serdn
mds altas que los llanos, de guisa que mds se cansardn ¢ient hombres por una montana
arriba que no vno caualgando por el llano™2.

En fin -y con esto concluyo-, ya me voy temiendo que Pero Gryllo acierte
también aqui con su profecfa, y que su montafia empiece a convertirse -si es que ya no
lo ha conseguido- en la conferencia que esta tarde les he hecho ascender a todos ustedes.

50. Angel Gémez Moreno, “Profecia de Evangelista: al rescate de un autor medieval”, Pluteus,
3, 1885, pdgs. 111-125.

51.1b., pag.117.
52. Ib., pags. 117-118
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