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1. Introduccién

El santo Padre Juan Pablo II fallecié el dos de abril de 2005. Dieciséis dias des-
pués en la misa “Pro eligendo Romano Pontifice” el decano del colegio cardenalicio, el
entonces Cardenal Joseph Ratzinger, senalaba en la homilia lo que ¢l consideraba algu-
nos de los retos para la Iglesia en ese momento trascendental de la historia. En una de
sus reflexiones manifestaba la dificultad de la Iglesia para hacerse valedora de la verdad
y del peligro que suponia para todos los cristianos la deriva relativista en la que en esos
momentos vivia el mundo:

“A quien tiene una fe clara, segin el Credo de la Iglesia, a

menudo se le aplica la etiqueta de fundamentalismo. Mien-
tras que el relativismo, es decir, dejarse «llevar a la deriva

Proyeccién LVII (2010) 377-402



378 PABLO RUIZ LOZANO, §J

por cualquier viento de doctrina», parece ser la Gnica actitud
adecuada en los tiempos actuales. Se va constituyendo una
dictadura del relativismo que no reconoce nada como defi-
nitivo y que deja como ultima medida sélo el propio yo y
sus antojos’ .

Es probable que estas palabras no sorprendieran a cualquier conocedor de la
trayectoria de Joseph Ratzinger, pero si causé asombro, por no decir estupor, en mu-
chos medios de comunicacién especialmente presentes y atentos aquellos dias en Roma,
algunos de los cuales llegaron a afirmar que una visién tan critica con el mundo actual,
no podia mds que descartar al cardenal Ratzinger de ser elegido como sucesor de Juan

Pablo II2.

No hubo que esperar demasiado tiempo para comprobar lo poco acertado de
esos andlisis. Sin embargo, sf acertaron en considerar que aquellas palabras reflejaban un
programa de accién para quien fuera elegido como nuevo Papa.

El problema del relativismo y su intrinseca relacién con la cuestién en torno
a la verdad han sido una de las grandes cuestiones de estos afios de pontificado de
Benedicto XVI. Son muchas las ocasiones y los documentos en los que el actual Papa
se ha pronunciado y ha reflexionado sobre estos temas. En este articulo intentaremos
mostrar las afirmaciones mds importantes que ha realizado, descubriremos c6mo esta
preocupacién no es algo ajeno a la trayectoria vital y teoldgica de Joseph Ratzinger, y
nos preguntaremos como es posible entender su posicién en torno a este tema, que
para muchos de nuestros coetdneos resulta précticamente incomprensible, cuando no la
califican de fundamentalista.

2. La verdad, una preocupacién para J. Ratzinger

2.1. La lecciéon de Ratisbona

Desde la perspectiva que nos ocupa, en los cincos afios de pontificado, el texto
que se ha convertido en referencia, y el que mds comentarios y reflexiones ha suscitado,

' J. RarziNGer, Homilia de la “Missa pro eligendo Romano Pontifice” celebrada en la basilica vaticana el 18 de
abril de 2005. En linea: http://www.vatican.va/gpll/documents/homily-pro-eligendo-pontifice_20050418_sp.html
(consulta del 15 septiembre 2010); Todos los textos que citemos de Benedicto XVI se han consultado en la pdgina web
de la Santa Sede, salvo que se especifique otra cosa: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/index_sp.htm.

2 En un articulo del diario El Pais, meses después de la eleccién del Papa, el periodista Enric Gonzlez,

recordaba que aquella homilfa habia sido “muy severa’, “un ataque frontal contra las modas de pensamiento,
contra el vago misticismo religioso, contra la dictadura del relativismo que no reconoce nada que sea definitivo
y deja como ultima medida solamente al yo y a sus deseos”. Sin embargo, sefialaba que habfa sido fundamental
para su eleccién. Cf. http://www.elpais.com/articulo/reportajes/panzerkardinal/silla/San/Pedro/elpepusocdmg/
20060101elpdmgrep_14/Tes (Consulta 2 de agosto de 2010). El mismo periodista, en el articulo publicado al
dia siguiente de la misa, habia afirmado que “quizd el cardenal alemdn quemé sus naves y expresé con claridad
ante sus colegas qué tipo de Papa tendrfan si le eligieran a él” (El Pais, 19 de abril de 2010).
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BENEDICTO XVI: COLABORADOR DE LA VERDAD 379

fue la leccién que Benedicto XVI impartié en su visita a la Universidad de Ratisbona el
12 de septiembre de 2006. De hecho, tras su lectura se convirti6 en objeto de andlisis y
discusién en todos los medios de comunicacién y su eco se extendié més alld de lo que
suele ser habitual en las intervenciones de los papas. Si bien la controversia suscitada no
tuvo tanto que ver directamente con su posicionamiento en torno a la verdad, cuanto
por la afirmacién, mal comprendida y peor interpretada, que hacia sobre el Islam.

Sobre esta tltima cuestién se ha hablado y escrito ya mucho y no es lo que nos
interesa en este articulo’. Sin embargo, si debemos sefialar que en esta leccién el Papa
aborda de manera plena su preocupacién en torno a la verdad. En este caso, planteada
desde la gran cuestién de fondo que es el problema de la razén.

En la leccién, Benedicto XVI recuerda que en el origen del cristianismo se pro-
duce una convergencia con la mentalidad griega, que lleva a una comprensién de Dios,
cuya naturaleza no se opone a la razén.

“La fe de la Iglesia se ha atenido siempre a la conviccién de
que entre Dios y nosotros, entre su eterno Espiritu creador
y nuestra razén creada, existe una verdadera analogfa, en la
que ciertamente —como dice el IV concilio de Letrdn, en
el afio 1215— las diferencias son infinitamente mds grandes
que las semejanzas, pero a pesar de ello no llegan a abolir la
analogia y su lenguaje. Dios no se hace mds divino por el
hecho de que lo alejemos de nosotros con un voluntarismo
puro e impenetrable; el Dios verdaderamente divino es el
Dios que se ha manifestado como logos y ha actuado y actia
como logos lleno de amor por nosotros™.

Lo que la historia nos ha ensefiado, sefiala el Papa, es que en el proceso de los
siglos se ha producido un distanciamiento entre fe y razén debido a un doble proceso
que ha conducido a ambas a excluirse reciprocamente. En el campo del pensamiento se
inici6 con la modernidad una reinterpretacién del concepto de razén, derivando a una
comprensién reductiva de la misma que se identificé con la razén cientifico-técnica.
Esta reduccién expulsé del campo de lo racional dimensiones esenciales de la fe, como
es la referencia a Dios, al sentido del hombre e, incluso, importantes cuestiones del
dmbito de la moral. De modo paralelo, y al hilo de este mismo proceso, en el interior
del cristianismo ocurrié lo que Benedicto XVI denomina una progresiva corriente de
deshelenizacion del cristianismo, que tuvo como consecuencia mds transcendental la
ruptura de la sintesis entre fe y razén, entre creencia y verdad, que se habia realizado en
los primeros siglos de la Iglesia. Sintesis que, segun el Papa, pertenece a la misma natu-

3 Cf. Actas del IT Congreso de Teologfa “Cristianismo, islam y modernidad” organizado por la Facultad de

Teologia de Granada (en imprenta).

4 Benepicto XVI, Fe, razin y universidad. Recuerdo y reflexiones, Discurso en el Aula Magna de la

Universidad de Ratisbona, 12 de septiembre de 2006.
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raleza de la fe cristiana. La consecuencia de todo este movimiento, y es la preocupacién
permanente de Benedicto XVI, es la deriva relativista hacia la que se ha visto conducida
la cultura occidental, tal como recoge, con acierto, un estudioso de esta leccidn:

“Una razén que no se abre a las cuestiones de la ética, del
destino humano y de las dltimas preguntas se estd suici-
dando. Toda propuesta, para ser merecedora de atencién al
hombre que piensa, debe ofrecerle un conocimiento de la
realidad, una ética con criterios para vivir en la bondad y
en la verdad, una propuesta de salvacién ultima. La ciencia
se ejerce dentro de unos limites, que no puede absolutizar
como si ella fuera el todo de la racionalidad humana. La
raz6n puede ser extendida mas alld de lo que su ejercitacién
técnica puede dar de si. La fe no es racional ni cientifica en el
sentido de la fisica o la matemadtica pero no por ello deja de
ser razonable como lo son otras realidades de la vida humana
no aprehensibles con el método de las ciencias puras. Existen
la belleza y la verdad, la sabiduria y la esperanza, el amor y la
fidelidad, la confianza en el préjimo y en el totalmente Otro.
El hombre linda con el Absoluto, es capaz de dar de si y de
recibir de Aquél. A quien se absolutiza a sf mismo no le que-
da otro horizonte inmediato que su finitud y otro horizonte
tltimo que la muerte™.

El mensaje, que Benedicto XVI lanza a Occidente en este discurso y que, por la
reaccién de los medios, parece que el mismo Occidente no quiso escuchar, es que pese
a la critica que se pueda realizar a la modernidad, no se trata de negar ni de rechazar sus
conquistas. Hoy se pueden afrontar los avances de la humanidad buscando las nuevas
posibilidades que estos nos ofrecen. El Papa propone redefinir el actual concepto de
razén para ser capaz de ampliar su aplicacién. Piensa que el error de la modernidad es
haber encerrado la razén en el dmbito de lo empiricamente verificable y de la ciencia.
Mis alld de estos limites es posible el encuentro entre razén y fe. Una nueva compren-
sién de la razén puede propiciar que ambas, razén y fe se reconozcan. Y es desde esta
racionalidad de la fe que se hace posible el didlogo entre religiones y cultura.

2.2. La cuestion de la verdad y su contextualizacion en el cambio del concepto de “razén”

La reflexién ofrecida a los profesores de la Universidad de Ratisbona no es algo
aislado en el curso del pensamiento de Benedicto XVI. Desde sus comienzos como ted-
logo ha expresado su preocupacién tanto con respecto a la deriva de la verdad, como a

> ]. Ginks Garcia-Afz, “«Racionalidad, fe y cristianismo» Entre la escila del fideismo fundamentalista y el
caribdis del racionalismo relativista. A propdsito de la polémica recepcion ante el discurso de Benedicto XVI en la
universidad de Ratisbona el dia 12 de septiembre de 20067, Actas del IT Congreso de Teologfa “Cristianismo, islam
y modernidad” organizado por la Facultad de Teologfa de Granada (en imprenta).
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su secuela, el relativismo. Antes de ofrecer de manera mds detallada la cuestién, hemos
de senalar que el problema de la verdad en J. Ratzinger hay que encuadrarlo en una re-
flexién mds amplia de la razén. Por eso, para comprender a qué se refiere cuando habla
de verdad debemos describir como entiende la razén y en qué sentido habla de ella.

Es probable que en su obra “Fe, verdad y tolerancia” presente de manera mds com-
pleta toda esta problemdtica, desde la perspectiva que aqui nos interesa. Aunque en obras
anteriores ya habia analizado el problema de la transformacién de la modernidad desde di-
ferentes perspectivas y con diversa amplitud®. De hecho esta obra, “Fe, verdad y tolerancia”,
estd constituida por una serie de articulos, anteriores a la publicacién de la misma, que re-
visa y ordena, ddndoles una unidad para reflexionar sobre el cristianismo y su relacién con
las religiones del mundo. En este texto expone de modo clarividente su posicién en torno a
la intrinseca relacién entre fe y razén. Para presentarlo vamos a describir en dos cuestiones
previas el fundamento de la relacién entre fe y razén, tal como lo describe ]J. Ratzinger, y
explicaremos como se relaciona esto con la evolucién de la metafisica. A partir de esta acla-
racién se comprenderdn los tres factores que han ido disolviendo la posibilidad de encuen-
tro entre fe y razon: el proceso de separacién que se produce a partir de la modernidad con
el cambio del concepto de razén; la ampliacién de esta ruptura en el campo de las ciencias
humanas; y la desvalorizacién de la verdad a causa del historicismo y el giro lingiistico’.

En esta primera cuestién previa vamos a describir cémo entiende J. Ratzinger la
intrinseca relacién entre fe y razén. Esta comprension es el fundamento de toda su reflexién
sobre la verdad y es la base de lo que plantea en la leccién de Ratisbona: que la naturaleza
de Dios, tal como la concibe el cristianismo, y la razén no se contradicen, sino que entre
ambas hay una profunda concordancia. Para explicar esta afirmacién se remonta al mismo
proceso de evolucién de la religién judia y su autocomprensién. En el transcurso de la his-
toria, segtn J. Ratzinger, el pueblo de Israel reconoce que la racionalidad que descubre en
el mundo tan sélo puede ser comprensible si se apela a la sabiduria creadora que la originé®.
Israel comprende que del mismo modo que la racionalidad de Dios se refleja en la creacién,
también se manifiesta en otra dimensién de la naturaleza como es el ser humano: el hom-

¢ Un completo trabajo en el que se hace un recorrido histérico del pensamiento de J. Ratzinger sobre

el problema de la razén es la tesis de P. BLANCO SARTO, Joseph Ratzinger: razén y cristianismo: la victoria de la
inteligencia en el mundo de las religiones, Rialp, Madrid 2005.

7 Acabamos de indicar que existen diferentes fuentes en las que J. Ratzinger analiza esta cuestién. En

tales fuentes existen matices en el modo de presentacion, segin el contexto sea mds estrictamente teoldgico,
moral o de didlogo con la filosoffa. TRACEY ROWLAND, en su obra sobre la teologfa de Ratzinger distingue
en este proceso de cambio cultural de la modernidad una doble transformacién cada una con una terna de
momentos intelectuales, en la que respectivamente se produjo una mutacién de la doctrina de la creacién y una
separacién entre helenismo y cristianismo. En el primer caso, el cambio de la doctrina de la creacién lleva a
una concepcién antropolégica del hombre como auto-creacién, lo importante serfa la actividad. En el segundo
caso, la consecuencia es la ruptura entre razén y fe. La visién de T. Rowland es muy completa e iluminadora,
aunque quizds no refleje la intrinseca relacién que hay entre ambos procesos. En este articulo me centraré més
en aquellos elementos que estdn en estrecha relacién con el problema de la razén y la verdad, aunque para una
mds completa visién, el andlisis de T. Rowland es muy acertado. Cf. La fe de Ratzinger. La Teologia de Benedicto
XVI, Nuevo Inicio, Granada 2008, 194-200.

8 Cf. ]. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca

2005, 132s.
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bre, en tanto que criatura y ser moral, entiende su ezhos como racional, porque el mismo ser
creador de la realidad es el que da la normas que dan sentido a la existencia humana. Esta
intuicién adquiere en el encuentro con la cultura y la filosofia griega un particular comple-
mento que prepara a la religién judia a lo que supondrd la novedad del cristianismo. Segtin
Benedicto XV, la traduccién griega de la Biblia y el didlogo que este hecho propicié con
la filosofia griega universalizé mds la concepcién de Dios y propicié que muchos paganos
vislumbraran en el Dios de Israel la respuesta a las inquietudes religiosas que los griegos no
hallaban en sus propias tradiciones. El didlogo entre ambas culturas se asemeja al didlogo
entre fe y razén. Israel descubre en la cultura griega los conceptos racionales capaces de des-
cribir con acierto la realidad. Y muchos griegos admiran en Israel una fe capaz de dialogar
con la razén las grandes cuestiones que afectan al hombre.

La gran aportacién del cristianismo va a consistir en llevar a plenitud este mo-
vimiento espiritual que permite reconocer en Dios el misterio que supera toda raciona-
lidad a la vez que el origen de la razén que se revela al hombre. El cristianismo rompe
el particularismo judio y se presenta como una religién universal, abierta a todos los
hombres que viven hacia la meta del encuentro con Dios, anticipado en Ciristo.

Esto es lo que expresard San Pablo en su discurso en el Aerépago y recogerd la
tradicién teoldgica y filoséfica cristiana. Para el cristianismo, la fe tiene su fundamento
en el conocimiento, porque “adora a aquel Ser que constituye el fundamento de todo
cuanto existe, al «Dios real». En el cristianismo la ilustracién se convirtié religion, y no
ya en el antagonista de la religién™. La filosofia que durante muchos siglos se considerd
no como un saber académico sino como el arte de vivir se identificé con el cristianismo,
porque éste llevaba al hombre a su plenitud.

“Las dos facetas de la religién que siempre estaban desligadas,
la naturaleza dominante eternamente y la necesidad de salva-
cién del hombre que sufria y luchaba, se han unido ahora entre
si. La ilustracién puede llegar a ser religién, porque el Dios de
la ilustracién ha entrado, él mismo, en la religién. El elemento
que propiamente requiere que se crea con fe, el hecho de que
Dios hable en la historia, es el presupuesto para que la religién
pueda volverse ahora hacia el Dios filoséfico, el cual no es ya
un mero Dios filoséfico y, sin embargo, no rechaza el conoci-
miento de la filosofia, sino que lo acoge™.

J. Ratzinger recordaba, en un didlogo mantenido en la Biblioteca del Senado
italiano, la singularidad el cristianismo que tiene en la razén un postulado y su misma
condicién: “los Padres de la Iglesia han visto la prehistoria de la Iglesia no en las religio-
nes, sino en la filosoffa. Estaban convencidos de los semina verbi no eran las religiones

? Ibid., 149. Es frecuente en J. Rawzinger encontrar el uso del término “ilustracién” en un sentido amplio,
que hace referencia a la razén que busca la verdad y cuyo dltimo fundamento estd en Dios.

0 Jbid., 151-152.
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sino el movimiento de la razén comenzado con Sécrates, que no se conformaba con la
tradicion”!.

De este modo el cristianismo se presenta como vera religio, la religién de la ver-
dad. Es decir, la fe cristiana asegura decir la verdad sobre Dios, el mundo y el hombre.
La cuestién que se plantea es por qué este encuentro entre razén y fe, fructifero durante
siglos, aparece hoy como distante y, para muchos, incomprensible. El andlisis de Bene-
dicto XVI se remonta a la transformacién que sufre el concepto de razén a partir de la
modernidad en el campo de la filosofia y de las ciencias.

La segunda cuestién previa, es una reflexion de cardcter filoséfico, que nos pue-
de ayudar a contextualizar la raiz del problema. Cuando Parménides descubre la idea
del “ser” va a establecer una identidad entre ser y pensar. Esta identidad explica, que en
el desarrollo posterior de la metafisica, ser y razén vayan unidas de modo inseparable,
pues la ontologia se ocupaba del ser tal como se le manifiesta a la mente del hombre.
Por eso, el Dios-Logos de la tradicién judeocristiana, va a encontrar fécil acomodacién,
aunque sea de manera andloga, en el “ser” metafisico. Mientras esta equivalencia se
mantuvo en el pensamiento metafisico, el didlogo fe-razén era, por decirlo de alguna
manera, natural. Sin embargo, los presupuestos con los que reflexionaba la metafisica
van a empezar a modificarse, en especial a partir de la modernidad. Esta va a poner
como centro la idea de hombre y aquello que lo caracteriza, la razén. De ahi que lo
primero que cuestione serd aquello que fundamentaba a la filosofia: los presupuestos
gnoseoldgicos que condicionan la razén, comenzando por el principio de autoridad,
tal como va a mostrar Descartes con su duda metddica. Esta puesta en cuestién de los
principios cognoscitivos no supone un rechazo del mismo concepto de verdad, pero si
implicard una redefinicién de éste que va a delimitar la metafisica.

Hasta entonces la ontologia se habia sostenido sobre un ser absoluto que daba
validez y sostenibilidad a toda la realidad. De hecho, para algunos, mds que hablar
propiamente de ontologia tendriamos que hablar de onto-teo-logfa. A partir de la mo-
dernidad, y en especial a partir de su madurez, ese ser absoluto, que se identificaba con
Dios, vendria a ser sustituido por otro absoluto, la esencia humana -algo comprensible,
si el punto de partida era el ser humano mismo-. Este nuevo principio, pese a no tener
los rasgos del anterior ser, serd capaz de ir reemplazdndolo en las primeras etapas de la
modernidad sin disolver adn la misma estructura interna de la metafisica. Sin embargo,
en el proceso de evolucién filoséfica que llevard a la posmodernidad nos encontraremos
que esa esencia humana no serd suficiente fundamento para la realidad, porque lo que
se pone en duda va mds alld de ella.

En relacidn con esta crisis del ser absoluto, otro elemento en cuestion es la mis-
ma idea de sujeto, entendido como conciencia. El sujeto era, en el dmbito tradicional

"' J. RATZINGER, La fuerza de la razén contra el relativismo, Didlogo entre el cardenal Ratzinger y el

historiador Galli della Loggia, 25 octubre 2004 (publicado por el Il Foglio, 27-28 octubre 2004), Cf. un amplio
resumen, tomado de Aceprensa, http://www.interrogantes.net/Joseph-Ratzinger-La-fuerza-de-la-razon-contra-
el-relativismo-Aceprensa-170XI1004/menu-id-29.html [Consulta de 15 septiembre 2010]
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de la metafisica, el protagonista del acceso a la realidad. En ciertos momentos de la mo-
dernidad, como acabamos de sugerir, llegé a ser hasta la misma realidad. Pero cuando la
realidad es cuestionada, porque ya no se identifica con un ser fundamento, sino que se
diluye, el resultado es que el mismo sujeto queda también diluido. Como consecuencia
lo Gnico que nos queda es el hombre concreto, sin referencias que lo sustenten. Asi, lo
propio de la posmodernidad es la respuesta a la aparicién de un sujeto carente de senti-
do o, en términos filoséficos, abocado al nihilismo.

Estos factores, descritos aqui con brevedad y que hacen referencia al desarrollo
interno de la metafisica, son el fundamento metafisico de los tres momentos que, segin
Benedicto XVI, van a marcar esa ruptura entre fe y razén de la que hemos hablado
arriba

El primer momento va a venir propiciado por lo que ]. Ratzinger denomina la
autolimitacién de la razén'. Las ciencias naturales se van a desarrollar a partir de una
concepcién neoplatdnica de la realidad, y que Descartes fundamentara filoséficamente me-
diante el concepto mecanicista de la res extensa. Esta concepcién ve el mundo estructurado
seglin principios matemadticos y leyes intelectuales, que a modo de mundo de las ideas se
establece como estructura anterior a la realidad que se quiere conocer cientificamente. En
tanto que idea previa del mundo, el papel de la ciencia es confirmar esa estructura a través
de la experiencia y del manejo del mundo, mediante el método de ensayo y error. El éxito
de esta combinacidn, ideal matemdtico y comprobacién experimental, en este campo de las
ciencias propiciard que se acabe identificando este tipo de razén con el ideal de la misma.
De tal modo que todo pensamiento que no caiga dentro de los pardmetros postulados de la
ciencia acabard siendo calificado de precientifico. En consecuencia el logos, la racionalidad,
queda restringido al mundo material y experimentable.

J. Ratzinger admite el éxito que esta limitacién de la razén ha tenido en el cam-
po de las ciencias naturales y reconoce que es aplicable a este dmbito, pero recuerda que
no toda la realidad es reducible a esos pardmetros®. Por eso sefialaba en su leccién en la
Universidad de Ratisbona,

“Si la ciencia tiene en si este rasero, es el hombre mismo
quien termina siendo reducido, pues las preguntas especi-
ficamente humanas sobre nuestro origen y nuestro destino,
las preguntas suscitadas en la religién y la ética, ya no ten-
drian lugar en el modo de ver de la razén colectiva defini-
da por la «ciencia» y tendrian que relegarse al espacio de lo
subjetivo. Es el sujeto quien decide entonces, basado en su
experiencia, lo que considera que es atendible de la religién,
y la «conciencia» subjetiva se convierte en el solo drbitro de

12 J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Signeme, Salamanca 2005,
138 y ss.

3 Cf. ]. RATZINGER, Introduccion al cristianismo, Sigueme, Salamanca 1971, 53-56.
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lo que es ético. De esta manera, sin embargo, la ética y la
religion pierden su poder de crear una comunidad y se con-
vierten en un asunto completamente personal”“.

El segundo momento, serd la ampliacién de la concepcidn cientifica de la mis-
ma racionalidad al campo de las ciencias humanas. Para el mismo J. Ratzinger el mejor
reflejo de esta conquista es el pensamiento de Augusto Comte, quien postulé la apari-
cién del estado positivo como etapa de madurez de la sociedad y periodo en la que el
método cientifico se extenderia al campo de las ciencias humanas. Aunque, antes que el
mismo Comte, la lectura que hizo Marx del espiritu absoluto de Hegel, una lectura en
clave materialista, supuso ya la aceptacién por parte de muchos de que el conocimiento
deberia quedar circunscrito al dmbito de las ciencias exactas”. La interpretacién marxis-
ta de la realidad asumia a su vez algo que ya venia propiciado por la razén cientifica, lo
importante no es el ser del hombre, sino su capacidad de hacer. Esto suponia un cambio
en la idea de la redencién, pues el hombre se considera capaz de alcanzar su plenitud
mediante su propio esfuerzo en un proceso intelectual y politico.

La propuesta de Comte hall6 eco en las ciencias humanas durante el siglo XX. Y
éstas encontraron en la teorfa de la evolucién un paradigma para su desarrollo. ]. Ratzinger
cree que esta teorfa parece haber sustituido a la metafisica convirtiéndose en una especie de
filosofia primera desde la que se quiere explicar todas aquellas preguntas que parecian no
tener respuestas mds que desde la metafisica. Pero lo que pretende ensefar este paradigma
evolucionista es que las preguntas sobre el origen y sobre el sentido son ahora superfluas,
porque ya no es necesario recurrir a la explicacién causal para dar respuestas a tales pregun-
tas. El modelo evolucionista cree que la realidad se puede explicar a partir de la casualidad,
es decir, del azar, que en el fondo apunta hacia un origen irracional.

J. Ratzinger cree que aceptar estas lecturas no tiene fundamento y es contra-
dictorio en si mismo, porque se quiere proponer desde la razén lo irracional como
principio. Pues la afirmacién de la irracionalidad como principio supone “que la razén
no puede menos de concebir también lo irracional segtn su propia medida, es decir, de
creer que lo irracional es capaz de pensar racionalmente [...], con lo cual esa filosofia
vuelve a asentar implicitamente la primacia de la razén””. Y reconocer esta primacia,
serfa abrir la puerta a la afirmacién principal del cristianismo que es la de la primacia de
la razén, justamente lo que pretende negar.

El tercer momento, y podriamos decir la dltima vuelta de tuerca que ha sufrido

4 Benepicto XVI, Fe, razdn y universidad. Recuerdo y reflexiones, Discurso en el Aula Magna de la

Universidad de Ratisbona, 12 de septiembre de 2006).

15 Cf. J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 155 y ss.

16 Cf. T. RoWLAND, La fe de Ratzinger. La Teologia de Benedicto XVI, Nuevo Inicio, Granada 2008, 196.

17 J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 159.
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la razén, posiblemente fruto del mismo desarrollo de las anteriores y de la misma crisis
de la metafisica, ha sido la desvalorizaciéon de la verdad que se ha producido con la in-
troduccién del historicismo y el giro lingiiistico. Para J. Ratzinger otro de los puntales
del cambio en la modernidad estuvo en el nuevo modo de comprender el concepto
de verdad que propuso Vico. Frente a la concepcidn escoléstica de verdad, siguiendo
la tradicién griega, en la que se afirmaba que el “ser era la verdad”, Vico sugirié que la
“verdad es lo que se hace”, aquello que nosotros hacemos. La argumentacién de Vico
es que el verdadero conocimiento no viene de las esencias sino de las causas, y que ya
que el hombre sélo se conoce con certeza a si mismo, lo Gnico que puede conocer es lo
que él mismo produce. Y eso que produce s6lo se puede encontrar en el dmbito de las
matemdticas y de la historia, que es el campo de la actividad humana.

Muy pronto, producto del cientificismo mismo de la razén, la unién de verdad
e historia es reinterpretada en clave de utilidad. Sélo interesa la praxis, aquello que
somos capaces de transformar y es util para nuestra existencia, porque lo fundamental
no es la contemplacién de la realidad, sino, como dirfa Marx, su transformacién. En
consecuencia, las preguntas por el sentido, el fin de las cosas o nuestra propia existencia
quedan fuera de la racionalidad. Detrds de esta posicién, que considera que lo impor-
tante no es lo que las cosas son, sino lo que podemos hacer con ellas, senala J. Ratzinger,
estd como fundamento “lo que hoy se denomina el «el giro lingiiistico»: no se puede
remontar mds alld del lenguaje y sus representaciones, la razén estd condicionada por el
lenguaje y ligada al lenguaje””. El giro lingiiistico supone la renuncia a la posibilidad de
alcanzar la verdad, més alld de lo que nos ofrece el mismo lenguaje.

El fin de todo este proceso es que la verdad se hace imposible porque més alld de
la representacién ofrecida por el lenguaje no es alcanzable el contenido de las realidades
mismas. El problema de fondo es que en el dmbito de las ciencias humanas todo se ha
vuelto interpretacién. Y la tnica posibilidad de llegar a un acuerdo sobre lo que es vélido
en la cultura acaba remitiendo al juego de las mayorias, lo cual no deja de ser coyuntural®.

Como vemos, la consecuencia de este proceso es que la cultura actual se ha
hecho incapaz de reconocer una verdad que pueda ser reconocida y fundamentada.
La gran preocupacién de J. Ratzinger, que va a mostrar durante su pontificado, serd
denunciar esta situacién cultural y reclamar un espacio de didlogo en el que sea posible

'8 Cf. ]. RATZINGER, Introduccién al cristianismo, Sigueme, Salamanca 1971, 38-48.

Y J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 163.

2 Cf. J. RarzINGER-]. HABERMAS, Dialéctica de la secularizacion. Sobre la razén y la religién, Encuentro,

Madrid 2006. Esta obra, ejemplo de ese deseo de Benedicto XVI de didlogo con la filosofia, recoge las
conferencias que ofrecieron ambos autores en un didlogo que mantuvieron en 2004. En ella Habermas apela a
la necesidad de encontrar consenso en la sociedad siendo, de alguna manera, sensible a la verdad. En su discurso
a la universidad de “La Sapienza”, el Papa alabard este deseo de argumentar segtin la verdad, que propone
Habermas, porque ya es un modo de abrir la razén a un espacio mds amplio. Sin embargo, sefiala también que
es dificil llevar a la praxis esta propuesta porque en el juego politico priman los intereses particulares. De ahi que
reclame una fundamentacién mds segura de la verdad. (Cf. Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto
XVI para el encuentro con la Universidad de Roma “La Sapienza”, 17 enero 2008).
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abrirse a la posibilidad de un encuentro con la verdad o al menos con razones que se
hagan sensibles a ella.

3. Ensefianza durante el pontificado

Debemos remontarnos al discurso del Santo Padre ante la Curia Romana en
diciembre de 2005, para captar el sentido de su preocupacion sobre la verdad a lo largo
de estos anos de pontificado?. En este discurso hace referencia a la conmemoracién del
cuarenta aniversario de la clausura del Concilio Vaticano II. Recordando aquel acon-
tecimiento, sefala que una de las grandes cuestiones planteadas en el mismo fue la
relacién entre la Iglesia y el mundo moderno, que se concreté en un esfuerzo de adap-
tacién y didlogo por parte de la Iglesia. Sin embargo, piensa el Papa, la recepcién de
sus ensenanzas no ha sido siempre ficil, debido a que tras el concilio hubo dos maneras
de leerlas, dos hermenéuticas distintas, una lectura en clave de continuidad y otra en
clave de discontinuidad, que han entendido la propuesta del mismo de manera muy
diferente. El problema de la hermenéutica de discontinuidad, segiin J. Ratzinger, es
que considera que el Concilio establece una ruptura con la historia misma de la Iglesia
y piensa que hay que seguir el mismo mds en su espiritu que en su letra, que a veces
se vio condicionada por la necesidad de llegar a acuerdos para poder seguir adelante.
Benedicto XVI, piensa que sélo una lectura del Concilio desde una hermenéutica de
continuidad es aceptable porque es la que estaba en el espiritu del Concilio, porque éste
no pretendia romper con el pasado, sino que deseaba mostrar a los nuevos tiempos la
verdad de la que la Iglesia siempre ha sido depdsito. Por eso, esta hermenéutica es la que
puede ayudar a la Iglesia a estar en didlogo con el mundo, que en definitiva remonta al
didlogo entre fe y razén.

“La ardua disputa entre la razén moderna y la fe cristiana
que en un primer momento, con el proceso a Galileo, habia
comenzado de modo negativo, ciertamente atravesé muchas
fases, pero con el concilio Vaticano II llegé6 la hora en que se
requerfa una profunda reflexion. Desde luego, en los textos
conciliares su contenido sélo estd trazado en grandes lineas,
pero asi se determiné la direccidn esencial, de forma que el
didlogo entre la razén y la fe, hoy particularmente importan-
te, ha encontrado su orientacién sobre la base del Vaticano

II.

Ahora, este didlogo se debe desarrollar con gran apertura mental, pero también
con la claridad en el discernimiento de espiritus que el mundo, con razén, espera de
nosotros precisamente en este momento. Asi hoy podemos volver con gratitud nuestra
mirada al concilio Vaticano II: si lo leemos y acogemos guiados por una hermenéutica
correcta, puede ser y llegar a ser cada vez mds una gran fuerza para la renovacién siempre

?I Cf. Benepicto XV, Discurso del Santo Padre a los cardenales, arzobispos, obispos y prelados superiores de

la curia romana, 22 de diciembre de 2005.
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necesaria de la Iglesia®>.

Tras esta reflexién ofrecida a la Curia al inicio de su pontificado, se pudo intuir
que las cuestiones de la razén y de la verdad se iban a constituir en una de los temas
claves de su ensefianza. Por eso, ademds de la lecciéon de Ratisbona, las referencias al
problema de la verdad, la razén y el relativismo han sido una constante a lo largo de
estos cinco afos de pontificado. Recorremos en los siguientes apartados las claves de sus
pronunciamientos.

3.1. El conjunto de su ensenianza

Han sido multiples las ocasiones en que el Santo Padre ha manifestado su
preocupacién acerca de la verdad a lo largo de estos cinco afos®. Si observamos las
circunstancias en que han ocurrido, habria que indicar que es excepcional el viaje del
Papa en que no hay una reflexién sobre el tema*. Lo usual es que estas reflexiones, es-
pecialmente las que tienen que ver con el didlogo entre fe y razén, se dirijan al mundo
de la cultura, a representantes y lideres del mundo occidental o al académico. Existe
otro tipo de reflexiones, en la que sefiala la preocupacion de la Iglesia por la verdad o el
servicio que la Iglesia presta a la misma, que suelen ir dirigidas a la jerarquia eclesidstica

2 Cf. Ibid..

» Estos son los principales discursos, homilfas y ocasiones en que el Santo Padre ha aludido o reflexionado

sobre la verdad en estos cinco afios: BeNEpIcTO XVI, Discurso ante el mundo de la cultura viaje apostélico a
Portugal, 12 de mayo de 2010; Discurso en la visita a la Pontificia Universidad Lateranense, 21 de octubre de
2006; Discurso a una delegacion de la Academia de Ciencias Morales y Politicas de Paris, 10 de febrero de 2007;
Discurso en el encuentro con el mundo académico en la Repiiblica Checa, 27 de septiembre de 2009; Saludo en la
vigilia de oracion por la beatificacion del cardenal John Henry Newman, 18 de septiembre de 2010; Discurso al
cuerpo diplomdtico acreditado ante la Santa Sede, 9 de enero de 2006; Discurso a los miembros de la conferencia
episcopal de Croacia en visita ‘ad limina”, 6 de julio de 2006; Discurso a los obispos de Madagascar en visita
‘ad limina”, 18 de junio de 2005; Rezo del Angelu:, 6 de enero de 2008; En la verdad, la paz, Mensaje para
la celebracién de la XXXIX Jornada mundial de la paz, 1 de enero de 2006; Discurso en el encuentro con las
autoridades civiles y el cuerpo diplomdtico de la Repiiblica Checa, 26 de septiembre de 2009; Visita a la sede de
radio vaticano en el 75° aniversario de su fundacion. Discurso a los directores y colaboradores, 3 de marzo de 2006;
Discurso a los representantes de la santa sede ante los organismos internacionales, 18 de marzo de 2006; Discurso
al tercer grupo de obispos de Canadd en visita “ad limina”, 8 de septiembre de 2006; Viaje apostélico a Valencia
(Espana) con motivo del V Encuentro Mundial de las Familias mensaje del santo padre a los obispos esparioles, 8 de
julio de 2006; Discurso a la conferencia episcopal de Malawi en visita “ad limina”, 29 de septiembre de 2006;
Homilia durante la misa con los miembros de la Comision Teoldgica Internacional, 6 de octubre de 2006; Discurso
a la Pontificia Universidad Lateranense, 21 de octubre de 2006; Discurso a los participantes en un encuentro de
la Federacion Italiana de Semanarios Catélicos, 25 de noviembre de 2006; Discurso a los obispos de la conferencia
del episcopado dominicano en visita «ad limina apostolorum», 5 de julio de 2007; Discurso preparado por el Santo
Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad de Roma “La Sapienza”, 17 enero 2008; Discurso en el
encuentro con los educadores catdlicos de la Universidad Catélica de América, 17 de abril de 2008; Discurso a un
congreso organizado por el Consejo Pontificio para las Comunicaciones Sociales, 23 de mayo de 2008; Discurso a los
participantes en la X Asamblea plenaria del Consejo Pontificio para el Didlogo Interreligioso, 7 de junio de 2007;
Discurso a los profesores y estudiantes de las universidades catélicas y los ateneos pontificios romanos, 19 de noviembre
de 2009; Discurso a los participantes en la III reunién del XI consejo ordinario del sinodo de los obispos, 1 de junio
de 2006; Visita al Pontificio Seminario Romano Mayor «lectio divina», 12 de febrero de 2010.

4 El mds reciente es el viaje a Inglaterra, pero también ha realizado reflexiones entre otros en los viajes a

Francia, Estados Unidos, la Reptblica Checa, Alemania, Portugal o Brasil.
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o a representantes de distintos paises ante la Santa Sede.

En cuanto al contenido de las ensefianzas destaca la insistencia en muy diversas
situaciones del servicio que tiene la Iglesia hacia la verdad:

“:Qué tiene que hacer o qué tiene que decir el Papa en la uni-
versidad? Seguramente no debe tratar de imponer a otros de
modo autoritario la fe, que s6lo puede ser donada en libertad.
Mis alld de su ministerio de Pastor en la Iglesia, y de acuerdo
con la naturaleza intrinseca de este ministerio pastoral, tiene
la misién de mantener despierta la sensibilidad por la verdad;
invitar una y otra vez a la razén a buscar la verdad, a buscar el
bien, a buscar a Dios; y, en este camino, estimularla a descubrir
las utiles luces que han surgido a lo largo de la historia de la fe
cristiana y a percibir asi a Jesucristo como la Luz que ilumina la
historia y ayuda a encontrar el camino hacia el futuro™.

Considera este servicio como una auténtica “diakonia” de la Iglesia hacia la hu-
manidad*, porque cada generacién debe descubrir la verdad sobre la vida y el sentido de
la historia. La Iglesia, a través de la revelacién y de su ensefianza, ilumina esa bisqueda y
se siente impulsada ante ese deber: “la responsabilidad principal de la Iglesia es el servicio
de la verdad, «la verdad acerca de Dios, la verdad acerca del hombre y de su misterioso
destino, la verdad acerca del mundo. Verdad que buscamos en la palabra de Dios»”>. Este
servicio no es una apologética de la fe, sino que es una fidelidad hacia el hombre, porque
es el Ginico camino para garantizar su libertad y para la construccién de la sociedad*.

La verdad, como hemos visto mas arriba, se encuentra en Dios: “Para los cris-
tianos la verdad tiene un nombre: Dios. Y el bien tiene un rostro: Jesucristo”. No estdn
separados el uno del otro, verdad y bien siempre aparecen unidos, porque “la verdad nos
hace buenos y la bondad es verdadera™. Y esta verdad hay que buscarla porque es a lo
que la razén tiende de manera natural’, ya que el hombre estd destinado a ella, pues su

» Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad de Roma “La

Sapienza”, 17 enero 2008.

26 BeNepIicTO XVI, Discurso en el encuentro con los educadores catélicos de la Universidad Catélica de

América, 17 de abril de 2008.

¥ BeNepicto XV, Discurso a los participantes en la X Asamblea plenaria del Consejo Pontificio para el

Didlogo Interreligioso, 7 de junio de 2007.

2 Cf. Benepicro XV, Discurso en el encuentro con las autoridades civiles y el cuerpo diplomadtico de la

Repiiblica Checa, 26 de septiembre de 2009; Discurso ante el mundo de la cultura en el viaje apostélico a Portugal,
12 de mayo de 2010.

¥ BENEDICTO XVI, Discurso en el encuentro con las autoridades civiles y el cuerpo diplomadtico de la Repriblica

Checa, 26 de septiembre de 2009.

3 Benepicto XVI, Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad

de Roma “La Sapienza”, 17 enero 2008.

31 Benepicro XVI, Exhortacién apostdlica Sacramentum Caritatis, 2.
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vida se construye sobre ese fundamento®.

“Verdad significa mds que conocimiento: conocer la verdad nos
lleva a descubrir el bien. La verdad se dirige al individuo en su
totalidad, invitdindonos a responder con todo nuestro ser. Esta
visién optimista estd fundada en nuestra fe cristiana, ya que en
esta fe se ofrece la visiéon del Logos, la Razén creadora de Dios,
que en la Encarnacién se ha revelado como divinidad ella mis-
ma. Lejos de ser solamente una comunicacién de datos fécticos,
«informativa», la verdad amante del Evangelio es creativa y ca-
paz de cambiar la vida, es «performativa» (cf. Spe Salvi, 2)”.%

Sin embargo, esta preocupacién por la verdad responde a la situacién de frag-
mentacion y ruptura que vive el mundo actual, particularmente Occidente. Por eso,
también son frecuentes las referencias de Benedicto XVI al problema del relativismo
que afecta a la sociedad actual®. El peligro del relativismo estd en que socava el funda-
mento de la verdad y cuando ésta desaparece el hombre se encuentra sin referencias que
permitan realizarse en plenitud:

“Un obstéculo particularmente insidioso para la obra educa-
tiva es la masiva presencia, en nuestra sociedad y cultura, del
relativismo que, al no reconocer nada como definitivo, deja
como ultima medida sélo el propio yo con sus caprichos; y,
bajo la apariencia de la libertad, se transforma para cada uno
en una prision, porque separa al uno del otro, dejando a cada
uno encerrado dentro de su propio «yo». Por consiguiente,
dentro de ese horizonte relativista no es posible una auténtica
educacidn, pues sin la luz de la verdad, antes o después, toda
persona queda condenada a dudar de la bondad de su misma
vida y de las relaciones que la constituyen, de la validez de su
esfuerzo por construir con los demds algo en coman™.

El Papa recuerda en sus discursos que el otro resultado de las transformaciones

32 Cf. Benepicto XVI, Discurso a la Pontificia Universidad Lateranense, 21 de octubre de 2006.

¥ Benepicto XVI, Discurso en el encuentro con los educadores catélicos de la Universidad Catdlica de

América, 17 de abril de 2008.

34 Sefialamos la principales ocasiones en las que el Santo Padre ha aludido o reflexionado sobre el relativismo
en estos cinco anos: Cf. BENEDICTO X V1, Discurso en la ceremonia de apertura de la Asamblea eclesial de la didcesis
de Roma, 6 de junio de 2005; Address to H.E. Mrs Anne Maree Plunkett new ambassador of Australia to the Holy
See, 18 May 2006; Celebracion eucaristica en la plaza Pitsudski Varsovia, 26 de mayo de 2006; Discurso a los
participantes en el Foro de Organizaciones No Gubernamentales de inspiracion catélica, 1 de diciembre de 2007;
Discurso a los miembros del «bureau» de la Asamblea parlamentaria del Consejo de Europa, 8 de septiembre de
2010; Homilia en Bellahouston Park (Glasgow), 16 de septiembre de 2010.

3 BeNEDICTO XVI, Discurso en la ceremonia de apertura de la Asamblea eclesial de la didcesis de Roma, 6 de

junio de 2005.
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de la modernidad es el cambio producido en el concepto de “razén”*. Este proceso ha
provocado la expulsién de la religién de la participacién en la sociedad y la cultura,
relegdndola, en el mejor de los casos, al dmbito de lo privado?.

La consecuencia de esto ha sido la ruptura del didlogo entre fe y razén que du-
rante muchos siglos se habia mantenido, especialmente, en el dmbito académico. Bene-
dicto XVT ha recordado, de modo particular a las universidades catélicas, que uno de los
grandes retos es volver a “hacer ciencia en el horizonte de una racionalidad verdadera,
diversa a la que hoy domina ampliamente, segin una razén abierta a la cuestién de la
verdad”. Esta invitacién no queda circunscrita al estricto dmbito catdlico, sino que el
Papa desafia a todo el mundo de la cultura a que plantee una nueva racionalidad, que
sea capaz de abrirse a las grandes cuestiones que afectan al ser humano.

“El concepto de razén, en cambio, tiene que «ensanchar-
se» para ser capaz de explorar y abarcar los aspectos de la
realidad que van mds alld de lo puramente empirico. Esto
permitird un enfoque mds fecundo y complementario de la
relacién entre fe y razén. El nacimiento de las universidades
europeas fue fomentado por la conviccién de que la fe y la
raz6n estdn destinadas a cooperar en la bisqueda de la ver-
dad, respetando cada una la naturaleza y la legitima autono-
mia de la otra, pero trabajando juntas de forma armoniosa y
creativa al servicio de la realizacién de la persona humana en
la verdad y en el amor™.

3.2. Las enciclicas

Las ensefianzas mds importantes durante estos cinco afios han sido las tres en-
ciclicas que el Santo Padre ha publicado y que en un proyecto, que se puede intuir
unitario, estd dedicado a las tres virtudes teologales: fe, esperanza y caridad. Es intere-
sante analizar estos textos, pese a que, a veces, no estdn directamente referidos a nuestro

3¢ Cf. sobre la problemitica de la razén: Benepicro XVI, Discurso durante la inauguracién del 85° curso

académico en la Universidad Catdlica del Sagrado Corazdn, 25 de noviembre de 2005; Fe, razén y universidad. Recuerdo
y reflexiones, Discurso en el Aula Magna de la Universidad de Ratisbona, 12 de septiembre de 2006; Discurso a los
obispos, sacerdotes y fieles laicos participantes en la IV Asamblea Eclesial Nacional Italiana, 19 de octubre de 2006; Rezo
del Angelus, 28 de enero de 2007; Discurso a los participantes en el Encuentro europeo de profesores universitarios, 23 de
junio de 2007; Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad de Roma “La
Sapienza’, 17 enero 2008; Discurso al sexto simposio europeo de profesores universitarios, 7 de junio de 2008; Discurso
encuentro con representantes de la sociedad britdnica (Westminster Hall), 17 de septiembre de 2010.

37 Cf. Bexepicto XV, Discurso encuentro con representantes de la sociedad britdnica (Westminster Hall), 17
de septiembre de 2010.

38 BeNEpICTO XV, Discurso durante la inauguracion del 85° curso académico en la Universidad Catdlica del

Sagrado Corazén, 25 de noviembre de 2005.

¥ BENEDICTO XVI, Discurso a los participantes en el Encuentro europeo de profesores universitarios, 23 de

junio de 2007.
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tema, pues articulan la cuestién de la verdad en un conjunto que busca, precisamente,
expresar los fundamentos de la fe, desde la comprensién antropolégica del creyente.
Recojamos aquello mds interesante que puede tener para nuestro tema.

“Deus charitas est” es en apariencia la mds ajena al tema de la verdad. De hecho
no hay ninguna mencién directa a esta cuestion en toda ella. Sin embargo, si contex-
tualizamos el contenido de la enciclica con la trayectoria intelectual de J. Ratzinger y
con las ensefianzas citadas mds arriba, podemos observar que con esta enciclica el Papa
estd iniciando un proceso de catequesis sobre la realidad de Dios que ird revelando su
preocupacién por recuperar la racionalidad. La enciclica afirma que Dios es amor, pero
también es logos®. Y una de las claves de la enciclica es que Dios no se ha quedado ajeno
al hombre, sino que se ha hecho cercano y alcanzable para el hombre. Esa cercania se ha
revelado de modo particular en Jests, que es la encarnacién de ese amor. La fe nos lleva
a participar del amor a través de la entrega a Jests, que es también entrega a los demds.
De este modo, la verdad no sélo es concepto en tanto que se identifica con el logos, sino
que también es bien. Asi el Dios en el que creemos ama personalmente y nos sale al paso
a través de los sacramentos, de la fe de la Iglesia, del testimonio de hombres tocados
por él y, por supuesto, de los signos de la creacién. Es decir, que es alcanzable a través
de la razdn, una razén que estd intrinsecamente unida al bien. Por eso se puede afirmar
que cuando hablamos de que Dios se dirige a nosotros a través de la razén es porque el
amor, no es sélo sentimiento, sino que también pertenece al dmbito de la voluntad y
de la inteligencia.

Como vemos el Dios amor coincide con el Dios logos, que en sus reflexiones
anteriores ponfa como base para su interpretacion del cristianismo como vera religio, re-
ligién de la racionalidad cuyo fundamento dltimo, o primero, es el mismo ser de Dios.

En la segunda carta enciclica, dedicada a la esperanza, “Spes Salvi”, introduce
la critica a la modernidad y a la transformacién de la razén moderna, de la que hemos
y q
hecho referencia mds arriba®. En su recorrido por la historia de las ideas recuerda que
la causa de la expulsién de la esperanza cristiana del mundo ha sido causada por el bi-
nomio ciencia-libertad. En el caso de esta enciclica toma como referente a Bacon, como
podria haber sido Vico, Descartes o Galileo, autores a los que en otros textos sefalaba
como principales impulsores de la transformacién de la razén. En este caso, Bacon
parece el mds adecuado porque intuye que al reduccionismo cientifico de la razén, se
le anade la transformacién que el hombre se ve capaz de realizar sobre el mundo y cuya
q y cuy
consecuencia es que desplaza la esperanza desde la redencién esperada en Jesucristo
hacia la fe en el progreso que ofrece la ciencia. Junto a la transformacién prometida
g q
por la ciencia muy pronto se desarrolla una aplicacién semejante a la accidn politica,
que determina la comprensién de la libertad. “El progreso es sobre todo dominio de la
razdn, y esta razén es considerada obviamente un poder del bien y para el bien. El pro-
greso es la superacién de todas las dependencias, es progreso hacia la libertad perfecta.

4 Cf. Benepicto XV, Deus Charitas est, 10b.
4 Cf. Benepicro XVI, Spe salvi, 16-31.
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También la libertad es considerada sélo como promesa, en la cual el hombre llega a su
plenitud™®. Ciertamente el Papa reconoce a ambas, ciencia y libertad, la pretensién de
producir un humanismo mejor. Pero el resultante, en su andlisis de la modernidad, es
que ni la ciencia ni la politica se han mostrado garantes de la esperanza del ser humano.
El ideal de progreso no ha conducido al hombre hacia un mundo mejor. No se niegan
los resultados cientificos, ni incluso los logros morales o politicos, pero estamos lejos de
la instauracién del mundo perfecto que pregonaba la razén moderna.

Por eso, Benedicto XVI senala que una esperanza sin Dios no es capaz de res-
ponder a las mds intimas aspiraciones del ser humano. De ahi que acabe su anlisis de
la modernidad reclamando que “es necesaria una autocritica de la edad moderna en
didlogo con el cristianismo y con su concepcién de la esperanza”, pero que también
es necesaria “una autocritica del cristianismo moderno, que debe aprender siempre a
comprenderse a si mismo a partir de sus propias raices”*.

“Caritas in veritate”, la caridad en la verdad, es la dltima enciclica. Podria sor-
prender su titulo en que se adnan dos términos que aparentemente no tendrian que
estar implicados. Mds en estos tiempos en que la verdad no es un concepto de moda.
Esta enciclica pone al dia la doctrina social de la Iglesia, pero aborda esta cuestién fun-
damental a partir de una clave de lectura que es imprescindible para comprender toda
la enciclica, y que de alguna manera conecta con toda la visién de J. Ratzinger sobre la
cuestién de la verdad.

En la introduccién de la enciclica, en unos niimeros (1-9) teolégicamente den-
sos, profundos y significativos delinea una antropologia que afirma que no es posible
vivir la caridad si no estd enraizada en la verdad. Y la trascendencia de esto no se capta si
no se tiene en cuenta el principio que fundamenta toda la doctrina o ética social:

“Ella [la caridad] da verdadera sustancia a la relacién perso-
nal con Dios y con el préjimo; no es sélo el principio de las
micro-relaciones, ..., sino también de las macro-relaciones,
como las relaciones sociales, econdmicas y politicas. Para la
Iglesia -aleccionada por el Evangelio-, la caridad es todo por-
que,..., «Dios es caridad»™*.

Es decir, la intrinseca relacién entre verdad y caridad radica en aquel lugar
donde ambas encuentran su fundamento que es el principio que las sostiene, Dios. Esto
permite liberar a la caridad, al amor, de todo peligro de subjetivizacién, porque remite
siempre a lo que realmente es el hombre:

“Puesto que estd llena de verdad, la caridad puede ser com-

2 Ibid., 18.
B Ibid., 22.

4“4 Benepicto XV, Caritas in veritate, 2.
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prendida por el hombre en toda su riqueza de valores, com-
partida y comunicada. En efecto, la verdad es «logos» que
crea «did-logos» y, por tanto, comunicacién y comunién. La
verdad, rescatando a los hombres de las opiniones y de las
sensaciones subjetivas, les permite llegar mds alld de las de-
terminaciones culturales e histdricas y apreciar el valor y la
sustancia de las cosas™®.

El recorrido por las enciclicas nos muestra que en ellas Benedicto XVI ha arti-
culado la verdad al mostrar que estd fundamentada en Dios, que esta verdad es accesible
al ser humano a través de la razén y que no es separable verdad y bien. Esta tltima cues-
tidén tiene una importancia fundamental porque una de las denuncias mds importantes
que el Papa ha realizado es que cuando la verdad se diluye, se pierde la referencia moral
para el ser humano.

4. Verdad y Razén en Benedicto XVI: a modo de conclusién

Hemos realizado un recorrido a través de las principales ideas que sostienen
el pensamiento de J. Ratzinger, tanto en su etapa previa al pontificado como en sus
ensefanzas desde que ha sido elegido como sucesor de Pedro. Del recorrido hecho ob-
servamos que hay dos conceptos, verdad y razén, sobre los cuales hay que volver para
analizar y clarificar su significado.

4.1. Sobre la verdad

En primer lugar estd la cuestién de la verdad, tal como la entiende Benedicto
XVI#. Acabamos de sefialar arriba cémo el Papa une constantemente verdad y Dios.
El fundamento de esto lo halla en la comprensién judeocristiana de Dios como logos.
Dios es palabra, pero recuerda que es una palabra que no se reduce a pensamiento, si
asi fuera el Dios del que hablarfamos serfa el Dios de los fildsofos, sino que por la reve-
lacién sabemos que Dios también es persona y amor. Por tanto, Dios es palabra que se
comunica y que se da al hombre. Citemos un texto clarividente de la “Introduccién al
Cristianismo”, aunque sea extenso:

“sQué significa propiamente que el Logos, cuyo pensamien-
to es el mundo, sea persona y que la fe sea consiguientemen-
te una opcién en favor de lo particular y no de lo general?
A esto puede darse una respuesta sencilla, ya que en dltimo
término no significa sino que ese pensar creador que para
nosotros es supuesto y fundamento de todo ser, es en reali-
dad consciente pensar de si mismo, y que no s6lo se conoce

S Jbid., 4.
4 Cf. P. BLANCO SARTO, 0.c.,2005.
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a si mismo, sino a todo su pensamiento. Ademds este pensar
no solo conoce, sino que ama; es creador porque es amor, y
porque no sélo piensa, sino que ama, coloca su pensamiento
en la libertad de su propio ser, lo objetiviza, lo hace ser. Todo
esto significa que ese pensar sabe su pensamiento en su ser
mismo, que ama y que amablemente lo lleva. De nuevo lle-
gamos a la frase antes citada: es divino lo que no queda apri-
sionado en lo mdximo, sino que se contiene en lo minimo.

El Logos de todo ser, el ser que todo lo lleva y lo abarca, es,
pues, conciencia, libertad y amor; de ahi se colige claramen-
te que lo supremo del mundo no es la necesidad csmica,
sino la libertad. Las consecuencias son trascendentales, ya
que esto nos lleva a afirmar que la libertad es la necesaria
estructura del mundo, y que esto quiere decir que el hom-
bre puede comprender el mundo sélo como incomprensi-
ble, que el mundo sélo puede ser incomprensibilidad. Ya
que, si el punto supremo del mundo es una libertad que en
cuanto tal lo lleva, lo quiere, lo conoce y lo ama, la libertad
y la imposibilidad de calcular son caracteristicas del mun-
do. La libertad implica imposibilidad de cilculo; si esto es
asi, el mundo no puede reducirse completamente a la 16gica
matemdtica. Con lo audaz y grande de un mundo que es-
tructuralmente es libertad, se nos ofrece también el oscuro
misterio de lo demoniaco que nos sale al paso. Un mundo
que ha sido y creado y querido bajo el riesgo de la libertad
y del amor, no es pura matemadtica; es el espacio del amor y,
por tanto, se aventura en el misterio de la oscuridad por una
luz mayor, por la libertad y el amor™.

En estas palabras senala la prioridad del Logos, como hemos visto afirmada en
sus enciclicas y en otras ensenanzas. Esta prioridad significa que es ¢l el fundamento de
todo lo que existe, incluida también la razén humana y la conciencia moral. Desde una
perspectiva teoldgica la persona humana reconoce que su origen no estd en ella misma,
sino en Dios donde espera alcanzar plenitud tanto en el amor como en la verdad. Si
aplicamos a esta argumentacién las claves aristotélicas, podriamos decir que el hombre
es un ser en potencia llamado a realizarse en acto, tanto desde la perspectiva antropo-
l6gica, realizacién como ser humano, como desde la perspectiva gnoseoldgica, porque
la verdad ha de ir descubriéndola en el suceder del tiempo®. Desde una perspectiva
teoldgica, el conocimiento y la realizacién del hombre encuentran en Ciristo el paradig-
ma desde el que tomar referencia, porque en Cristo en donde se unen la eternidad y el
tiempo, la verdad y la historia. Asi el acceso a la verdad es un acto de la libertad humana

47 J. RATZINGER, Introduccion al cristianismo, Sigueme, Salamanca 1971, 130-131.

4 Cf. R. GoNzALEZ FaBRE, “Caritas in veritate, una clave de lectura”: Razén y Fe 260 (2009) 347-358.
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que se deja iluminar por el acontecimiento de Cristo.

Ahora bien, en el binomio verdad y libertad, la prioridad estd en la verdad.
Aqui se ilumina y comprende el profundo sentido que tiene este texto de “Caritas in
Veritate™:

“La verdad, y el amor que ella desvela, no se pueden produ-
cir, s6lo se pueden acoger. Su tltima fuente no es, ni puede
ser, el hombre, sino Dios, o sea Aquel que es Verdad y Amor.
Este principio es muy importante para la sociedad y para el
desarrollo, en cuanto que ni la Verdad ni el Amor pueden ser
s6lo productos humanos; la vocacién misma al desarrollo de
las personas y de los pueblos no se fundamenta en una sim-
ple deliberacién humana, sino que estd inscrita en un plano
que nos precede y que para todos nosotros es un deber que
ha de ser acogido libremente. Lo que nos precede y consti-
tuye —el Amor y la Verdad subsistentes— nos indica qué es
el bien y en qué consiste nuestra felicidad. Nos sefiala asi el
camino hacia el verdadero desarrollo™.

Este breve resumen nos muestra como sitda el tema de la verdad el Papa Be-
nedicto XVI. Desde una perspectiva gnoseoldgica, J. Ratzinger considera la verdad en
su sentido cldsico, como adecuacién, y con un aire platénico que nos recuerda que la
verdad ultima estd mds alld de este mundo en el que vivimos y que el hombre no la po-
see. Por supuesto, siguiendo la tradicién mds cldsica escoldstica, existe un conocimiento
objetivo de la realidad de este mundo, que se fundamenta en la posibilidad de acceso a
la verdad éntica de las cosas.

Esta postura, que responde a un conocimiento en el que la verdad posee un
cardcter esencialista y objetivista, parece dejar al margen modificaciones que se han
producido en las teorfas del conocimiento tanto desde la cuestion de la historicidad
como desde lo que ha supuesto el llamado giro lingiiistico, puesto que estas cuestiones
desplazan la verdad hacia el lado del sujeto.

Sobre ambas Benedicto XVI ha senalado su postura. En cuanto a la dltima,
ya comentamos mds arriba que considera que toda la problemitica del giro lingiiistico
tiene que ver con la misma evolucién de la modernidad y su comprensién reductiva de
la razén. Desde su punto de vista, el giro lingiiistico supone convertir el lenguaje en una
especie de muro que impediria revelar el mismo contenido de aquello que pretendemos
conocer. Esta interpretacién denota que la posicién de Benedicto XVI y la de los parti-
darios del giro lingiiistico se hallan en paradigmas diferentes, lo que dificulta el didlogo.
En cierto modo no resulta extrano que muchos de nuestros contempordneos reaccionen
con rechazo a la afirmacién de Benedicto XVI de la existencia de una verdad, su posi-

49 Benepicto XV, Caritas in veritate, 52.
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cién parte de unos presupuestos radicalmente diferentes. Para ellos esta pretension es
un fundamentalismo, que llevado al dmbito de lo politico supone un ataque a la misma
democracia, porque esa postura romperia con el mismo principio sobre el que ellos
consideran que se sostiene la democracia, que es el principio de tolerancia®.

Sobre la problematica de la historicidad, Benedicto XVI no niega la historici-
dad del ser humano, su rechazo va dirigido hacia el historicismo que negaria la posibi-
lidad de la misma verdad. Para él, historicidad quiere decir que la verdad se conoce en
la historia y que es recibida como don gratuito y es un dato a tener en cuenta a la hora
del andlisis de la misma. Pero existe una prevalencia ontoldgica de la verdad sobre la
misma historia. Lo cual significa que la realidad a la que la verdad histérica hace refe-
rencia permanece idéntica, independientemente de la concrecién histérica de nuestro
conocimiento, que siempre estard en potencia respecto de la verdad dltima. En este
sentido, se ve de manera clara que desde una perspectiva filoséfica, lo que J. Ratzinger
sostiene es la fundamentacién metafisica de la verdad, a la que se puede tener un “cierto
grado” de acceso desde la razdén, pero que necesita ser complementada por el dato de la
revelacién, que recuerda que la plenitud es siempre escatoldgica. Pero también, como
insiste en muchos momentos, y afirmé Juan Pablo II en la “Fides et Ratio”, la fe necesita
ser corregida, por la razén.

4.2. Sobre la razon

Hemos visto la dificultad para el didlogo con la filosofia contempordnea que
plantea la posicién de Ratzinger, dado los paradigmas diferentes en los que se mueven.
Es muy dificil dialogar cuando al hablar de verdad se estd hablando de realidades con
supuestos diferentes. El defiende, con claridad, que existe un conjunto de verdades que
permiten abandonar la actual incertidumbre respecto tanto de los conocimientos como
de los valores. Cualquier creyente aceptard esta afirmacién puesto que muchas de esas
verdades, aunque alcanzadas por la razén, son confirmadas por la verdad dada a través
de la revelacién. La dificultad estd en el no creyente, algunos negardn cualquier posibi-
lidad de llegar a la verdad. Es posible que el campo de didlogo se abra con aquellos que
reconocen cierta probabilidad para hallar la verdad, aunque no esperen confirmarla en
la religién. Creo que hacia estos especialmente, aunque el Papa tiende la mano a todos,
va dirigida su propuesta de didlogo. Con todo, creo que ha sido mds acertado desplazar
el problema del didlogo no tanto a la cuestién de la verdad, sino al problema mds gene-
ral de la razén, porque ofrece mds espacios para el encuentro.

En este sentido, recapitulemos y recordemos los elementos sobre los que Bene-
dicto XVI ha fundamentado su reflexién:

La modernidad ha reducido el concepto de razén, expulsando del campo de
conocimiento una buena parte de la realidad. Esta limitacién es util, y de hecho se ha

%% Para los autores que afirman esto, el principio de tolerancia se fundamenta sobre la posibilidad de

multiples verdades, cuya consecuencia es la negacién misma de la verdad.
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demostrado eficaz, en el dmbito de las ciencias naturales, pero no parece que se muestre
igual de eficaz aplicado a otros dmbitos de la realidad. El resultado que tenemos es una
razén amputada.

“Si el hombre ya no puede preguntar racionalmente acerca
de las cosas esenciales de su vida, acerca de su de dénde y
adénde, acerca de lo que debe hacer y lo que puede hacer,
acerca de la vida y la muerte y tiene que dejar esos proble-
mas decisivos a merced de un sentimiento separado de la
razén, entonces el hombre no estd exaltando la razén, sino
deshonrdndola”.”

De hecho, Benedicto XVI, insiste en que esta deriva de la razén, no es una mera
especulacion tedrica, sino que tiene sus consecuencias. Para él, buena parte de los tristes y
bérbaros acontecimientos sociales y politicos del siglo XX son resultado de la deriva de la
modernidad. Algo en lo que coincide con toda la filosofia critica, la cual reconoce que el en-
diosamiento de la razén crea monstruos y ha traido en ocasiones el sinsentido a Occidente.

La propuesta de este didlogo pasa por establecer unas nuevas condiciones para
la razén. “El radio de la razén ha de ampliarse de nuevo™. Esos nuevos caminos no
suponen una negacién a la singularidad de la razén cientifica, pero reconoce que es
posible abrirse a la verdad desde unos métodos mds adecuados a los objetos que se
esperan alcanzar. J. Ratzinger no piensa en un camino cerrado, sino que apunta pistas,
intuiciones que deben tenerse en cuenta para esa apertura de la razén.

En primer lugar, una invitacién al mundo cientifico y al mundo no creyente, se
trata de considerar que la hipétesis de una racionalidad mds amplia, en el campo de la
ciencia, o la hipétesis de Dios en el campo de la moral, hace mds adecuada la interpre-
tacién del mundo. Asi recordando la racionalidad que se deduce de la adecuacién entre
las estructuras matematicas y las estructuras del universo, Benedicto XVI se pregunta:

“Si no debe existir una tnica inteligencia originaria que sea
la fuente comdn de una y de otra. De este modo, preci-
samente la reflexién sobre el desarrollo de las ciencias nos
remite al Logos creador. Cambia radicalmente la tendencia a
dar primacia a lo irracional, a la casualidad y a la necesidad,
a reconducir a lo irracional también nuestra inteligencia y
nuestra libertad. Sobre estas bases resulta de nuevo posi-
ble ensanchar los espacios de nuestra racionalidad, volver a

51 J. RATZINGER, Fe, verdady tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca 2005,
139; Cf. BeNepicto XV, Discurso durante la inauguracion del 85° curso académico en la Universidad Catdlica del
Sagrado Corazén, 25 de noviembre de 2005

52 J. RATZINGER, Fe, verdady tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca 2005,
139; Cf. BenepicTo XVI, Discurso a los participantes en el encuentro europeo de profesores universitarios, 23 de
junio de 2007; Discurso al sexto simposio europeo de profesores universitarios, 7 de junio de 2008
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abrirla a las grandes cuestiones de la verdad y del bien, con-
jugar entre si la teologfa, la filosofia y las ciencias, respetando
plenamente sus métodos propios y su reciproca autonomia,
pero siendo también conscientes de su unidad intrinseca”>

De manera andloga, en una apuesta atrevida, a propésito de los principios mo-
rales del ser humano, sugiere a los no creyentes vivir como si Dios fuera el fundamento
de la verdad. Su argumento es que si hasta ahora la gestién de los asuntos humanos sin
contar con Dios nos ha conducido casi hasta el abismo, podriamos considerar la posi-
bilidad contraria, para ver si el resultado es mejor:

“Deberfamos dar la vuelta al axioma de la Ilustracién y de-
cir: incluso quien no lograra encontrar la forma de aceptar
a Dios deberfa, de todas formas, intentar vivir y conducir su
vida veluti si Deus daretur, como si Dios existiese. De este
modo nadie queda limitado en su libertad, pero todos nues-
tras preocupaciones encuentran un sostén y un criterio del
que tienen urgente necesidad”™.

Por otra parte, considera que en el didlogo con la ciencia y con la filosofia,
habria que empezar por las grandes cuestiones, por las mds fundamentales, porque son
en ellas donde se juega todo lo demds. Y la pregunta mds fundamental, como hemos
ido viendo a lo largo de este articulo, tiene que ver con la pregunta sobre el sentido y la
racionalidad de de este mundo.

“Hay que volver a plantear la cuestién de fondo de qué es lo
que mantiene cohesionado al mundo. ;Es la materia la que
crea la razén? ;Es el puro azar el que produce significado? ;O
no hay que decir mds bien que el entendimiento, el logos y
la razén vienen antes, de manera que la razén, la libertad y
el bien forman ya parte de los principios que constituyen
la libertad y el bien forman ya parte de los principios que
constituyen la realidad? [...] Creo que el esfuerzo por adqui-
rir una imagen del mundo basada en el espiritu y el sentido,
contra las tendencias de «deconstruccién» [...] es un gran
reto tanto para cat6licos como para los laicos™.

En segundo lugar, la apertura de la razén pasa por un cambio de actitud, una
nueva disponibilidad ante la razén y la verdad, como sugiere San Agustin el hombre

55 BENEDICTO XVI, Discurso a los obispos, sacerdotes y fieles laicos participantes en la IV Asamblea Eclesial

Nacional Italiana, 19 de octubre de 2006.

>4 J. RATZINGER, Europa en la crisis de las culturas, Discurso pronunciado en Subiaco el 1 de abril de 2005,
en T. RoWLAND, La fe de Ratzinger. La teologia de Benedicto XVI, Nuevo Inicio, Granada 2009, 288.

> M. PEra-J. RATZINGER, Sin Raices, Peninsula, Barcelona 1995, 122.
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actual debe romper con esa posicién de dominio sobre la realidad, ese deseo de trans-
formacién de lo que le rodea, y ponerse a la escucha. Se trata de volver a reconocer lo
que durante siglos el ser humano mantuvo como actitud vital: no somos duefios de
lo que nos rodea, sino que es lo externo a nosotros lo que nos puede sorprender y des-
cubrirnos nuevas realidades. Es recuperar la capacidad de escucha. “Necesitamos una
nueva disposicién de bisqueda y también la humildad que permite encontrarse™. El
Papa considera que el ser humano es capaz de abrirse al didlogo con Dios. Como dice K.
Rahner el hombre es “oyente de la palabra”. En este sentido la propuesta de ampliacién
de la razén no puede ir tan sélo en un sentido horizontal, como propone Habermas con
su razén comunicativa, sino que también tiene un sentido vertical”. Con esta propuesta
Benedicto XVI estd reclamando una vuelta a la comprensién del hombre de antes de
la modernidad, se trata de volver a recuperar el ser humano entendido como ser y no
como hacer. Volvernos a entender en clave de criatura y no de auto-creadores.

En tercer lugar, la apertura de la razén pasa por recuperar sus propias raices. La
raz6n moderna rompié con el pasado y con su historia, “privindose de las fuerzas regene-
radoras de las cuales ella misma ha surgido, esa memoria fundamental de la humanidad
sin la cual razén pierde su orientacién*. Benedicto XVI insiste constantemente que la
separacién de la razén de sus raices acaba negando al mismo hombre. Asi lo vemos en
el uso indiscriminado del poder que nos da la ciencia y en el desprecio por el otro en el
que tan ficilmente cae nuestra sociedad. Cuando la razén se mutila a si misma deja de
ser racional. En linea con esta vuelta a las propias raices, se encuentra la invitacién que en
otros momentos hace a que la razén vuelva a escuchar a las grandes tradiciones religiosas,
si no quiere hacerse sorda, muda y ciega para lo esencial de la existencia humana. No hay
ninguna gran filosofia que no viva de escuchar y aceptar una tradicién religiosa”. En este
sentido, Benedicto XVI recuerda coémo John Rawls, un filésofo nada en linea con su pen-
samiento, reconoce que se deberfa establecer como criterio de racionalidad las doctrinas
religiosas y que ninguna racionalidad deberfa despreciarlas:

“Ve un criterio de esta racionalidad, entre otras cosas, en el
hecho de que esas doctrinas derivan de una tradicién res-
ponsable y motivada, en la que en el decurso de largos tiem-
pos se han desarrollado argumentaciones suficientemente
buenas como para sostener su respectiva doctrina. En esta
afirmacién me parece importante el reconocimiento de que
la experiencia y la demostracién a lo largo de generaciones,
el fondo histérico de la sabiduria humana, son también un

56 ]. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 140.

7 Cf. J. RarzINGER-]. HABERMAS, Dialéctica de la secularizacion. Sobre la razén y la religién, Encuentro,

Madrid 2006.

%8 J. RATZINGER, Europa en la crisis de las culturas, Discurso pronunciado en Subiaco el 1 de abril de 2005,
en'T. ROWLAND, La fe de Ratzinger. La teologia de Benedicto XVI, Nuevo Inicio, Granada 2009, 283.

9 ]. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 217.
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signo de su racionalidad y de su significado duradero. Frente
a una razén a-histérica que trata de construirse a si misma
s6lo en una racionalidad a-histérica, la sabidurfa de la hu-
manidad como tal —la sabiduria de las grandes tradiciones
religiosas— se debe valorar como una realidad que no se
puede impunemente tirar a la papelera de la historia de las
ideas™®.

Incluso fuera del dmbito estrictamente religioso, Benedicto XVI recuerda
que el cristiano considera que muchas fundamentaciones éticas son accesibles a la
razdn, sin necesidad del contenido de la revelacién. En esos casos, la contribucién de
la religién, tal como ya habia sefialado Juan Pablo II en “Fides et Ratio™, es purificar
la razén:

“Este papel ‘corrector” de la religién respecto a la razén no
siempre ha sido bienvenido, en parte debido a expresiones
deformadas de la religién, tales como el sectarismo y el fun-
damentalismo, que pueden ser percibidas como generadoras
de serios problemas sociales. Y a su vez, dichas distorsiones
de la religién surgen cuando se presta una atencién insufi-
ciente al papel purificador y vertebrador de la razén respecto
a la religién. Se trata de un proceso en doble sentido. Sin la
ayuda correctora de la religién, la razén puede ser también
presa de distorsiones, como cuando es manipulada por las
ideologias o se aplica de forma parcial en detrimento de la
consideracién plena de la dignidad de la persona humana.
Después de todo, dicho abuso de la razén fue lo que provocd
la trata de esclavos en primer lugar y otros muchos males
sociales, en particular la difusion de las ideologfas totalitarias
del siglo XX. Por eso deseo indicar que el mundo de la razén
y el mundo de la fe —el mundo de la racionalidad secular y
el mundo de las creencias religiosas— necesitan uno de otro
y no deberian tener miedo de entablar un didlogo profundo
y continuo, por el bien de nuestra civilizacién®

Un cuarto modo de avanzar en la apertura de la razén es a través del testimonio
de de vida de los hombres. Aquellos que han vivido segtin Dios, quizds sean el mejor
modo de cuestionar a una razén encerrada en si misma.

% Discurso preparado por el Santo Padre Benedicto XVI para el encuentro con la Universidad de Roma

“La Sapienza”, 17 enero 2008.
¢ Juan PasLro 11, Fides et Ratio, 73-74.
62 BeNepICTO XVI, Discurso encuentro con representantes de la sociedad britdnica (Westminster Hall), 17 de
septiembre de 2010.
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“Necesitamos hombres cuyo intelecto sea iluminado por la
luz de Dios y a quienes Dios abra el corazén, de manera
que su intelecto pueda hablar al intelecto de los demds y su
corazdén pueda abrir el corazén de los demds. Sélo a través de
hombres que hayan sido tocados por Dios, Dios puede vol-
ver entre los hombres. Necesitamos hombres como Benito
de Nursia, quien en un tiempo de disipacion y decadencia,
se sumergi6 en la soledad mds profunda logrando, después
de todas las purificaciones que tuvo que sufrir, alzarse has-
ta la luz, regresar y fundar Montecasino, la ciudad sobre el
monte que, entre tantas ruinas, reunid las fuerzas con las que
se formé un mundo nuevo™®.

Recordando el papel de ciertos movimientos protestantes del s.XIX, J. Ratzin-
ger, en un didlogo con el filésofo italiano Marcello Pera, sugeria la posibilidad de la
aparicién de religio civilis, entendida como “fuente de fuerza espiritual” que pueda ir
mis alld de los limites de las confesiones y que fundamente unos valores comunes para
el conjunto de la sociedad. Esta fuente sélo puede sostenerse si existen minorias creati-
vas, convencidas: “personas que, en el encuentro con Cristo, hayan encontrado la perla
preciosa que dé valor a toda la vida humana, de manera que los imperativos cristianos
no sean ya un lastre que inmoviliza a la persona, sino mds bien, unas alas que lo llevan
hacia lo alto”. Tales minorias cumplirfan con el papel de ser levadura en medio de la
sociedad.

Tras estas reflexiones, en que hemos recorrido los hitos mds importantes del

q p
pensamiento de Benedicto XVI, acabamos retomando el fundamento que J. Ratzinger
ha tratado de defender y sin el cual, piensa, que la sociedad puede acabar perdida:

“En medio de esta crisis de la humanidad, el intento por
volver a dar al cristianismo un sentido comprensible como
religio vera tiene que aplicarse por igual, como quien dice, a
la ortopraxis y a la ortodoxia. En lo mds profundo, su conte-
nido tendrd que consistir hoy dfa, igual que entonces, en que
el amor y la razén se atinen como los auténticos pilares de lo
real: la verdadera razén es el amor, y el amor es la verdadera
raz6n. En su unidad son el verdadero fundamento y la meta
de todo lo real™.

63 J. RATZINGER, Furopa en la crisis de las culturas, Discurso pronunciado en Subiaco el 1 de abril de 2005.
Cft. Ibid., Fe, verdad y rolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca 2005, 142.

% M. PErA-J. RATZINGER, Sin Raices, Peninsula, Barcelona 1995, 116.

6 ]. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones del mundo, Sigueme, Salamanca
2005, 150
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