


’




Una de las fuentes mas interesante para anali-
zar los cambios en la religiosidad del siglo XIX se
encuentra en las obras literarias, Entre ellas juega
una importancia esencial la novela del llamado
realismo-natutralismo. A lo largo de las muchas
paginas de la obra cumbre de Leopoldo Alas
“Clarin” —La Regenta-, se realiza un profundo
estudio psicolégico de la relacion existente entre
un ilustre clérigo de la ciudad de Vetusta —el
nombre imaginario del Oviedo decimondnico-,
magistral de su Catedral y provisor de su obispa-
do, don Fermin de Pas, y una joven dama de la
aristocracia local, Ana Ozores. Esta necesita para
colmar su existencia frustrada la via espiritual. El
clérigo, por su patte, lo rentabiliza. Aquella bella
mujer se convertia en un hito esencial de su clien-
tela espiritual. Al sacerdote, que ambicionaba
grandes destinos con sus treinta y cinco afios, le
gustaba subir a las cumbres de los lugares que
visitaba. La tinica opcién, en Vetusta, era encara-
marse por la escalera de caracol de la torre de la
Catedral y contemplar, desde lo alto y con su
catalcjo, los barrios burgueses que rodeaban a la
TIglesia Mayor, escapandoscle, de soslayo, la mira-
da hacia las siluetas fabriles, los bartios obreros ¢
incluso las colonias de indianos. La escalada a la
cumbre alimentaba fisicamente la ambicion del
magistral Fermin de Pas, algo parecido a lo que le
ocurria desde lo alto del pulpito:

“Cudntas veces en el piilpito, cefiido al robusto y
airoso cuerpo ¢l roguele, cindido y rizade, bajo la
seRoril mucela, viendo alld abajo, en el rostro de todos
Jos fieles la admiracion y el encanto, habia tenido que

' Leopoldo
Hispdnicos, Barcelona, 1989, pag. 27.
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suspender el vuelo de su elocuencia, porque le aboga-
ba el placer, y le cortaba la voz, en la gargantal
Mientras, ¢l anditorio agnardaba en silencio, respi-
rando apenas, a que la emocién religiosa permitiera
al arador continnar, 6 oia como en éxitasis de anto-
latria el chisporroteo de los cirios y de las lamparas;
aspiraba con voluptuosidad extrana el ambiente
emtbalsamado por el incienso de la capilla mayor y
por las emanaciones calientes y aronrdticas qie subi-
an de las damas que le rodeaban; sentia como mur-
sl de la brisa en las hojas de un bosque el conte-
nido crujir de lo seda, el aleteo de los abanicos; y en
aguel silencio de la atencion gue esperaba, delirante,
crefa comprender y gustaba una adoracion minda que
subia a é: y estaba seguro de que en tal monento
pensaban los fieles en el orador esbelto, elegante, de
vo3, melodiosa, de correctos ademanes a giien oiay y
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vefan, o en el Dios de que les hablaba™ .

Resulta, pues, esencial contemplar como la
Iglesia protagonizé muchos de los debates que se
desarrollaron en el paso de un régimen politico
absolutista de antiguo cufio a un régimen liberal;
de una sociedad estamental a una de clases, con
una burguesia que desarrollaba las acciones politi-
cas y una nueva clase obrera, ¢l proletariado, que
sufria las consecuencias de las transformaciones,
la sociedad industrial, con sus profundas desigual-
dades, ilustradas por el nacimiento de una con-
ciencia de clase. En definitiva, desde lo espititual,
es el paso de la sacralizacién economica, social,
politica, religiosa a la secularizacion, recibida nega-
tivamente por la propia jerarquia eclesiastica, pues
habfa generado actitudes anticlericales.

ALAS, “CLARIN”, La Regenta, edicion y notas de José Iuis Gomez, introduccion de Sergio Beser, Planeta / Autores



1. UNA VISION GENERAL DESDE LA
HISTORIA ECLESIASTICA

El siglo XVIII anunciaba una setie de medidas
que caminaban hacia la secularizacién, no sola-
mente en los comportamientos sociales sino muy
especialmente en el régimen de propiedad, que
sustentaba un tipo de economia. A la Iglesia cat6-
lica le costard asumir las novedades que caracteri-
zaron la llegada del mundo contemporineo.
Desde el punto de vista politico, el siglo XIX serd
el de la conquista del régimen liberal, en todos los

Ordenes.

La Iglesia espafiola se encontraba dividida en
diécesis y la villa de Aranda de Duero pertenecia a
la de Osma. La primera reestructuracién notable
fue la que se efectud con la firma del Concordato
de 1851, en la cual, la didcesis de Osma, que his-
téricamente se incluia en el arzobispado 6 archi-
diéeesis de Toledo, pasaba a depender del metro-
politano de Burgos. El cambio mas importante
serd con el Concordato de 1953, cuando se tratd,
en la medida de lo posible, de hacer coincidir los
limites diocesanos con los civiles de las provincias.
Fue entonces cuando se la denomind de “Osma-
Soria”, recibiendo arciprestazgos de las anteriores
didcesis de Sigiienza, Calahorra y Tarazona, pero
entregando 94 parroquias a la de Burgos, corres-
pondientes —y ahi nos importa- a los arciprestaz-
gos de Aranda de Duero, Aza, Corufia del Conde
y Roa.

Para llegar a un régimen liberal, era menester
una abolicion del sistema de amortizacién y vincu-
lacién de la propiedad, cuestion que venian
pidiendo teéricos y hombres de politica como
Pedro Rodriguez Campomanes. Se planteaba que
para la modernizacion de la economia era necesa-
rio un cambio drastico de la propiedad y, por
tanto, era ineludible una desamortizacion de la
propiedad eclesidstica, de las organizaciones vin-
culadas a la Iglesia (hablamos de las cofradias, por

ejemplo, o de los bienes vinculados con obras pias
y memorias), e incluso de las instituciones comu-
nales y municipales. La primera de las desamorti-
zaciones fue la expulsion de los jesuitas en 1767 y
la ocupacion de sus propiedades, conocidas como
las temporalidades. Alli también se puso en mar-
cha un procedimiento de venta pot subasta de las
propiedades desamortizadas. El proceso, que
todavia no habifa concluido a finales del siglo
XVIIL, no conllevé un reparto de la tetra, pero
tampoco la creacién de una clase media de propie-
tarios agricolas. Sirvid, mas bien, para reforzar a
grandes propietarios, como eta el duque de Alba,
La ocupacion de los bienes de los jesuitas se reali-
20 con la anuencia de casi todos, autoridades ecle-
sidsticas incluidas, pues los obispos —salvo cinco
excepciones- no movieron un dedo, como funcio-
narios reales nombrados y promocionados que
eran, no percatindose que aquello que ocurrié a
partir del 2 de abril de 1767 fue el primer paso de
todo un proceso.

A finales del siglo XVIII, 1797-1798, se realizé
la desamortizacién de Godoy, que afecté especial-
mente a todas aquellas instituciones vinculadas
con la Iglesia como eran cofradias, obras pias y
memotias que tenfan vinculados una serie de capi-
tales y el sostenimiento de las mismas a través de
las rentas. Entonces, ya se ponia de manifiesto que
esta decision, también con la licencia de las auto-
ridades eclesidsticas, se realizaba para paliar las
necesidades de la Real Hacienda.

El siguiente ciclo vendra protagonizado por las
medidas reformistas puestas en marcha por el
gobierno de ocupacién del rey José I. Francia, y su
Revolucién, contaba con su propia politica religio-
sa. Lo que realizo esta Revolucién fue provocar
una aceleracion de ese proceso®. Por eso, la crisis
religiosa que se va a desarrollar en Espafia, tiene
un punto de referencia principal y ese fue Francia.
Desde los pulpitos se predic, una vez mas en la
historia, sobre el caricter sacralizado de la guerra

? Manuel REVUELTA GONZALEZ, I 4 Lolesia esparioia en el sighy XIX. Desafios y respuestas, Universidad Pontificia Comillas, 2005, pig. 20.
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contra el francés, en este caso, la conocida Guerra
de la Independencia.

El paso cualitativo que se produjo fue notable
porque el gobierno intruso francés decretd no
solamente una desamortizacion de bienes eclesids-
ticos sino también una exclaustracion, una salida
de los frailes de sus casas, conventos y monaste-
tios, fundados en muchos casos desde hacia siglos.
En 1811 y en El Burgo de Osma, encontramos
25.000 soldados franceses, cuyas tropas saquéaron
los tesoros de la Catedral. A partir de 1812-13,
todavia en la Constitucion liberal de Cadiz, la
tnica religién verdadera de Espafia era la catolica.
A partir de ahi, se iniciaron ciclos politicos alter-
nativos que propiciaron un paso hacia adelante en
el régimen liberal y dos hacia atris en el retorno y
restauracion al absolutismo. Por eso, a los refor-
mistas afrancesados y a los que lo hacfan desde las
coordenadas del liberalismo, se les consideraba
como claros imitadores y ficles seguidores de los
revolucionarios franceses. No obstante, la reforma
religiosa espafiola no fue un calco de lo desarrolla-
do en Prancia. Las peticiones de reduccion de
regulares las habjan formulado ya los arbitristas en
el siglo XVII y los ilustrados en el XVIII con inde-
pendencia de Voltaire. La exclaustracion, la des-
amortizacion y la independencia de Roma, puntos
fundamentales del reformismo religioso, habian
sido tres realidades perfectamente conocidas en
Espana.

Por otra parte, entre los ilustrados cristianos,
que no podian ser asociados con los masones,
podriamos encontrar obispos que llamaban a una
mayor austeridad y rigotismo, asi como a una cen-
sura hacia la religiosidad extrema de los espafioles,
la erftica hacia sus manifestaciones extetnas, asimi-
lada habitualmente con la apariencia. De esta
maneta, desde el reformismo francés en nombre
de José I y desde los diputados de las Cortes de
Cadiz en nombre de la nacién soberana, se perse-
gufa un cambio en la realidad espiritual espafiola.
Fso si, el proceso fue mucho mis lento hasta
alcanzar la anuencia de la Iglesia espafiola, en el
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Pio IX, un pontifice esencial para entender el refrato de la Iglesia

Concotdato de 1851. Las Cortes de Cédiz toma-
ron pocas medidas, al respecto, aunque fue impor-
tante su actitud puesto que habian desarrollado las
competencias para modificar unilateralmente a las
instituciones eclesidsticas espafiolas. Asi se entien-
de, por ejemplo, la supresion de la Inquisicion.

Sin embargo, con la vuelta al absolutismo, la
Iglesia recuperd su antiguo papel, incluso con el
regreso de ese Santo Oficio, ya debilitado. Las
medidas reformistas se acentuaron durante el lla-
mado Trienio Liberal en 1820, desde el pronuncia-
miento de Riego, cuando se decretdé una nueva
desamottizacién. Fue la abolicion de los privile-
gios y fuero propio de los eclesidsticos, la reduc-
cién de los diezmos a la mitad, la supresién de las
6tdenes religiosas v la reforma de las que queda-
ban, ademas de la citada desamortizacion de los
bienes eclesidsticos. A partir de ahi, no existi6 la
complicidad o el silencio de la jerarquia. Habia
surgido la imagen de la Iglesia perseguida. Desde
1823, se produjo la segunda restauracién absolu-
tista, en lo que se ha llamado “la década ominosa”.



A la muerte de Fernando VII, los que querfan ele-
var a su hija la princesa Isabel al trono, se apoya-
ron precisamente en los que pretendian una
modernizacion politica, es decir, en los liberales.
Los que sc oponian a la presencia de una mujer en
la corona eran los que proclamaban el lema “Dios,
Patria y Rey”, es decir los llamados “carlistas”,
absolutistas que apoyaban al infante Carlos Matia
Isidro.

Durante la llamada regencia de la reina Marfa
Cristina, en nombre de su hija Isabel II, se des-
arroll el proceso mids efectivo de cambio de la
propiedad y del papel de la Iglesia en la Espaiia
liberal que se estaba despertando. Fueron los dias
de fuertes medidas anticlericales como la matanza
de frailes (1834-1835). Si no se desmanteld la
infraestructura diocesana, desaparecid casi de
golpe la notable influencia que los clérigos regula-
res poseian. Primero, se decretaron medidas de
exclaustracion para llevar a cabo después la des-
amortizacion de sus bienes con categotia de ley en
1837, su venta en subastas a partir de 1841.
Culminé con la catalogacién en parte, abandono
también y depdsito en colecciones museogrificas
de su patrimonio artistico, provocando su descon-
textualizacién, como ha puesto de relieve Maria
José Zaparain. La consecuencia, de nuevo, no fue
la creacion de una clase media de propietatios que
debian contribuir a la modernizacion de la agricul-
tura, sino la consolidacion de una clase propietaria
que en algunos casos iba a ser la protagonista de
los cambios politicos y econdmicos. Todo ello
condujo al deterioro de las relaciones de la Iglesia
con el Estado, y muy especialmente, con Roma.

Manuel Revuelta resume la situacidn de la
Iglesia espafiola cuando comenzaba la década de
los cuarenta. Del conjunto de los obispos espafio-
les, 17 habfan sido expulsados de sus sedes mien-
tras que otras se encontraban vacantes. No se
podian conferir nuevas érdenes sagradas, mientras
que tanto sacerdotes como exclaustrados malvivi-
an, pues no siempre el Estado cumplia con el pago
de las pensiones compensatorias. Las monjas vivi-
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an esa miseria dentro de sus clausuras y estaban
pendientes de la caridad de las gentes. De toda
esta situacion se lamentaban los prelados al papa y
éste, Gregorio XVI, elevaba un memorial de agra-
vios al gobierno en 1841, pidiendo que todos los
catélicos del mundo rezasen por la perseguida
Iglesia espafiola, antes tan respetada. Hubo opi-
niones que pensaban que con estas medidas
gubernamentales se habfa producido una necesa-
tia poda y que la Iglesia espafiola se habia aproxi-
mado con ellas al Evangelio. Un autor de éxito de
aquellos dias, Jaime Balmes, iba a encontrar en
todo esto un motivo de esperanza.

Tras la primera derrota carlista, la cuestion
politica no se limité a la lucha entre absolutistas y
liberales, sino entre moderados y progresistas. Fl
gobierno de los primeros se extenderd entre 1844
y 1854, culminando en aquel momento la firma de
un Concordato entre ¢l gobierno de Espafia v la
Santa Sede, en 1851 —ese fruto de la esperanza que
buscaba Jaime Balmes-, casi cien afios después de
aquel otro que consolidd la dimension regalista del
gobierno en tiempos de Fernando VI. No obstan-
te, la nueva actitud del gobierno moderado —que
trend incluso las desamortizaciones-, consiguio la
paz religiosa aunque no una restauracion religiosa
completa, sino mas bien selectiva, intentando con-
servar la independencia de la Iglesia. El
Concordato supuso la cesién de esas partes. La
Iglesia admitia la pérdida de buena patrte de su
patrimonio —cabtia esperar la desamortizacion de
Madoz-, su organizacién mas racional y la supre-
sion definitiva de algunas instituciones.

En realidad, las restauraciones absolutistas
habian marcado la lentitud del proceso. Un ritmo
que no solamente marcaba las autoridades guber-
namentales sino el hondo sentimiento catélico del
pueblo espafiol, que no se podia acostar de una
manera y levantar de otra. Nunca las medidas,
aunque se hubiesen pretendido, fueron cismaticas
sino mas bien reformista, tanto en el contexto de
la exclusividad catdlica de la nacién espafola de
1812 hasta el de libertad de cultos de 1869. Eso si,



algunas medidas reformistas se plantearon como
venganza ante el apoyo moral prestado a los abso-
lutistas. Se hablaba de reforma, de hacer mas evan-
gélica a la Iglesia, pero al mismo tiempo se la con-
vertia en més dependiente del Estado, pues se la
privaba de su poder econdémico, se eliminaba la
gran presencia social de los regulares —que era el
sector mas independiente y compacto de la Iglesia
espafiola-, se la reducia a curas parrocos y obispos
que eran mas manejables gubernamentalmente,
ademas de tratar de ponet trabas al gobierno espi-
ritual de la Iglesia y de impedir las intervenciones
pontificias, buscando la hispanizacion de la Iglesia.
Todo ello estaba alejado del deseo de buscar el
cristianismo evanggélico. Se trataba de someterla a
los intereses del nuevo régimen politico del libera-
lismo.

Todo ello torné de rumbo a partir de un nuevo
cambio de timdn en 1854. En lo que conocemos
como bienio progresista, se llevé a cabo el otro
gran proceso desamortizador, el de Pascual
Madoz, que afecté no solamente a bienes del clero
regular sino muy principalmente a los del secular e
instituciones municipales. Tras la caida de
Espartero en 1856, comenzd un periodo de cen-
tro politico con la llamada Unién Liberal de
Leopoldo O’Donnell. Sin embargo, a partir de
1863, comenzd la radicalizacion de las posiciones
que desembocaron en la Revolucion Gloriosa de
1868. Sera aquel un nuevo cambio de timoén, pro-
gresista naturalmente, que contara con manifesta-
ciones anticlericales v no solamente hacia la
Compaiifa de Jesus (que en todo el siglo eran res-
taurados, se consolidaban, eran extinguidos, iban y
volvian dependiendo del gobierno). Se pusieron
en cuestién otras dimensiones, como el respeto
constitucional hacia divetsas creencias, poniéndo-
se fin a la oficialidad catdlica. Era el Sexenio
Revolucionario,

La Restauracién canovista, bajo las tedricas
coordenadas de orden y estabilidad, condujo a una
moderacién de las posiciones. Se recuper6 el papel
de la Iglesia, pot ejemplo, en el campo educativo,
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volviendo a lo largo del petiodo algunas de las
6rdenes religiosas que habian sido antes exclaus-
tradas. En los tiempos anteriotes, solamente, habia
existido una excepcion: la de aquellos estableci-
mientos dedicados a la formacién de misioneros
para los tetritorios de Ultramar de la Monarquia.
Con la Restauracion, quizas la primera disculpa
para el regreso de 6rdenes religiosas fue la forma-
cién de estos misioneros, aunque después las

Naturalmente, la

intenciones fuesen otras.
Compaiifa de Jests inici6 un proceso de recupera-
cién educativo y social prolongado y consolidado
hasta su “expulsién constitucional” con la II
Republica en 1932. Sera el tiempo de los grandes
colegios de religiosos pero también la llegada y
fundacién de nuevas ordenes religiosas femeninas
dedicadas a funciones asistenciales, hospitalarias y

educativas.

También, en 1878, concluia el larguisimo pon-
tificado de Pio IX —enmarcado dentro de una poli-
tica de restauracién — y se iniciaba el no menos
prolongado de Leén XIII. Es cierto, que este ulti-
mo pontifice no iba a reparar la enorme fractura
que se habia producido entre la Iglesia y las posi-
ciones politicas liberales. Ese proceso tendrd que
esperar al pontificado de Benedicto XV, entre
1914 y 1922. Sin embargo, Ledn XIII inicid la
cuestion social en el magisterio de la Iglesia, a tra-
vés de la enciclica “Rerum Novarum” en 1891.
Con retraso, la Iglesia daba respuesta a los enot-
mes cambios sociales que se fueron produciendo
desde el proceso de revolucién industrial. Los
jesuitas se mostraron atentos al mundo del traba-
jo, aunque todo ello sera con el sindicalismo cato-
lico de los Circulos de Obreros ya en el siglo XX.
En la diécesis de Osma, sera Manuel Lago (1910-
1917) el obispo que fundé los sindicatos agricolas.

En definitiva, la Iglesia espanola en este dificul-
toso e inestable siglo XIX, va a iniciar lineas de
actuacion y de preocupacion bien diferentes, que se
van a traducir en unas nuevas formas de represen-
tacién social v en respuestas —hasta cotidianas—, en
una sociedad que habia cambiado. Ya no era la



estamental sino la burguesa de la revolucion
industrial; la nueva actividad econémica y propie-
dad, ademas de las relaciones de produccion dife-
rentes. Sin duda, todas estas coordenadas genera-
les se van a traducir en el 4mbito mas pequefio de
la dideesis de Osma vy de la villa de Aranda de
Duero.

2. CAMBIOS IDEOLOGICOS

Uno de los debates mis prolongados que se va
a plantear en aquellos momentos, incluso desde
los textos constitucionales, fue el de la amplitud de
la libettad de cultos, la interpretacion de la ciencia,
ademas de la secularizacion de los saberes defen-
didos intelectualmente por algunos de los llama-
dos librepensadores.

El asunto de la confesionalidad se relaciona con
la formulacién juridica v con la politica religiosa de
cada momento. Fue un debate capital en la elabo-
racion de los distintos textos constitucionales deci-
mondnicos y aun hoy, tras muchos avatares politi-
cos, continia necesitada de una conceptualizacion.
La confesionalidad religiosa de un Estado —y en
esta cuestion seguimos a Manuel Revuelta- es el
“reconocimiento especial que ese Hstado hace a
favor de una religién determinada, que es conside-
rada por ello como religion oficial”. La confesiona-
lidad se distingue en las relaciones entre la Iglesia y
el Estado, de la separacion o laicidad (donde no se
produce un reconocimiento estatal de una Iglesia
determinada) y del atefsmo del Estado (donde se
trata de lograr la destruccion de lo religioso). Tres
pueden ser las actitudes de esa confesionalidad:
prevalencia, proteccién y libertad. La prevalencia
es el trato de favor que se concede a una Iglesia
sobre las otras con distintos grados a su vez. En
ptimer lugar la compatibilidad de la religién oficial
con la libertad de cultos; con la practica privada de
otras religiones o la unidad religiosa excluyente.
Una segunda actitud de la confesionalidad es la
proteccidn a la religién oficial, a través de la cober-
tura legal a ella concedida, de la ayuda material, de
la exencion de determinadas cargas y de la colabo-
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racién con algunas de sus actividades. Una tercera
actitud del confesionalismo es la libertad e inde-
pendencia de la Iglesia. En el caso de la catélica se
produce un dualismo de dos sociedades que son
diferentes: la eclesidstica y la politica, cada una con
sus propias autoridades. Desde la Iglesia, ese dua-
lismo exigfa la independencia para el ejercicio de
sus fines espirituales, mientras que el Estado pedia
que contase con la autonomfa necesaria para que
pudiese ordenar la sociedad civil. Dualismo correc-
to que supone cooperacion, independencia entre
ellas salvando la intervencidn del Estado en cues-
tiones de la Iglesia, es decir, el regalismo; y las
intervenciones de la Iglesia en cuestiones del
Estado 6 clericalismo.

En el siglo XIX este debate desperté contro-
versias muy destacadas, pues desde lo teoldgico no
se admitia esa separacién y se pedia una confesio-
nalidad estticta, apoyada por los distintos docu-
mentos pontificios. Se convertia en un problema
que entraba en profunda contradiccion con el des-
arrollo del liberalismo politico. La confesionalidad
chocaba con el reconocimiento estatal de la Iglesia
pero también con la libertad religiosa del indivi-
duo. El primer liberalismo, que es el desarrollado
desde las Cortes de Cadiz hasta 1844, se encontra-
ba asociado con los catdlicos reformistas que tra-
taban de acomodar el régimen liberal a la Iglesia.
El Concordato de 1851, obra también de los libe-
rales moderados, fue la prueba de la integracién de
la Iglesia dentro del nuevo Estado. Fsta gand, en
él, la batalla de la confesionalidad, con caracter
excluyente y de reafirmacion de la unidad catdlica.
Una primera consecuencia positiva del mismo fue
su presencia en lo educativo, desde las escuelas de
primeras letras hasta la Universidad. Los obispos y
sacerdotes podian ejercer sus funciones, pero al
mismo tiempo el Estado garantizaba la lucha con-
tra la corrupcion de las costumbres y el control de
la entrada de libros que contuviesen errores. El
Concordato aseguraba, ademids, el ejercicio de la
libertad de la autoridad eclesidstica y del ministe-
rio sacerdotal, siendo otros temas a tratar la reot-
ganizacién de las didcesis con la creacidn de nue-



OSMA,

Restaurada por D. Alonso TIen 1083,

Es sufragdneo del Arzobispado de Toledo
. ; , ¥ confina al N. con las
DImcesm de Burgos y Calahorra; al E. con las de Zara’;uzay Tarazona,
al 8. con las de Segovia y Sigifenza, y al 0. con las de Palencia y Bur-
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}!O;, el mas corto que es al 8. cuatro y media leguas. No liene en—
ga_va 0 alguno fuera, v aunque en su lerritorio esla la Colegiata de
);marencla, cuyo Abad tiene jurisdiccion intra limites Ecclesi, es vi—
sifada la a_rmc}ma 6 instituido el cura por el Diocesano. La mayor
arge del Obispado_corresponde en lo civil 4 la provincia de Soria; &
: e Burgos pertenecen 'los Arciprestazgos de Corufia del Conde,
randa y Aza, exceplo dos parroquias de este que son de la de Se—
Bovia, Se divide en 18 Arciprestazgos y en ellos hay 331 parroquias
matrices y 104 anejos que hacen 455 pilas.

La Catedral estasituada en el Burgo de Osma; se compone de 10 Digni=
dades, 15 Canongias, 12 Raci af pell Hay ad en el Obis-
pado 3 iglesias colegiales, en Soris, Roa y Pefiaranda, que es exenta,

OBISPO,
ar:uo. SR, D. FI. GREGORIO SANGHEZ; naci6 en la villa de Alfa, Dideesis de
olednﬂn‘ovlncm de Céceres, en 9 de setiembre de 1781. Fue presentado
Oi"iS. . (Q. D. G.) para la santa iglesia y Obispado de Osma en agos-
o de 1847, preconizado en Roma en 17 [P; diciembre del mismo afio.

Timo. Cabildo de esta santa iglesia eatedral,

Blin SNES. DIGNIDADES. D. Salvador Ayuso.
2 Hay 4 3
Arcedianode Osma. . . . ., . ... ki Wi:t:‘:s;uc[ouuns
Arcediano de Soria, D. Romualdo|D. Manuel Martinez. '
Gomez Blanco. Dr. D. Juaquin Ojuel.
#;le;_dlalmﬁie ?)M'F ........ . +D. Gabriel Sanz,
‘apiscol, Dr. D. Francisco Roman.|D. Manuel Fermin Ci ice—
Tesorero, Ldo. D. Cosme Nayeda. secretario delnil’:‘.li;lhilt‘;‘:?po’ s

Maestrescuela. . , . .. ... + «_+ «|D. Alejo Sierra, maest|
Abad de 8. Bartolomé, D, Eusebio|D. A]e}andm Garola. Jeonpilles
Campuzano. Hay 6 vacantes.

S N Sis
Abad de Sta. Cruz y Candnigo ma—
istral, Dr. D. Francisco Bruno
steban.
SRES. CANGNIGOS.

gr.h}:l». Gn}e%tgéo Alonso. a4
s ue ga y Aguado.

Dr, [§ Pedro Vi‘:au;;ssa, Doctoral
antiguo y gobernador eclesifs~
tico de la Didcesis.

Dr. D. Fermin de Udi, Doctoral

Sres, Capellanes.
Lde. D. Juan Esgueva,cura péarre-
co de la de santa Cruz.
D. Tomas Cilla.
D. Julian Nufiez.
D. Nicolas Molinero.
D. Anicete Montero.
D. Benilo Perez Ayllon.
D. Rafael Pascual {Odrigu.
Manuel dela Cruz.
D. Pablo Garcia.

]

-

. Joaquin Perez.
D. Pabio Rodilla.
D. Santos Naveda.
D. Juan Jos¢ Romano.
Hay 4 vacanles.
Curia eclesidstica.
Gobernador, Provisor Vicario general

T e
Vice-Sécrelario, Dr D. DonatoCatra
‘Sres. Jueces de Cruzada.

Dr. D. Pedro Viouesa, Doctoral an-

tiguo 1& gobernador eclesiastico.
Br. D. Nicolas Barquiny Arand.
Sabcolector de espolios y vacantes,
Dr. D. Pedro Vinuesa, ete.

sede vacanie, Dr. D. Pedro Vinue-|D. Salvador Ayuso.

sa, Docloral antiguo.
Fiscal, Br. D. Tomés Cilia.
Notario mayor, D. Francisco Her—
cilla Cavia. .
Archivero, Dr. D. Hilario Garcés.

Notarios receplores, D. Andrds Me-

diavilla.

D. Anicelo Huerta.

Secretario de cdmara g gobierno
eclesidstico, Dr. D. Francisce Gi-
menez y Mooz,

Br. D. Nicolas Barquinoy Araha,
Comisario de la Obra pia de Je~
rusalem.

| Sres, examinadores natos.

Pr. D. Francisco Bruno Esteban,
Abad de Santa Gruz y Candnigo
magistral.

Dr, D. Pedro Vinuesa Doctoral
antiguo. .

Dr. D. Fermin de Udi, Doctoral
moderno.

SEMINARIO CONCILIAR DE SANTO DOMINGO DE GUZIMAN

DE E3TE

OBISPADO.

Se compone de un Rector, un Vice=rector, un maestro pasante Qc
Teologia y un maestro de Filosofia, un wayordomo, 19 colegiales de nvi—

mero v hasta 50 con los | ensic_mls
famulos para el servicio de la Com

Rector. . . - . bt i
Vice-Rector y maestro_pasanie de
Teologia, Dr. D. José Villar, cate-

drético cesante de Teologia en la

suprimida yniversidad de Osma.
Maestro famnﬂs de filosofia, Br. Don
José
parcoco de Almenar.
Mayordomo, D. Bamfos Naveda,
presbitero, ‘capellan del tesore
de esta santa iglesia. :
Ségunda ensefianza,
Catedraticos profesores: .

{as que hay en laactualidad, y10

unidad.

De Teologia dogatica, par'te practi=
ca, Dr. . Joaquin Ojuel, Racio~
nero de la santa iglesia y cate—
dratico jabilado de la mismao
facultad de la Suprimida urdver-
sidad de Osma.

enguag, presbitéro, curajDe historin y elemeritos de derechoca—

nonico, discipling general de la
iglesia y en particular de Espaiia,
Igr. D. Pedre Vinuesa, Candnige
doctoral mas antigno f;lgohernn-
dor eclesiastico del Obispado.,
De Sagrada Eseritura y Teologia
Moval, Dr. D, José Villar,

De gromdtica castellana, iatinidad A s€ | A
[ . o \De Historla Eelesidstica generul y
y 1o comprendido en esta asigna artioular d Espana  de. ora—

tura, D. Pio de Ochoa.

i igi toria Sagrada. - . . -
De [ﬁi[alr:‘:-;z] religion y'moral, D. José sng.s. R :
De'malemdaticas y geografia. . . . . Osma, Do oo e oo e s ol

De lbgica , ideslogia y psicologia,

Doetor D. Donato Carro.

=

oa, e & @ A
tampo , D. Miguel Orfego y Agua-

Ensefianza de Teologia. De funda—| do, Canénigo de la sentaigle—
mentos de religion 1 lugares leold=| sia. .

gicos, Ldo. D, Juan Esgueva
cura phrroco de esta villa.

,|Aranda , B.
Ravanera. D.

moderno.

g. Lgr]iéiinolzguirre.

r, D. Nicolas Barquin y Arana.
}I).ﬁmtnmo!.J[atrln.cp1 Y

D. Juan Ramon Julian. &
D. Joa uin Vargas, organisla.
Dr, D, Mariano Lobo.

D. Bruno Poza.

Resefia de la didcesis de Osma en la Guia del Estado Eclesiastico de 1848

vos arzobispados —como el de Valladolid-, la dis-
cutida situacion de los religiosos desarrollada en
el articulo 29°, los seminarios y el sistema de pre-
sentacién de los obispos. El Concordato permitia
que la Iglesia pudiese volver adquirir bienes, no
recuperando los antiguos. Las 6rdenes religiosas
no volvian a sus antiguas fundaciones, aunque si
podfan realizar otras nuevas, siendo de nuevo la
Iglesia catélica la que tenia ¢l monopolio de diri-
gir espiritualmente las almas. En el SEXeNnio revo-
lucionario no se aceptd todo aquello que entrase
en contradiccién con la libertad religiosa y de
ensefianza, mientras que con la Restauracion se
continué el espiritu del Concordato aunque mati-
zado con la tolerancia que la Constitucion de
1876 parecia haber sancionado, anuncidndose los
duros ataques que el anticlericalismo iba a des-

arrollar en el siglo XX.
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De Teologia dogmddica, parte especu-|Aro, v -
{ativa, Dr, D. Francisco de Paula'Cabrejas, D. .
Gimenez, secretario de camara)|Coruia’, P R R
¥ gobierno ectesisistico. Calatafgsor, D. .« v wn

La confesionalidad no solamente provoco una
division politica, con la configuracién de una clara
oposicién conformada por republicanos, socialis-
tas, librepensadotes y masones, sino también con
una divisién dentro del catolicismo, entre tradicio-
nalistas y los catélicos liberales, los cuales conside-
ran que la libertad de cultos beneficiaria a la Iglesia
catolica. En esa linea entraban los intelectuales
institucionistas y krausistas, donde se encuentran
espiritus profundamente religiosos, aunque no
siempre ortodoxos. La Constitucién progresista
de 1856, por ejemplo, subrayaba que ningun espa-
fiol debia ser perseguido por sus ideas religiosas.
Todavia no habia llegado la libertad de cultos que
el partido demdcrata ya defendia, oponiéndose
éstos a esta formulada tolerancia. Los argumentos
expuestos por los catélicos tradicionales se rela-
cionaron con la identificacion de Espafia como
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nacion con lo catolico, con la totalidad sociolégica
catolica del pueblo espafiol, con la necesidad de
defender la verdad frente al error. En medio de
todo ello, estallé el gran debate politico —y tam-
bién de la confesionalidad- en Italia, con la empre-
sa de una reunificacién que chocaba con el poder
temporal de Pio IX como soberano de los Estados
Pontificios. Tras la proclamacién del dogma de la
Inmaculada Concepcidn en 1854, llegaban docu-
mentos pontificios muy duros con el liberalismo,
como era el “Syllabus”, catilogo de errores
modernos en 1865, asi como la enciclica “Quanta
cura” y la declaracién dogmatica de la infalibilidad
pontificia.

La realidad politica de Espafia se oponfa a todo
esto a partir de 1868, con la Constitucion de 1869,
en cuyo articulo 217 se introducia por vez primera
la libertad de cultos, obligandose todavia al mante-
nimiento del culto y del clero “de los ministros de
la religion catolica”. En realidad, el Estado no
rompia totalmente con la Iglesia catélica. La liber-
tad de cultos provocd la reaccion de los carlistas y
de la ideologia integrista, pero facilité la creativi-
dad de los catdlicos, con la creacién de asociacio-
nes religiosas de seglares, ademas de instituciones
educativas al amparo de la libertad de ensefianza.
Incluso los jesuitas, que habian sido suprimidos,
fundaron en aquellos tiempos colegios libres, Sin
embargo, la Constitucién republicana de 1873,
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que finalmente no fue promulgada, no sélo decla-
raba la libertad de cultos, sino la separacion entre
la Iglesia y el Estado, no pudiendo subvencionar a
ninguna institucion de gobierno el culto o los
ministros de credo religioso alguno. La Iglesia
catolica iba a contar con todos los derechos de
cualquier ciudadano y, por supuesto, el de propie-
dad. Eso si, los beneficios de la libertad, también
la sujetaban, como si se tratase de una asociacion
cualquiera. Asi lo expresaba TFrancisco Pi y
Margall, presidente que fue de la I Republica: “La
Iglesia, hoy, a pesar de sus pretensiones de inde-
pendencia, no puede leer en Espafia una bula de
su Pontifice sin el pase del Estado, ni nombrar por
si misma sus obispos, ni establecer las enseflanzas
que le convienen, al paso que después de esta
reforma serd completamente libre para regirse
como quiera, sin necesidad de que el Estado inter-
venga en sus actos”. El punto dlgido de esta refor-
ma era la retitada del sueldo anual a los sacerdotes.
Sin duda, estas medidas calificadas por Manuel
Revuelta como de “laicismo agresivo™, sirvieron
de prélogo a lo que habria de iniciar la II
Republica. La cuestion religiosa seguia dividiendo
a los catdlicos espafioles al comienzo de la
Restauracion alfonsina.

La Constitucién de 1876 asumié las dos ten-
dencias. Por una parte aceptaba la unidad religio-
sa. Fspafia era catdlica, aunque toleraba otros cul-
tos. Fl Estado mantenfa su culto y a sus ministros,
pero ademds “nadie serda molestado en territorio
espaiiol por sus opiniones religiosas”, Las unicas
manifestaciones publicas de religiosidad podian
ser catélicas. El texto constitucional, en esta cues-
tién, se manifestaba ambiguo y permeable a todo
tipo de interpretaciones. Pot una parte, facilito la
extension de las logias masonicas y de los intelec-
tuales librepensadores, pero por otra, la Iglesia
catolica pudo desplegar sus bases en campos de
accion como la ensefianza, la asistencia social y la
beneficencia. Sin estar derogada la ley de exclaus-
tracion de 1837, la Iglesia de la Restauracion fue la
de la restauracion de las fundaciones de ordenes

religiosas.



Ante este panorama ideoldgico, algunos de los
obispos de Osma tomaron posiciones politicas
marcadamente antiliberales a lo largo de todo este
periodo, proximas al carlismo, como fue el caso de
Horcos San Martin, que se opuso tan intensamen-
te a la desamortizacion, que le valié su destierro en
Cidiz. En 1834, el capitin general de Castilla la
Vieja desterraba cinco canodnigos de El Butgo,
entre los que se encontraba el rector de la
Universidad de Santa Catalina. Al obispo Laglera,
el gobierno le impidié participar en la reunién
conciliar de Vaticano I. Fue un prelado que contd
con gran protagonismo en la vida politica espaio-
la de su tiempo. En 1869 habfa contestado al
ministerio de Justicia, defendiendo la independen-
cia de la Iglesia con respecto al orden temporal.
Un ano después el obispo fue detenido en su pala-
cio episcopal.

3. UN CLERO DE REACCION-ACCION

Los liberales impusieron una reforma del
clero pero al mismo era necesaria una renova-
cién de la misidn pastoral que estaba obligado
a hacer el sacerdote. Las criticas que se le impu-
taron procedian del siglo XVIII. El niimero de
los regulares era abundante, aunque con una
tendencia a la baja hasta la exclaustracion de
1835, lo que no era extrafio después de haber
sufrido guerras y exclaustraciones precedentes.
Existia una mala distribucidn, no solo de los
factores humanos, sino de las demarcaciones
administrativas, didcesis y pequefias institucio-
nes —las parroquias también-, ocasionando
ineficacia y desigualdad entre obispos, candni-
gos, parrocos con otros de sus semejantes. El
clero secular habia descuidado la predicacién y
todo aquello que excediese de lo sacramental.
De esta manera, con la exclaustraciéon quedaba
desatendida la predicacién, las misiones popu-
lares, la presencia de los sermones en las fiestas.
Con esa compartimentacion del clero, entre el
regular y secular no existia coordinacién algu-
na, ni accion pastoral integrada. Los clérigos
estaban divididos en su propia orden religiosa,
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en cl convento e incluso en las distintas opcio-
nes politicas. Los hubo afrancesados, liberales,
tradicionalistas y absolutistas. Sobreabundaban
las descripciones literarias donde se resaltaba la
ociosidad de los seculates. Todo ello con un
pucblo ignorante, poco sacramental, escasa-
mente inclinade hacia la asistencia social. No
habia suficientes colegios de religiosos para las
necesidades de instruccién que existian; los tra-
bajos de las hermanas de la caridad eran mino-
ritarios en el conjunto de las monjas; la sopa
boba no se definia como el trabajo de asisten-
cia social que se requeria en este comienzo del
siglo XIX.

Los que miraban al futuro, consideraban que
en ¢l camino andado hasta el momento, no existia
vuelta atras. El sector mds conservador entre los
catolicos pensaba que habia que salir en defensa
de un clero que habia sido humillado, sin que fal-
tasen aquellos otros que pensaban que habiza llega-
do la hora de nuevas directrices para el clero. En
esa linea se encontraban Jaime Balmes o José
Marfa Quadrado. Bs muy significativo el ttulo del
articulo que publico este ultimo en la revista “El
Catolico”, titulado “El Clero Nuevo”. Resaltaba
que en el sacerdote existia una dimension espiri-
tual y otra temporal. Esta segunda estaba someti-
da a la citcunstancia, considerando que si el clero
viejo se distinguia por su firmeza y paciencia, tam-



bién habia llegado la hora de ver felizmente supe-
rados sus privilegios, quizas eliminados con exce-
siva hostilidad. Aquello se ha convertido en una
adecuada poda para la misién verdadera del sacer-
dote. El se mostré providencialista hacia un clero
joven, con garantias para desarrollar su auténtica
vocacion, dedicado a reparar viejos dafios con una
adaptacion a los tiempos. Sus objetivos tenian que
ser la perfeccién moral y la atencion a los proji-
mos, sobre todo en el momento que habfa perdi-
do sus influencias y protecciones sociales y politi-
cas. Bl nuevo clero habria de ser mas libre, necesi-
taba adaptarse a los saberes de la nueva sociedad
en que la ciencia posefa mayor peso; tendtia que
actualizar las formulaciones teolégicas sin caer en
aquellas controversias estériles. El suyo, pues, era
un programa cargado de optimismo.

Jaime Balmes se muestra, a juicio de Manuel
Revuelta, mas realista. Se hallaba preocupado por
la vida de los parrocos, la lucha de los sacerdotes
frente a la incredulidad, su formacién intelectual y
la funcion que habrian desempefiar las ordenes
religiosas que habian sido exclaustradas. Los
parrocos no eran funcionarios egoistas y ociosos
sino m4s bien trabajadores constantes. Ante la
incredulidad, los clérigos debian evitar la timidez y
la intransigencia, mientras que en la formacion de
los sacerdotes se hallaban preocupados por la
armonia que la religién y la ciencia debfan guardar,
intentando alcanzar una sintesis entre la forma-
cién excluyente y cetrada de los seminarios con
la més abierta de las universidades. Todo ello
poseia un objetivo y éste era evitar el aislamiento
de los sacerdotes. Balmes, en obras como “Cartas
a un escéptico en materia de religién”, se mostra-
ba en defensor histérico y teoldgico de las 6rde-
nes religiosas recientemente extinguidas. El pen-
saba que los religiosos eran trabajadores adecua-
dos para la enseflanza y para la atencion y cuida-
do de los pobres. Insistia en todo ello en otros
articulos publicados en “La Sociedad”. La indus-
trializacion y los avances cientificos necesitaban

institutos religiosos propios, capaces de respon-
der a la modernizacién politica y social. La origi-
nalidad de las ideas de Balmes se encuentra en
descubrir los nuevos destinatarios de las 6rdenes
religiosas de esta sociedad burguesa y liberal: las
victimas de la revolucion industrial, los nuevos
marginados, considerando un grave error si se
impide el desarrollo de los institutos religiosos
que a ellos se podian dedicar.

“Porgste conviene no olvidar gue no son sola-
mente los enfermos los verdaderamente necesitados;
hay esa muchedumbre de pobres a quienes las vici-
situdes de la industria amontona frecuentemente en
las calles y en las plazas pidiendo un bocado de pan
para sus numerosas familias; hay esas clases traba-
Jjadoras que, sin instruccion, sin educacion, sin cono-
cimiento de sus deberes, se hallan abandonadas a
sus malps instintos, sin mds freno que el temor de
la vindicta piiblica; hay esas mujeres que comienzan
la carrera de sus debilidades en los establecimiientos
Jabriles y acaban por sumirse en la corrupcion mds
asquerosa; hay esa infancia de quien nadie cunida,
en quien nadie piensa, que slo oye la obscenidad y
la blasfemia, que asiste a menudo a escenas de
escandalo, qre divaga por lugares piiblicos entrega-
da a si misma creciendo en aiios y en perversidacd
para continuar una vida inmoral y tal vey cargada
de crimenes... 1 éase, pues, 5i no serd conveniente
qite se permita, gue se proteja el establecimiento de
aquellos institutos religiosos que sean a propdisito

para satisfacer tamanas necesidades” >,

En conclusién, ambos autores proponian un
clero 1til y activo con la nueva sociedad que habia
comenzado tras el liberalismo politico, la indus-
trializacién y las nuevas relaciones sociales. Un
clero pot encima de las obligaciones y mas cetca-
no al servicio, tolerante y ablerto, atento a las
novedades del siglo y a las necesidades de los mas
menesterosos. Cootdenadas todas ellas que no
solamente pueden set aplicables para mediados
del siglo XIX.

3 Jaime BALMES, “Porvenir de las comunidades religiosas en Espafia”, La Sociedad, 15 febrero 1844, pig. 859.
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La reorganizacion del clero espafiol vino defini-
da, en parte, por el Concordato de 1851, aunque se
produjeron importantes matices a partir de 1875. El
Concordato establecia que, en compensacion de la
desamortizacion, los clérigos habrian de recibir una
pension anual y mis segura. El clero secular seria
engrosado por exclaustrados que se habfan adscrito
al servicio de parroquias. Los religiosos de los con-
ventos y colegios mantenidos por el gobierno eran
muy escasos. Se hallaban dedicados a la ensefianza,
a las misiones populares, a dar ejercicios al clero
como ocurrid con los redentoristas, a la formacion
de misioneros de ultramar. A los 866 conventos de
monjas que habfan pervivido en 1837, se unieron las
hermanas de Ja Caridad (un total de 1681 mujeres en
148 casas). A partir de la Restauracion, aparecieron
las primeras Ordenes femeninas de vida activa,

El clero nuevo, en lineas generales, iba a estar
mejor formado, utilizaba modernos instrumentos
pastorales. Los retiros y los ejercicios espirituales
habian dejado de ser una estrategia exclusiva de la
direccion espiritual de la Comparifa de Jesis, ade-
mas de los nuevos métodos publicisticos. No obs-
tante, todavia el sacerdote no estaba preparado
para enfrentarse con las tendencias secularizado-
ras de la sociedad. En los seminarios no existi
una tendencia aperturista. Los obispos manifesta-
ban sus miedos a las Universidades y no dejaban
salir a sus seminaristas a las facultades, siendo
suprimidas de los planes de estudios liberales las
catedras de teologia. Esta estrategia aisld, como se
decia, las ciencias divinas de las humanas, impi-
diendo el acceso a los avances de la ciencia. El
clero caminé hacia una uniformizacion ideolégica
importante, produciéndose no solamente una
identificacion con los obispos sino con el papa
que alargaba y alargaba su pontificado: Pio IX. Se
produjo una romanizacién de la Iglesia espafiola y
se desterraron anteriores corrientes regalistas. La
mision del sacerdote, ante una sociedad que se
encontraba a la deriva, era la de reconducitla y
reconstruirla, portando en sus manos el “tesoro
de la moral catdlica”. A esta visidon mitificadora del
clérigo se sucedio una literatura desmitificadora.
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Las aspiraciones expuestas por Quadrado y
Balmes se cumplieron en parte, aunque la accion
pastoral habia mejorado, siendo notable la depen-
dencia de su posicion politica, todavia escasamen-
te alejada de las actitudes mas reaccionarias.

Los matices empezaron a llegar con la
Restauracién alfonsina, cuando el nimero de los
clérigos aumentd, sobre todo gracias a las congre-
gaciones masculinas y femeninas y no al clero secu-
lar, a pesar de que para los regulares eran afios de
tanteo. Aquel clero habfa asumido las directrices
pastorales emanadas del nuevo estilo del papa Ledn
XIIT —recordemos la romanizacion de la Iglesia
espafiola-. El pontifice les pedia el fomento de cato-
licos piadosos, con ideas tradicionales, que colabo-
rasen con un régimen moderado como era la
Restauracion y que contribuyesen a las estrategias
de reforzamiento de la presencia social de la Iglesia.
Eso si, todavia el Papa no habfa normalizado la par-
ticipacion del catdlico en politica, después de las
condenas de Pio IX. Aquel retrato del clero de la
Restauracién era uno de los protagonistas de la
trama narrativa de Clarin en “La Regenta™

“Vetusia era su pasion y su presa. Mientras los
dernds le tenian por sabis, tedlogo, fildsofo y juriscon-
suito —se refiere al magistral Fermin de Pas- éf esti-
wiaba sobre fodas su ciencia de Vetusta. La conocia
palmo a palmo, por dentro y por firera, por of alwa
y por ¢ euerpo, hakia escudrifiado los rincones de las



consciencias y los rincones de las casas. Lo que sentia
en presencia de la beroica cindad era gnla; hacla su
anatomia, 1o como el fisidlogo que solo queria estu-
diar, sino como ¢l gastrononia gue busca los bocades
apetitosos; 1o aplicaba el escalpelo sino el trinchante
[..] De Pas habia sosiado con mds altos destinos, y
aiin no renunciaba a ellos. Como recuerdos de nn
poera heroico leido en la juventud con entusiasmo,
grardaba en la memoria brillantes ciadros que la
ambicion habia pintado en su fantasia; en elfos se
contemplaba oficiando de pontifical en Toledo y asis-
tiendo en Roma a un conclave de cardenales. Ni Ja
tiara le parecia demasiado anchay todo estaba en el
camino, lo imgportante era seguir andando [...] El Jel
magistral] era el amo del amo. Tenia al obispo en
wiel garra, prisionero voluntario que ni se daba cuen-
ta de sus prisiones. En tales dias el provisor [que
también lo era Ferpein de Pas] era un huracin ecle-
sidstico, wn castigo biblico, un azote de Dios sancio-
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wado por su Hustrisiziea

El fiel mostraba reverencia ante el sacerdote y
mds todavia si formaba parte de ese alto clero
conformado con las dignidades de las Catedrales y
los prelados, rodeados de cierto ceremonial en sus
actos cotidianos, en sus gestos, “la sonrisa inmé-
vil, habitual expresién de su rostro, cruzé las
manos sobre el vientre, inclind hacia delante un
poco con cierta languidez entre mistica y roménti-
ca la bien modelada cabeza, y mas que anduvo se
deslizé sobre el marmol del pavimento que figura-
ba juego de damas, blanco y negro™. Lo que si
encontramos en la Restauracidn es un clero mas
culto, con figuras de raigambre nacional en el
campo de la poesia como Jacinto Verdaguer
—cuya cfigic pobld los billetes azules de quinien-

tas pesetas de mi infancia-, el novelista jesuita
[Luis Coloma —el autor de Jeromin o del cuento
“HI ratoncito Pérez”-; el historiador Fidel Fita,
los musicos Hilarién Eslava o el organista y
canénigo en Valladolid Vicente Goicoechea; el
arabista Miguel Asin Palacios o el pedagogo
Andrés Manjon. En los colegios no empezaron a
faltar laboratorios, lo que indicaba una atencion a
la ciencia. A pesar de todo, en la formacién inte-
lectual y cientifica del clérigo en los seminarios
restaba mucho por hacer. Quizds desde otras
coordenadas, Menéndez Pelayo lamenté la deca-
dencia de la teologia espafiola por la pérdida de
elementos nacionales. Un plan de estudios refor-
mado a finales del XIX y en el cual la Suma
Teologica de Tomds de Aquino habria de tener
un peso muy relevante. En aquellos momentos,
diez seminarios fueron elevados a la categoria
muy solemne de Universidad Pontificia, aunque
sin grandes cambios dentro de la corriente de
neoescolasticismo®.” Existid preocupacion por
insistir en lo que se llamaba fomento de la auten-
ticidad de la vocacién. Seran los afios de los tra-
bajos de los llamados operatios diocesanos fun-
dados por Manuel Domingo y Sol, por las inicia-
tivas de los jesuitas en fundaciones como el
Seminario Pontificio de Comillas convertido en
1904 en Universidad®.

La Iglesia de la Restauracion se encontraba en
un estado de mision para llevar a cabo la recons-
truccion de una sociedad que habia sido profunda-
mente secularizada, cuando el papa Ledn XIII
habia pedido a los sacerdotes que se mezclasen
entre sus fieles, en el momento del nacimiento de la
cueston social de la Iglesia, desarrollada en los cit-
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culos y patronatos obreros. Hsta capacidad de
movilizacién de los clérigos no era vista siempre
con buenos ojos por sectores de la burguesia, de la
intelectualidad y por los propios obreros. Al final,
los sacerdotes habian salido de las iglesias y sacris-
tias para entrar en la sociedad en distintos ambitos
como la escuela, los hospitales, la prensa o el circu-
lo sindical. Eso si, en aquel clero no existia neutra-
lidad politica.

Todas estas disposiciones la podiamos ver cum-
plidas en el clero de la diécesis de Osma a la que
pertenecfa Aranda de Duero. En el caso de la pro-
vision del obispado, se van a producir medidas de
intervencion estatal que provocaron prolongados
periodos de sede vacante. En tiempos de la ocupa-
cion francesa, éstos obligaron al obispo José
Antonio Garnica (entre 1801 y 1810), a residir en
Soria junto con sus candénigos, viviendo en aquellos
momentos los asaltos a la Catedral de Osma. Aun
asi, Garnica tuvo tiempo de preocupatse por la
pureza de la doctrina y en mostrarse muy hostil con
los jansenistas. Murié en Murcia en 1810. A partir
de ahi, se inicié un primer periodo, més breve, de
sede vacante hasta que en 1814 comenzé a gobet-
nar la didcesis un hombre que habia formado parte
de la Regencia, cuando ésta fue presidida por el
duque de Angulema. Moria en 1832. Eta Juan Cavia
Gonzalez. Comenzaba el periodo mds prolongado
de sede vacante en el obispado, de mayor interven-
cion estatal y con especial relevancia de causas poli-
ticas, tras haber fracasado la nueva posesion que
debia haber realizado José Sabau.

Fueron diecisiete afos hasta que llegé el fraile
jeronimo Gregorio Sanchez Rubio, en 1848, sien-
do trasladado como obispo de Avila en 1852. Le
sucedié un fraile benedictino exclaustrado (habia
tomado el hdbito en San Pedro de Arlanza y des-
pués fue parroco de la iglesia de San Marcos).
Vicente Horcos San Martin manifestd su discon-
formidad con la desamortizacién, siendo desterra-
do a Cadiz, aunque murié en Osma en 1861. Fue

Imégenes de la Dehesa de los Candnigos, la antigua propiedad del
Cabildo Catedral de Valladolid, desamortizada y en manos de la nueva
clase propietaria de la sociedad burguesa. (Archivo Garcia Laorden, cedi-
das por Pedro Garcia de Padilla)

el obispo Horcos el que impulsé la llegada de las
Hijas de la Caridad para los hospitales v hospicio
de Soria y El Burgo de Osma.

El prolongado obispado del santanderino
Pedro Maria Lagiiera y Menezo’, entre 1861 y
1892, fue el tiempo de la Restauracion del papel de
la Iglesia. Candnigo de Valladolid, rector de su
Seminario y catedratico de Canones y Teologfa.
Fue un hombre que se resistid, no solamente a ser
nombrado obispe de Osma, sino también a las
6rdenes del gobierno por las que llegd a ser apre-
sado. El gobierno le impidié su asistencia al
Concilio Vaticano I, pues ademds se negd a jurar
la Constitucion de 1869, no recibiendo sus rentas
como prelado durante mds de un afio. Después, ya
en el tiempo politico de Canovas, facilitd el resta-
blecimiento de las grandes érdenes religiosas en la
dideesis de Osma. Vicente Guisasola y Menéndez
(1893-1897), chantre de Santiago de Compostela
antes que obispo de Osma, fue el prelado del
Seminario, impulsando en su plan de estudios la
inclusién de disciplinas cientificas y superando, en
parte, el aislamiento intelectual anterior, sin olvi-
dar la ensefianza de las lenguas clasicas y el hebreo.
Antes de su traslado a Jaén, los claretianos llega-
ron a Aranda de Duero, siguiendo la linea de su
antecesor en la restauracion y establecimiento de

* T del CAMPO MUNOZ, Un integrista contra el sistema. Pedro Marfa Lagiicra vy Menezo, 1817-1892, Madrid, 1997.



antiguas v nuevas religiones. El transito hacia el
siglo XX lo protagonizé el que habfa sido candni-
go magistral de Logrofio, José Maria Garcia
Escudero (1897-1909) que recibié la nueva centu-
ria con importantes actos de religiosidad.

En relacidon con los obispos, si en épocas ante-
tiores considerdbamos a los cabildos cémo institu-
ciones que ocasionaban notables conflictos con
los prelados, que contaban con su propia indepen-
dencia econdmica, ingresos y posibilidades de
defender su autonomia, a partir de este siglo XIX,
se convirtieron —como indica Bernabé
Bartolomé"- en “piezas colaboradoras directas de
sus obispos en el régimen diocesano”, sancionado
ademis por los distintos concilios y concordatos
sucesivos. El de 1851, por ejemplo, reducia el
ndimero de canonjias y de servicios catedralicios,
es decir, los componentes de un Cabildo, supri-
miéndose ademds la vida capitular de antiguas
Colegiatas. Hasta 1851, los clérigos que componi-
an los cabildos de la Catedral de Osma y los cole-
giales de la ciudad de Soria, Roa y Pefiaranda de
Duero, se configuraban como la elite intelectual de
la didcesis. Salvo excepciones, la mayoria de los
capitulares se mantuvieron en la linea politica tra-

dicional, de acuerdo a sus propios obispos.

4. ORDENES RELIGIOSAS:
El ejército exclaustrado y recompuesto

La lectura politica que Clatin hacia de la mirada
que el magistral Fermin de Pas lanzaba hacia de
la division urbano-social de la ciudad de Vetusta,
permitia recorrer el mencionado proceso de la
Iglesia espafiola en el siglo XIX:

“Desde la torre se veia la historia de las clases
privilegiadas contada por piedras y adobes en el
recinto vigjo de Vetusta [...] Los conventos ocupa-
ban cerca de la mitad del ferrens; Santo Domingo
solo, tomaba una quinta parte del drea total de la

Encimada [que era el barrio burgnés], seguia en
tamanio las Recoletas, donde se habia reunido en
tiempo de la Revolucion de Setiembre dos comuni-
dades de monjas, que juntas eran dieg y ocupaban
con su convento y buerta la sexta parte del barrio.
Verdad era gue San Vicente estaba convertido en
cuartel y dentro de sus nros retumbaba la indiscre-
ta voz, de la corneta [uso cuartelario de edificios
religiosos desamortizados|, profanacidn cons-
tante del sagrado silencio secular; del convento anpu-
losa y plateresco de fas Clarisas habia hecho ef
Estado un edificio para toda dlase de oficinas [nece-
sidad de edificios publicos|, y en cuanto a San
Benito era 6brega prisidn de mal seguros delincien-
tes. Tody esto era triste; pero el magistral que veia
con, amargura en los labios; estos despojos de qne le
daba elocwente representacion el catalgo, podia abrir
el pecho al consnelo y a la esperanza, contemplando,
fuera del bartio noble, al Oeste y al Norte, grdficas
sefiades de la fe rediviva en los alrededores de
Vetnsta, donde construsa la piedad nuevas moradas
para la vida conventual, mds lujosas, wids elegantes
que las antiguas, si no lan sélidas ni tan grandes. La
Revolucion habia derribado, habia rebadoe; pero la
Restanracion [canovista| gue no podia restituir,
alentaba el espivitn gue reedificaba y ya las
Hermanitas de los Pobres tentan coronado el edificio
de su propiedad, tacita de plata, que brillaba cerca
de! Espolon al Oeste, 1o lgjos de los palacios y cha-
lets de la Calonia [de los indianos que habian
regresado], o sea el barrio nuevo de americanos y
comerciantes del reino. Hacia el Noite, entre prados
de terciopelo tupidn, de un verde oscuro, fuerte, se
levantaba fa blanca fibrica gue con sumas fabulosas
construian las Salesas, por abora arrinconadas den-
tro de Vetusia, cerca de los vertederos de la
Endmada, casi sepultadas en fas cloacas, en una
casa vigia, que fenia por iglesia un oratorio mequi-
no. AN como en nichos, habitaban las herederas de
mnchas familias ricas y nobles; habian dejado, en
obseguio al Crucificads, ef regalo de su palacio ancho
y comodo de alld arriba por la estreches insana de

" Bernabé BARTOLOME, “Osma-Soria en la sociedad secularizada (siglos XIX-XX)”, en Historia de las di6cesis espafiolas.
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aguella pocilga, mientras sus padyes, bermanos y
otros parientes regalaban el perezoso cuerpo en las
anchuras de los caserones tristes, pero espaciosos de la
Encimada [...]

Y mientras no sélo a los conventos, y a los pala-
cios, sino también a los drboles se les dejaba campo
abierto para alargarse y ensancharse cono queriar,
los mifseros plebeyos que a fuerza de pobres no habi-

- an podido hiir los codazos del egoismo noble o regu-
lar, vivian bacinados en casas de tierra que el
municipio obligaba a tapar con nna capa de cal; y
era de ver como agquellas casuchas, apifiadas, se
enchufaban, y saltaban unas sobre otras, y se meti-
an los tejados por los ojos, o sean las ventanas.
Parecian un rebasio de retosonas reses gue aprefa-
das en un camino brincan y se encaraman en los

1

lomos de quien encuentran delante

De esta manera, al menos en lo que se refiere a
la propiedad inmobiliaria de la burguesa ciudad de
Vetusta, muy episcopal pot otra parte, la desamor-
tizacién habia servido de poco, pues a los usos
estatales de algunos edificios religiosos y el mante-
nimiento de los conventos de religiosas, aun con
algiin asalto revolucionario, se sumaba la restaura-
cion de érdenes religiosas y el establecimiento de
otras congregaciones nuevas, que si provisional-
mente debian esperar la construccion de un nuevo
edificio —Clarin recuerda las salesas-, después su
establecimiento era exponente de los nuevos tiem-
pos religiosos ,y ademas de todo esto, habia que
unir las grandes casas de la vieja aristocracia y de
la que habia progresado con los tiempos liberales.
Todo ello hacinaba las viviendas de una mayoria
social de trabajadores. Pero dejemos el retrato lite-
rario, en este caso tan histotico, y recorramos la
secuencia de los acontecimientos.

A pesar de las reformas y limitaciones pro-
puestas por los ilustrados en el siglo XVIII, los
monasterios y conventos no comenzaban el siglo

XIX con grandes variaciones. En la antigua di6ce-
sis de Osma se contaba con frailes jerénimos en
Espeja de San Marcelino, con los cistercienses-
benedictinos de San Pedro de Gumiel de Hizan;
con los benedictinos del priorato y hospicio de
San Benito de Sotia; con dominicos en Aranda de
Duero y Soria; con franciscanos en Soria, Aranda
de Duero, La Aguilera y San Esteban de Gormaz;
con agustinos en Sotia; con carmelitas en Sotia y
especialmente en El Burgo de Osma, que por algo
eran los postuladores de la causa de Palafox; con
mercedarios en Sotia; con premostratenses en La
Vid; con clérigos menores en Nuestra Sefiora de la
Fuente de Gémara. Solamente en el siglo XVIIL,
en 1767, se habia decretado la supresion del cole-
gio de los jesuitas de Soria. La tendencia era la
habitual en la demografia eclesidstica moderna,
con mayor nimero de domicilios masculinos que
femeninos, que en la dibcesis se reducian a seis.

La primera exclaustracion del siglo XIX, como
indicabamos, fuc la de Napoledn, con la que se
decreté el final de una tercera parte de los conven-
tos de la nacién, ademas de la prohibicién de la
admision de novicios. Se trat de una exclaustra-
cién parcial que no suponia la supresion de la
orden en Hspafia. Su grado de aplicacién no fue
sistematica. Sin duda, dependio de las circunstan-
cias bélicas de cada uno de los lugares. En Aranda,
ademas de haberse suftido el saqueo de la patro-
quia de Santa Marfa, los husares y la infanterfa se
establecieron en los conventos y en el palacio epis-
copal de Aranda. La cofradfa de la Vera Cruz, que
celebraba sus cultos y cabildos en la capilla de las
Insignias del convento de San Francisco, no pudo
hacer ya la celebracién de la Cruz de mayo de 1808
en su lugar habitual sino en la sactistia conventual,
por haber sido ya ocupado el edificio por las tro-
pas francesas, tal y como reflejan sus actas corres-
pondientes. Los arandinos respondieron con fuer-
za cuando las tropas francesas intentaron asaltar el
santuario de la patrona, la Virgen de las Vifias.

" Leopoldo ALAS, “CL!\RiN”, L4 Regenta, edicién y notas de José Luis Gomez, introduccién de Sergio Beser, Planeta / Autores
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Cuando en la noche del 13 de noviembre llegé la
noticia de que la caballerfa de Napoledn, después
de asaltar Burgos, se disponia a pasar por Aranda,
las monjas bernardas salieron de su convento. Lo
describe con tintes muy dramadticos el que fue
obispo titular de Ticelia, Silvetio Velasco:

“Las mismas monjas de San Bernardo, como
bando de palomas perseguidas por el gavilan, tnvie-
ron gue abandonar el convento aguella misma
noche, y entre ia obscuridad y el lodo de fos caminos
buscar cada una como pudo su salvacion. Dos de
ellas se fieron a Roa, otras dos a Quemada, varias
a Araugo de Miel, otras a Navas; una de ellas gue
estaba enferma se refugid en casa del Mayordomo
del convento donde murid al medio aro, siendo ente-
rrada en la capilla de los Dolores; pero la Sra.
Abadesa, D° Rosa de Huerta, gue estaba también
muy achacosa y qgue, sin duda, fue la diltima en
abandonar el convents, sin liempo ya para desapa-
recer de la villa, tuvo la desventura de ser alcanzia-
da por los franceses, que la maltrataron e hirieron,
librandose solo de la muerte por haberse fingido
muerta. Un hombre compasivo la levd entonces a
la aceiia del Santo Cristo, donde puds pasar como
madre de fos molineros, hasta gue tnvo ocasion de
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refugiarse en Roa, donde murio

Después continuaron con otros destrozos que
cometieron los franceses, con claras manifestacio-
nes anticlericales, adem3s del necesario traslado de
las cofradias™

“El 22 de diciembre [de 1808] guemaron los
Jranceses el convento de San Francisco. Varias igle-
sias convirtieron en cnadras, profanands los vasos

sagrados, mutilando las imdgenes, descerrajando Jas
arcas de las cofradias, y destruyendo los libros gne
contra ellos se habian permitido algrin desabogo.
Por eso, casi todas ellas abrievon libros nuevos en
los siguientes aiios. El Aynntamiento escondid los
de su archivo en el coro tapiade de Santa Maria.
El pdrroco de esta iglesia, ya muy anciano, pero
gue hasta abora habia levads todo el peso de la
parroguia, al golpe de tan horribles emociones cayd
amipedido, y tuvo gue ceder ¢l trabajo a D. Nicolds

24

Ruig, su teniente™ .

La primera exclaustracion total de la historia
nacional fue la de José I el 18 de agosto de 1809,
convertida en un castigo por haber desempefiado
los frailes un papel imprescindible en la subleva-
ciéon contra el ejército ocupante. El dectreto
suptimio a todas las 6rdenes sin excepcion algu-
na, debiendo abandonar los conventos en quince
dfas. Podian recibir una pensién del Estrado
mientras no sirviesen en curatos, siendo aplica-
dos sus bienes —que fueron confiscados- al
Estado, segin lo regulaba otro decteto de 9 de
junio de 1809. La aplicacién de estas medidas se
realizo en gran medida en didcesis como Osma,
ocupada por los franceses. Los edificios, ademds,
sufrieron importantisimos dafios ocasionados
por la guerra. Las Cortes de Cadiz tomaron el
camino del medio pues eran conscientes de lo
destacable que los religiosos habian sido en la
insurreccion, especialmente, desde el pulpito.
Pero tampoco podfan llevar a cabo un restableci-
miento general. La devolucién de los bienes no
iba a ser simple sino que habria de elaborarse un
plan general de las drdenes religiosas, con un
posterior proyecto de ley, para el restablecimien-

© Silverio VELASCO PEREZ., Aranda, Memorias de mi Vilia y de mi Parrognia, Madrid, 1925 (1* ed.); Madrid 1983, 2° ed, pags. 402-403.
" “Las cofradfas [durante la Guerra de la Independencia] siguieron celebrando, aunque sin gusto, sus funciones religiosas. No asi
las de los conventos, por estar en ruinas aun la capilla de la Orden "Tercera de San Francisco, que caia a la derecha de la iglesia y de
la porteria del convento. La cofradia de la Cruz previo convenio entre el Cura y sus dignatarios, Segundo Rojo, Romualdo Recio y
Jerénimo Recobret las celebrd en San Juan. Ta del Santisimo Cristo de la Salud, que antes las celebraba en Santo Domingo, des-
pués de haber trasladado la venerada imagen al presbiterio de Santa Maria, las celebré en esta iglesia. Ni las iglesias empero ni las
capellanias ni las mismas cofradias se libraron de gabelas, subsidios y contribuciones de guerra que, aunque en parte fueron impues-
tas a calidad de reintegro, jams se reintegraron”, Silverio VELASCO PEREZ, Arasnda, Memsrias de wi 1Villa y de mi Parroguia, Madrid,

1925 (1% ed.); Madrid 1983, 2° ed, pags. 404-405.
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Imagenes de la Dehesa de los Canonigos, la antigua propiedad del
Cabildo Catedral de Valladolid, desamortizada y en manos de la nueva
clase propietaria de la sociedad burguesa. (Archivo Garcia Laorden, cedi-
das por Pedro Garcia de Padilla)

to y reforma de las casas religiosas, controlando
la admisién de nuevas vocaciones y su edad,
teniendo en cuenta también su ubicacion. El
Estado se encargaria del mantenimiento de los
frailes no restablecidos. Las solicitudes de resta-
blecimiento fueron numerosas y sometidas a
multiples interpretaciones. Con todo, los frailes
optaron por apartarsc del liberalismo vy aproxi-

marse al realismo.

Fernando VII, por reales érdenes de marzo de
1814, restablecio los conventos y sus propiedades.
En la diécesis de Osma se beneficiaron todos,
salvo el de los jerénimos de Espeja y el priorato
benedictino de Soria. Los edificios se encontraban
muy deteriorados. Las monjas bernardas que habi-
an huido, hubieron de reparar su casa y fueron las
primeras en restablecerse en diciembre de 1813",
mientras que los dominicos de Sancti Spiritus se
encontraron con las tapias y huertas completa-

mente arruinadas. Fue fray Francisco Merinero el
encargado de reconstruir esta casa, poniendo en
orden su economia, gracias a la donacién que reci-
bi6 del obispo de Osma y a la venta de una bode-
ga. Los franciscanos, mientras reparaban la iglesia
del convento, habilitaron pata el culto la ermita de
la Virgencilla, junto a la puerta de la Isilla, compat-
tiéndola entonces con los terciarios franciscanos,
por concesion de los cofrades de Nuestra Sefiora
del Buen Suceso. Fn realidad, la exclaustracion
anterior de los franceses habia hecho comenzar un
proceso de secularizacion de los frailes.

Las nuevas disposiciones de los liberales
durante el Trienio Liberal, trajeron una nueva
exclaustracién, que en Osma suptimid a todos los
monasterios salvo uno. A escala nacional la prime-
ra supresion correspondié a la Compaiiia de Jesus,
aunque no se decretd la expulsién de sus miem-
bros. Después habtia de ocuparse del resto de las
6rdenes religiosas, con algunos matices en su
exclaustracion, el pago de pensiones, el someti-
miento de las religiosas al ordinario correspon-
diente —es decir, al obispo-, aplicindose los bienes
al Crédito Publico. Estas medidas fueron contes-
tadas, por vez primera, por el nuncio pontificio y
por algunos prelados, que se dirigieron al rey y a las
Cortes. Las medidas se aplicaron con extraordina-
ria eficacia. En 1821, se comenzaron a vender las
fincas de los monasterios, para pasar posterior-
mente a las de los conventos de mendicantes, abar-
candose hasta la mitad de las fincas incautadas. El
camino fue desandado cuando los absolutistas lle-
garon de nuevo al poder y a través de reales 6rde-
nes, se declaraban nulos todas las medidas tomadas

" “Las primeras que acudicron a esta obra de restauracién fueron las monjas de San Bernardo. La Ilma. Abadesa de las Huelgas,
D* Bernarda Orense, comisiond a una de las ahuyentadas monjas de Aranda, D* Gertrudis Navas, para que reuniese nuevamente
la comunidad y rchabilitase el convento. Hizolo con tal diligencia la nueva Abadesa, que, superando innumerables dificultades que
se oponian a sus designios, logté al fin posesionarse del monasterio a presencia del corregidor y algunos testigos el 22 de diciem-
bre de este afo de 1813, y aplicindose sin la menor demora, sin medios y sin recursos y aun sin recibir la administracion de los
propios bienes que corrian a cargo del Gobierno, a hacer en el convento las mds cercanas reparaciones, cuales eran destruir dos
hornos de pan que los franceses habian hecho en la iglesia, reparar los coros y las celdas, después de haber tenido la Comunidad
poco mis de dos meses en una casa de la calle Empedrada, por fin el dia de Nuestra Sefiora de los Dolores de 1814 la trasladé al
convento entre el concurso y regocijo del pueblo, que pudo ya disfrurar nuevamente de la celebracion de la Semana Santa en aque-
lla iglesia”, en Silverio VELASCO PEREZ, Arasda, Memorias de mi Villa 'y de mi Parrogmia, Madrid, 1925 (1* ed.), Madrid 1983, 2* ed,

pags. 408-409,



Imagenes de la Dehesa de los Candnigos, la antigua propiedad del
Cabildo Catedral de Valladolid, desamortizada y en manos de la nueva
clase propietaria de la sociedad burguesa. (Archivo Garcia Laorden, cedi-
das por Pedro Garcia de Padilla)

contra los regulares en los tres afios anteriores. El
Estado les devolvia sus propiedades y no concedia
ninguna indemnizacion a los compradores.

La exclaustracién definitiva serd durante la
regencia de la reina Marfa Cristina de Borbon. La
supresion de las érdenes no se hizo por un solo
decreto, ni un solo hombre, sino gradualmente.
Martinez de la Rosa suprimio los conventos que se
hubiesen mostrado partidarios de los sublevados
con la reina nifia. Para la reforma del resto, se esta-
blecia por los moderados la Real Junta Eclesidstica
en 1834, prohibiendo la admisién de novicios.
Pero llegaron los signos anticlericales de la matan-
za de frailes del 17 de junio de 1834, donde fueron
asesinados en Madrid, acusados del envenena-
miento de las aguas, seguidos de otros tumultos en
Zaragoza, Reus y Barcelona. Las exclaustraciones
se produjeron en 1835 con la caida del gobierno
de los moderados del conde de Toreno. A partir
de septiembre de ese afio, Mendizabal legalizé la
extincion total de las ordenes religiosas, con un
decreto desamortizador el 19 de febrero de 1836y
la declaracién del estado de venta de todos los
bienes. Las unicas excepciones fueron las de tres
casas dedicadas a la formacién de misioneros de

ultramar, escolapios v hospitalarios. Se suprimian
también los conventos de monjas cuyas comuni-
dades fuesen inferiores a las veinte religiosas, pro-
vocando la teunién de las mismas. Todos los bien-
es, tanto de casas de religiosos como de religiosas,
estaran dedicados a la extincion de la deuda publi-
ca, no reconociéndose entidad juridica alguna a los
religiosos. A todos los afectados se les sefialaba
una corta pension variable. A pesar de las quejas
de los obispos, la exclaustracion fue una clara rea-
lidad, matizando la reina Cristina los efectos para
las monjas. Ni cayendo Mendizabal en mayo de
1830, sc derogaron las medidas.

El decreto de exclaustracién seria elevado a la
categoria de ley por los progresistas. Los diez pri-
meros afios fueron muy duros para los exclaustra-
dos pues no se les abond la pensién prometida, ni
tampoco pasaron a ocupar un puesto dentro del
clero secular. La exclaustracién'® y supresion no
afecté de igual medida a las casas de religiosas. Sus
poblaciones cada vez se mostraban menos hetero-
géneas en el sentido que aquellas que admitian
jovenes seglares al servicio de las religiosas, modi-
ficaron este comportamiento, como ocurrié con
las bernardas de Aranda de Duero. Existia una cir-
culacién continuada de rumores, sobre la aplica-
cién o no de todas estas medidas gubernamenta-
les. Todo ello se manifestaba en la corresponden-
cia, como aquella que mantuvo Blas Izquierdo
desde Madrid, con las monjas franciscanas de
Santa Isabel de la Cruz de la villa vallisoletana de
Olmedo:

“El Decreto es ygual para todas, para todas las
Provincias; y en esta Provincia lo an llevado con mis
rigor anngue 1o a Sido con igualdad [...] en otros
combentos como sucede a ustedes, ycieron el
Ymhentario y no a llegado el caso de que descarge la
nube como agut, pero si estas cosas sigen asi desear-
gard = agui cuands las cosas parecian estavan quie-
tas las comunican la orden de su salida por horas
todo precipitado sin necesidad de atropeliar la cosa

1 Victoria MATEQ RIVAS, La didcesis de Qsma en la orisis del Antigo Régimen, Tesis doctoral inédita.



como lo icieron; pero nada les ymporia [...] haora por
la noche estdn aciendo el Excercicio los Nacionales en
los clanstros de los combentos, lo mismo en los de los
religiosos que de religiosas [...] Los combentos que
an quedado estdn esperando de bora en hora la
IS SHerle, pues aungie siguen en sus combentos
70 pose en nada de sus vienes [...] con que esto es o
que hay = ustedes por aora participan de este vene-
ficio nis tiempo que las demds, pueden decir sea
Dios, vendito, todo el tiempo que dure pueden decir
vida y dulzura, esperanza nuestra y por #ltimo digan
sin cesar, Sedor dgase tu voluntad, nstedes haora tie-
nen este fiempo mds dg estar en sus casas, lo que no
tienen las deprdis ya an dejado sus casas = lo gue
sugederd mids adelante se gueda para Dios” 7.

En 1835, franciscanos y dominicos salieron de
Aranda con la exclaustracidn, trasladandose las
cofradias alli instaladas. La de la Cruz a la parro-
quia de San Juan; mientras que la de la Purisima, el
Cristo de la Salud v las Cuarenta Horas a Santa
Maria. Durante la primera guerra catlista ambos
conventos fueron destinados a cuarteles, fortifi-
candose para impedir el impacto de los fusiles. Al
final, fueron destinados a cementerios.

La primera vez que los prelados subrayan los
efectos de la inexistencia de casas de frailes, seri
en los dias del obispo Lagiicra advirtiendo de la
situacion de 1865. Habia problemas para mante-
ner a los exclaustrados. A los secularizados se les
otorgaba la oportunidad de testar y de poseer
bienes, recibiendo la cantidad de cien ducados
anuales. Serd este mismo el que retome, en la dio-
cesis de Osma, el proceso de restauracion de las
Ordenes religiosas. La formacién de misioneros
para Ultramar fue el camino adecuado de nuevo.
Los jesuitas, por ejemplo, fueron readmitidos en
1852 a través de la casa de misioneros de Loyola,
aungue antes del sexenio buscaron el desarrollo de
centros de ensefianza secundaria. Los escolapios
habfan continuado con sus funciones docentes a

Imégenes de la Dehesa de los Candnigos, la antigua propiedad del
Cabildo Catedral de Valladolid, desamortizada y en manos de la nueva
clase propietaria de la sociedad burguesa. (Archivo Garcia Laorden, cedi-
das por Pedro Garcia de Padilla)

pesar de la exclaustracién. Se fundaron, ademais,
nuevas oOrdenes masculinas de misioneros como
los Misioneros del Corazén de Matia, fundados
por san Antonio Marfa Claret en 1849, confesor
de Isabel 11, los llamados claretianos; o los Hijos
de la Sagrada Familia, fundados por el beato José
Mafianet en 1864.

Aquellos comienzos fueron turbados por la
revolucion de 1868, con algunas medidas anticleri-
cales —los jesuitas hubieron de salir disfrazados de
Valladolid-. El gobierno provisional, reuniendo las
medidas de las juntas revolucionatias, decretaba
disposiciones exclaustradoras, extinguiendo todas
las comunidades y asociaciones creadas desde
1835, pues las consideraban como “instituciones
contrarias a la libertad”. Eta un nuevo decreto
aplicable a casas de frailes y monjas. Los conven-
tos de monjas autotizados en 1837 debian ser
reducidos a la mitad. Se mantenfan las hermanas
de la Caridad y las dedicadas a la ensefianza aun-
que bajo la autoridad del obispo correspondien-
te. Las limitaciones anteriores constituian una
negacion a la libertad de asociacidn que la revo-
lucién trafa consigo, como lo puso de manifies-
to el presidente republicano Estanislao

" *“Carta de Blas Izquierdo a la madre abadesa de Santa Isabel de la Cruz de la villa de Olmedo”, Madrid, 26 octubre 1836, en
Archivo Convento Concepcionista Jests Maria de Valladolid, seccién Olmedo.



Las Hijas de la Caridad, un nuevo modelo de religiosas, ante las necesi-
dades de sociedad burguesa

Figueras. Sin embargo, las autorizaciones para el
restablecimiento de 6rdenes religiosas empeza-
ron a llover en 1876. Eran los dias de la nueva
ley de asociaciones de 1887. En estos momen-
tos el nimero de las religiosas sera mayoritario
sobre el de los frailes, con un porcentaje muy
importante de las de vida activa sobre las con-
templativas. Asi en la segunda mitad del XIX, se
fundaron 69 congregaciones femeninas espafio-
las, de lo hicieron en la
Restauracién. Gracias a esto, el nimero de los

las cuales 41
regulares se multiplicard sobre el de los secula-
res. El espacio privilegiado para su expansion
serd el de la ciudad, donde encontraron esos
nuevos 4dmbitos de actuacién. No todo el
mundo aceptd este cambio de orientacién con-
vertida en una contraexclaustracion, lo que con-
ducird en el nuevo siglo XX a la nueva legisla-
cién elaborada por los liberales de las leyes del
candado.

Ese tiempo fuerte de la restauracion, en la dio-
cesis de Osma, se va a apreciar en el estableci-
miento de los agustinos filipinos en el secular de
La Vid 6 los pasionistas en Pefiaranda de Duero;
asi como el regreso de los franciscanos a La
Aguilera, custodiando el sepulcro de san Pedro
Regalado, en consonancia con la cofradia. En
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aquella fase, en la didcesis existian cinco conven-
tos de monjas, todas ellas sometidas al ordinario,
es decir al obispo de Osma, aunque las cistercien-
ses betnardas de Aranda dependian de la abadesa
de Las Huelgas de Burgos. Desde esta restaura-
cion se entiende la cesion que el obispo Victoriano
Guisasola hizo en 1896 a los misioneros del
Corazén de Maria de parte de su antiguo palacio
episcopal en Aranda.

5. LA NUEVA PROPIEDAD:
Consecuencias de la desamortizacion

El proceso desamortizador atacaba una forma
de propiedad, no una institucién especifica como
era la Iglesia, aunque ésta fue la gran perjudicada,
produciéndose lo que después insistiremos como
“secularizacion de las cosas”. Las desamortizacio-
nes no se deben entender solo desde el reformis-
mo agrario, sino mds bien desde la posibilidad de
que los compradores de los bienes “nacionales”
se convirtiesen a la causa politica de los liberales,
sin descartar la solucidn del grave problema
hacendistico y de la deuda. Todo ello tuvo conse-
cuencias directas en la espiritualidad del pueblo,
pues ya lo decia Blanco White, “la religién estaba
intimamente ligada a todo el sistema de vida espa-
flola, tanto publica como privada”. Habia unos
afectados directos que fueron expulsados de sus
casas: los exclaustrados, que podian llegar a secu-
larizarse. Los secularizados que volvian —con la
legislacién anterior a Mendizéabal-, recibfan la
incomprension de sus superiores, siendo califica-
dos de “desgraciados que salieron de nosotros sin
ser de nosotros, hijos viperinos que rompieron el
seno de su madre la religién para salir al mundo,
y vertieron la negra ponzona, el veneno de 4spi-
des”. Ante la huida de frailes, los que quedaban
tenfan, mds posibilidad de ser suprimidos. Hubo
conventos que tras 1823 cerraron a cal y canto las
posibilidades de readmision. En cualquier caso,
resultd un trauma psicologico para ellos, como
indica Manuel Revuclta, algo asi como los afran-
cesados de la vida politica en las estructuras ecle-

sidsticas.



Sin duda, existfa excesiva publicidad interesada
cuando se hablaba de la opulencia de los frailes.
Las economias de los regulares ya se encontraban
muy deterioradas en este siglo XIX. El sentimien-
to de relajacién moral, en ocasiones, era corrobo-
rado por los propios frailes: “arrojados de nues-
tros conventos pot una donacién injusta, nos
vimos obligados a vivir en el torrente, impetuoso
del siglo. Se nos pegé el contagio..., no volvimos
con el espiritu con que habfamos salido”, decia un
provincial franciscano en Extremadura. Después
los politicos progresistas pensaron que los religio-
sos debfan vivir sin posesiones, argumentando
incluso razones evangélicas. Subrayaban que la
propiedad habia crecido a consta del perjuicio de
los ciudadanos y que como esta posesién no era
licita, la nacién podia intervenir. Llegaba la
exclaustracion total, la desamortizacion, las ventas,
la legislacién econdmica del clero en 1841 con la
ley de Dotacién del Culto y Clero. Mendizabal
habfa hablado de una nueva propiedad en manos
“activas ¢ inteligentes”.

La comunidad de Silos, el monastetio benedic-
tino de Silos, fue exclaustrada el 17 de noviembre
de 1835. Veintisiete religiosos y su abad eran los
habitantes de aquella casa en ese momento. Fray
Diego de Echevartia, como méxima autoridad del
monasterio, despedia a cada uno de sus hermanos
de comunidad en el zaguin, entregindoles cuatro
duros de plata... “para que se provea hermano,
hasta que Dios le depare un lugar donde trabajar
pata su mayor gloria”. En la casa solamente que-
daron seis, elaborando los inventarios y cuidando
de aquella copiosa botica. Silos y la muy catélica
Burgos era un tertitorio poco conflictivo, En
Barcelona, el anticlericalismo se manifestaba en
desordenes callejeros. El expresivo testimonio de
Barraquer y Roviralta nos lo confirma... “los que
fueron primeramente atacados sufrieron las mayo-
res angustias, pues al verse atrapados entre el
fuego y el pufial tuvieron que afrontar una huida o
un escondite dificil y comprometido [...] No todos
tenfan preparado el traje interior, en pafios meno-
res o en pantalones cortos; y a todos traicionaba el
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comprometido cerquillo, que procuraban cubrirse
malamente con panuelos atados a la cabeza.
Algunos subieron en los primeros momentos a los
terrados de los templos, como los carmelitas des-
calzos o los dominicos, pero el incendio obligd a
los primeros a deslizarse pot una cuerda, y otros a
subir al tejado del campanario. Los franciscanos
lograron salvarse en gran nimero deslizindose
pot la cloaca |[...] los conventos que no fueron ata-
cados tuvieron mejores oportunidades para aco-
gerse con tiempo 2 casas de patientes y amigos [...]
Murieron 16 religiosos, casi todos apunialados en

la calle”,

La exclaustracion de los religiosos y religiosas
se llevé a cabo a través de las Juntas diocesanas,
desde 1836. En el caso de las religiosas se inten-
t6 asegurar la vida en comunidad a aquéllas que
lo deseasen, evitando toda mezcla de diversas
reglas. Exigencias en el numero de religiosas y en
el de casas dentro de una misma poblacién.
Mientras los que habian sido frailes podfan dedi-
carse a trabajos pastorales 6 educativos, las posi-
bilidades de trabajo de las monjas eran mas redu-
cidas. Eso si, un diputado del Congreso informa-
ba que las dulcerias habjan aumentado llamativa-
mente en Madrid desde la exclaustracién. Pero
no todos los religiosos se encontraban en edad
de trabajar. Por eso, se fundaron las casas de
venerables. Bl pago de las pensiones prometidas
por el gobierno fue bastante irregular y se gene-
raron multitud de reclamaciones. Algunos pro-
ductos de las ventas fueron destinados para fina-
lizar las guerras carlistas.

La comunidad se encontraba exclaustrada y el
convento ocupado por el gobierno. Pero las auto-
tidades se olvidaron al principio de la custodia de
las inmensas riquezas que atesoraban estos edifi-
cios. Sobre estas vicisitudes del patrimonio ha pro-
fundizado Marfa José Zaparain. Hubo robos, con
amenazas extranjeras, inventarios no siempre fina-
lizados, comisiones formadas desde la Academia
de Bellas Artes de San Fernando de Madrid; los
destinos cuartelarios, militares, ptblicos para las



administraciones que nacian; la realizacién de
grandes obras urbanisticas en sus espacios, ade-
mas de la instalacion de hospicios, carceles y
hospitales. De los cuarenta y cinco conventos de
la ciudad de Zaragoza, nueve se habian conver-
tido en cuarteles en 1835, sin que ninguno de
ellos abonasen su renta. Y no eran precisamen-
te estos militares los més cuidadosos con los
edificios. Fl bellisimo convento de los domini-
cos de San Esteban de Salamanca estaba ocupa-
do en sus mejores tiempos por doscientos reli-
giosos. Con la exclaustracién y la desamortiza-
cién, la iglesia plateresca continué abierta al
publico pero su claustro y la magnifica sala capi-
tular formaron parte de un cuartel: “no ha que-
dado en todo el edificio, puerta, balcdn ni ven-
tana, el piso levantado, madera y escaleras rotas
y hasta las maderas de los techos han sido roba-
das”. Y esto no fue nada comparado con lo que
sufrieron los conventos implicados en las zonas
de la guerra carlista.

Las iglesias, habitualmente cortieron mejor
suerte, pues la mayoria siguieron abiertas al
culto como parroquias. Los obispos al menos lo
intentaron. En Valladolid, San Benito no volve-
r4 a ser abierta al culto hasta 1897, cuando la
Orden Tetcera del Carmen llamd a los carmeli-
tas descalzos para que se hiciesen cargo del tem-
plo. Bl resto del edificio habfa sido dedicado a
cuartel. El antiguo convento que estos carmeli-
tas, los hijos de Santa Teresa y San Juan de la
Cruz, tenian en Valladolid se encontraba situa-
do extramuros. Se encontraba consagrado a
Nuestra Sefiora del Consuelo. La huerta de los
carmelitas, desde 1833, se convirtid en cemente-
rio de la ciudad. Su iglesia se libré de desapare-
cer, gracias a la hermandad de la Antigua
Devocién de Nuestra Senora del Carmen, con-
virtiéndolo en el santuario de la Virgen del
Carmen Extramuros. Fue una conservacion, en
cierta forma, particular. En las provincias, los
derribos de los edificios no fueron tan abundan-
tes aunque el abandono conquisté muchos
claustros. Mesonero Romanos, uno de los mejo-
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tes observadores de la vida del Madrid de
mediados del siglo, sefialaba que muchos con-
ventos se conservaban mejor después de la des-
amortizacién, que en los tiempos que eran habi-
tados por los religiosos. Dificilmente podia ser
restaurado un edificio, si se habfa realizado una
desamortizacién por las necesidades hacendisti-
cas del Estado. El detetioro de los edificios tam-
poco pudo ser frenado por los gobiernos mode-
rados. Gaya Nufio concluia diciendo que en la
pérdida de los conventos tuvo mas efecto “la
codicia, la indiferencia, la irresponsabilidad y la
mala educacién de los espaifioles”, que las leyes
desamortizadotas. Pero otros autores nos sefia-
lan que es exagerado hablar de un vandalismo
en el patrimonio, comparindolo con lo ocurtido
en la Francia Revolucionaria.

Pongamos un ejemplo de las transformacio-
nes sociales y de comportamientos desencade-
nados a partir del proceso desamortizador. Una
dehesa & coto redondo contiguo en el término
de Pesquera de Duero, llamado Dehesa de los
Candnigos, habia pertenecido al Cabildo
Catedral de Valladolid, de ahi su nombre. Aquel
fue adquirido en 1842 por Toribio ILecanda,
vecino de Palencia, pasando en afios sucesivos a
Clemente Mazariegos y al empresario de pafios
vallisoletano, ademis de senador, Gregorio
Garcia Garrote, Habfa sido desamortizado en
virtud de la ley de 2 de septiembre de 1841, en
la cual las Cortes declaraban “bienes nacionales
todas las propiedades del Clero Secular, fabricas
de las iglesias y cofradias con el objeto de extin-
guir 6 minorar con ellos la deuda del Estado y
poder atender 4 los gastos presupuestos del
Culto y Clero, se dispuso también la enagena-
cién de todas las fincas, derechos y acciones del
Clero Catedral, Colegial, Parroquial y las de
dichas Fibricas y Cofradias, sancionado por Su
Alteza el Regente del Reino en nombre de Su
Majestad Dofia Isabel II”. Una finca que es des-
crita por sus lindes, por el oriente con la cafiada
del Indio; por el poniente con la dehesa que fue
del monasterio de bernardos de Valbuena y, por



el norte, con las tierras de Valdemadera, térmi-
no de Pesquera y con el monte alto, y al medio-
dia con el rio Duero. Contenia la dehesa un
arbolado de encina, roble, enebro y pino, entre
los que se encontraban 2.318 pinos maderables.
Dentro de ella tiene una casa con habitaciones
altas y bajas, cuadras y corral, absolutamente
inhabitable por estar arruinindose, y sin mas
provecho que el que puede prestar la piedra,
baldosa y teja de que se compone. La finca fue
tasada en 414.021 reales de vellén, siendo ven-
dida al mejor postor en 600.000 reales de vellén,
que debian ser pagados en cinco plazos. Pero la
propiedad contaba con su historia precedente,
que aqui no vamos a detallar, “testimonio en
relacion y con algunos insertos de una Real
Carta Ejecutoria, expedida Real
Chancilllerfa, ganada por el Ilustrisimo Cabildo
Catedral de la ciudad de Valladolid en 1635, en
pleito seguido con la villa de Pefafiel sobre

por la

pago del principal y réditos de un censo, entre
cuyas hipotecas se hallaba una Dehesa titulada
de Pesquera, comprada hoy 4 la Nacién por D.
Toribio Lecanda, vecino de la Ciudad de

Palencia®.

Durante mucho tiempo podemos de hablar
de desamortizacién como sin6nimo de “despo-
jo”, “safia revolucionaria”, “inmenso latroci-
nio”. La mayor oposicién a las medidas de
Mendizdbal nacieron del Parlamento y de la
prensa moderada. La jerarquia catdlica aceptd
con protestas suaves la desamortizacion, pues
pensaba que formaba parte de un cambio de
estructura que se estaba produciendo en la
sociedad. La diplomacia vaticana, segin nos
dice Tomas y Valiente, buscé nuevas formas de
poder en un Hstado diferente al que se encon-
traba planteado. El Concordato de 1851 fue en
este sentido la conclusion de esta estrategia.
Mientras negociaba y aceptaba ciertas formas
constitucionales y el Concordato, la Iglesia y su
jerarquia se convertian en esa victima injusta-
mente perseguida. Y lo hacfa a través de las
voces de sus obispos, de sus peritdicos, de los
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escritores catélicos como Cecilia BShl de Faber
(“Fernan Caballero™), el padre Coloma o Pedro
Antonio de Alarcon. Por otra parte, la Iglesia
también podia exponer sus argumentos publica-
mente a través del pulpito y privadamente a tra-
vés del confesionario. Y la victoria de estos
argumentos, encontraron su medio en los escri-
pulos de algunos compradores y herederos de
bienes nacionalizados.

Fernando Garrido, entonces una figura del
partido demdcrata y postetiormente un ilustre
socialista, insistié en el error de “Mendizabal y
sus amigos™: “consistié no en desamortizar los
bienes de manos muertas, sino en hacerlo de
manera que sélo a las clases medias y acomoda-
das alcanzasen los beneficios directos de la des-
amortizacion, por cierto inmerecidos”. Pi i
Margall, presidente y ministro de la I Republica,
sefialaba que “no se habia distribuido la propie-
dad todo lo que exigian los intereses de la liber-
tad y el orden”. Fracasaron aquellos proyectos
desamortizadores que, aunque més adecuados
para un mejor reparto, eran contratios a los
intereses de la burguesia. La desamortizacién no
estuvo dirigida a la consecucién, al logto de una
revolucion social y tampoco de una reforma
agraria en profundidad. El tipo de las explota-
ciones agrarias no variaron en sus tendencias.
Alli donde existian pequefias y medianas propie-
dades sobrevivieron, mientras que donde abun-
daban los latifundios se acumularon todavia
mas. Las desamortizaciones afectaron a la
estructura de las ciudades y extendieron la pro-
piedad inmobiliaria. La concentracion de pro-
piedades fue mucho menor en las casas y vivien-
das que en las fincas agrarias. Nuevos espacios
urbanos se lograron por la desaparicién de las
huertas de los monasterios. Cambi6 el aspecto
exterior de sus calles, dando lugar a nuevas ave-
nidas. Cuando estas ciudades crecieron en el
siglo XIX y albergaron una importante pobla-
cion de emigrantes, éstos no aumentaron el
perimetro sino que se alojaron en esos espacios
disponibles que habfan creado los anteriores



edificios religiosos. Los nuevos construidos se
encontraban dotados de una mayor altura y no
tenfan jardines que les rodeasen. Se producia asi
una concentracion de las ciudades.

Sin duda, la di6cesis de Osma se vio profunda-
mente afectada por el proceso de la desamortiza-
cién® y por la supresion de los diezmos, convit-
tiéndose en una dieesis de paso para sus titulares.
Se habia producido la desvinculacién de aquellos
bienes, de los cuales se alimentaba la mesa episco-
pal, la capitular, los clérigos de las parroquias, las
actividades de la beneficencia, la ensefanza sus-
tentada por la Iglesia, las obras pias, cuando todos
esos ingresos procedian de bienes raices, rentas,
censos y diezmos. Rosa Ortega ha llegado a una
serie de conclusiones en lo que se referia a las con-
secuencias de la desamortizacién. La Iglesia de
Osma no era especialmente poderosa econémica-
mente, al menos en lo que es actual Ambito soria-
no. Los monastetios no contaban con grandes
propiedades. Su sociedad era agraria y ganadera,
pobre, con escasa poblacién en pequefios pueblos,
con una propiedad muy parcelada. No se subast6
un impottante numero de ellas, por lo que tampo-
co se produjeron importantes cambios en la pro-
piedad. Y aunque tuvo sus efectos, tampoco los
recursos de la Mitra, el cabildo de la catedral de El
Burgo eran cuantiosos. También las cofradias y las
capellanias contaban con propiedades de escaso
valor, Finalmente, el Concordato de 1851 estable-
ci6 una paga estatal para el clero diocesano de
Osma en recompensa de la desamortizacion. Los
obispos iban a recibir unos 70.000 reales anuales
con este fin, incluido dentro del presupuesto del
ministerio de Gracia y Justicia, sin excesivos cam-
bios hasta el principio del siglo XX. A los obispos
de las diécesis llegaban quejas acerca de la supre-
sion de determinados monasterios de los que
antes recibfan una intensa asistencia espiritual.
Ocurtié con Zuzones y Espeja, ante la supresién
ya en 1822 de los premostratenses de La Vid o de
los jerdnimos en el segundo de los lugares.

% Rosa ORTEGA, Las desantortizaciones de Mendizdbal y Madog en Soria.

6. CARACTERIZACION DE UNA SOCIEDAD:

De la sacralizacién a la secularizacion

Tras la salida de los franceses, la abolicion de
las reformas liberales y el regreso del absolutismo,
habfa numerosos gestos que hacfan pensar que
regresaba la sociedad sacralizada de Antiguo
Régimen. Los hermanos de la cofradia del Entierro
de Cristo, en 1816, desearon restablecer la ceremo-
nia del Descendimiento. Pidieron licencia para ello
al obispo de Osma, una vez que la iglesia de San
Francisco se encontraba rehabilitada para el culto.
La licencia se les concedid aunque se prohibié caer
en errores anteriores y tan denunciados por los
ilustrados: las apariencias, las meriendas y las comi-
lonas. Por la noche de aquel Viernes Santo, se vol-
vié a salir con la procesién de la Soledad. El
Cabildo de San Nicolas de Aranda, muy hetido por
la ocupacién francesa, continué dando algunas
muestras de cierta vitalidad, cooperando a la baja-
da de la imagen de Nuestra Sefiora de las Vifias
hasta la parroquia para la celebracién de la novena.
A mediados de siglo, aquella institucién terminaba
su histotia por la falta de sacerdotes y por las incau-
taciones de recursos y bienes que, a partir de
mediados del XIX, eran administrados por los
curas de Santa Marifa, por indicacion del obispo de
Osma. La Venerable Orden Tercera habia recons-
truido y mejorado la capilla de su propiedad en el
convento de San Francisco, la cual la habian com-
prado antes de la invasion francesa a la cofradia de
la Cruz. La iglesia mayor se reservaba para la llama-
da procesion del cordén del dltimo domingo de
cada mes, detallindose en 1824 cuales eran sus
propiedades. Todavia en 1834, hubo que bajar por
dos veces la imagen de la Virgen de las Vifias a la
parroquia de Santa Marfa, a causa de la sequia y el
colera, patticipando en aquellos actos los frailes
franciscanos v dominicos, siendo éstos ultimos
encargados de cantar por las tardes el rosario. No
podemos seguir considerando la sociedad como la
sacralizada de siglos anteriores sino que debemos ir
conceptualizando un proceso de secularizacion, a



la que se respondié a través de una serie de estra-
tegias de evangelizacion. El papel y trabajo pasto-
ral ¢jercido por los frailes regulares en la Iglesia
espafiola hubo de ser sustituido, encontrindose a
cllos asociado las drdenes terceras de seglares y las
congregaciones marianas de los jesuitas.

El Santuario de la Virgen de la Pefia de Francia
habia sido confiado a los dominicos desde los
tiempos de la aparicion de esta imagen en el siglo
XV, durante el reinado de Juan II de Castilla. La
devocién que aquella Virgen generd en la comat-
ca que conocemos como la Sierra de Francia fue
tan grande, que a la hora de la exclaustracién en el
siglo XIX y la salida de los frailes, los pueblos mas
importantes de la comarca pelearon denodada-
mente por cobijar la imagen mariana en su iglesia
parroquial para convertir su templo en todo un
centro de peregrinacion. Asi ocuttié primero con
los de Sequeros y después con la Alberca.
Incluso, en 1873, la imagen desaparecié robada y
fue devuelta en un lamentable estado de conserva-
cion y en secreto de confesidn, en 1889, al priot
del convento de dominicos de San Esteban de
Salamanca. Quizas habia sido, una vez mas, una
cstrategia de uno de los pueblos comarcanos para
retener la imagen de la salmantina Virgen de la
Pefia de Francia.

En definitiva, los regulares eran los animadores
de una serie de estrategias muy dindmicas de evan-
gelizacion como la predicacion, misiones popula-
res, fomento de las devociones, animacién de
movimientos seglares —las citadas drdenes terceras
y congregaciones-, la enseflanza en escuelas, cole-
gios y citedras, ademds de otras funciones hospi-
talarias, asistenciales y de beneficencia. Con todo,
aquella Iglesia anterior al liberalismo mantenia la
solemnidad del culto, a pesar de ser sus receptores
las gentes sencillas, aunque se olvidaba férmulas
de ensefianza mas directa, estrategias mds conti-
nuadas de catequizacién, no reduciendo la instruc-
cion a los sermones tradicionales desde el pulpito.
Tardaron en aparecer los métodos nuevos de
evangelizacién. Las novedades fueron sucedién-
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dose en seglares que empezaron a destacar en la
propaganda y en el ejercicio de la caridad, a través
de sus colaboraciones en la prensa o en asociacio-
nes. La mujer cristiana empezd a gozar de prota-
gonismo. Desde ahi se entiende la actividad apos-
tolica de las nuevas mujeres consagradas. as nue-
vas santas —dirfamos hoy- de la sociedad burguesa
v de su espititualidad se dedicaban a la atencién
domiciliatia de los enfermos, como hizo santa
Soledad Torres Acosta con sus monjas de las
Siervas de Marfa; la reeducacion de mujeres a la
que se dedicoé santa Maria Micaela del Santisimo
Sacramento y sus monjas adoratrices; el asilo de
sirvientas y jovenes de condicion humilde a las
que atendia santa Vicenta Maria Lopez Acudia y la
Congregacion de Religiosas de Maria Inmaculada.

No habfan desaparecido, como vemos, las vie-
jas formas de religiosidad, en procesiones, fiestas
patronales y cultos que se encontraban relaciona-
dos con el calendario litirgico. Pero a estas formas
antiguas se unen las modernas como la citada pro-
paganda religiosa de revistas informativas, diarios
catolicos, editoriales como “La Libreria Religiosa”
de Barcelona. Se desarrollé la llamada “edad de oro
del devocionario”, con esa endeblez teoldgica
caracteristica de esta obra, estilo sentimental o
devocién individualizada, pero con una misién de
presencias impresionante, potque a través de sus
paginas los cristianos hallaban las verdades de la fe
y sus obligaciones como tales, encontrando en la
oracion y piedad una manera de ser cristiano en
una sociedad que ya no era tan intensamente sacta-
lizada. El citado Antonio Marfa Claret fue autor
constante de octavillas y hojas sueltas en los que, a
través de mensajes sencillos y ficilmente compren-
sibles, continuar esa linea constante de la fe.

Las cofradias habfan sido duramente atacadas y
las nuevas formas de sociabilidad religiosas eran
asociaciones religiosas de seglares, aunque sin caer
en las acusaciones anteriores que las cofradias
habfan recibido de notable apariencia y poca
accion. Las nuevas asociaciones, que se fueron
vinculando a colectivos y espiritualidades especifi-



cas, intentaban conseguir
una intensa vida interior y la
citada accion caritativa y de
propaganda. Asociaciones
piadosas fueron el llamado
Apostolado de la Oracion
desde 1865; las congrega-
ciones matianas y su seccion
femenina conocida como
las Hijas de Maria, la Corte
de Maria; ademas de las
devocionales a San José —la
Asociacion Josefina que se
vincul6 a los carmelitas des-
calzos—. Espiritu asociativo
que demostraria un nuevo
vigor a partir de la revolu-
cién de 1868. Los objetivos
que se van a demostrar en
sus funciones de caridad, se
van a orientar sobre todo, no a salvar al proletaria-
do de su condicion de clase, sino a acudir en auxi-
lio de su pauperismo. Los hombres y mujeres,
espiritualmente muy selectos, que conformaban la
Congtegacion de la Doctrina Cristiana, sustitufan
a los jesuitas en sus funciones de catequesis a
enfermos y pobres que se refugiaban en el hospi-
tal. En esa misma linea se encontraban las
Conferencias de San Vicente de Padl que llegaron
a Espafia por el musico Santiago Masarnau en
1849; las Escuelas Dominicales desde 1857 y por
iniciativa del jesuita Mariano Cortés, en las cuales
sefloritas de buena posicion social se encargaban
de catequizar a sirvientas y nifias pobres.

Pervivian las cofradias de solidaridad laboral,
aunque las gremiales ya habian desaparecido a
finales del siglo XVIII. Las mas habituales eran las
que estaban bajo el patrocinio de San Blas, San
Sebastian, San Cosme y San Damian, San Eloy,
San Crispin, San José, el muy popular San Antonio
de Padua, San Cristébal, San Antén o San Isidro
Labrador. Entre las devocionales, destacaban las
las wvisitas al Santisimo

que fomentaban

Sacramento, que fueron la base para la posterior
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Manuel de Castro, vallisoletano que llegé a ser arzobispo de Burgos, acompafiado en su consagracion epis-
copal de algunos de sus “amigos politicos”

Adoracién Nocturna, desde finales del siglo
XIX. En ese momento surgieron las dedicadas al
culto al Sagrado Corazén de Jests, una devocion
importada de la Francia del siglo XVII y difundi-
da en Espafia por los jesuitas del XVIII, en
medio de polémicas ilustradas. Fuera de esas
controversias —como ocurtié con la Inmaculada-
se extendio a la Iglesia universal la fiesta y oficio
propio del Sagrado Corazon, el viernes siguiente
al jueves, o mejor a la octava del Corpus Christi.
Mientras aquella contaba con la asistencia de
muchas de las sefioras, las jovenes de las parro-
quias se reunian, para el fomento de la prictica
sacramental de comunioén y confesion, las Hijas
de Marfa, sin olvidar otros compromisos, los reti-
ros y los ejercicios espirituales. En este dmbito
devocional se inclufan las cofradfas de Nuestra
Sefiora del Carmen, la de Nuestra Seniora del
Pilar o la de los Desamparados.

Tampoco hay que olvidar las cofradias que
existfan en torno a los santuarios y ermitas fuera
del 4mbito partoquial, mantenidas las cofradias y
los propios santuarios a pesar de las dificultades,
por la devocién de sus cofrades o por las aporta-



ciones de los propios municipios, Algunas de estas
advocaciones eran las de las patronas de las distin-
tas localidades y comarcas. Fue el caso de la
Virgen de las Vifas de Aranda de Duero, San
Roque en Roa, ademis de Santo Domingo en
Gumiel de Hizén y Caleruega. Estas festividades
eran protagonizadas por las procesiones, danzas
litdrgicas, canciones y la atraccién de numerosas
personas que ya no vivian en los lugares respecti-
vos, pero que regresaban con este motivo, ademas
de la llegada de vecinos y devotos de los pueblos
limitrofes integrados en la misma comarca. Aun
hoy, la religiosidad popular es una realidad.

La sociedad oxomense, en su conjunto, esta-
ban plagada de pervivencias en sus estructuras y
eminentemente agricola. En una diécesis con
estas caracteristicas, y siempre antes de la rees-
tructuracién de 1955, era habitual que desde los
pulpitos los clérigos contasen con sus propios
caballos de batalla. Se insistia, en una sociedad
agratia, en la necesidad de guardar el descanso
dominical y recordando, sobre todo en el tiempo
del verano en que se incrementaba la intensidad
de la labor cosechera, la obligatoriedad de la
misa. Sin duda, para que llegase el mensaje cra
muy importante, como hemos visto, la existencia
de los suficientes ministros. Juan de Cavia, en un
periodo bélico, advertia de la presencia de los
sacerdotes en acciones de la que conocemos
como Guerra de la Independencia: “durante este
tiempo con el estrépito de las armas no se puede
decir nada del precepto de oir misa ni de la admi-
nistracién de los sacramentos, muchos sacerdo-
tes jovenes concurrieron a la guerra y hasta
murieron en ella, por ello ha tardado la educacion
de los jovenes y he realizado concurso a curatos
ya que muchas de las parroquias estaban desier-
tas”". Después serd necesario el envio de misio-
neros populares, “a todos los pueblos de la dio-

cesis, insistiendo en el cultivo de la virtud y prac-
tica de los sacramentos”™,

Obispos como el tantas veces citado Lagliera
patecen tener muy claro los medios que tenfan que
utilizar los sacerdotes para el ejercicio de sus
ministerios y de los objetivos que se marcaban. El
sacerdote debfa mostrarse vigilante ante los nue-
vos medios de propagacion de ideas, con los
periddicos y las publicaciones; con la creacion de
escuelas de parvulos y de gramatica; con el cultivo
de la ciencia y de las artes; con el ¢jercicio de la
caridad cristiana y su impulso; la intensificacion de
los ejercicios propios de asociaciones dedicadas a
la dignificacion del culto, la frecuencia sacramen-
tal; la fundacién de circulos y ambitos de reunion
donde todas estas pricticas y ejercicios de vida
cristiana se convirtiesen en una realidad, tanto en
la ensefianza, como en la caridad, como en distin-
tas obras de piedad. El sacerdote, para buen cum-
plimiento de todo ello, debia seguir un proceso de
formacion permanente. Y en todo ello insistieron
las Constituciones Sinodales que fueron promul-
gadas, para el caso de Osma, en 1906.

Se insistia en la necesidad de mostrar las pre-
cauciones en lo tocante a la diversidad, uniéndo-
se a un caballo de batalla tan tipico como erz el
de los bailes. En los comportamientos, se recor-
daba desde los pulpitos y algunas pastorales,
que la blasfemia era un mal habitualmente arrai-
gado en el mundo rural y en el obrero. Obispos
como Lagiiera aceptaban, como diremos des-
pués, de forma muy hostil los cambios que veni-
an otorgados desde la ampliacién de las liberta-
des en lo que al culto se refetfa, la aparicién de
los cementerios civiles y la existencia de matri-
monios mixtos, entendiéndose entonces por la
presencia de un catdlico o catdlica con otro u

otra que no lo era.

¥ Cit en Betnabé BARTOLOME, “Osma-Soria en la sociedad secularizada (siglos XIX-XX)”, en Historia de las di6cesis espaio-

las. Burgos, Osma-Soria, Santander, BAC, Madrid, 2004, pag. 454.
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En relacion, con la Virgen Marfa, este siglo
XIX sera el de la declaracion “ex cathedra”, de la
definicion formal del dogma de la Concepcion
Inmaculada de Marfa, por el papa Pio IX el 8 de
diciembre de 1854. Habia sido una aspiracién de
buena parte de la Iglesia espafiola desde hacia
siglos; se habfan desarrollado prolongadisimas
controversias, donde habifan participado activa-
mente los regulares. Pero, a mediados del siglo
XIX, cuando habian sido exclaustrados francisca-
nos y dominicos, cuando la iconografia habfan lle-
nado las iglesias de Inmaculadas; el papa Pio IX
proclamaba el dogma, impulsado desde Espafia
con algunos clérigos, un dominico precisamente,
fray Fernando Blanco, secretario del arzobispo de
Compostela. Aquel dogma fue muy celebrado en
Aranda, en tiempos del curato de Francisco
Villanueva como parroco de la villa. La protago-
nista fue de nuevo la Virgen de las Vifias, a la que
se recurrié cuando hubo que hacer rogativas para
librarse de la epidemia de cdlera en 1855, Para la
celebracién del dogma, Silverio Velasco sirvié de
cronista, con aquella procesién por la Plaza, misa
con exposicion del Santisimo Sacramento, sermadn
predicado por el citado pirroco, “con arrebatado-
ra clocuencia como solia”, canto del Te Deum,
asistencia del Ayuntamiento en pleno, siendo cos-
teados los actos por los cofrades de Nuestra
Senora de la Concepcion. A partir de aquellas
celebraciones hubo rumores de los estragos que
estaba causando en todo el pais, el célera morbo.
Aquellas rogativas seguian el esquema y el espiritu
de las propias de una sociedad sacralizada. Eso si,
se leyé una carta pastoral del obispo de Osma,
Vicente Horcos, el cual estaba desterrado en la isla
de Tenerife, en La Laguna. Ante la Virgen de las
Vifias no existian procesos de secularizacion:

“Describir ¢f entisiasmo de Aranda en estos
emocionantes monentos en que su Reina y Patrona
Soberana recorre las calles de su villa para volver a
Si casa, ) entra en ella entre vivas, aclamaciones,

sollozos, salvas, arcos, colgaduras, aglomeramiento y
oleadas de gente gue se apiian por contemplaria,
rezarta, aclamarla y Hevarla sobre sus howtbros,
resulta imposible porgue es sencillamente sublinme.
Cantironse dos salves, conociéndose gque salian las
voces de corazones lorosos y compungidos, y final-
mente quedd alli la Perla, of Tesoro, fa Madre y
Emperatriz, de fos Arandinos, que pronto volveri-
an a celebrar, por haberles librado de la peste,
solemne funciin de gracias”.

La nueva sociedad burguesa ya no es de esta-
mentos sino de clases y de todas ellas la Iglesia se
sentird madre, desarrollando para cada una de las
clases sus propias estrategias de evangelizacion.
Asi para los hijos de las clases elevadas serin los
colegios de segunda ensefianza o de bachillerato;
para los obreros las escuelas populares o noctur-
nas; para la mejora de las condiciones de trabajo,
el sindicalismo catélico y los citculos catdlicos de
obreros y si en estos ultimos entraban sectores
burgueses, la estructura serd vertical con las consi-
deraciones de socios protectores y socios obreros.
Los objetivos de la evangelizaciéon no se mostra-
ban radicales sino mdas bien contemporizadores
con la sociedad que se habia consolidado. Manuel
Revuelta lo ha definido como una “evangelizacién
esplendorosa en cuanto al fomento de la piedad
personal y de la afirmacién colectiva de la fe; pero
menos resuelta —aunque no dejé de producir
obras admirables- en los aspectos relativos a los
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problemas sociales™'.

Si en la época isabelina antetior encontraba-
mos elementos de vanguardia de la nueva evange-
lizacién, esos se van a desarrollar en la Iglesia
espafiola de reconquista y recristianizacion de la
Restauracion, con la participacion numerosa de
seglares —especialmente de mujeres- como agentes
evangelizadores en la nueva sociabilidad religiosa;
la recuperacién de la actividad misionera desde
Espafia y hacia fuera, por ejemplo con la provin-

” Manuel REVUELTA GONZALEZ, “Jalones de la Evangelizacién en el siglo XIX”, en La Iglesia espasiola en el sighy XTX. Desafios

 respuestas, Universidad de Comillas, 2005, pig,. 245.
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cia agustiniana del Santisimo Nombre de Jesus de
Filipinas; con la predicacién de la Palabra de Dios,
especialmente a través de las campafias de misio-
nes populares —su metodologia serd adoptada pot
gentes de distintos signo en las llamadas misiones
pedagogicas de la IT Republica-; la populatizacién
del método de los Ejercicios Espirituales. En el
terreno de la publicistica, tuvo especial esplendor
Ia Asociacién del Apostolado de la Prensa, desde
cuya labor editorial se difundieron escritos y auto-
res de especial interés para la vida cristiana, algu-
nos de ellos recuperados desde sus primetos tiem-
pos editoriales. Serd la puerta de entrada para la
publicacién de las obras de grandes escritores y
novelistas del final del siglo y el pértico para la
fundacion de revistas de gran calidad como “La
Ciudad de Dios” —de los agustinos-, “Ciencia
Tomista” —de los dominicos- y “Razdn y Fe” —de
los jesuitas-. Nueva religiosidad, nuevas formas de
evangelizacién, nuevas o formas adaptadas de pre-
sentacion de la perfeccién, con esos nuevos santos
de la sociedad burguesa decimonénica: ya no eran
los que recibfan visiones y revelaciones a cada
paso como en el barroco, eran los que respondian
a las nuevas necesidades de su tiempo.

Después de haber expuesto todos estos rasgos
de presencia de lo espiritual, vale la pena abrir la
conceptualizacidon de la secularizacién. Seguimos,
de nuevo, a Manuel Revuelta®. La secularizacién
se unié a una situacioén previa de sacralizacion y
que, por tanto, se convierte en una “antinomia de
dos realidades en tensidon constante”. “Toda secu-
larizaciéon —escribe Revuelta- es una transforma-
cién, un proceso de cambio en relacidén con las
valoraciones religiosas”. Existe, pues, un peligro
de configurar la historia como una sacralizacién
que retrocedié por la accion de la secularizacion.
Una dimension que ha perdurado durante mucho
tiempo. No obstante, este proceso de seculariza-

cién-sacralizacién se encuentra intetrelacionado
aunque tampoco conviene simplificarlo. En la
secularizacién existen una serie de aspectos histo-
rico-juridicos relacionados con la incautacion de
los bienes eclesiasticos y con un nuevo concepto
del Estado, que se declara religiosamente neutro,
Puede existir una dimension filoséfico-cultural en
la secularizacion, al considerar que la religion se
oponia al nacimiento de un espiritu moderno. La
secularizacién socioldgica hablaba de un desinte-
rés social de lo religioso, que se manifestaba en la
reduccion de las practicas devocionales ¢ en el
descenso de las vocaciones. E incluso, se ha des-
arrollado un aspecto teoldgico de la secularizacion
al considerar, que se trata de una ctapa de la llama-
da “historia de la salvacion”, convertida en un
proceso de purificacién, liberando a la fe de algu-
nas adherencias de la religién que nunca se debian
haber cometido. Considerando todo esto, la secu-
larizacién no serfa ya un efecto negativo, que con-
dujese al fin de la religién. Lo que ocurtia es que,
habitualmente, estas concesiones no se producian
por libre disposicion de la jerarquia y desde ahi se
entienden las reacciones hostiles.

Primero llegaba la secularizacion de las cosas,
para seguir por la secularizacion de las actitudes,
una “desacralizacion de los comportamientos
humanos en general”. Esta ultima no respondia a
los decretos gubernativos, aunque éstos podian
acelerar algunos procesos. Secularizacion de las
actitudes que no debia ser identificada por la cita-
da relajacion de costumbres, de la moral o el
incumplimiento de determinados rituales que se
consideraban preceptivos. Siempre han existido
llamadas desde la ortodoxia eclesiastica al descen-
so de niveles en estos 4dmbitos de actuacidn.
Siempre se ha dicho que se vivian tiempos de rela-
jaciéon moral. Llamaba la atencidn a los legislado-
res de 1812, la fe firme de los espafoles. La secu-

2 Manuel REVUELTA GONZALEZ, “La secularizacion de las cosas y de las actitudes y las reacciones eclesidsticas”, en La Iglsia
esparila en el sigle XIX. Desafios y respuestas, Universidad de Comillas, 2005, pigs. 159-200.

» Manuel REVUELTA GONZALEZ, “La secularizacién de las cosas y de las actitudes v las reacciones eclesiasticas”, en La
Lglesia espariola en el sigle XIX. Desafios y respuestas, Universidad de Comillas, 2005, pag. 174.



larizacién de las actitudes comenzaba cuando
afectaba a esas convicciones religiosas y se genera-
lizaban los comportamientos de indiferencia. Se
habia empezado a alcanzar el escepticismo religio-
so cuando éste ya no se consideraba una excep-
cién, se desdramatizaba y se trataba de impulsar a
través de su divulgacién por la propaganda o la
ensefianza. La secularizacion de la ensefianza ha
sido siempre —lo es también ahora- una de las
grandes batallas de la cuestion religiosa historica
de Espafia.

En ese comienzo de la secularizacion de las
actitudes se ha apreciado mucho el juicio de los
que venian de fuera, los viajeros, los que llegaban
con una imagen espititual preconcebida de
Espafia y no se la encontraban. Signo externo de
todo ello eta el abandono de importantes edificios
religiosos, plasmado también en el deterioro de
otro “edificio”: el de las ideas. Dentro de éste se
encontraba la moral, la pérdida de respeto que al
mismo tiempo era de valoracién de las cuestiones
religiosas y la corporizacion de la duda generaliza-
da, sobre la que insistfan mucho los ptrimeros
autores que representaban la seculatrizacion atca.
Lo que éstos tenfan de exagerado, por ejemplo el
presidente Francisco Piy Margall, era que extendi-
an su escepticismo a toda su generacidn, sin que
valiese matiz alguno. Frente a la ruina del cristia-
nismo, la salvacién se encontraba en la razon:

“SQué de exctraiio para una generacion gue ha
visto, hace veinfe aiivs, arder los conventos de su
patria, derribar del ara sagrada de los altares las
imdgenes de Dios y de los santos, levantar sobre la
punta de las bayonetas las momias de los primeros
mdriires, hacer gala de levar la impiedad en el espi-
ritu, y en los labios la blasfenia? spara una gene-
racidn gue ba oide decretar en pleno pariamento la
venta a priblica subasta de los bienes del clero, y hoy
ve ain a los ateos de aguellos tiempos viviendo ricos

y tranquilos sobre el patrimonio de la Iglesia? [...]
Dejad gue esa juventud, abora escéplica, se convier-
ta en pensadora; que balle en una escuela filosdfica
el modo racional de explicar sus relaciones con
Dios, la humanidad y ef mundo; la duda se trans-
Jformard en negacion; y a no dudarlo ballaréis den-
tro de poco rodeadas de silencio y soledad nuestras

"2

iglesias

Esa muestra victoriosa de la secularizacidn,
que hace Francisco Pi para toda su generacién, no
la comparten en la misma medida todos los repu-
blicanos y dmbitos democriticos espafioles de la
segunda mitad del siglo XIX. Asi ocurria con la
orientacion que otorgaba a estos cambios Emilio
Castelar, también presidente que fue de aquella
efimera Republica: “que la religién se encienda en
una fe completamente supetior a todos los intere-
ses terrenales, despertando en el hombre la idea
moral por excelencia, la idea divina del derecho”.
Palabras que fueron pronunciadas por este magni-
fico orador patlamentario en las sesiones en las
que se discutia, en 1876, la libertad religiosa.
Cuando se estaba discutiendo este articulado, se
podian apreciar testimonios de indiferencia reli-
giosa entre un sector notable de la masa obrera.
Esta no hallaba en la Iglesia catdlica, ni en ningu-
na confesién religiosa, una respuesta y compren-
sién hacia lo que cran sus verdaderos problemas:
“van a una iglesia catélica —responde un obrero
encuadernador a la Comision de Reformas
Sociales en 1884- a oir misa, y no la entienden;
porque les predican la caridad, y ven que su
patrdn, que tal vez es cofrade de una asociacion
religiosa, les da 10 reales de jornal sabiendo que
con ello no tienen lo bastante para comer [...] mi
religién —continda este testimonio- consiste en
trabajar, en no hacer dafio a nadie y en cumplir
bien con los que cumplen conmigo; y creo que s
la mejor religion, importindome poco de Moisés
y otras cosas por el estilo” En la apreciacion

# Francisco Pl y MARGALL, La Reaceidn y la Revolucion. 1ibro editado en 1834, Publicaciones de la Revista Blanca, 2° ed., Barcelona,
s.a., pags. 51-52. Cit en Manuel REVUELTA GONZALEZ, “La secularizacién de las cosas y de las actitudes y las reacciones ecle-
sidsticas”, en La [ghsia espaiiola en el sigle XIX. Desafios y respuestas, Universidad de Comillas, 2005, pag. 179.
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social que el magistral Fermin de Pas hacia desde
lo alto, Clatin lefa su pensamiento y haciéndolo,
daba cuenta de esa falsa orientacion que, desde la
Iglesia decimonénica, se hizo de la cuestion social.
Miraba a los bartios obreros a través de su catale-
jo desde la “cumbre” de la torre catedralicia: “Allf
vivian los rebeldes; los trabajadores sucios, negros
por el catbdn y el hierro, amasados con sudor; los
que escuchaban con la boca abierta a los energu-
menos que les predicaban igualdad, federacion,
reparto, mil absurdos y a él [al magistral de Pas] no
querfan oftle cuando les hablaba de premios celes-
tiales, de reparaciones de ultratumba. No era que
alli no tuviera ninguna influencia, pero la tenfa en
los menos. Cierto que cuando la creencia pura, la
fe catdlica arraigaba, era con robustas raices, como
con cadenas de hierro. Pero si motia un obrero
bueno, creyente, nacian dos, tres, que ya jamas
oirfan hablar de resignacion, de lealtad, de fe y
obediencia. El magistral no se hacfa ilusiones. El
Campo del Sol —el barrio obrero- se les iba. Las
mujeres defendfan alli las ultimas trincheras |[...]
No, aquel humo no era de incienso, subia a lo alto,
pero no iba al cielo; aquellos silbidos de satira, sil-
bidos de litigo. Hasta aquellas chimeneas delga-
das, largas, como monumentos de una idolatria,
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parecian parodias de las agujas de las iglesias

Todos ellos eran rasgos de una secularizacion
que no solamente se plasmaba en el mundo del tra-
bajo sino también, por los mismos problemas apa-
rentes de adaptacidn, en el ambito de la cultura,
pues la cultura laica entraba en confrontacién con
la cultura eclesidstica oficial. Muchos intelectuales
de la generacién del 68, de la Restauracién, de la
crisis finisecular, integrados en la llamada “edad de
Plata de la cultura espaficla” (y que abarca hasta la
generacién del 27) se mostraron sumamente criti-
cos con la Iglesia catélica, por considerar que ésta
era incapaz de adaptarse a los avances cientificos, al
pensamiento, a las exigencias politicas y democra-
ticas del mundo que estaban viviendo.

Un proceso de secularizacion al que se reaccio-
né con violencia, contemplando un sector impor-
tante de catélicos, con sus jerarquias a la cabeza,
un programa inteligentemente disefiado de des-
cristianizacién por sectotres sociales anticlericales
del ambito politico, filoséfico o cultural. Los obis-
pos, los predicadores, dijeron en repetidas ocasio-
nes que ¢l panorama religioso espafol hacia apre-
ciar una falta de convicciones religiosas y morales
en el pueblo espafiol que se traducia, 2 su vez,
constitucional y oficialmente, como “catélico”. En
ese mismo sentido es necesario interpretar aquella
celebre frase de Manuel Azafia como presidente
del gobierno, en un contexto temporal que se sale
al que estamos estudiando en esta ocasién, cuan-
do proclamé —con gran escandalo de muchos
ofdos que le escucharon- aquella sentencia de que
“Espafia habia dejado de ser catdlica”. Era el
mismo anuncio de secularizacién en que se resal-
taba que el catolicismo espafiol habia perdido
parte de su influjo politico, sociolégico, cultural,
ademas de su poder econdmico con la incautacion

de sus bienes.

Esa percepcion diferenciada del proceso secu-
larizador se produjo dentro de la Iglesia catolica,
en medio del debate desarrollado entre catdlicos
tradicionales y los llamados catdlicos liberales.
Este tltimo no era un grupo homogéneo aunque
contaban con un elemento claro en su debate: la
necesaria libertad de cultos. Por eso, el catolicismo
liberal va a encontrar bases para su controversia en
la promulgacién de la enciclica “Quanta cura” (8
de diciembre de 1864); con su catilogo de errores
modernos, el llamado Syllabus, en el que Pio IX
recogi6 el espfritu de lo desarrollado por su ante-
cesor Gregorio XVI en su enciclica “Mirati vos”
(15 agosto 1832). Un segundo punto de debate,
ademis de lo ideoldgico, era la dimensién tempo-
ral de la Iglesia, cuando se desarrollaba en esos
afios la “cuestion romana”, por la que el Papa se
vio privado de su dimensién como soberano de

= Leopoldo ALAS, “CLARIN”, La Regenta, edicidn y notas de José Luis Gémez, introduccion de Sergio Beser, Planeta / Autores
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los Estados Pontificios, condicidn que como afir-
maban otros sectores catdlicos le aseguraba su
independencia. La “cuestidon romana” se mezcld
con los dltimos tiempos del reinado de Isabel 11,
caracterizado por un deterioro democritico.
Culminaba esa orientacién “divergente” del cato-
licismo con la Constitucidn de 1869, donde se for-
mulaba la libertad de cultos. Fueron, por tanto, los
afios sesenta, instantes fundamentales para la
caracterizacion del catolicismo liberal en Espafia.

Dentro de ese grupo, los mas propios eran los
que defendian la pureza de la Iglesia y las liberta-
des individuales, mientras que habia otros que se
encontraban en la frontera de la heterodoxia, poli-
ticamente democratas y republicanos. Existieron
catolicos liberales mas avanzados que se mostra-
ban defensores de la libertad de cultos. Se mostra-
ron muy respetuosos con la lglesia, aunque se ter-
minaron alejando de ella —a veces con auténtico
dolor-, afectados con algunas resoluciones de
Vaticano 1. Entre aquellos “librecultistas” se
encontraban los krausistas como Prancisco Giner
de los Rios, Gumersindo de Azcarate y Fernando
de Castro. Entre las “exigencias secularizadoras
fundamentales” —como indica Manuel Revuelta-
se encontraban las que conducian a una emancipa-
cién del pensamiento, librindose de toda tutela
inquisitorial; las que conducia a una emancipacion
del Estado con respecto a la Iglesia, ademas de un
deseo de eliminar todo apoyo y actuacion tempo-

ral de la Iglesia.

Naturalmente, frente a estos catdlicos liberales
—cuya posicion exigia reflexion y madurez intelec-
tual- se encontraba el sector mas tradicional, refu-
giado por las palabras de las jerarquias, especial-
mente de los obispos, que rechazaron este proce-
so de secularizacién. Condena a esta posicién pero
al mismo tiempo salida. Esta se producia, no a
través de una integracidén en la nueva sociedad,
sino por una estrategia de recuperacion espititual
de lo que se habia perdido, especialmente en acti-
tudes, presencias y gestos, dejando de lado las pro-
piedades. Una premisa inicial era que la verdad
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dogmatica no podia ser matizada por la conciencia
individual, no existiendo lugar para la libertad de
pensamiento. No podian admitir que la seculariza-
cién era efecto del cambio social v en la forma de
vida de la nueva sociedad liberal. Ahi se encontra-
ba el problema.

Relacionado con este proceso de seculariza-
cién se hallaban las manifestaciones anticlericales.
De nuevo, éstas se asociaron con la dimension
negativa de la misma, no considerando que la
secularizacion podia servir para la “purificacion de
la mision vy de la presencia”, en este caso, de la
Iglesia. Sin embargo, en numerosas ocasiones, las
medidas se tomaron “a pie forzado”, convirtién-
dose en muestra de un laicismo agresivo, que
impedia incluso la actividad democratica de la
Iglesia dentro de la nueva sociedad que se preten-
dia construir. Ni secularizacién suponia agresivi-
dad, ni tampoco se debia confundir con laicismo,
produciéndose eso si, un retroceso del clericalis-
mo, pues se estimulaba la reducciéon de su papel
politico, ideoldgico y socioldgico.

En resumen, hoy somos herederos de aquella
sociedad liberal, burguesa que empezaba a cons-
truir democracia. Hoy hablamos también de secu-
larizacion, aunque en la Iglesia —con el Concilio
Vaticano II en la mano- no existe una dimension
negativa hacia este proceso. Eso si, a partir de los
anos ochenta, esa secularizacion positiva se ha
matizado cuando se habla de descristianizacién y
de permisividad moral, englobada ademas en un
concepto de neopaganizacion. Sin embargo,
hablar hoy de indiferencia y de descenso de la
practica religiosa, no significa fin de la religién,
como proclamaba Pi y Margall.

7. LO EDUCATIVO Y BENEFICIAL

Precisamente, uno de los debates mas polémi-
cos de la secularizacion fue el correspondiente a la
enseflanza. La instruccion y el fomento de la cul-
tura habian sido elementos de atencidn pot patte
de las jerarquias eclesidsticas, en su intento por



combatir lo que podia atacar a la fe, el riesgo de

los errores y las influencias forineas.
Tempranamente, el obispo Juan de Cavia denun-
ciaba el peligro de la “corrupcién moral”, recor-
dando las letras apostélicas que habia escrito el
papa Leén XII. Desde posiciones conservadoras,
el obispo Lagiiera manifestaba sus precauciones
hacia lo que consideraba mala prensa, que debia
ser sustituida por la “buena prensa” o prensa cato-
lica, que se empezaba a asociar en distintas con-
gresos v reuniones desde los que se intentaba

fomentar la lectura de las buenas publicaciones,

Educativamente, al comenzar el siglo XIX,
debemos hablar de dos instituciones desde las
cuales la Iglesia influia en el mundo de la forma-
cién dentro de la didcesis de Osma: la Universidad
de Santa Catalina y el Seminaric Diocesano,
ambos en la ciudad episcopal. La primera comen-
z$ en esta centuria su definitiva decadencia. La
supresion culminaba en 1807 con la intervencion
de la de Orate, siendo trasladados sus fondos
bibliograficos hasta Valladolid. Después llegaria su
efimera restauracion en su sede original en 1814,
su traslado a Soria por un curso académico en
1840, ademas de la utilizacion militar de sus insta-
laciones. Fl Seminario estaba destinado, natural-
mente, a la formacion de los futuros sacerdotes. Se
mostraron preocupaciones, a pesar de los vaive-
nes, pot una mejora de la preparacién académica y
humana de los estudiantes.

Los ohispos pensaban que ensefianza y benefi-
cencia eran campos propios de religiosos y religio-
sas, aun habiéndose producido un cambio en la
mentalidad. Desde estas coordenadas se entienden
las nuevas fundaciones realizadas durante la res-
tauracién canovista. La Constitucion de 1876 pro-
potcionaba un marco favorable, segin interpreta-
clones, para la recuperacion del poder educativo
de la Iglesia, aunque al mismo tiempo se crearon
interesantes ejemplos de instituciones docentes
laicas. Los gobiernos conservadores pudieron
conceder mayores facilidades para el estableci-
miento de grandes colegios de religiosos. Los libe-
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Oratorio edificado en la Dehesa de los Canonigos. La desamortizacion no
suponia la secularizacion de los comportamientos (Archivo Garcia
Laorden)

rales aplicaron la libertad de ensefanza controlada
que existia en favor de iniciativas laicas como la
Institucion Libre de Ensefianza, sin que por ello,
se eliminase la presencia de los educadores catoli-
cos. Los pedagogos catdlicos no se cruzaron de
brazos y elaboraton todo un corpus doctrinal
donde tampoco desdefaron las innovaciones
metodolégicas de la ensefianza, aunque atacando a
la escuela racionalista. Existia una clara guerra de
la escuela. El problema se agudizé a partir de
1898, cuando se rompi6 el consenso educativo
formal que existia entre liberales y conservadores.
También aquella sociedad tenia planteado el pro-
blema de la asignatura de religion y planes de
bachillerato como el del marqués de Pidal (de
1899), en el que se reforzaban las humanidades
con las lenguas clasicas y se presentaba la religion
como asignatura obligatoria durante cuatro cur-
sos. Entonces, aquel plan de estudios era conside-



rado vaticanista. Las fuerzas hostiles a esta fuerza
educativa de lo catdlico realizaban manifestacio-
nes anticlericales, aunque también se pedfa una
organizacion que se intentd conseguir, en 1899, en
el Congreso Catdlico de Burgos. Después los
obispos apoyaron sus conclusiones a través de una
carta colectiva, el 4 de septiembre de 1899.

Con el nuevo siglo, la enseflanza dejaria de
depender del Ministerio de Fomento, credndose
en 1902 el Ministerio de Instruccién Publica cuyo
primer titular fue recibido con cierto recelo por
los catélicos. Con él, las clases de religién se
transformarfan en charlas y conferencias, aunque
a los religiosos que daban clase les reconocié
algunos derechos. En esa transicidon hacia el
nuevo siglo, Canalejas iba a ser el nuevo latigo del
anticlericalismo en el aula, apoyado incluso con el
estreno de “Electra”, la polémica obra de Benito
Pérez Galdés. Se empezé a controlar a las congre-
gaciones religiosas docentes y a sus colegios, con
la insistencia de la escuela laica de que la ensefian-
za confesional negaba el necesario espiritu de
libertad. En definitiva, era el encuentro entre dos
concepeiones: aquella que decfa que habia que
educar desde la libertad de conciencia y aquella
otra que ponia en armonia el proceso educativo
con la fe religiosa. Sin embargo, siempre espiritus
inquietos como el de Francisco Giner de los Rios
abrieron posibilidades de acercamiento. Ya se lo
dijo al que fue el espafiol que gobernd mundial-
mente la Compaiifa de Jesds a finales de siglo, el
padre Luis Martin, “seguimos ditecciones divet-
sas, mas Jquién sabe si nos encontraremos en
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alguna parte

Hemos hecho mencidn, en repetidas ocasio-
nes, de la formacion de los propios sacerdotes. En
los seminarios, la intervencion estatal no era nece-
saria, pues se contaba normalmente con uno de
estos centros en cada una de las didcesis. Sus aulas
eran capaces de otorgar una notable formacién

humanistica, ademds de proporcionar estudios
medios a numerosos muchachos —especialmente
del medio rural-, con independencia de que luego
continuasen la carrera eclesiastica. En 1892 se
habfan fundado el Seminario de Comillas y el
Colegio Espafiol en Roma, lugares de formacién
de numerosos eclesidsticos que van a constituir las
jerarquias de la Iglesia, ademas del seminario pro-
pio de los agustinos en Valladolid (para las misio-
nes y que habia superado las medidas desamorti-
zadoras), junto con los dominicos en Salamanca y

los jesuitas en Ofia.

Sin embargo, la ensefianza media era el campo
preferente de actuacién educativa de los religiosos,
frente a lo que consideraban peligro de la ense-
flanza laicista. En 1900 se habian establecido y
habian sobrevivido 59 institutos provinciales fren-
te a los 466 colegios privados. Los primeros con-
taban con 14.000 alumnos oficiales, los segundos
30.000. Donde la Iglesia no consiguié posiciones
avanzadas fue en el dmbito universitario pues en
Madrid fracasé el ensayo de los Estudios Catélicos
y habrd que esperar a los jesuitas de Deusto (en
1886) o a los agustinos de El Escorial (1893).
Ambos dos fueron tnicos ejemplos en este petio-
do de una universidad libre y catdlica en Espaila.

Aparte de la lenta restauracién de exclaustra-
dos y fundacién de congregaciones, especialmen-
te femeninas, se recibieron a numerosisimos reli-
giosos expulsados desde Francia, muchos de
ellos dedicados a la ensedanza, reforzando en
numero 2 los miembros de las 6rdenes ya exis-
tentes en Espafa. Las cifras eran elocuentes y
ello muestra que se produjo mds que una recupe-
racidén. Son datos gubernamentales para 1902 en
los cuales se hablaba de 10.000 religiosos varones
para 535 casas, de las cuales 201 se hallaban dedi-
cadas a la ensefianza. Las religiosas llegaban a las
40.000 en 2.699 casas, de las cuales 932 se ocupa-
ban de labores educativas. Todavia las cifras rea-
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les eran mayores porque tanto monjas dedicadas
a la beneficencia, como conventos de clausura
contaban con establecimientos educativos. s
mis, en los afios de la exclaustracion, desde los
obispados se advirti6 a los conventos de contem-
plativas que una manera de encontrar una labor
eficaz para los gobernantes era el establecimien-
to de escuelas para nifias. Asi lo recomendaba,
por ejemplo, el obispo de Avila a las religiosas
concepcionistas de Olmedo, pertenecientes en el
siglo XIX a su didcesis.

Ya no fueron solamente escolapios y jesuitas,
sino también hermanos de La Salle, matistas y
salesianos, los que destacaron por su dedicacién a
sectores mas populares, con NUEVOS métodos
didacticos y estilos pedagdgicos, siendo por ejem-
plo los salesianos los promotores de las escuelas
profesionales. De las femeninas podtiamos hablar
de 110 congregaciones para 1902, desde las car-
melitas de la Caridad de Joaquina Vedruna en 1826
hasta las escolapias de Paula Montal en 1829.
Algunas congregaciones se especializaron, desde
sus comienzos, sobre situaciones de riesgo, en
hospicios e inclusas, en la ensefianza a discapacita-
dos, a la reeducacion y regeneracion de jovenes
_como las adoratrices, oblatas o filipenses-, 6 a la
formacion de artesanas y obreras —como las sier-
vas de San José-, En todo ello, no estuvo ajena la
promocién educativa y profesional de la mujer.

Junto a la dimensién cuantitativa de las funda-
ciones, debemos unir la cualitativa del desarrollo
de la mencionada pedagogfa catolica. Los princi-
pales autores consideraban que ésta se debia
encontrar en sintonia con el humanismo, en una
adecuada relacion entre la fe y la ciencia, junto con
el acercamiento a la cultura dentro de la forma-
cién integral de la persona. Se debia resaltar la dig-
nidad del hombre, todo ello presidido por una
adecuada vida cristiana. Los pedagogos racionalis-
tas consideraban que esa relacion entre la fe y la
ensefianza la desvirtuaba, posicién que era rebati-
da por uno de aquellos principales pedagogos,
Andrés Manjén. Asf, el maestro cristiano no sola-
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mente debfan prestar atencién a la instruccion,
sino muy especialmente al compromiso cristiano,
sin olvidar que estos maestros eran religiosos.
Francisco Giner de los Rios no era ajeno a esa
dedicacién plena de los maestros religiosos. Sin
embargo, la pedagogia cristiana no podia ser cali-
ficada, unicamente, de ideas y teorias, sino que
contaba con un notable componente prictico. Asi
se manifesté en Andrés Manjon, Ramén Ruiz
Amado, Pedro Poveda, Rufino Blanco 6 Angel
Ayala. Tras las grandes figuras, encontramos la
pedagogia més cotidiana que encontraba traduc-
cion en las Bscuelas del Ave Maria, por ejemplo.
Asi pues, la educacion cristiana no sélo se reducia
a las aulas sino que extendia su grado de influen-
cia a las familias, a las asociaciones religiosas juve-
niles, a los antignos alumnos e incluso a toda una
serie de actividades que hoy llamariamos “extraes-
colares”, con el deporte, el teatro, las excursiones,
en los cuales se aplicaba un deseo constante de
superacién. Bn conclusion, la gran ventaja de los
colegios catdlicos era la dedicacion de sus profe-
sotes y la gran cantidad de servicios con los que

cumplian.

I.a beneficencia también fue objeto de reforma
por parte de las Cortes de Cadiz en 1812, pasén-
dose estas competencias a los municipios, aunque
éstos encontraron serias dificultades por lo que a
través de la Ley de 1822 se intentaron trasladar
estas competencias a las diputaciones, con una
carga de contribuciones exigidas a la Iglesia, a tra-
vés de lo que se recaudaba por la bula de cruzada,
y a la sociedad. Asi se mantuvo hasta la Ley de
1849-1853, que aunque continuaba siendo una
legislacion secularizadora, ya permitia la accion de
Ja Iglesia, sobre todo en lo referido a los ninos
expositos. Ya en la Restauracion canovista, en
1885-89, se hablaba de la Iglesia en su condicion
de “patrono” de instituciones benéficas o de par-
ticipante en las juntas de beneficencia. A pesar de
las dificultades de la primeta mitad del XIX, la
Tglesia continué participando en acciones benéfi-
cas, no por el camino de las propiedades y de la
distribucion de los bienes, sino por la colabora-



cion de instituciones religiosas y seculares. Se
incrementaba la participacion del laicado y de Ia
mujet, a través de las mencionadas congregaciones
religiosas. La desamortizacién proporcioné conse-
cuencias negativas a la beneficencia. Algunas insti-
tuciones pasaron a la propiedad y administracion
del Estado, como ocurrié con el Hospital de San
Agustin del Burgo de Osma y su Hospicio, ade-
mas del Hospital de Santa Isabel de Soria y el de
Aranda de Duero”. El concurso del Estado no
podia ser el tnico, por lo que el Cabildo de Osma,
a traves de la Sociedad FEconémica de Amigos del
Pais, organizé la llamada Junta de Caridad, con el
fin de hacer llegar a los pobres la llamada sopa
economica. Esa Sociedad Econdmica, un produc-
to ilustrado precisamente, era presidida por el
canonigo Francisco Ayuso.

Aunque en la primera mitad del siglo, el episco-
pado espanol no demostraba una conciencia hacia
los problemas de la beneficencia, las directrices
acerca de la cuestion social se fueron manifestando
en la segunda mitad, especialmente a través de Ledn
XIII, sobre todo por lo generado en la industriali-
zacion y las desigualdades que aparecicron en las
relaciones sociales de produccién. Es verdad que en
algunos documentos existia una conformidad exce-
siva en el hecho consumado de la existencia de
pobres y ricos, aunque también se empezé a resal-
tar la necesaria justa distribucién de la riqueza, la
practica de la limosna o las llamadas al excesivo lujo
que demostraban los sectores privilegiados. La
cuestién social se aprecié en el cardenal Antolin
Monescillo, con su “Pastoral sobte el pauperismo™
(1868). El obispo Casanas, en 1890, consideré la
necesidad de repartir lo superfluo que los ricos teni-
an, debiendo ejercer la beneficencia. Estas preocu-
paciones se canalizaron a través de la fundacién y
encomienda de trabajos a congregaciones religiosas
de nuevo cuflo, pidiendo estos prelados a los laicos
que trabajasen por una sociedad mis justa. Las pas-
torales de obispos como el de Madrid, Ciriaco

Sancha o el de Orihuela, Juan Maura v Gelabert,
remarcaban estas cuestiones.

Pero sobre la crudeza de algunas “espinas”
reflexionaron escritores catdlicos en la primera
mitad del XIX, interviniendo en las polémicas y
controversias que se desataron. En la segunda
mitad de la centuria se llevaron estas cuestiones al
campo de la literatura y el ensayo, para su denuncia.
Quizas novelistas como Pereda, Ruiz de Alarcén y
Fernan Caballero se refugiaron en exceso en la
resignacion. Otros mas criticos denunciaron la falsa
conducta de la burguesia como pudimos ver en
Leopoldo Alas “Clarin”, linea a la que se unieron
Pérez Galdés o Emilia Pardo Bazan. Una critica
practicada, ~desde campos diferentes, por
Concepcitn Arenal y el propio Menéndez Pelayo.

La respuesta practica de centros de beneficen-
cia serd a través de las casas-cuna de nifios exposi-
tos en primer lugar. Dentro de los centros asisten-
ciales de acogida de la Iglesia destacaron las Hijas
de la Caridad, establecidas en Fspafia desde 1802
y que fueron haciéndose cargo de fundaciones
propias, con la ayuda de los municipios o de las
diputaciones, ademas de otras entidades o iniciati-
vas de caracter particular. Para los ancianos serdn
las. Hermanitas de los Ancianos Desamparados,
fundadas en 1872 por iniciativa del canénigo de
Huesca, Saturnino Lopez Novoa y difundidas por
Teresa de Jesis Jornet. De los enfermos se ocupa-
ron los Camilos y los Hermanos de San Juan de
Dios, dos congregaciones fundadas en el siglo
XVI, ademas de otras femeninas como las
Hermanas Hospitalarias del Sagrado Corazén,
fundadas en 1881. La atencién domiciliaria a
enfermos la fomentaron seglares que componian
las Conferencias de San Vicente de Padl, asumida
esta mision después por congregaciones religiosas.
Nombres en este sentido que no pueden dejar de
ser asociados al cuidado de pobres, enfermos y
ancianos como el obispo Antonio Marfa Claret, la

7 Bernabé BARTOLOME MARTINEZ, “Centros de asistencia, prevencion y rehabilitacion social de la Iglesia en Espafia”, en [D
(dir.), Histaria de fa accicn edueadora de la Iglesia, 11, Madrid, 1997, pags. 954-994,



madre Rafols, Soledad Torres Acosta, Maria Rosa
Molas, Maria Josefa Sancho v Guerra, Angela de la
Cruz, Joaquina Maria de Vedruna, Enrique de
Oss6, Maria Vicenta Lopez Vicufia.

Fueron de notable importancia los centros de
promocién social cristiana a través de Casas de
Misericordia, Hospicios, Asilos, Refugios o
Casas de Beneficencia. Un tercer grupo seran los
centros de rehabilitacién y reforma. Podriamos
poner variados ejemplos, como la reeducacion e
integracion de mujeres en la vida social llevada a
cabo por la mencionada santa Marfa Micaela del
Santisimo Sacramento, que fundé en 1854 las
Adoratrices; la madre Antonia Maria de Oviedo,
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fundadora de las Oblatas del Santisimo Redentor
en 1864 o el Instituto de los Angeles Custodios
en 1894.

Con todo, en el siglo XIX surgieron diversas
formas de accién de la beneficencia y de la accién
cristiana social que rompia con los modelos tradi-
cionales, entre los que también se encontraban los
Circulos Catélicos de Obreros, los Montepios de
Piedad o Cajas de Ahorros, las Cooperativas 6
Sociedades de Socorros Mutuos, ya hacia el siglo
siguiente. La Iglesia, después del periodo critico
desamortizador, volvié a contar con un papel rele-
vante en el ejercicio de la mejora de las condicio-
nes de vida de los marginados.






