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I. LA ILUSTRACION, EL SIGLO XVIII:
“EL, MAS IMPIO DE LA HISTORIA”

La historiografia tradicional ha llenado el siglo
XVIII de heterodoxos, ateos, libertinos, enemigos
de la fe y de la Iglesia santa de Dios, de ministros
que expulsaban a drdenes religiosas, “heraldos o
despdticos ejecutores de la revolucion impia™, de
ataques feroces de los gobiernos a la presencia de
lo catdlico en una sociedad que continuaba siendo
sacralizada. En definitiva, decfan, siglo impio y
laicista por antonomasia bajo el disfraz de la
Iustracién v de las llamadas “Luces”. Todo pre-
sentado cémo una mdscara para ocultar las
auténticas intenciones. Ademds la espiritualidad
del XVIII, segiin la historiografia tradicional, se
presenta como una continuada serie de contrapo-
siciones: regalistas/antirregalistas, ilustrados/anti-
ilustrados, jansenistas/jesuitas. Y aquellos que
cuestionaban la situacidn espiritual y eclesidstica
imperante eran acusados de herejes, deistas, ateos
y francmasones.

Palabras que no solamente han sido transmi-
tidas en las pdginas de la “Historia de los
Heterodo-xos Espafioles”, escrita por Marce-
lino Menéndez Pelayo, aquel que calificaba a
este siglo XVIII como “el mas perverso y amo-
tinado contra Dios que hay en la historia”. La
historiografia decimonoénica instrumentalizé la
centuria anterior para justificar las ideologias
que se encontraban tan enfrentadas en su

presente de entonces. Ademds Menéndez
Pelayo trasplantd la Ilustracién francesa a
Espafia y aunque no podia encontrar en los ilus-
trados espafioles ninguna expresion herética
individual, hablaba de una herejia colectiva que
venia dada por el regalismo. Detallaremos des-
pués, todos estos conceptos:

“En Castilla -escribia Menéndez Pela-
yo- los ministros de Carlos 111 se convirtie-
ron en heraldos o en despdticos ejecutores
de la revolucién impia y la llevaron a térmi-
no a mano real y contra la voluntad de los
pueblos. Las clases privilegiadas se conta-
giaron dondequiera de volterianismo, mez-
clado con cierta filantropia sensible y
empalagosa’.

El mito historiogrifico creado resaltaba una
Espafia ortodoxa durante la dinastia de los
Austrias, mientras que la propia de los borbones
era afrancesada, volteriana e impia. Hoy en dia
nadie puede cuestionar, como indica Tedfanes
Egido, “la mds estricta ortodoxia de los ilustrados
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espafioles™.

Precisamente, desde esta ortodoxia se debe
entender las palabras de ilustrados espafioles como
Cafiuelo, el responsable de uno de aquellos perio-
dicos del siglo XVIII, titulado “El Censor”: “Yo
soy cristiano catélico romano por los méritos de
Jesucristo -decia Cafiuelo- vy no por los de mis

1. Este articulo forma parte de los trabajos de investigacién del autor en su proyecto “Bajo el manto de la monarquia Espafiola.
Los Colegios de Ingleses en la Espafia Moderna” (Ex2003-0740), integrado en la Universidad de Alicante bajo la direccién
del Dr. Enrique Giménez, financiado por el Programa de becas postdoctorales en Espafia y el extranjero.

2. EGIDO LOPEZ, Teéfanes, “La Religiosidad de los Tlustrados™ en Historia de Espafia de Menéndez Pidal, 31: la época de

la Hlustracion 1, el Estado y la Cultura, Madrid, 1987, p. 398.
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1. Edicion de la traduccién de la Biblia Vulgata (en este
caso en 1618), convertida en una obra indispensable en la
espiritualidad del barroco. Los ilustrados, como los eras-
mistas, no solamente prestaban un interés filolégico a las
Sagradas Escrituras, sino pedian una presencia real en la
vida del cristiane (foto Miguel Angel Santos).

padres ni mis abuelos, aunque tengo entendido lo
fueron todos como yo; soy amante de la religién y
estoy muy persuadido y penetrado intimamente de
la verdad de sus dogmas y santidad de su moral”.
Por eso, Nicolds de Azara, agente de preces en
Roma, afirmaba aquello de que vivian en un siglo
en el que “por la gracia de Dios ya no somos tan
pollinos como antes”.

Los libros de historia, especialmente en las
ensefianzas medias, también han dado una imagen
inexacta del siglo XVIII en lo que se referia a su

dimensidn espiritual. Habitualmente, se destacé la
expulsién de los jesuitas como la consecuencia
més llamativa de esta politica intervencionista
contra la Iglesia. No fueron muy habituales, visio-
nes como las del catedritico de Historia, primero
de Instituto en Vitoria y después de Universidad en
Valladolid, Eduardo Orodea, cuando destacaba el
cardcter progresivo de los cambios efectuados
contra las bases econOmicas del clero. Destacaba
como la salida de los jesuitas supuso la pérdida de
“hombres notables, primeras eminencias del orden
cientifico y literario”, aunque veia con buenos 0jos
las medidas en favor de la secularizacién de la
ensefanza. En conclusién, Orodea describia posi-
tivamente el reinado de Carlos III.

No ocurria asf con textos de los afios bélicos y
de posguerra. Daniel Llorente, futuro obispo auxi-
liar de Burgos y después titular de Segovia, desta-
caba los malos resultados de todo lo importado de
Francia y las consecuencias nefastas de la
Revolucion Francesa, que tanto habia azotado la
barca de la Iglesia: “después del protestantismo,
otras sectas, entre ellas el jansenismo, que tuvo
muchos puntos de contacto con los errores de
Lutero, azotaron la navecilla de Pedro™:

“El medio mds eficaz que sembro la in-
credulidad y el odio en las masas populares,
fueron las doctrinas de los falsos filésofos,
de los enciclopedistas, que en sus escritos y
con todo género de propaganda impia, ridi-
culizando la religién, calumniando al clero,
excitando las pasiones, llevando a los
entendimientos principios andrquicos y la
corrupcién a los corazones, dieron por
resultado los abominables excesos de las
turbas revolucionarias. Voltaire, que con
horribles blasfemias expresaba su intento
de acabar con el Cristianismo, fue el corifeo
de los sectarios™.

3. LLORENTE, Daniel, Lecciones de Historia Eclesidstica, Valladolid 1937, pp. 173, 178-179.



Los libros de textos posteriores vieron con
luces la obra administrativa y urbanistica del rey
Carlos III, pero las sombras se cernian cuando se
detallaba su politica religiosa, especialmente en la
citada expulsién de los jesuitas, siempre influen-
ciado el monarca por algunos de sus ministros y
éstos, a su vez, por las “doctrinas de los fildsofos
enciclopedistas franceses™

“Las ideas devastadoras de fuera dafia-
ron a los espafioles y nuestras costumbres,
los modos de ser, de pensar y de sentir, que
habian sido la gloria de Espaiia y el funda-
mento de su grandeza se entibiaron; hasta
los bailes nacionales, tan dignos y tan
bellos, fueron cambiados por el soso
“minuet” y los cansados pasos franceses™.

“Con el afrancesamiento vinieron las
ideas anticristianas 6 materialistas, propa-
gadas sobre todo por los filésofos franceses.
La masoneria empezd también, por enton-
ces, su accion antirreligiosa y antipatridtica.
Para fomentar el bien y prosperidad de la
Patria, procuremos preservarnos de tan
funestas doctrinas y abrazar con entera
decision los ideales patridticos y religiosos
de nuestra Espaila imperial™.

En conclusion, los manuales de historia, y tam-
bién, los de aquella asignatura que se titulaba
Formacién del Espiritu Nacional, resumian a
mediados del siglo XX, que la Ilustracién y sus
agentes habian sido unos anticat6licos:

“La Ilustracién opone al catolicismo la
religion natural o el defsmo, negacion de
todo lo sobrenatural, concepcion profana de
la vida y del universo que arraiga entre las

clases altas y burguesia, cundiendo por
doquier la irreligiosidad. Tal principio era la
rotunda negacién de la concepcion catélica
espafiola de la vida, por cuyo ideal nos
habiamos batido en toda Europa en las
pasadas centurias. A la monarquia soberana
del despotismo ilustrado opone la doctrina
politica ilustrada, la soberanfa del pueblo. Y
tales postulados antimondrquicos y antica-
télicos forzosamente tenian que ser opuestos

2. Constituciones Sinodales de la didcesis de Valladolid.
Disposiciones por las cuales se gobernaban todas las di6-
cesis. La edicién data de 1607 y fueron promulgadas por el
obispo Juan Bautista de Acevedo (foto Miguel Angel
Santos).

4. MUNTADA BACH, José, Santa Tierra de Espaiia, Lecturas de exaltacion de la Historia Patria desde los tiempos primiti-

vos hasta nuestros dias, Barcelona, 1970, p. 210.

5. Historia de Espaiia. Primer Grado, por Edelvives, Editorial Luis Vives, Zaragoza, 1949, pp. 97-99.



al sentir espaflol, que en tal alto concepto
tenia a su Monarquia y a su Iglesia™,

Pero también las percepciones “impias” del si-
glo XVIII fueron propias de sus contemporineos,
especialmente de aquellos que perienecian a gru-
pos ultramontanos, que reaccionaban contra las
novedades. Asi lo podemos observar en un sermon
publicado en 1797 y que fray Juan Soto pronuncio
en Sevilla, dedicado al nuevo beato Juan de
Ribera, arzobispo que habia sido de Valencia:

“Los pretendidos sabios de nuestro siglo
de revolucién y escdndalos... han hecho
nacer ciertos seres impios en una especie de
hombres que, ajenos de todo sentimiento
catdlico, insensibles a las pulsaciones de la
divina gracia, emplean toda su politica refi-
nada, toda su critica diabolica, en mover
todos los resortes y ocultas maquinas que
les sugiere su corazén corrompido para
hacer la guerra mas cruel a su madre la
Iglesia santa™.

Entre este grupo de impios, decian los ultra-
montanos, que condujeron al reino a la impiedad,
se encontraba el conde de Aranda (el que “purgé a
Espafia en un solo dia de todos los jesuitas™); el
intendente de Sevilla, Pablo de Olavide, procesado
por la Inquisicidn, lo que sorprendié a algunos
como Nicolds de Azara cuando escribio, “;es posi-
ble que se vean atin cosas como la que acaban de
hacer con Olavide?”. Y es que el diplomaitico
Nicolds de Azara podia ser otro espiritu libre, muy
empefiado en Roma en la extincion de los jesuitas
(“jcudnto bien nos ha de venir de la expulsién de
la carcoma que nos roia las entrafias!”). De esta
manera, siglo XVIII, Luces, Ilustracién, estaba

identificado con la invasién de Espana por la
Enciclopedia racionalista francesa, por las pdginas
de Voltaire convenientemente condenadas por la
Inquisicidn, por el nacimiento de todos los libera-
lismos anticlericales, por la constante accién rega-
lista de monarcas que, como Carlos IIL, se titulaban
catolicos, pero que no se qué pensaban en aras al
progreso de los pueblos.

II. EL REGALISMO EN EL SIGLO XVIII

En esta centuria se consolida una intensa poli-
tica de intervencion de la corona espafiola dentro
de la Iglesia, logrindose una aspiracién largamen-
te deseada: es el regalismo. Tradicionalmente, se
ha dicho que el XVIII es también el tiempo del
regalismo, el control del poder estatal sobre la
estructura y los asuntos disciplinares de la Iglesia,
sustrayendo la influencia de Roma, del papa vy,
muy especialmente, de la Curia que le rodeaba. No
fue, sin embargo, el regalismo un invento de los
ilustrados, ni de la nueva dinastia de los Borbones,
que comenzd a reinar en Espafia en 1700 con la
llegada de Felipe V. Los conflictos entre el poder
temporal y espiritual tienen un lejano origen, sien-
do siempre un episodio importante en la construc-
cion de los Estados Modernos. Desde finales del
siglo XV se empezaron a firmar concordatos,
acuerdos con el Papa, para sustraerles competen-
cias en el campo disciplinar de la Iglesia.
Debemos, pues, distinguir dos dmbitos de actua-
cion de lo eclesial: lo meramente disciplinar o de
funcionamiento interno y el aspecto dogmatico.

En Espafia nunca se intentd en serio la cons-
truccidn de una Iglesia nacional, al estilo de lo que
se consiguid en Inglaterra (el anglicanismo) o se

6. Formacion del Espiritu Nacional, Primer curso de Escuelas del Magisterio, 1957.

7. SOTO, Fray Juan de, Sermédn panegirico que en la solemne fiesta consagrada por el excelentisimo sefior Marqués de
Cogollado y Solera para celebrar la beatificacion del beato Juan de Ribera, dijo en la iglesia parroquial de San Esteban, el
dia 21 de febrero del aiio de 1797, el muy reverendo padre fray..., Sevilla, 1797, pp. 134-135,



anhelé en Francia (el galicanismo), aunque sin
romper plenamente con la obediencia al Papa.
Pero, desde el siglo XVI, los monarcas espaiioles
realizaron una politica regalista. Primero fue el
control, el patronato regio, sobre los nuevos terri-
torios de la Monarquia, en aquellos momentos
Granada, Canarias y América. Sobre ellos los
reyes tenfan derecho a la presentacién de los can-
didatos para cubrir las vacantes de los obispados.

Mal empezé el siglo XVIII en sus relaciones
entre Felipe V y el papa Clemente XI, cuando éste
presto su apoyo al archiduque Carlos, el preten-
diente a este trono y rival del rey Borbdn. La nun-
ciatura, la embajada de Roma en Madrid, fue
clausurada y en 1709 se rompian definitivamente
las relaciones. Ambos pretendientes, Felipe V y el
archiduque Carlos, se enfrentaron en un conflicto
armado, guerra civil e internacional al mismo
tiempo. Los proborbénicos, rdpidamente, acufia-
ron el concepto de guerra santa, de cruzada, para
definir el conflicto armado que intentaban ganar.
Pensemos, ademas, que los aliados internaciona-
les del archiduque Carlos eran los ingleses, ale-
manes y holandeses, todos ellos contemplados
como saqueadores de iglesias, violadores de mon-
jas y sacrilegos en el mds amplio sentido de la
palabra.

En plena contienda, la citada Guerra de
Sucesién, Melchor de Macanaz, realizaba una sin-
tesis del programa regalista que Felipe V debia lle-
var a cabo. Era el llamado “Pedimento de los 55
puntos™. Unas propuestas que fueron después
duramente atacadas. Por ejemplo, intentd renovar
la Inquisicién, reduciendo sus competencias a las
cuestiones de fe. El principal interés del patronato
regio era el derecho de presentacion de todos los
obispos y otros beneficios eclesidsticos que pro-
gresivamente se fueron incrementando. En 1717 se
llegé a un principio de acuerdo, aunque siempre
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3. El Concilio de Trento promulgé los textos oficia-
les de la Iglesia catdlica, entre los que se encontraba
el Misal Romano de Clemente VIII (presentamos la
portada de una edicién de 1769). Era un paso mds
del proceso de centralizacién y modernizacién de la
Iglesia (foto Miguel Angel Santos).

con la aspiracién de la monarquia de Felipe V de
conseguir el llamado “patronato universal”, es
decir, el control sobre la mayoria de los beneficios
eclesiasticos, ademads de frenar los abusos de una
Curia Romana que era considerada, casi por defi-
nicién, como abusiva.

A través de la bula “Apostolici Ministeriis”
(1723) se empezaba a poner gran interés en la ade-
cuada seleccién y formacién del sacerdote.
Ademids se enfatizaba la necesidad de acotar el
nimero de los frailes integrados en las érdenes
religiosas, menos partidarias de los proyectos
gubernamentales. El problema del nimero de los

8 MARTIN GAITE, Carmen, EI proceso de Macanaz: historia de un empapelamiento, Madrid, Espasa Calpe, 1999.



regulares fue una de las preocupaciones constantes
de los ilustrados en esta centuria. El espiritu de
esta bula no fue aceptado ni por los Cabildos de las
Catedrales, ni tampoco por los religiosos.

Tras varios ensayos, el paso definitivo se con-
siguid con la firma del Concordato de 1753, duran-
te el reinado de Fernando VI y el pontificado de
Benedicto XIV. Ello represent6 la méaxima expre-
sién de la intervencion de la Monarquia espafiola
en asuntos disciplinares de la Iglesia, culminando
una politica regalista que habia comenzado mucho
antes. Se habia conseguido, en la préctica, el patro-
nato universal, salvo en algunos beneficios ecle-
sidsticos (52 en concreto), que fueron reservados
para que fuesen provistos por la Santa Sede. Asi se
contaba desde la didcesis de Osma:

“En su tiempo [del obispo Pedro
Clemente de Arostegui] se arregld entre las
Cortes de Espafia y de Roma el Concordato
sobre las provisiones de las piezas eclesids-
ticas de las Iglesias de estos Reynos [...] el
Concordato firmado por los Apoderados de
ambas Cortes, convino su Santidad provean
todos los Beneficios eclesidsticos de ella en
cualquier tiempo que vaquen, del mismo
modo que lo hacian con los del Reyno de
Granada, y los de Indias, exceptuando tan
solamente las cincuenta y dos piezas ecle-
sidsticas que expresa el mismo Concordato,
de las quales son en este Obispado las dos
Prebendas de Maestrescuela, y Abadia de
San Bartolomé, Dignidades de su santa
Iglesia. La provision de estas cincuenta y
dos queda reservada 4 su Santidad’™.

;Qué significaba este patronato universal? La
Corona, los gobiernos, a través de la Cadmara de
Castilla y del confesor real, su ministro en asuntos
religiosos, iban a controlar los nombramientos de
los clérigos que ocuparian los beneficios eclesids-
ticos, pero también iban a controlar las rentas que
estos beneficios tenian asociados. Y ademads, se
evitaba la intervencidén de otros poderes, es decir,
del Papado. Asi, y es la primera vez que lo deci-
mos, obispos, candnigos de Catedrales y curas
parrocos se iban a convertir, entre comillas, en
“funcionarios™ de los intereses del gobierno que
les habia propuesto, en aras a conseguir atajar los
abusos de la Iglesia y de llevar a cabo una serie de
reformas necesarias para un Estado Moderno, pero
en el sentido “ilustrado” de la palabra. Las érdenes
religiosas respondian para los reformistas a otra
concepeidn, un estado dentro de otro estado, como
se demostrd en la expulsién que se va a efectuar de
los jesuitas en 1767, una medida mds de la poli-
tica regalista de estos gobiernos.

Casi al mismo tiempo, el fiscal del Consejo de
Castilla, Pedro Rodriguez Campomanes publicaba
el “Tratado de la Amortizacion”, donde criticaba la
acumulacién de la riqueza patrimonial de la
Iglesia, sin que pudiese ser vendida o enajenada,
propiedades, como se decia, en manos muertas.
Propietarios, por tanto, que nunca morfan y que
sustrafan cada vez mayores proporciones de tierra
a la modernizacion. Era necesario, y €ste era el pri-
mer paso, detener este proceso de acumulacién, de
vinculacién y de ameortizacién. El segundo paso,
mds arriesgado, era la desvinculacidn, deshacer
esta acumulacion, desamortizar en definitiva. En
esta linea de pensamiento se inscribe Melchor

9. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, Descripcion histérica del Obispado de Osma con el catdlogo de sus prelados, Madrid,

Turner, 1978, p. 577.

10. EGIDO LOPEZ, Tedfanes, “La expulsién de los jesuitas de Espafia”, Historia de la Iglesia en Espaiia (Antonio Mestre,
dir.), BAC, Madrid, 1979, pp. 745-792. EGIDO L()PEZ, Tedfanes y PINEDO, Isidoro, Causas “gravisimas” y secretas de la
expulsion de los jesuitas por Carlos LI, Madrid, 1994, GIMENEZ LOPEZ, Enrique, (ed.), La expulsidn y exilio de los jesui-
tas espafioles, Alicante, 1997; Y en el tercero perecerdn. Gloria, caida y exilio de los jesuitas espaiioles en el siglo XVIII,

Universidad de Alicante, 2002.



Gaspar de Jovellanos en su “Informe sobre la ley
agraria”, en la que sefiala que mientras existiese
esta amortizacién o vinculacion de las propiedades
eclesidsticas, no se culminarfa una modernizacién
de la agricultura, en un pafs agrario. La venta en
subasta de las propiedades de los jesuitas, las
conocidas temporalidades, se convirtié en la pri-
mera desamortizacion de la propiedad eclesidstica,
aunque solamente era el principio.

En 1798, crisis de la hacienda real, se decreta
en el mes de septiembre la enajenacién de los
bienes raices de hospitales, hospicios, casas de la
misericordia, cofradias, memorias y obras pias.
Los frutos de la venta de estas propiedades de

4. Grabado de la crucifixidn en la edicién de 1769
del Misal Romano, realizado por Mariano Maella y
grabado por Manuel Salvador Carmona (foto
Miguel Angel Santos).
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instituciones paraeclesidsticas, se ingresarian en
una caja de amortizacion, con la cual se hiciese
frente al pago de préstamos e intereses. Se anima-
ba, asimismo, a los obispos a vender bienes meno-
res de fundaciones eclesidsticas. No fue nada des-
preciable el volumen de propiedades enajenadas
en esta llamada desamortizacién de Godoy entre
1798 y 1808. Nada comparable, eso si, con lo que
estaba por venir en el siglo XIX.

IT1. EL. PROBLEMA RELIGIOSO
DEL SIGLO XVIII

El problema religioso del siglo XVIII es
mucho mds complejo, interesante, como para
dividir lacénicamente, en este caso Espafia, entre
ilustrados, racionalistas, jansenistas y masones
(;habia entonces masones en Espana?) y los
defensores a ultranza de la fe. La sociedad, esa es
la primera afirmacién que debemos hacer, era lo
suficientemente misoneista, tenia miedo al cam-
bio, cdmo para no ser una sociedad de perviven-
cias. Y como esta sociedad no habfa cambiado
profundamente, continuaba siendo sacralizada y
catélica, plagada de manifestaciones externas de
religiosidad popular. Dios continuaba siendo un
habitante de la cotidianidad, salia triunfante a las
calles el dia de Corpus Christi, pero también para
consolar al enfermo en el vidtico. Cuando entra-
ban o salian de una casa las gentes, se saludaban
con una invocacién a Maria; cuando estornudaban
decian “Jesuis”; las alabanzas a “Jests Sacramen-
tado” continuaban cuando se trataba de iluminar
una habitacién. Existia una asistencia masiva a
misa, a pesar del trabajo agricola, también los
domingos. Los obispos no se cansaban de pedir el
descanso dominical en sus visitas pastorales. Los
sacerdotes mds interesados cumplian con una
breve homilia de explicacién para con los fieles,
pues también los prelados preocupados por la
renovacion, insistian mucho en que los parrocos
debian predicar todos los domingos en las respec-
tivas parroquias.



Renovacion por tanto: jya se nos ha escapado
a estas alturas la palabra renovacion? Lo cierto es
que en una minoria, existia el convencimiento de
que las cosas no podian continuar eternamente
igual y que el juego de las fuerzas, incluso de las
que componian las mentalidades, no podian seguir
de la misma forma repartidas.

La nueva espiritualidad del siglo XVIII posee
un claro paralelismo y antecedente con la que se
habia desarrollado dos siglos antes, la propia del
erasmismo espafiol. Los mismos ataques que,
como veremos, fueron realizados por los ilustra-
dos, habian sido antes esgrimidas y resaltadas por
los erasmistas. Todos ellos volvieron a traer a la
palestra intelectual los escritos de Luis Vives, de
fray Luis de Granada, de Juan de Avila; funda-
mentando las posiciones del regalismo y de sus
argumentos del siglo XVI. Incluso, en esta centu-
ria, tan hostil con la Compaiiia de Jesis, que cul-
miné con la expulsién de sus miembros y extincion
de la orden, obispos como el de Burgos (Rodriguez
de Arellano) o Salamanca (Felipe Bertrdn) instru-
mentalizaron los escritos de santa Teresa de Jests
y san Juan de la Cruz, para atacar a los jesuitas.

La Tlustracién catdlica, que de esta forma carac-
terizamos a la que se desarroll6 en Espafia, lucho
por acercar la lectura de la Biblia a los cristianos",
enlazando también con los humanistas que habian
visto cortadas sus intenciones por el inquisidor
general Fernando de Valdés. Los ilustrados crefan
que en esta lectura de la Biblia se encontraba una
“fuente inspiradora y motora de la espiritualidad”".
En 1782, el inquisidor general, Felipe Bertran,

determind que se permitiese la lectura de la Biblia
en lenguas vernaculas, con las necesarias condicio-
nes. A partir de entonces, los autores se dedicaron a
la labor de traduccién, aunque la totalidad de la
Sagrada Escritura era una labor monumental. Se
comenzd con las traducciones de los oficios littirgi-
cos"”, donde destacaron las obras de Ledn de
Arroyal y Joaquin Lorenzo Villanueva®, hasta lle-
gar a la versién castellana del Antiguo y Nuevo
Testamento, realizada por el escolapio Felipe Scio
de San Miguel, llevando en la misma todos los
defectos de la anterior traduccién latina, la Vulgata,
Menéndez Pelayo afirmaba con rotundidad que esta
versidn era “desdichadisima”, calificindola como
de “pedestre”, haciendo su lectura muy literal.

El mismo titulo lo indicaba: “Biblia Vulgata lati-
na traducida al espafiol y anotada conforme al senti-
do de los Santos Padres y expositores catdlicos”.
Fue a partir de 1790. No se alcanz0, eso si, la calidad
de las traducciones realizadas por los protestantes,
ya en el siglo XVI. Aun asf, Felipe Scio se mostrd,
en la dedicatoria de su obra, dirigida a Carlos IV:
mesidnico en la realizacién de su trabajo:

“Sefior: Ya por fin llegé el feliz momen-
to de dar al piiblico con la debida autoridad
por la primera vez la Sagrada Biblia puesta
en nuestra lengua castellana, para que se
haga comiin su lectura a tanto nimero de
fieles como son los del dominio y lenguaje
espafiol que, extendidos por las cuatro par-
tes del mundo en tantos reinos y provincias,
forman la mds dilatada y hermosa porcion
de la Santa Iglesia de Christo, y asi puedan

11. SANCHEZ CARO, José Manuel, La Aventura de Leer la Biblia en Espafia, Salamanca 2000.

12. EGIDO LOPEZ, Tedfanes, Carlos 1V, Madrid 2001, p. 239.

[3. VILLANUEVA, Joaquin Lorenzo, Oficio de la Semana Santa, traducido al castellano para uso de todos los fieles.
Barcelona, Juan Francisco Piferrer impresor, 1820.

14. VILLANUEVA, Joaquin Lorenzo, Vida Literaria de Don Joaquin Lorenzo Villanueva, Edicién, estudio preliminar e indi-
ce onoméstico por RAMIREZ ALEDON, Germin, Instituto de Cultura Juan Gil-Albert, Diputacién Provincial de Alicante,

Alicante, 1996.
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5. El sermdn. en la espiritualidad catélica del siglo XVIII,
continuaba teniendo la misma importancia que en las cen-
turias precedentes, aunque ya se destacaban deseos de
reforma. Muy diddcticas eran las ediciones de sermonarios
de los tiempos fuertes, en este caso, de los de Cuaresma del
jesuita Francisco Bono, en Valencia, 1741, (foto Miguel
Angel Santos).

todos beber de lleno las saludables aguas de
la divina sabiduria y tratar sin cesar con
aquel divino maestro que es solo quien
habla palabras de vida eterna”.

Mesianismo que conducia a decir aquello de
que “nuestra lengua tiene mucha proporcion para
declarar la palabra de Dios”, en términos semejan-
tes en los que se habia pronunciado dos siglos antes
el emperador Carlos V cuando dijo que la lengua
castellana era la mas adecuada para hablar con
Dios. Las sucesivas ediciones demuestran que exis-
tia una demanda. Sin embargo, los antiilustrados

resaltaban que una lectura indiscriminada de la
Biblia podia conducir a la heterodoxia. Aun asi,
obras como las de Miguel Elizalde, escritas contra
las pdginas del citado Joaquin Lorenzo Villanueva,
fueron prohibidas por el Consejo de Castilla, mul-
tiplicindose las ediciones del padre Scio. El rey
Carlos IV no sélo estimulaba sino que practicaba
la lectura de la Biblia en castellano.

La espiritualidad que caracteriza a los ilustra-
dos se puede definir como cristocéntrica, enfren-
tdndose con los gestos exteriores de religiosidad
que, decian, alejaba precisamente de Cristo. La
espiritualidad ilustrada apuesta por la oracién
mental y por la vida interior. Rdpidamente, se ha
intentado definir todo eso como jansenismo, un
concepto que aclararemos seguidamente. Te6fanes
Egido" relaciona, en este sentido, al peri6dico “El
Censor” con los versos de san Juan de la Cruz en
la “Subida al Monte Carmelo”. El fraile carmelita,
en el siglo XVI, clamaba contra la idolatria de su
tiempo. Meléndez Valdés lo expresé de una forma
contundente, pues decia que en esa religiosidad
exterior existia el peligro de llevar “a Dios en la
exterioridad y al diablo en las entrafias”. Felipe
Bertrdn, el obispo de Salamanca, lo escribia de
forma ain mds clara:

“El ayuno, el rezar, el oir misa, el asistir
a los oficios divinos, visitar los templos, oir
con frecuencia los sermones y hacer todas
las demds obras exteriores que manda la ley,
virtudes y obras buenas son en si, pero son
de ningiin mérito y valor si no van acompa-
fladas con las virtudes interiores, caridad,
humildad, devocién, oracién, misericordia,

temor de Dios y amor del prdjimo™.

La espiritualidad ilustrada también se encontraba
cercana al rigorismo, sin que la llevase a depender

15. EGIDO LOPEZ, Tedfanes, “Religiosidad de los ilustrados™. .., ob. cit., p. 416.

16. Cit en EGIDO, Teéfanes, “Religiosidad de los ilustrados”..., ob. cit., p. 416.



directamente del jansenismo (de nuevo el jansenis-
mo). No estaba asociada al sistema moral imperan-
te dentro de la Compafifa de Jesus, el probabilismo,
también relacionado con el laxismo. La exigencia y
el rigorismo desde lo moral se hallaba vinculado
con las escuelas teoldgicas del tomismo y del agus-
tinismo. Rigorismo que conducia a la revisién de
los textos de ensefianza de la doctrina cristiana
como los muy editados catecismos de Astete y
Ripalda. Habia que evitar facilidad en la absolucién
de los pecados en el confesionario, primar la con-
tricién sobre la atricién. Al siglo XVI recurrieron
los obispos Bertrdn o José Climent para la formula-
cién del “camino estrecho”. Incluso, la condesa de
Montijo, que conducia una de las mas importantes
tertulias madrilefias de final de siglo, no admitia las
modas extranjeras, plagadas de lujo.

i OFICIO
DE

. LA SEMANA SANTA,

TRADUCIDO AL CASTELLANG
PARA USO DE TODOS LOS FIELESs
POR EL DOCTOR

D. JOAQUIN TORENZO VILLANUEVA
Preshitero, Calificador del Santo Oficio
de Inquisicion de corte. ;

CON LICENCIA. BARCELONA:

POR JUAN FRANCISCO PIFERRER , IMPRESOR
DE § D.; PLAZA DEL ANGKL.
1820,

6. Uno de los primeros textos traducidos al caste-
llano fue el Oficio de Semana Santa, en este caso
realizado por Joaquin Lorenzo Villanueva, un caté-
lico liberal nacido en Jativa (Valencia), (foto
Miguel Angel Santos).
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Un rigorismo que impedia que esta espirituali-
dad llegase a todos y que mds bien fuese de mino-
rias. Mientras los ilustrados se mostraron incapaces
de comprender las devociones populares y por aca-
bar con los rasgos de la religiosidad popular, fue-
ron sin embargo relativamente tolerantes con otras
religiones, pretendiendo desengafar a la mayoria
analfabeta. En ese sentido, la ofensiva de los ilus-
trados termind en el mismo fracaso que la desarro-
llada en el XVI por los erasmistas. Entonces la
causa fue la Inquisicion.

IV. LOS MITOS DEL SIGLO:
JANSENISMO Y MASONERIA

Conviene que maticemos pronto esos concep-
tos de jansenismo y masoneria que se han ido
entremezclando en el andlisis de estos cambios
religiosos y, que lo haremos atin mds, cuando
hablemos de los impulsores de estas reformas. En
ambos conceptos ha insistido la historiografia
que se ha acercado a la espiritual del siglo XVIII.
El jansenismo ha sido revalorizado por muchos
autores mientras que la masoneria se ha ido
desvaneciendo en su papel para esta centuria. El
jansenismo teoldgico habia nacido por la impre-
cision que habia demostrado el Concilio de
Trento en la definicién de las relaciones entre la
gracia y la libertad del hombre. De aquel janse-
nismo teoldgico primitivo no hubo ninguna pre-
sencia en Espafia, a pesar de que Jansenio vino en
los afios veinte del siglo XVII a esta Monarquia,
buscando el apoyo de las Universidades contra
los jesuitas. Para Espafia, algunos autores han
preferido hablar de jansenismos, es decir, de hete-
rogeneidad, siendo dificil incluir en una misma
palabra distintas tendencias. Por eso, algunos
hablaban de formas “jansenizantes”. Cinco pun-
tos habria que buscar para los que se llaman jan-
senistas en Espafia:

- lucha teolégica contra las obras del jesuita
Luis de Molina



- aversion hacia la moral laxista, identificada
con los jesuitas
catolicismo ilustrado

regalismo
- oposicién hacia la Compafia de Jesus.

De nuevo, es necesario decir que para definir el
“jansenismo” espaiiol, asi entre comillas, hay que
recurrir a corrientes espirituales anteriores.
Antonio Mestre insistia en la importancia que
habia tenido, de nuevo, el siglo XVI y el erasmis-
mo. También resulta complicado concretar cuando
comenzd el jansenismo y cuando termind. Como
indica Teéfanes Egido, en el “jansenismo” espafiol
faltan “principios que den coherencia a las opcio-
nes espirituales, jurisdiccionales y reformistas de
la Ilustracién en su vertiente religiosa”. En un
principio, el regalismo, la defensa de las regalias,
la intervencién de la corona en los asuntos disci-
plinares de la Iglesia, parecia convertirse en el ele-
mento aglutinante de todos los jansenistas. Sin
embargo, el gobierno espafiol supo acallar a aque-
llos que podian ser considerados jansenistas, cuan-
do se apartaban del regalismo, como le ocurrid al
obispo de Barcelona, José Climent.

Existieron contradicciones muy destacadas
entre el regalismo y el jansenismo. Las obras de un
cardenal agustino, el polémico Noris, fueron muy
bien vistas por los jansenistas. Sin embargo, eran
constantemente atacadas por los jesuitas. En los
afios en que el padre Francisco de Rdvago fue
confesor de Fernando VI, éste controlaba la
Inquisicién espafiola, consiguiendo el jesuita que
las obras del cardenal agustino Enrique Noris (que
entonces ya habfa muerto) fuesen incluidas en el
Indice de libros prohibidos de 1747, elaborado por
la Inquisicién espaiiola. Fue, asi, acusado de “jan-
senista”, oponiéndose con este gesto, incluso, a las
decisiones del papa. El llamado caso Noris fue un
tira y afloja entre Roma y Madrid, entre el rey de
Espafia (a través de su confesor jesuita) y el papa
Benedicto XIV vy, sobre todo, entre los jesuitas
y los agustinos, acusados corporativamente de
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jansenismo: una lucha de escuelas teologicas. El
problema fue solucionado cuando Rdvago dejé el
confesionario real, tranquilizando al citado pontifi-
ce. Habia sido un autor calificado de ortodoxo aun-
que condenado por la Inquisicién espafiola por no
haber defendido el sistema moral de la Compaifiia.
Los jesuitas utilizaron el regalismo, aunque el car-
denal Noris nunca lo fue.

Después de la expulsién de los jesuitas, en
1767, parece abrirse un tiempo importante para la
accion de los “jansenizantes” espafioles, muy
especialmente entre aquellos que eran obispos (se
hablaba de los citados José Climent en Barcelona;,
de Felipe Bertrdn en Salamanca, del cardenal
Lorenzana en Toledo, de Fabidn y Fuero en
Valencia), de aquellos que llegardn a serlo y de
aquellos proyectos jansenizantes que se convirtie-
ron en una realidad: la moderacion de la actuacion
de la Inquisicion o la licencia para leer la Biblia en
lenguas verndculas (y no en latin). Para otros his-
toriadores, la tltima década del XVIII fue la pro-
piamente “jansenista”, cuando algunos de sus
miembros més importantes ascendieron y ocupa-
ron puestos en la administracién y en el gobierno
(fue el caso de Jovellanos como secretario de
Gracia y Justicia), la presencia social de la conde-
sa de Montijo y su tertulia; el obispo Tavira como
predicador real; otros como inquisidores, precep-
tores de los infantes, profesores de los Reales
Estudios de San Isidro de Madrid. Afirmaba
Antonio Mestre que entonces los llamados “janse-
nistas™ (él escribe simplemente jansenistas) ocupa-
ban puesto de poder y que, desde éstos, intentaban
llevar a la prictica sus proyectos.

Los “jansenistas”, la Ilustracién catélica y los
regalistas apostaban, hasta distintos limites, por
una corriente episcopalista. Como veremos des-
pués, los obispos se habfan convertido en los
mejores agentes de la politica y las reformas del
rey y sus gobiernos. En el episcopalismo era nece-
sario que los prelados recuperasen las competen-
cias que tenian en la Iglesia primitiva y que
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7. Grabado que abre la edicién de 1820 del Oficio de
Semana Santa, realizada por Joaquin Lorenzo Villanueva
(foto Miguel Angel Santos).

después fueron “usurpadas” (la palabra no es mia)
por Roma y su Curia. Habfa antecedentes de
logros episcopalistas en Europa (el llamado sinodo
de Pistoya), pero en 1799 el secretario de Gracia y
Justicia, Manuel de Urquijo, considerado también
jansenista, vio una ocasién de oro para realzar el
papel de los obispos espafioles.

Habia muerto el papa Pio VI en la prision, en los
tiempos mas duros de las relaciones entre Napoleén
y la Santa Sede. La sede vacante, hasta la eleccion
de un nuevo papa, se auguraba larga. A través de un
decreto, redactado en un mal castellano y en nombre

del rey Carlos IV, los obispos espafioles recobra-
ban las facultades primitivas (especialmente, las
dispensatorias), de las que supuestamente se habia
apropiado Roma. Fue entonces el momento en
que, con este decreto, se empezo a hablar del 1la-
mado “Cisma de Urquijo”. En realidad, era una
oportunidad que el episcopalismo y el regalismo
no podian desaprovechar. En realidad, en Espafia
habia pocas intenciones cismadticas. El decreto fue
pronto revocado, al mismo tiempo que se elegia un
nuevo papa: Pio VIL. A partir de entonces, y con
Godoy en el poder de forma definitiva, el supues-
to grupo “‘jansenista” que se habia concentrado en
la Corte fue desmantelado, triunfando la doctrina
ultramontana, los que se oponfan a todo cambio,
con el apoyo del rey Carlos TV.

Después de todo esto, y que a nosotros se nos
escape en multitud de ocasiones la atribucidn jan-
senista para un ilustrado catélico, debemos pre-
guntarnos: jhubo jansenistas en Espafia? ;tuvieron
conciencia de jansenistas? Desde luego que no en
el sentido primitivo, de aquellos que fueron con-
denados por la Bula Unigenitus a principios del
siglo XVIII. Teéfanes Egido concluye, “el janse-
nismo espafiol fue, si no dnica, si primordialmen-
te una creacion interesada del antijansenismo, “un
arma de combate” en la confrontacion de intereses
encontrados™’. Y ;quién eran los antijansenistas?
Los jesuitas primero, los que se resistian a cual-
quier cambio después, los antirregalistas igual-
mente, sin que suponga €ésto que no existiesen
jesuitas reformistas. Jansenista fue un insulto, un
componente del imaginario misoneista, de los
ultramontanos, tan poco conceptualizado, pero al
mismo tiempo tan Util, como era ser masén.

Ya lo hemos visto en los textos escolares de
mediados del siglo XX, ser mason formaba parte
de un imaginario de todos aquellos que deseaban
destruir el orden establecido, que casi siempre

17. EGIDO, Tedfanes, “Religiosidad de los ilustrados”. .., ob. cit., p. 423.



solia ser la alianza entre el Trono y el Altar. La
conclusién la tenemos que adelantar ya con las
palabras del tantas veces citado Tedfanes Egido:
en Espafa no hubo masonerfa en el siglo XVIII,
salvo una puntual actividad en manos de extranje-
ros. Y, sin embargo, tanto la Santa Sede, como los
reyes Fernando VI y Carlos III se hallaban obse-
sionados con este asunto (Carlos desde sus afios
como monarca en Ndpoles), promulgando unas
prevenciones desproporcionadas para la realidad
en la que vivian.

La masoneria compartié el cardcter herético
con el protestantismo y el jansenismo anterior-
mente tratado: todos querian destruir la Iglesia y el
Estado. Si las reformas programadas por un minis-
tro parecian violar este orden establecido, le llega-
ba la acusacion de “mason”. La masoneria era
recurrente en la publicistica clandestina, en los
panfletos. Si el gobierno espafiol, si la corona, si el
papa Benedicto X1V, impulsaban el proceso de
beatificacidn del obispo de Osma Juan de Palafox,
tan enemigo de los jesuitas, la publicistica afin a la
escuela jesuitica tenia que recurrir a la masoneria
para explicarlo y escribia y repetia aquello de:
“iQué es el papa? - Un fiero hereje. / /Y el rey
Carlos? - Francmasén / Pues aquesta es la razén /
porque a Palafox protege”. La masoneria se pone
en paralelo con el resto de las herejias cldsicas.
Asi, cuando la Inquisicion procesd a un hombre de
reformas como era el intendente de Sevilla, Pablo
de Olavide, el panfletista se preguntaba: “Olavide,
(es luterano? / jes francmason ateista? / ;es gentil,
es calvinista? / ;jes judio, es arriano?”. Un com-
pendio, pues, de todo lo peor que se podia ser.

Después, todos los que apoyaban al liberalismo
(y esto ha durado hasta hace bien poco), y que por
lo tanto se encontraban vinculados a la revolucién,
debian ser acusados de masones. Argumentos que
recogia el jesuita Hervds y Panduro en su obra

“Causas de la Revolucion Francesa™ y que publicd
en 1803. El mito que se fue universalizando veia en
los ministros de Carlos III un grupo de masones,
que en la expulsién de la Compaififa, habian culmi-
nado su accién suprema, conducidos por el primer
Gran Maestre del llamado Gran Oriente Nacional
Espaiol, el conde de Aranda. Egido resalta que no
consta la filiacién masénica de Aranda'. En reali-
dad, la imaginaria masoneria espafiola del siglo
XVIII fue una trasposicion de las ideologias de la
centuria siguiente. Lo destacd un republicano
como Pérez Galdds en los Episodios Nacionales:
“Tengo para mi que antes de 1809, época en
que los franceses establecieron formalmente la
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8. La importancia del Afio Cristiano y de las vidas de
los santos continud en el siglo XVIII, muy especial-
mente en la edicién realizada por los jesuitas Juan de
Croisset y continuada por José Francisco de Isla.

18. EGIDO, Tedfanes, “Religiosidad de los ilustrados”..., ob. cit., p. 431.



masoneria, en Espafia ser mason y no ser nada era
una misma cosa’""’.

Pero alguien podria pensar que detrds de estas
disposiciones y de estos intentos de cambios de los
ministros de un gobierno y de unos obispos, cand-
nigos y parrocos supuestamente reformistas, existia
un rey que hacia gala de las coordenadas espiritua-
les de la Tlustracion. No era asi. Carlos IlI, aquel
que su bidgrafo, el conde de Ferndn Nuflez descri-
bié con una gran nariz, poseia una religiosidad
poco ilustrada, aunque eso si, “sin afectacion ni
supersticion alguna”. Centrada en su devocién a la
Virgen, especialmente a una verdad de la fe que se
habia convertido en una secular empresa de la
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9. Los misticos se recuperaron en el siglo XVIII,
muy especialmente Teresa de Jests, con ediciones
de sus obras como ésta dedicada a Fernando VI.

Monarquia Hispdnica: la Concepcion Inmaculada
de Maria; sin olvidar su devocion a aquel santo de
gran tradicién en su antiguo reino de Ndpoles, san
Jenaro, cuya sangre se licuaba cada 19 de septiem-
bre en la Catedral de Népoles, ante la contempla-
cién de la urna que contenia la cabeza del santo y
las oraciones de los fieles. Carlos III, en su espiri-
tualidad, permanecio lejos de los debates teolégi-
cos de la época, aunque preocupado por lograr la
salvacidn de su alma por lo que tenia muy poco del
“volterainismo” que algunos le atribuyeron en sus
medidas de gobierno. Eso si, se mostraba provi-
dencialista y que ésta, la Providencia, era la que
conducia los destinos de cada persona y reino.
Providencialismo que, como afirma Roberto
Ferndndez, no era pasividad, pues pensaba que
como soberano, sus stibditos solamente le tenfan
que obedecer a él, incluido los eclesidsticos. El
habia recibido la delegacion de Dios para regir una
Monarquia catélica, confirmdndose ahi la asimila-
cién de una politica regalista, que al mismo tiempo
para €, era cumplimiento de un mandato divino®.

V. EL MODELO DE IGLESIA PARA
LA ILUSTRACION Y LOS ILUSTRADOS
ESPANOLES

La reflexién ilustrada tenfa un modelo de Iglesia,
expresada en el deseo de volver a la “antigua disci-
plina”, y esa no era otra que la de los primeros
siglos, cuando los obispos ejercian con plenitud su
jurisdiccién, sin que se hallasen limitados por las
competencias del Papado. En este modelo, que en el
caso de Espaiia se fij6 en la Iglesia visigética, las
coordenadas de gobierno eran los obispos, los con-
cilios nacionales y el rey. Los ilustrados no contem-
plaban todo esto con mera afioranza. No podia
entender esta reflexion que la Iglesia fuese una base
de la economia nacional.

19. FERRER BENIMELLL J. A., La masoneria en los Episodios Nacionales de Pérez Galdos, Madrid, 1982, p. 15.

20. FERNANDEZ, Roberto, Carlos ITT, Madrid 2001, p. 146.
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Con esa apuesta por las competencias de los
obispos, el episcopalismo, se atacaba el centralismo
de la Curia romana, cuestionando la infalibilidad
personal del Papa. Aquel episcopalismo habia dis-
currido en medio de dos importantes crisis entre el
gobierno espafiol y Roma. La primera en 1709,
cuando el papa Clemente XI no apoyo6 a Felipe V de
Borbén en el trono de Espafia. La segunda, en 1799,
con el ya citado decreto del secretario Manuel de
Urquijo, tras la muerte de Pio VI. Deseaban estos
ilustrados la constitucién de una Iglesia nacional,
defendida por hombres de gobierno, por laicos sen-
sibilizados y por obispos reformistas. Pero, en rea-
lidad, los ministros lo que deseaban era subordinar
a los prelados a las disposiciones gubernamentales,
pudiéndose sentir éstos acorralados por dos fuegos:
Roma y Madrid. La Ilustracion penetrd en el alto
clero de forma desigual, aunque se convertian en
“sostenedores del progreso”, como decfa Sarrailh.
La imagen que se consolida, segun insistiremos
después, fue la del obispo benefactor en muchas
empresas, en la ensefianza y en la asistencia social,
asi como en la mejora de la cotidianidad urbana.

El objetivo de estos ilustrados catdlicos era eli-
minar todo rasgo de supersticién y fanatismo en la
religiosidad. Como después veremos, una primera
medida era la mejora de la formacién del clero y
la reforma de la predicacién. El nuevo sermén
debia estar mejor preparado, tenia que ser mds
evangélico, eliminando todo rasgo de barroquis-
mo y no olvidando los modelos del siglo XVI,
como ocurria con fray Luis de Granada y Juan de
Avila. Tampoco la liturgia se debia escapar de esta
lucha contra la supersticion, pues se pretendia
lograr una simplicidad de los templos. Eran los
ilustrados, por tanto, mds exigentes con el culto
sacramental, deseaban una mayor participacién en
la Eucaristia, clamaban por el rigorismo en la
administracién del sacramento de la penitencia y
trataban de eliminar aquellas ‘“deformaciones”
que se habfan introducido en la piedad popular,
intentando hacer desaparecer las devociones que
no tenfan ningtin fundamento.
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Desde los primeros grupos de reformadores a
finales del siglo XVII, los llamados novatores, se
habfa intentado eliminar cualquier falsedad de la
historia eclesidstica espafiola, poniendo en solfa tra-
diciones casi sagradas, como era el caso de la evan-
gelizacion en Hispania del apdstol Santiago y por
tanto de la aparicién de la Virgen Maria en carne
mortal al Zebedeo. Segin la tradicion, en un
momento de desesperacidn del apdstol Santiago en
el transcurso de su evangelizacion en Hispania, reci-
bid el consuelo y las palabras de dnimo de la Virgen
Maria, cerca de Caesaragusta (actual Zaragoza),
cuando todavia vivia la madre de Jests en Palestina.
Era el fundamento de la devocién del Pilar. El cues-
tionamiento de esta tradicién, en el siglo XVIII,
llevd al arzobispo de Zaragoza a negarse a besar el
Pilar. Eran manifestaciones de religiosidad y de fe
que no se adaptaban a lo que Tedfanes Egido ha lla-
mado “criterios ilustrados de autenticidad”.

Los ilustrados llevaron a cabo una censura sobre
los falsos cronicones que se habfan convertido en un
cimiento demasiado serio, acerca de la historia ecle-
sidstica espafiola. Uno de ellos fue Nicolds Antonio,
el canénigo sevillano que vivio tantos afios en Roma
y que publicé en 1742 “Censuras de historias fabu-
losas”. Un papel critico que también compartié el
aristocrata castellano, el marqués de Mondéjar, que
ademds se carted con el jesuita Papebronch, uno de
los grandes artifices de la critica en la literatura
hagiogrifica, de aquella que se ocupaba de la vida
de los santos. Mondéjar rechazd leyendas sobre la
historia eclesidstica de Espafia, aunque todavia se
mostraba partidario de la tradicién jacobea en su
obra, publicada en 1682, “Predicacién de Santiago
en Espafia acreditada”. El ilustrado valenciano
Gregorio Mayans afirmaba que en su fuero interno,
Mondéjar no podia creer todo esto. Se atrevio el
marqués a defender al citado jesuita Papebronch,
perteneciente al grupo de los bolandistas o discipu-
los del padre Bolland, cuando censuré los origenes
fantdsticos de la orden del Carmelo, que condujo a
que no se publicase el volumen correspondiente en
la gran obra del “Acta Sanctorum”.



Otra de las grandes obras de la historiografia del
siglo XVIII, monumental en su composicién, fue
“La Espafia Sagrada”, del fraile agustino Enrique
Flérez, aunque éste no es solamente el autor, pues
recibié muchas colaboraciones. El se muestra clara-
mente nacionalista cuando se trata de hablar del
origen apostélico del cristianismo en Espafia, afir-
mando que todos aquellos que lo ignorasen, nega-
ban en realidad las glorias de Espafia. Parece que el
nuncio apostédlico no estuvo muy de acuerdo con lo
expuesto por Fldrez, pidiendo consejo de todo ello
a Gregorio Mayans. El valenciano respondié con la
aseveracién de que en el método aplicable a las tra-
diciones histéricas (en las que se incluian las ecle-
sidsticas), no podia influir ni el nacionalismo, ni el
fanatismo. Eso si, en la negacion que Mayans hacia
de la tradicion jacobea, no se atrevia a publicar sus
opiniones, ni siquiera en la correspondencia que
mantuvo con el jesuita Andrés Burriel.

La historia fue utilizada como arma para justi-
ficar las pretensiones de un siglo. Como hemos
insistido, el XVIII es la culminacién de la defensa
de las regalias, las competencias que la corona
tenfa sobre las cuestiones disciplinarias de la
Iglesia. El confesor de Fernando VI, el jesuita
Francisco Rdvago, solicité a intelectuales espafio-
les que buscasen en los archivos, documentos his-
téricos que justificasen la postura del gobierno
espaflol frente a la Curia Romana, en la defensa de
una politica regalista y con la intencién de conse-
guir el patronato universal, es decir, que la corona
controlase el nombramiento de la mayoria de los
beneficios eclesidsticos. Un proyecto en el que
tenfa un importante protagonismo el citado jesuita
Andrés Burriel. Finalmente, no culmind, aunque
en este siglo se progresé mucho en la critica a la
historia eclesidstica. Juan Loperrdez Corvaldn
publicaba en Madrid en 1788 la “Descripcion his-
tdrica del obispado de Osma en el catdlogo de sus

prelados”, del que nos hemos servido en la prepa-
racion de esta ponencia. En esta misma linea se
encontraba el llamado “Afo cristiano” del seta-
bense Joaquin Lorenzo Villanueva, siguiendo una
metodologia ya existente, aunque con criterios dis-
tintos, para conocer la vida de los santos. Su her-
mano Jaime Villanueva escribia “Viaje literario a
las Iglesias de Espafia”, una obra calificada por
Antonio Mestre como uno de los “trabajos histori-
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cos mds completos de la Ilustracién espafiola™".

El benedictino padre Feijoo, en el volumen ter-
cero de su “Teatro Critico”, publicaba un discurso
titulado “Milagros supuestos”. Afirmaba que era
necesario evitar los extremos, tanto la “credulidad
nimia y la incredulidad proterva”. Una llamada al
equilibrio que ya habia realizado fray Melchor
Cano en el XVI. Feijoo planteaba un método para
establecer la veracidad o la ficcién de algo que se
presenta como supuestamente milagroso, jy éstos
eran tan importantes en aquellas sociedades!
Método que pasaba por los documentos o por la
experiencia. Habitualmente, existe conexion entre
la frecuencia de los prodigios y la ignorancia de
los que se benefician de ellos o les propagan.
Feijoo se preguntaba por la clave del éxito para
que los milagros fingidos fuesen tan favorable-
mente acogidos: “cualquier fdbula portentosa que
se derrama en el vulgo, halla presto patronos, aun
fuera de los vulgares, debajo del pretexto que se
debe dejar al pueblo en su buena fe”. Como cre-
yente no necesita los milagros, usando la razén en
la critica que realiza a la piedad espafiola. La nave
de la Iglesia debia evitar, segtin el benedictino, dos
escollos principales: la impiedad y la supersticién.

Dentro de la critica a los prodigios de esa religio-
sidad popular estaba la critica a las reliquias, a sus
autenticidades, aunque a éstas todavia les restaba mu-
cho tiempo de popularidad. Defensa la que realizé el

21. MESTRE, Antonio, “Religion y cultura en el siglo XVIII espafiol”, en Historia de la Iglesia en Espaiia IV - La Iglesia en
la Espaiia de los siglos XV y XVIII, Biblioteca Autores Cristianos, 1979, p. 702.



jesuita José Fabidn en la “Disertacion historico-dog-
madtica sobre la sagrada reliquia de la santisima faz de
nuestro Seiior Jesucristo, venerada en la ciudad de
Alicante”. La critica a las reliquias ya las habian rea-
lizado erasmistas como Alonso de Valdés.

Por los ilustrados y con las tradiciones eclesids-
ticas, unas veces se atacaba con seriedad y otras con
la sdtira en la mano. Muy criticada, por ejemplo,
fue la devocidn -jesuitica por otra parte- del
Sagrado Corazén de Jests. Nacida en Francia en el
siglo XVII, rdpidamente se vio transmitida a
Espaiia, contando con el apoyo incondicional de los
jesuitas, encontrando en ellos todo un reclamo
devocional y, en ocasiones, un elemento de contro-
versia con otras escuelas teolégicas. El objetivo de
la Compania, que la hizo suya, era conseguir el ofi-
cio y misa propios para esta devocidn, desplegando
con esa intencién una publicistica muy destacada, a
la que se afiadieron la fundacién de congregaciones.
En los afios de mayor presencia politica de la
Compaiifa de Jesis en el gobierno, a través del con-
fesor real, se ganaron el apoyo de la corona, de la
familia real, de muchos obispos e instituciones
eclesidsticas. Pero se encontraban con el escollo de
Roma, muy especialmente con el cardenal Prospero
Lambertini, Promotor de la Fe primero y después
sumo pontifice con el nombre de Benedicto XIV.
Cuando los jesuitas superaron todas las trabas buro-
criticas en Roma, se encontraron que su presencia
politica en el gobierno espafiol era inexistente.

La Corte de Carlos IlI, el embajador espaiiol en
Roma Manuel de Roda, el confesor real fray
Joaquin de Eleta, alentaban el clima que incluia
esta devocion como un elemento del fanatismo
“jesuitico”. El papa Clemente XIII habia concedi-
do el oficio y misa del Corazén de Jesis, pero no
para el reino de Espafia, porque alli nadie se
encontraba para defenderlo. El citado Gregorio
Mayans, en su hostilidad hacia la devocidn,
recurrié a una obra titulada “Historia del Breviario
Romano”, escrita por Grancolds: “la distincion del
cuerpo y del corazén de Jesds -decia en sus
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pdginas-, maflana querrd otro que se instituya fies-
ta por sus sacratisimas entrafias; después, por su
cabeza, manos, pies, etc. Esos son antojos de
entendimientos indiscretamente devotos y capri-
chosos”. Ataques que continuaron en periédicos
tan ilustrados como “El Mercurio histérico y poli-
tico™; con instrucciones pastorales en conira, que
se habian publicado en Italia y que se difundieron
en Espaiia, incluso con condenas del Santo Oficio.
Las cosas empezaron a cambiar, cuando se abrie-
ron nuevos horizontes para la Compaiifa de Jesiis.

En un momento en que se contemplaba la vida
con mayor optimismo, en que se ganaba espacio en
la esperanza de vida y en la reduccidn de la mortali-
dad infantil, no era extrafio que se atacasen las
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penitencias ptblicas en las procesiones o a los pro-
pios exorcismos. A pesar de todo ello, el rey Carlos
ITI favorecio la celebracidn de rogativas por el feliz
parto de la princesa de Asturias. El ilustrado vivia
entremezclado en la sociedad sacralizada del barro-
co, donde no existia linea del horizonte entre el cielo
y la tierra, entre lo humano y lo milagroso, pues
entonces todo se contemplaba como cotidiano. La
produccién agricola, por ejemplo, o la actividad
laboral -decian los ilustrados- no podian estar condi-
cionadas por la mirada protectora de un patrono. Por
eso, se atacO a las cofradias gremiales y asistencia-
les. La defensa que hacian éstas de lo corporativo,
laboralmente hablando, se podia trocar por cauces
estatales mis modernos. Estas disposiciones, estos
cambios, eran apoyados por los obispos. Jovellanos
lo manifesté con todo detalle cuando tuve que des-
cribir la capilla del Santo Cristo de Burgos:

“Ayer tarde vimos el Santo Cristo de
Burgos en el convento de agustinos; su
capilla, una gruta por la forma y la obscuri-
dad; cincuenta ldmparas, las nueve de enor-
me tamaflo; dos arafias, frontal, retablo y
dosel de planta maciza; tres cortinas corri-
das, una en pos de otra, con mucho aparato;
mucho entendimiento de luces, mucha
espera y un fraile con sobrepelliz; todos,
aparatos bien inventados para provocar la
devocién del vulgo; al fin, una efigie de
malisima y hérrida forma; la mayor parte de
las lamparas dotadas; dentro y fuera de la
capilla y por todo el claustro, carros de
muletas, de piernas y brazos, y tetas de cera
y aun de plata: votos testimonios de estupi-
disima supersticion. El fraile vende cruces
de plata de varios tamafios y labores, estam-
pas, medidas, todas tocadas a la efigie, en
que ganard ciento por ciento; las cruces son
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desde 4 a 100 reales de valor”*.

Los ilustrados trataron de actuar contra las
manifestaciones de una religiosidad exterior que
no vieron con buenos ojos y dentro de un Estado
preocupado por el orden ptblico. En realidad, los
gobiernos habfan intentado poner en marcha una
nueva politica asistencial que superaba la desarro-
Ilada, hasta entonces por las cofradias, a las que
asocid la imagen de la ociosidad, el derroche eco-
ndémico en sus festividades o el deseo de aparien-
cia. Los ministros ilustrados vefan en ellas un
peligro que no favorecia la integridad de los sab-
ditos en torno a la corona. Una autonomia que
parecia contradecir las regalfas del monarca segin
Campomanes; una imagen de supersticion, defini-
da por Floridablanca, caracterizada por su superfi-
cialidad y un ritualismo vacio, segin clamaba
Jovellanos. Los grandes males sociales no eran
exclusivos de los trabajos realizados por las insti-
tuciones eclesidsticas y las cofradias, pensaban los
ilustrados, sino también tenian que pasar a ser
competencia de la administracién gubernamental.
Se pretendia dignificar al pobre, pero también
impulsar su trabajo y sus rendimientos econdmi-
cos, producidos en su intento de insercion. Espiritu
al cual van a contribuir los tratados elaborados en
el dmbito de lo social y lo econdmico.

Las cofradias, decfan los ilustrados, habian
abandonado su espiritu religioso fundacional.
Campomanes, en 1763, establecid un primer dicta-
men por el cual se postulaba la supresion de las
cofradias gremiales y la reduccion de las restantes.
Las medidas se intensificaron a partir de 1771.
Para actuar habia que informarse previamente, rea-
lizando un censo de las que existian y una memo-
ria del desarrollo de sus actividades. Con los
enviados por los corregidores-intendentes o por
los respectivos obispados se elabord el “Expe-
diente General de Cofradias del Reino”. Final-
mente, no se vieron afectadas por las medidas de

22. JOVELLANOS, Gaspar Melchor de, Obras publicadas e inéditas de don Gaspar Melchor de Jovellanos 3, edicidn y estu-
dio preliminar de Miguel Artola. Madrid, Rivadeneyra, 1956, Biblioteca Autores Espaiioles, 85, p. 256.
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supresion, las sacramentales, las de dnimas y del
rosario, las érdenes terceras conventuales y las
penitenciales.

Eso si, en ciudades de gran tradicién procesional
en la Semana Santa, las penitenciales se vieron ata-
cadas por el intervencionismo, no siempre de las
autoridades religiosas, sino de las civiles y judicia-
les. En el caso de Valladelid fue la Chancilleria la
que actué muy severamente sobre las cinco peniten-
ciales con los argumentos anteriores, evitando los
gastos superfluos, los banquetes y convites que se
daban a los que participaban en las procesiones,
pidiendo el cuidado de su patrimonio procesional, de
los pasos y elaborando informes para la realizacion
de una procesion Unica, evitando la multiplicacién de
las muchas procesiones, itinerarios y pleitos que por
los mismos promovian cada una de las cofradias.
Ante estas medidas, se advertia a los promotores de
las reformas que “toda novedad en materias del culto
religioso, serd mui mal mirada”, como dijeron los
procuradores del Comiin del Ayuntamiento vallisole-
tano a la Chancilleria. Hasta la invasion de los fran-
ceses, para responder a los deseos del general
Kellerman que queria ver todos los pasos procesio-
nales, no se consiguid la procesion tinica como signo
de normalidad politica de los invasores, intervinien-
do la Real Academia de Bellas Artes de Valladolid en
la recogida de parte de los pasos procesiones, ante la
despreocupacion demostrada por las cofradias.
Comenzaba en aquellos momentos una época de
ocaso en las mismas, que se va a prolongar hasta
1920%. El mismo clima contra las cofradias se vivid
en Aranda de Duero y las acusaciones de pésima
administracion también llegaron contra el Cabildo
de San Nicolds. De hecho, en 1772, el Ayuntamiento
arandino se negaba a costear los gastos originados
por la celebracion de rogativas y votos de la villa*.

Y en todo esto, ;qué papel presenta la Inqui-
sicién? Carlos I en su deseo de que la Iglesia
espafiola no fuese dependiente de Roma, se
enfrentaba no solamente a los jesuitas sino tam-
bién a la Inquisicién. Sabia que ésta ya no era la
institucion de antafio, aunque todavia contaba con
una notable acogida popular. La Inquisicién no era
la mejor tarjeta de presentacion de Espafia en el
mundo ilustrado europeo, convirtiéndose también
en un freno a su programa de reformas. Carlos II1
no contaba entre sus prioridades su abolicion, aun-
que si su control y en esa linea se orientaron las
disposiciones que llevaron a cabo Roda, Campo-
manes o Floridablanca. Todavia la Inguisicidn
demostré su fuerza en procesos tan llamativos
como el desarrollado contra el intendente Pablo de
Olavide, aunque se consiguieron importantes
avances. La censura real fue prioritaria ante la
inquisitorial, lo que favoreci6 el desarrollo de cier-
tos aspectos culturales. El Santo Oficio perdid sus
competencias en asuntos como la bigamia, la
sodomia, la usura o la blasfemia, pasando a ser
juzgados por los tribunales ordinarios. Exitos que
condujeron a que la Inquisicidn hiciese demostra-
ciones muy serias de una fortaleza que no existia.
Todo ello hacia que todavia se sintiese el temor
ante la actuacion del tribunal.

Con Carlos TV, el Santo Oficio estuvo subordi-
nado a las empresas politicas. Si desarrollaron una
vigilancia policial y una censura fue una exigencia
gcubernamental de controlar la extensién de las
ideas revolucionarias. La Inquisicion, de finales del
siglo XVIII, segtin indica Tedfanes Egido, se sintié
desautorizada®, desembocando procesos tan abul-
tados como el del citado de Olavide, en el Consejo
de Castilla. Esta subordinacién a un gobierno rega-
lista se demuestra cuando en el Indice expurgatorio

23. BURRIEZA SANCHEZ, Javier, Cinco siglos de cofradias v procesiones. Historia de la Semana Santa de Valladolid,

Valladolid, 2004.

24. SANZ ABAD, Pedro, Historia de Aranda de Duero, Burgos, 1975, p. 256.

25. EGIDO LOPEZ, Te6fanes, Carlos IV, Madrid 2001, p. 249.



que realizd el inquisidor general Rubin de Ceballos
atacaba mds al jesuitismo que a las supuestas des-
viaciones heterodoxas. Ya no se celebraban los
grandes autos de fe del pasado, confirmando Juan
Antonio Llorente, en su historia de la Inquisicion,
que en el reinado de Carlos 1V “no hubo quema-
dos”. Criticas de Jovellanos a la ignorancia de los
inquisidores, abolicién de la tortura y ataques sin
disimulos de las elites contra el Santo Oficio. Se
pedia, de esta manera, la reforma de un tribunal
obsoleto o su abolicién. De esta forma se recurria
de nuevo a los obispos, cuando se decia que el dise-
fio de la Inquisicion de los Reyes Cat6licos habia
sido como un acuerdo entre la nueva Monarquia y
Roma, usurpando las competencias de persecucion
de la herejia a los prelados:

“Atin hay quien dice -escribe Jovellanos-,
que serd abolida la Inquisicién. jOh, cudnto
ganardn con ello las letras, cudnto las cos-
tumbres! Cuantos menos fuesen los hipdcri-
tas, mejor seria. El depdsito de la fe estaria
mejor en manos de los obispos, de donde
fue arrancado, y este padrén, que sélo
sufren tres pueblos catdlicos, seria para
siempre arrancado”.

Jovellanos, a pesar de creer que habia llegado
la hora de la abolicién, andaba con gran cuidado
en el momento de exponerlo. Sin embargo, asumic
el proyecto de reforma que habia planteado desde
dentro el inquisidor Juan Antonio Llorente, mien-
tras que el informe que realizo el obispo Tavira le
convertia en un Tribunal sin competencias. Las
sugerencias del entonces secretario de Gracia y
Justicia, Jovellanos, no tuvo un efecto a corto
plazo. Tras la marcha al exilio, con Carlos IV en
1808, del inquisidor general, el Santo Oficio se
manifesté como un simbolo de una opcién politica
en las Cortes de Cadiz, donde se desarrollaron
extraordinarios debates en torno a su pervivencia.

VI. EL. NUEVO RETRATO DEL CLERO

En este juego de fuerzas en el que jugaba un
papel preponderante el clero. ;Podemos trazar un
nuevo retrato del clero en este siglo XVIII? No era
éste un cuerpo homogéneo. Se trataba de un cuer-
po privilegiado en la estructura social del Antiguo
Régimen, profundamente jerarquizado y con nota-
bles desigualdades, no solamente entre un obispo,
un péarroco o un simple capelldn, sino también
entre los mismos prelados de una didcesis de
ingreso que se decia, de ascenso o de culminacidn.
Si leemos las pdginas del profesor Antonio
Dominguez Ortiz*, nos sefiala que la Iglesia espa-
fiola del siglo XVIII no experimenté ninguna
transformacién radical. Mds bien vio modificados
aspectos secundarios, aunque se consolidaron
algunos aspectos de la relacién con el poder tem-
poral a través del Concordato de 1753. Eso si,
desde el punto de vista de las mentalidades de los
catdlicos vivid una actitud mads critica hacia ella, al
menos en una minoria, y quizds una menor pre-
sencia social de lo eclesidstico. Demogrifica-
mente, frente a la expansiéon del siglo anterior,
cuando se consolidaron las ciudades conventuales,
el XVIII sera el de la estabilizacién con tendencia
al descenso, teniendo en cuenta que el Siglo de las
Luces fue de crecimiento demogréfico para el con-
junto de la poblacién.

“Soy el vasallo mds obligado a ejecutar con
prontisima y rendidisima obediencia las mas leves
insinuaciones de Su Majestad, porque cuanto
tengo y represento, lo debo a su real dignacion”.
Estas eran las palabras del obispo de Salamanca,
Felipe Bertrdn. Los obispos eran nombrados por el
Papa, pero después de ser designados -como
hemos dicho- por el rey de Espaiia, o mejor, por su
confesor real, en este siglo XVIIL. Desde los pre-
lados podemos empezar a hablar de reforma
eclesiastica, pues a través de ella, los reformistas

26. DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio, Sociedad y Estado en el siglo XVIII espaiiol, Barcelona 1990, p. 359,
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podian culminar los cambios deseados. El obispo
debia ejercer su jurisdiccidn, recibida no de los
hombres, sino de Cristo, sobre todos los miembros
del clero de su didcesis, tanto sobre el clero secu-
lar como del regular, para eliminar as{ superiores y
autoridades extranjeras, aunque estuviesen en
Roma. El que debia inspirar la politica y accidn
temporal de los obispos era el rey. Los miembros
de la Cdmara de Castilla contaban con informa-
cion enviada por los distintos obispos sobre los
clérigos de sus respectivas didcesis, dignos de ser
elevados a la dignidad episcopal. Una propuesta
definida en una terna. Dependiendo de los monar-
cas, las indicaciones de la Camara eran detenida-
mente estudiadas y su paso por las manos reales no
era una mera férmula.

A partir del Concordato de 1753, con un patro-
nato universal en la prictica, los camaristas po-
dfan contribuir por sus intereses al nombramiento
de obispos reformistas, que podian ser incluidos
entre los llamados “jansenistas”. Fue el caso de
Felipe Bertrdn o José Climent, prelados que segtin
los ilustrados contribuian a hacer una Iglesia mas
auténtica y evangélica. Pero el regalismo se volvid
en contra de esta seleccion de los clérigos, porque
la Camara de Castilla no solamente controld el
nombramiento de los obispos, sino también el de
los otros beneficios eclesidsticos incluidos en dife-
rentes didcesis, invadiendo asi los derechos epis-

copales:

“Escriven de Cuenca lo siguiente -indica-
ba el ilustrado valenciano Gregorio Mayans

en abril de 1755-. Nada de quanto ha vacado
en el obispado ha salido provisto en natural
de €él, por lo que me voi confirmando en que
los diocesanos nos hemos hecho de peor
condicién con que la Datarfa [que era un
organismo de la Curia Romana] se aya
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ESPANA SAGRADA.

THEATRO GEOGRAPHICO-HISTORICO

DE LA IGLESIA
DE ESPANA.

ORIGEN, DIVISIONES, Y LIMITES DE TODAS SUS
Provincias. Antiguedad, Traslaciones,y c{tgdo antiguo,y prelente
de fus Sillas , con varias Differtaciones criticas.

TOMO L
CONTIENE UNA CLAVE GEOGRAPHICA , T GEOGlR.tU’FH:l
Eelefiaftics de lor Patriarcados , con ¢l origen dt. [fu‘ D:gfr.[.:.m
Pontificiar, contraido i ls Iglefia de Efpafia, y Divifiones de las
Provincias antiguas de effos Reynos.

SEGUNDA EDICION.

Por e R.P.M.Fr.Henrique Florez, Doifor y Catbedratico de Theologis
de la Univerfidad de Aleali, p Ex-Provincial de fu Provincia
de Cajtilla de N. P. S, Auguftin , ¢,

En MADRID : En 11 Oficina de ANTONIO MARIN,
Afio de M. DCC. LIV.

12. Otro cldsico de lo sacro en el siglo XVIII fue la
“Espaiia Sagrada™ del agustino Enrique Flérez. Una
edicién de su primer tomo (en esta obra enciclopé-
dica continuada por otros), de 1754,

trasladado a Madrid 1 estamos a la lengua del
agua. Hoi se ha dado la colacion del arcedia-
nato al Sr. Silva, i en su nombre al Sr.
Cervera, i con este cavallero tendrd hoy la
iglesia cuatro privilegiados que no la verdn,
ni la servirdn mds que para tomar la renta
[econdmica se entiende]

21927

Segiin los estudios que ha realizado
Maximiliano Barrio Gozalo acerca de los obispos,
el 83% procedian del clero secular, pues la mayor
proporcion de frailes-obispos, pertenecientes a
6rdenes religiosas, se promocionaron durante el

reinado anterior de Carlos II. M4s posibilidades de

27. MESTRE, Antonio, “Ilustracién y Reforma de la Iglesia...”, ob. cit., p. 309. Carta de Gregorio Mayans a Juan Bautista
Cabrera, Oliva, 19 abril 1755.



llegar a un obispado tenia aquel clérigo que habia
obtenido una beca en uno de los colegios mayores
de Castilla, convertidos en trampolines de ascenso
en la administracién civil y eclesidstica. El citado
Mayans criticaba el acaparamiento de obispados
que realizaban estos colegiales: “las letras no se
adelantardn en Espafia hasta que los empleos de
ellas no se den a los mas beneméritos™, advertia el
valenciano al jesuita Andrés Burriel. Pero es que el
obispo, a lo largo de la época moderna, y sobre
todo en este siglo XVIII, se habia convertido en un
agente del rey y su politica. Ya lo decia
Dominguez Ortiz, el obispo era el “pano de ldgri-
mas de la monarquia, y sus rentas un fondo donde
los reyes se crefan autorizados a tomar para las
atenciones mds precisas de la monarquia, y aun
para otras que no lo eran tanto”. Los episcopolo-
gios, el citado de Osma de Loperrdez Corvalan,
nos ofrece algunos retratos de lo que era el mode-
lo de obispo:

“Prohibid el Obispo [se trataba de Juan
Antonio de Orufia (1744-1748)] 4 todos sus
familiares con estrechas drdenes el tomar el
mas minimo regalo, encargando no se dexa-
sen llevar de empefios en ninglin asunto por
minimo que fuese, sobre lo que zelé siem-
pre muchisimo; y para la provision de
Curatos observé rigurosamente lo que pre-
viene el Concilio Tridentito. Fue muy
limosnero y compasivo: daba por sf limos-
na 4 los pobres en la puerta de su palacio.
Asistia a los oficios divinos todos los dias
clasicos, y aun en algunos otros. Hizo la
visita del Obispado con el mayor zelo y
desinterés, no permitiendo que ningtin Cura
gastase ni un vaso de agua con €l, imitando
4 la que habia hecho su antecesor, no dexan-
do de reconocer hasta la mas minima ermi-
ta. Ofa en casa 4 todos sin distincion de
personas: despachaba con preferencia 4 los

28. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, ob. cit., pp. 572-573.
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pobres, y recibia generalmente con singular
agrado 4 los que le buscaban. Por los titulos
y licencias no se llevaba interés alguno en
su Secretarfa, resarciendo al Secretario y
demds oficiales con asignaciones lo que
conceptuaba merecian por su trabajo.
Arreglé el arancel de la Audiencia, y sefiald
horas fixas de asistencia 4 los Curiales.
Visitaba 4 los Canénigos enfermos. Estuvo
nombrado para Gobernador del Consejo de
Castilla; pero no tuvo efecto, porque por su
excesivo zelo en el cumplimiento de sus
obligaciones, contraxo al mismo tiempo la
enfermedad que murid, con motivo de
haber caido en un grande charco de agua,
frente del lugar de Regumiel, que estd en la
sierra, en tiempo de invierno, por lo que
retirdndose 4 su palacio, y recibiendo todos
los santos sacramentos, dio su alma 4 Dios
4 quatro de Marzo de mil setecientos cua-
renta y ocho 4 los cuarenta y nueve afios de
su edad [...] Fue llorado de todos los del
Obispado, porque le amaban tiernamente;
y se le dio sepultura [...] al lado de la
epistola cerca del Venerable D. Juan de
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Palafox

“Luego que salié de los cumplimientos
regulares [era Bernardo Antonio Calderdn
(1764-1786)], se dedicé al arreglo de su
palacio y familia, para lo que formé cierta
distribucién de horas, siguiendo la practica
de sus antecesores, y con especialidad lo
que dexd escrito sobre esto el Venerable
D. Juan Palafox.

Al mismo tiempo que el Obispo arregld
las horas 4 su familia, distribuy6 las suyas
para dar curso a los negocios que estaban 4
su cargo, y ocupar su genio laborioso, cono-
ciendo que por las circunstancias del pue-
blo, no habia quien se las embarazara con



visitas, y asuntos que suelen ocurrir a los
Prelados en los crecidos, y que
Candnigos eran naturalmente retirados, y

los

tenfan poco tiempo para hacerlas, por el
mucho coro, formalidad y gravedad con que
hacen los oficios divinos. Su método fue
desde el principio hasta su fallecimiento, el
levantarse temprano en todo tiempo, reti-
randose al oratorio 4 disponerse para decir
Misa, en el que permanecia hasta que el
Capelldn y Page entraban a asistirle. Dicha
la Misa, que era generalmente todos los
dias, 4 no estar indispuesto, ofa la del
Capellan que estaba de semana: después
salia a rezar horas; y concluidas, se ponia a
despachar los negocios que ocurrian, sin
levantarse de la silla hasta media hora antes
de comer. Concluida la comida, se recogia
un poco; y después de haber rezado vispe-
ras y completas, se retiraba a un apartadito
que tiene el oratorio, empledndose hasta la
hora de tomar el coche para dar el paseo en
cosas honestas y proporcionadas 4 su
Dignidad, con el fin de divertir el tiempo, y
huir de la ociosidad. Al punto que llegaba
de paseo (que regularmente era al anoche-
cer), se ponia a rezar maytines y laudes, y
después refrescaba con el Secretario y
algtin Canénigo que asistian por lo regular,
retirdndose 4 poco rato 4 continuar el des-
pacho de los negocios que ocurrian, perma-
neciendo asi hasta las nueve, 4 cuya hora se
retiraba al oratorio hasta las diez, que salia
para cenar, tiempo en que sabia que nadie
habia de entrar 4 su habitacién. La hora en
que se recogia en todo el afio era 4 las once
de la noche. Su mesa era regular, y nada
espléndida; y no quiso tener vaxilla de
plata, contentdndose con una de peltre. En
su habitacién tampoco dio lugar 4 que pusie-
sen mas adorno que unas sillas antiguas de

29. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, ob. cit., pp. 588-590.
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las que se trabajan en Valladolid, cortinas
de bayeta verde de la fibrica de Sigiienza,
una colgadura de lana solo para la sala, y
los cuadros, y un escritorio antiguo que
tenia siendo Inquisidor, y sin verse seda en
ella mds que la colgadura de damasco verde
de la cama, y tres cortinas de la misma tela,
que estaban en el oratorio, y traxo de su
casa. La asistencia del coro era bastante fre-
quente, y con especialidad en los dias festi-
vos, exerciendo con puntualidad todas las
funciones propias de su Dignidad para el
decoro de su lglesia, y beneficio de su
Obispado, prevenidas por los Cdnones,

3339

Concilios y Ritual Romano™”.

En ocasiones, era el propio monarca el que
favorecia que no se cumpliese la obligacion de
residencia del obispo para con su didcesis, segin
ocurrié con fray Joaquin de Eleta, mientras fue
obispo de Osma, al mismo tiempo que era confesor
real. Se trataba de un fraile franciscano nacido en
El Burgo de Osma que, después de haber desarro-
llado su formacién en conventos de la orden y de
haber sido religioso de docencia en ellos, fue
designado por el padre provincial como auxiliar del
padre Bolanos, confesor del rey Carlos mientras lo
era de Ndpoles. Allf recibié cargos de gobierno en
esta provincia que se convirtié en reino, permane-
ciendo hasta la muerte del rey Fernando VI en
1759, cuando su hermano Carlos tuvo que renun-
ciar a la corona de Ndpoles para asumir la de
Espafia. A partir de 1761, fray Joaquin de Eleta fue
designado confesor real, no gozando de un gran
prestigio dentro de la Corte. Los ministros y hom-
bres de gobierno indicaban que aunque era un
hombre responsable, no se hallaba preparado:
“desconoce absolutamente la historia -escribia
Tanucci-, la critica eclesidstica, la doctrina de los
santos padres; tales son las cualidades negativas del
confesor de tan gran monarca”.



TEATRO CRITICO
UNIVERSAL,

6 Discursos varios en todo género de materias,
para desengaio de efrores comunes:

P U finglr: ESCRITO Vodtes
POR EL MUT ILUSTRE SENOR
D,Fr, Benrro Geronymo Fevjod ¥ MoNTENEGRO,
Maestro General del Orden de San Benito,
RS T
TOMO PRIMERO.
NUEpA IMPRESION,
En la qual van puestas las adiciones del Suplemento en sus lugares.

MADRID. M.DCC.LXXIIL
_—_————

Por D. Joacurs ImarRa, Impresor de Cdmara de S. M.
L Con las licencias necesarias.
" Acosa dela Real Compaiia de Impresores, y Libreros,

13. Una cuidada edicion de Joaquin de Ibarra de 1773
sobre la obra cldsica del reformismo: el padre Benito
Jerénimo Feijoo y su Teatro Critico Universal.

Era un religioso, en un gobierno que se mos-
traba tan hostil con los frailes, aunque Eleta
demostraba no tener excesiva influencia con los
ministros y embajadores de Espafia en Roma, sien-
do su cargo de confesor real, el propio de un
ministro de asuntos eclesidsticos y culturales de la
Monarquia. Y cuando los grupos menos reformis-
tas rechazaban la politica gubernamental, conside-
rando que eran una persecucién a la Iglesia, se
inculpaba de consentidor a fray Joaquin de Eleta.
Ya se lo recriminaba Isidoro de Carvajal y
Lancdster, uno de los pocos obispos que defendie-
ron a la Compaiiia de Jests: “;Qué hace el Padre
Confesor?... Pero lo dicen otros y lo oigo con
dolor, habiendo llegado el nombre de V.Ilma al

extremo de mas aborrecible que el de Esquilache.
No hubiera este perdido a Espaiia y a las Indias...
si el Padre Confesor cumpliera con su obligacién
de desengaifiar al rey”™. Para la sdtira era “ese frai-
luco ignorante” o “alpargatilla”, azuzado por los
Jjesuitas después de haber sido éstos los que duran-
te afios hubiesen detentado el monopolio del con-
fesionario regio. Por eso, José Francisco de Isla le
definia como el “Superintendente General de los
Reales pecados de su Majestad”.

Cuando en 1786 murié el obispo Bernardo
Calderén, Carlos IIT quiso premiar a su confesor con
esta didcesis de su nacimiento, aunque sin pretender
deshacerse de él. Por eso, recurrié a Francisco
Castro Royo, arzobispo de Amida, como auxiliar y
gobernador de una diéeesis en la cual el obispo
Eleta, el padre Osma como decian otras sétiras, no
vivio. Aun asi, El Burgo de Osma no le fue ajeno.
Prosiguid, como después veremos, con la promo-
cidn santificadora para el obispo Palafox, adaptando
la Catedral a su posible canonizacién, con obras en
las que intervino el mismo Juan de Villanueva;
fomentd la reforma y ampliacién del Seminario,
constituy6 la Sociedad Econdémica de Amigos del
Pais del Burgo de Osma, consiguié el restableci-
miento de la Universidad de Santa Catalina, ademas
de impulsar las causas de beatificacion, no sélo de
Palafox, sino también de la madre concepcionista
Maria Jestis de Agreda. Por eso, no fue extraiio que
el Ayuntamiento y la citada Universidad colocasen
en sus salas principales, junto con el retrato de
Carlos III, el de fray Joaquin Eleta, el confesor
denostado del monarca, que murié a los pocos dias
de su dirigido espiritual, en diciembre de 1788.

La preocupacién de un obispo por su didcesis
era una de las cualidades que el Concilio de Trento
habfa definido para los prelados. Preocupacién
manifestada a través de las visitas pastorales a las

30. LAZAROQ CURIEL, Mercedes, “Fray Joaquin de Eleta, confesor de Carlos 11" en [ Semana de Estudios Histdricos de la

Didcesis de Osma-Soria, vol. 1, Soria, 2000, pp. 139-157.
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14. Retrato en un grabado del padre Feijoo, incluido en la
edicién de Joaquin de Ibarra de 1773 y grabada por
Joaquin Ballester en 1765.

distintas parroquias. Estas solfan ser esporadicas,
cansadas, productos siempre molestos. Didcesis
como la de Valencia padecian, pontificado tras
pontificado, la ausencia de los obispos entre sus
fieles. Precisamente, una ciudad que habia sido
rebelde a la autoridad de los borbones, como era la
segunda mds importante del reino de Valencia, la
de Jdtiva (conocida entonces por voluntad real
como San Felipe) habia encontrado en la ausencia
de visitas pastorales un argumento para pedir la
creacién o recuperacién de una didcesis para su
territorio. Mayans continda sefialando, en el infor-
me que escribié para el arzobispo valenciano, que
la falta de visitas pastorales se debia sobre todo a

31. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, ob. cit., p. 568.

236

la falta de residencia de los prelados valencianos
en la capital por el desempeifio que hacfan de otros
cargos de gobierno. Mayans solicitaba a los prela-
dos una constante vigilancia en sus tareas sobre las
respectivas didcesis: debian, en sus palabras,
“fomentar la piedad y las letras”.

Los obispos tenfan que mostrar, en las visitas,
preocupacion por el ejercicio de la ensefianza de la
doctrina cristiana, el catecismo, en cada domingo
o fiesta, considerando toda la legislacién catdlica,
que era ésta la primera obligacién de los parrocos.
Un segundo medio era a través del establecimien-
to de las conferencias semanales sobre moral y
liturgia, desde las cuales contribuir a la curiosidad
intelectual del clero. Los parrocos también debian
llevar el recuento del cumplimiento preceptual
pascual. Otra insistencia de las visitas era el exa-
men de la conducta moral del clero, el examen de
los que se disponian a contraer matrimonio, apli-
cando las ideas de apostolado que habia decretado
Trento desde el siglo XVI.

“Laborioso siempre este insigne Prelado -escri-
bié Loperraez para el obispo de Osma primero y
arzobispo de Burgos después, Pedro Agustin de la
Cuadra y Achiga (1736-1744)-, empez 4 visitar
desde luego todo el dilatado dmbito de su
Arzobispado, y confirmando un sin nimero de
almas, que por la aspereza del pais, y clima frio, no
habian logrado el consuelo de ver 4 sus Prelados
en el largo espacio de cuarenta afios, promovid
después varias obras en la Iglesia, contribuyendo 4
ellas con gruesas cantidades, ¢ hizo de nueva plan-

ta la del lugar de su nacimiento™'.

“Dio principio 4 ella [a realizar la visita pasto-
ral el obispo Bernardo Antonio Calderdn] por tie-
rra de Aranda, proponiendo desde luego cumplir
exactamente con las cargas de su ministerio pas-
toral, pues concluida la visita de la Iglesia con toda
escrupulosidad, antes de empezar 4 administrar el



santo Sacramento de la Confirmacion, hacia una
pldtica al pueblo de cerca de una hora, que se
reducia instruir 4 los adultos en el santo
Sacramento que iban 4 recibir, 4 reprehender los
vicios que sabia habia en el pueblo, por los infor-
mes secretos que tenia tomados de las personas
mds condecoradas, prefiriendo siempre 4 las de la
Justicia, y 4 encargarles el santo temor de Dios:
luego se ponia 4 administrar el santo Sacramento
con mucho agrado y devocidn; y concluido, pasa-
ba 4 reconocer los altares, efigies y aras, y después
los ornamentos, plata y demas preciso para el
culto divino, dexando limosnas 4 las Iglesias
pobres para que los hiciesen y surtiesen de lo
demds que necesitaban: después salia 4 reconocer
la situacion del pueblo y su terreno; y segtn el
concepto que habfa hecho, exortaba en conversa-
cién 4 la Justicia y vecinos se aplicasen 4 la agri-
cultura, adelantasen los plantios, recogiesen las
aguas y pusiesen hortaliza, ofreciéndoles coadyu-
var en quanto pudiera 4 su fomento. Reconocia
por si el estado de las fundaciones y obras pias:
corté algunos abusos: renovd los mandatos que
dexaron sus antecesores: tomd con rigor el prohi-
bir los excesos de comidas y bebidas introducidos
generalmente en las cofradias, con grave perjuicio
de sus fundos, y de los mayordomos. Arreglé
enteramente los muchos pésitos ¢ arcas de miseri-
cordia que hay en el Obispado, por estar entera-
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mente abandonadas™*.

Precisamente, a este prelado Bernardo Antonio
Calderén, le gustaba la situacion geografica de
Aranda de Duero, decidiendo construir en la
misma una residencia o palacio que pudiesen utili-
zar los obispos de Osma, mientras realizaban la
visita a los arciprestazgos vecinos, ademds de ubi-
car en €l los graneros o depositos donde almacenar
el grano y el mosto que les llegaban por los diez-
mos. El palacio fue concluido en 1784, apuntando

32. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, ob. cit., pp. 590-591.

Pedro Sanz Abad que su arquitecto fue Angel
Miguel Ubodn, vecino de Aranda, académico de la
de Bellas Artes de San Fernando de Madrid, el
cual ya habia trabajado para el citado obispo en la
ciudad episcopal, tanto en el Ayuntamiento como
en la sacristia nueva de la Catedral. Desde 1782,
Bernardo Calderdn residia durante temporadas en
Aranda de Duero, despachando desde esta villa los
asuntos del obispado. Por eso, como habia indica-
do Loperraez Corvaldn, en sus visitas pastorales el
obispo Calderén recomendaba nuevos cultivos,
que podian ser prdsperos para la poblacién de
Aranda: especialmente el olivo y la morera®. Eran
los tiempos en que Aranda tenia unos 646 vecinos,
algo mds de 3.000 habitantes. Su sucesor, el que
fue confesor del rey Carlos III, el citado fray
Joaquin de Eleta dio érdenes para que se adaptase
el palacio a hospicio, aunque el proyecto no fue
culminado.

Otro medio que los obispos reformistas iban a
fomentar en gran medida era la celebracion de
sinodos o concilios en sus propias didcesis, e
incluso siguiendo la estela del episcopalismo, la
convocatoria de concilios nacionales. Los sino-
dos diocesanos, después de que hubiesen sido
convocados muchos de ellos en las décadas pos-
teriores a Trento cuando se elaboraron numero-
sas constituciones sinodales, eran reuniones de
los obispos con sus respectivos sacerdotes para
tratar asuntos de la vida espiritual, eliminar los
abusos y lo que era considerado como vicios,
ademds de fomentar -en este caso- aquellas
medidas que fuesen propias de una religiosidad
interior. Felipe V habia indicado, a través de una
cédula de 1721, que era buena su convocatoria
como instrumento para la reforma de la Iglesia.
El gobierno intentd intervenir, en su politica
regalista, en las decisiones de estas reuniones,
pues el Consejo de Castilla establecid en 1786

33. SANZ ABAD, Pedro, Historia de Aranda de Duero, Burgos 1973, pp. 245-246.



que las constituciones sinodales debian publicar-
se lnicamente con su aprobacion™.

Reformas que otros defendian desde Roma y
que evidentemente no deseaban los regalistas.
Ejemplo de ello fue la promulgacién de la bula
“Apostolici misterio” (1723), en la cual Inocen-
cio XIII recalcaba algunas medidas que constitu-
yen el reformismo catélico de la Iglesia en el siglo
XVIIL, en lo que se referia a la formacién del
sacerdote, la proporcién de frailes y monjas en los
conventos, la guarda adecuada de sus clausuras. La
bula timidamente subrayaba la superioridad de los
obispos, aunque sin darles mds atribuciones que
las dispuestas por Trento, lo que provocé la de-
silusién entre los regalistas al considerar que el
Papado perpetuaba los errores del Concilio tratan-
do de impedir la intervencién de Roma en los
asuntos internos de la Iglesia espafiola. A Roma
-decian los regalistas- le interesaba apoyar las
muchas corruptelas econdmicas y juridicas.

Se potencid, con todo, el papel del citado obis-
po reformador, que se multiplicé en las didcesis
espafiolas desde mediados del XVIII, con el obje-
tivo de conseguir la pureza de las creencias y de
las précticas nacidas desde la fe, evitar las exage-
raciones que el barroco habia ido consolidando y
poner limites a elementos de religiosidad popular.
Reformismo de estos obispos en asuntos no exclu-
sivamente espirituales. Mientras que la historio-
grafia tradicional vefa en los prelados reformistas
del siglo XVIII un peligro constante de cisma, se
ha revalorizado a través del estudio histérico su
presencia social. Los ilustrados contemplaban en
ellos la posibilidad de culminar toda una serie de
reformas desecadas.

Siendo todavia arcediano de la Catedral de
Cuenca, el que serd su obispo Antonio de Palafox,
otro Palafox diferente al Venerable de Osma, favo-
recid en la ciudad el establecimiento de una fdbrica
de paiios y alfombras. Era la politica manufacturera
puesta en marcha para evitar tanto empobrecimien-
to. Dos millones de reales gastd el obispo Molina
Lario para construir un acueducto que paliase las
ausencias de agua en su didcesis titular de Mdlaga.

Reformismo en el que se incluyen las mejoras
educativas. Aun asi, Gregorio Mayans sefialaba
que era importante el papel de los obispos en la
reforma cultural de Espafia, pues el prelado debia
ser sensible a las letras y a las ciencias. Pero podri-
amos decir lo mismo del reformismo de la asisten-
cia social. El cardenal toledano Francisco Antonio
de Lorenzana destind cuatro millones de reales
para la construccién del hospital de Ciudad Real,
aunque no es menos cierto que la archidiécesis de
Toledo poseia una renta extraordinaria.

También se va a justificar con razones pastorales
la creacidén de nuevas didcesis en este siglo. Al final
solamente se llevo a cabo la de Santander, por obra
de un montafiés como era el confesor real Francisco
Rdvago. Pero también se produjeron ajustes entre
diécesis por la delimitacion de sus territorios.
Ocurrid entre las de Burgos y Osma, en 1713, entre
el arzobispo Manuel de Navarrete Ladron de Guevara
y ¢l obispo oxomense Andrés de Soto y la Fuente,
sobre los limites del norte de esta dltima didcesis,
fijandose en el origen del rio Mataviejas, por encima
de Santo Domingo de Silos, hasta el rio Esgueva®™.

Pertenecientes al clero secular, y con constan-
tes conflictos con los obispos, encontramos al

34. No solamente la disminucién de sinodos diocesanos fue cuestion de la aplicacion de una politica regalista, sino que tam-
bién contaba con la oposicién de los cabildos catedrales y con el fendmeno de centralizacion de la Iglesia, que cada vez se
aplicaba con mayor extensién. Arturo Morgado ofrece una estadistica de los sinodos diocesanos celebrados en Andalucia: uno
solo frente a la relativa profusién de centurias anteriores. MORGADO, Arturo, Ser clérigo en la Espafia del Antiguo Régimen,

Universidad de Cédiz 2000, p. 162.

35. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, ob. cit., pp. 552-553.



clero capitular. En realidad, el reforzamiento que
Trento habia realizado del obispo, habia sido muy
mal visto por el clero catedralicio. Formado por las
dignidades, candnigos, racioneros, medioracione-
ros y capellanes de las Catedrales y Colegiatas, era
un mundo heterogéneo y diverso, con notables
desigualdades dependiendo de la dideesis de la
cual procediesen, aunque desarrollaban un notable
papel social en aquellas pequefias ciudades que
vivian en torno a una Catedral como ocurria en
Osma. El Rey se intentd convertir en un drbitro de
los enfrentamientos que existian entre ambas par-
tes, por algo desde Roma se encomendaba a los
nuncios apostdlicos, es decir a los representantes
del Papa en las respectivas Cortes, que apoyasen a
los Cabildos. Las cosas empezaron a cambiar a
partir del Concordato de 1753.

Cuando los obispos enviaban a la Cdmara de
Castilla informes sobre los individuos adecuados
para ser ascendidos, no evitaban la formacién de
las clientelas de los prelados de turno y no acaba-
ban tampoco con el nepotismo, pero al menos
favorecian nuevos nombramientos procedentes de
estudios superiores. Se empezaba a atender los
méritos personales. Capitulares que repartian su
vida con las obligaciones litirgicas, con el oficio
del coro, con los paseos y tertulias, sin preocupa-
ciones materiales agobiantes y, por lo tanto, muy
activos en la vida cultural de las ciudades episco-
pales. Por eso, no era extrafio que participasen del
reformismo ilustrado, formando parte de las
Sociedades Econdmicas del Pais. Campomanes
era de los que crefa que en una Espafa carente de
burguesia agraria, los pdrrocos podian ser los
baluartes de la regeneracidn nacional. Por eso,
estas Sociedades eran un medio importante para
esta aplicacién. Sacerdotes se han encontrado
ampliamente en las de Murcia, Tarragona,
Zaragoza, Led6n o Jaén. El citado obispo de
Cuenca, Antonio Palafox, tampoco falté a las ter-
tulias de su cuflada la condesa de Montijo, en la
cual se integraban los llamados “jansenistas de
tltima hora”, Jovellanos o Meléndez Valdés.
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Universal”, se reunian después las propuestas refor-
mistas del monje ilustrado que fue Feijoo en “Cartas
eruditas y curiosas™ (esta edicion del Real Colegio
de Ingleses del impresor Miguel Escribano de 1774).

Igualmente heterogéneo era el bajo clero, una
clasificacion por exclusion pues en él encontramos
pérrocos, beneficiados, capellanes y ordenados de
drdenes menores. Estos tiltimos grupos eran tres o
cuatro veces superiores a los curas parrocos. La
mayoria de los componentes del bajo clero vivian
en poblaciones de pequefio tamaifio, sus ingresos
habitualmente eran modestos, los puestos que ocu-
paban escasamente apetecidos, con una minima
formacién intelectual y espiritual. Todavia, en el
XVII, la escasez de rentas de este bajo clero,
especialmente para los capellanes, hacia que los
oficios alternativos que llevaban a cabo fuesen

muy variados.



Los ilustrados se preocuparon por este clero y la
llamada reforma beneficial de los beneficios ecle-
sidsticos, valga la redundancia, fue abordada por el
Concordato de 1753. Todo ello condujo, a pesar de
las muchas resistencias y oposiciones, a un aumento
del clero con cura de almas, a su mejor dotacidn, asi
como a la reduccién de beneficios simples y cape-
llanes que apenas podian subsistir. No se olvidaban
de acompailar una atencion mayor a los trabajos pas-
torales. Ademds, se establecid posteriormente que
los abispos debian sefalar a cada uno de los parro-
cos (que era el principal y mds util componente de
este bajo clero) un sustento minimo, una congrua
minima, aplicando una serie de beneficios simples

DOCTRINAS PRACITICAS,

QUE SOLIA EXPLICAR

EN SUS MISIONES

EL V. P. PEDRO DE CALAT ATUD,
MAKSTRO DE THEOLOGIA , CATEDRATIOO DE, ESCRITURA,
r MISIONERO JPﬂj‘?'d.'JL’ﬂ DE LA EXTINGUIDA
CoMPARIA DE FESUS,
DISPUESTAS

PARA DESENREDAR Y DIRIGIR LAS CONCIENCIAS, PARA ALIVIO
DE LOS CURAS Y RECTORES DE ALMAS , PARA MAYOR EXPE~
DICION DE LOS CONFESORES ¥ DILATACION DE ANIMO EN OIR
CONFESIONES, Y PARA MAYOR FACILIDAD ¥ MENOS TRABAJO
DE LOS MISIONERUS Y PREDICADORES EVANGELICOS EN INS~
TRUIR ¥ DOCTRINAR PRACTICA ¥ OPURTUNAMENTE
LOS PUEBLOS,

QUARTA EDICION

AUMENTADA CON OTRAS VARIAS DOCTRINAS DEL MISMO AUTOR,
¥ CON SU VIDA.

TOMO PRIMERO.

MADRID

EN LA IMPRENTA DE DON BENITO CANO
ARO DE 1797,

16. No era el tiempo mds hostil contra la Compaiia
de Jesiis cuando en 1797 se reeditaban las
Doctrinas Précticas del misionero popular (y jesui-
ta) Pedro de Calatayud, publicadas por vez primera
en Valencia en 1737.

36. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, ob. cit., pp. 521-522.
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que anteriormente poseian una escasa utilidad. Las
ofrendas (las més habituales eran las fiinebres), dife-
rentes al pago del derecho de sepultura dentro de las
iglesias, unidos al debatido estipendio por la admi-
nistracion de los sacramentos como el bautismo o el
matrimonio, ademas del de la misa, se convertian en
los ingresos bésicos para este clero. Los ilustrados
criticaron los enterramientos en las iglesias y todavia
tardardn mucho en trazarse cementerios fuera de los
templos y de los centros de las ciudades.

Dentro de la politica de nombramiento de los
curas habia llamadas a que éstos fuesen naturales
de las didcesis y que ademds, sus familias también
lo hubiesen sido. En el episcopologio de los prela-
dos de Osma, Loperrdez Corvalan destacaba cémo
el conocido obispo Palafox, a mediados del siglo
XVII, establecia que las rentas de los curatos
debian ser disfrutadas por los que hubiesen nacido
en esta didcesis:

“No habia de admitir 4 oposicidn, ni dar
Curato alguno 4 los que aquellos Obispa-
dos, en que asi dichos Curatos como los
Beneficios, eran patrimoniales, funddndose
en que si 4 los del Obispado de Osma no se
les daba en los demds siquiera una sacristia,
ipor qué habian de ocupar el altar, y disfru-
tar la renta de los Curatos, aquellos cuyos
padres ni abuelos no habian dezmado en la
Didcesis? Reflexién muy cristiana y equita-
tiva, que debian tener presente todos los
Prelados para evitar se extraigan las rentas
con conocido perjuicio, y atraso de los pue-
blos y Obispados™®.

En la parroquia urbana el cura parroco estaba al
frente de un pequeiio “ejército” de beneficiados, que
le ayudaban en sus funciones, eran los teniente cura
y los capellanes. Treinta y tres clérigos decia el
Catastro de Ensenada que habia en Aranda de Duero



a mediados del XVIII en las parroquias de Santa
Marfa y San Juan, sin contar con frailes y monjas. Los
feligreses acudian a su respectiva parroquia (pues
existia mds el concepto de parroquia que el de barrio),
para recibir los sacramentos obligatorios: la confesidn
y sobre todo la comunién, mucho menos habitual de
lo que es ahora aunque obligatoria al menos en Pascua
Florida. En las ciudades, aun en el siglo XVIII, las
nuevas devociones y la vida religiosa se encontraba
centrada en los conventos y monasterios. Y muchos
confesores, sobre todo los predicadores, pertenecian
al clero regular. Sin embargo, en las pequefias
poblaciones, el cura pdrroco y sus parroquianos
poseian un contacto mds habitual y cercano. Asi, el
cura, muy potenciado como hemos dicho por los
ilustrados, se convertia en difusor de los ideales de
formacion e instruccién. El cardenal Lorenzana,
arzobispo de Toledo, por ejemplo, dirigia a los
parrocos una pastoral para que ensefiasen a instruir
a sus fieles en las mejoras de la agricultura. Ese
mismo era el objetivo del titulado, de forma bien
explicita, “Semanario de Agricultura y Artes dirigi-
do a los pdrrocos”, que fue publicado en el periodo
de la desamortizacion de Godoy.

Desde Trento se habia puesto mucho interés por
la adecuada formacién del sacerdote a través de los
Seminarios, que fueron fundados muy lentamente
(solamente 28 antes del siglo XVIII), con carencia
de una infraestructura adecuada. Una de las causas
de esta lentitud fue la existencia de numerosos con-
ventos-colegios universitarios, pertenccientes 4 las
drdenes religiosas y que, hasta la reforma universi-
taria de Carlos TII y la expulsién de los jesuitas,
ejercieron su hegemonia en la formacion eclesids-
tica. Muchos obispos, precisamente, vieron en la
expulsion de los jesuitas, la posibilidad de estable-
cer seminarios en los antiguos colegios de la
Compafiia, edificios perfectamente dotados. Los
obispos reformistas as{ lo hicieron.

Eso si, los nuevos seminarios conciliares conti-
nuaron el modelo de los anteriores colegios de regu-
lares. A través de una Real Cédula de 14 de agosto
de 1768, Carlos III promulgaba una nueva legisla-
cion acerca de los Seminarios: “Ereccion de semi-
narios conciliares para la edificacién del clero en las
capitales y pueblos numerosos”. En sus disposicio-
nes hablaba de los planes de estudio, carentes de las
luchas y controversias de escuelas teoldgicas (entre
otras cosas porque la jesuitica habia sido elimina-
da). Luchas de escuelas que eran tan odiadas por los
reformistas ilustrados. Y aunque los obispos debian
remitir informacion de los seminarios respectivos al
Consejo de Castilla, los resultados globales fueron
escasos. Faltaron medios econémicos, aunque en
algunos, los progresos fueron evidentes, como ocu-
rrié con el de Cddiz, seglin ha comprobado Arturo
Morgado™.

Parece ser que las visitas pastorales del siglo
XVIII no insistian en demasia en los comporta-
mientos morales de los sacerdotes, muy especial-
mente, en el concubinato ¢ en el cumplimiento del
celibato al que se encontraban obligados. Algunos
andlisis parecen atribuirlo a la mejora de las cos-
tumbres. Parece ocurrir lo mismo con la solicita-
cién en el confesionario. Gerard Dufour® nos
ofrece datos muy concretos a este respecto. En el
siglo XVIII hay un total de 660 casos de solici-
tantes denunciados a la Inquisicién, de los cuales
un tercio son clérigos seculares y el resto son
regulares. Solicitantes que como media tenian
entre 40 y 59 afios. Por el contrario, las mujeres
solicitadas, la mayoria eran solteras, y un peque-
flo nimero de monjas. La edad de todas ellas,
jovenes de entre 18 y 36 afios, aunque esta dltima
edad entonces, ya no lo era tanto. Lo cierto es que
entre los ilustrados existia preocupacion por el
modelo del clérigo, por conseguir una vocacion
auténtica de los sacerdotes.

37. MORGADO, Arturo, “Ser clérigo...”, ob. cit., p. 199; Idem, Iglesia y sociedad en el Cddiz del siglo XVIII, Cadiz 1999.

38. DUFOUR, Gérard, Clero y Sexto mandamiento: la confesidn en la Espaiia del siglo XVIII, Valladolid, Ambito, 1996.



Buena parte de las denuncias de los ilustrados se
centraban en el clero regular. Su multiplicacion, las
abundantes fundaciones, la imagen de los frailes
como acomodaticios en una situacion de comodi-
dad, la dudosa vocacién de los legos que les servian
dentro de la orden sin funcién litdrgica, la inmuni-
dad de los religiosos frente a la jurisdiccién de los
obispos, la dependencia de Roma y la consideracion
de ésta como autoridad extranjera, el supuesto aban-
dono (falseado en algunos casos) de sus actividades
intelectuales, la acumulacién y amortizacidén de pro-
piedades que empobrecian a los campesinos... todo
ello llevaba a considerar a los regulares como una
auténtica lacra para la sociedad. Un ambiente que no
solamente era propio de Espaia, sino que Carlos III
vivid en Ndpoles, mientras era rey de aquellos terri-
torios italianos (gracias a su ministro Bernardo
Tanucci). Pero no faltaba la notable influencia de la
politica del marqués de Pombal, auténtico rey de
Portugal en lugar de José L. El fue el primero que
expulsé a los jesuitas de un reino de Europa en
1759. El ministro Grimaldi era muy explicito en su
definicién de los regulares y asi se lo sefialaba al
citado ministro napolitano Tanucci:

“Los frailes no tienen patria. Desde el
momento en que profesan se deben mirar
como extranjeros sino como enemigos del
Estado donde nacieron. Es una milicia en la
que los papas han hallado el secreto de man-
tener a costa de los mismos pueblos a quienes
hacen la guerra. Ni son espafioles, napolita-
nos, ni franceses, son romanos donde quiera
que sc hallen. La Europa Cat6lica ha estado
ciega muchos siglos, dejando propagar sin
medida este carcoma que la roe interiormen-
te, y quizd cuando quiera moderarle o exter-

2339

minarle no ha de poder conseguirlo

Los ilustrados no fueron los primeros en tomar
conciencia del elevado nimero de regulares que
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17. En la ediciodn, en varios tomos, de las citadas Doctrinas
Pricticas se inclufa este grabado de Pedro de Calatayud
que resumia, en su misma apariencia fisica, lo mucho que
de barroco penitente tenian las misiones populares, que
encontraron su siglo de oro, también, en el XVIII.

existia. Los arbitristas, en el XVII, se percataron
del proceso. Por eso, Jerénimo de Cevallos habla-
ba del excesivo nimero de clérigos como la causa
de la decadencia. Y en este mundo de los regulares
existia una mayoria de religiosos sobre la de reli-
giosas, tendencia que se invertird en la exclaustra-
cion. Esto respondia a varias razones. Las monjas
eran menos demandadas, porque no realizaban
ministerios pastorales y sociales. No contaban, por
tanto, con los recursos de los frailes para subsistir,
pues ni pedian limosna, ni salian a predicar, ni reci-
bfan estipendios por unas misas que no decfan. En

39. Archivo General de Simancas (AGS), Estado, leg 6096: “Carta de Grimaldi a Tanucci”, San Ildefonso, 28 agosto 1764.
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general, vivian de rentas mal administradas y de las
aportaciones de las dotes. Esto habia dado lugar al
nacimiento de formas alternativas de vida femeni-
na en lo religioso, como los beaterios, en donde los
fenémenos extraordinarios y milagrosos eran habi-
tuales. Acontecimientos muy criticados desde una
religiosidad ilustrada y formas de vida que se
habfa empezado a regularizar en el siglo XVIII.

El propio nuncio pontificio en Espafia, en
marzo de 1764, pedia a los obispos espaficles que
remitiesen informacion sobre los efectivos numé-
ricos de los regulares para acometer una reforma.
Gregorio Mayans aportaba su juicio particular al
obispo de Barcelona en ese mismo afio:

“Deviendo ser el nimero de frailes a
proporcion de la necesidad que tienen los
vecinos de las poblaciones, se experimenta
que es mui excesivo [...] su muchedumbre
es gravosa al piiblico, el qual se halla pobri-
simo, i ha de mantener egércitos de hom-
bres ociosos, que continuamente estin
pidiendo para sustentarse i regalarse”.

En el caso de Aranda, que ya en otras ocasio-
nes nos ha ocupado la descripcién conventual de
su poblacidn, segtin el catastro de la Ensenada, el
convento de dominicos se componia de dieciocho
frailes y tres legos, veintidds tenfa el de San
Francisco, ademds de cuatro legos; once profesas
de velo negro para las franciscanas de San
Antonio, con tres legas o de velo blanco y dos
novicias; y las bernardas de Nuestra Sefiora del
Valle con dieciocho profesas de velo negro. Lo
cierto, es que los regulares habian conseguido un
importante control social sobre la poblacién de
una sociedad sacralizada. Eran factores primordia-
les de ese proceso de confesionalizacion del que
hablaba Jaime Contreras, de reafirmacién de lo
catdlico. Uno de los medios de presencia social
eran los sermones, pues buena parte de los mds

importantes predicadores pertenecian a ordenes
religiosas. Blanco White sefialaba que el sermén
era uno de los grandes recursos econdmicos de los
regulares para sus conventos.

“El mds lucrativo empleo de los frailes
en esta ciudad es la predicacién. No puedo
precisar el nimero de sermones que se pre-
dican en Sevilla a lo largo del afio, pero
tengo mis buenas razones para creer que el
término medio no baja de doce diarios, e
incluso conozco a un predicador que raro es
el dia que no sube al pilpito y que sale a
tres sermones cada veinticuatro horas en la

40

ultima mitad de la Cuaresma

. Qué se encontraron los ilustrados en este
terreno? Unos predicadores que comulgaban con
la escuela cultista a la hora de predicar, el llamado
cultismo, manera tan ampliamente criticada y sati-
rizada por el jesuita José Francisco de Isla en su
novela “Historia del predicador fray Gerundio de
Campazas, alias Zotes”. Lo que los ilustrados
pedian era una vuelta a los predicadores cldsicos
del siglo de Oro, como fray Luis de Granada o
Juan de Avila. Pretendfan acabar con tantas exage-
raciones y extravagancias, luchando contra la
ineficacia que traia la predicacion artificiosa del
barroco. El nuevo orador cristiano debfa ilustrar
pero, al mismo tiempo, instruir.

Gregorio Mayans, el ilustrado valenciano que
hemos citado en varias ocasiones, fue uno de los
tedricos de esta reforma de la predicacién, como lo
recuerda en tantas de sus obras el profesor Antonio
Mestre, su mayor especialista. En su “Orador cris-
tiano”, alarmado por la falta de eficacia de los
sermones, sefialaba que para su reforma eran nece-
sarias tres responsabilidades: la del predicador, la
del oyente y la de las autoridades eclesidsticas. El
predicador debia ser un clérigo exigente, con una
conducta intachable y ejemplar, entregado al

40. BLANCO WHITE, José Maria, Cartas de Espaiia, Madrid, Alianza, 1977, 2. ed., p. 177.



estudio y a la lectura, con una meditacién profun-
da de todos estos contenidos, ejercitante de la cari-
dad y la penitencia, prudente y plagado de auténti-
ca sabiduria. Una predicacidn que atendiese a las
Sagradas Escrituras, a las obras de los Santos
Padres, para lograr alcanzar la auténtica elocuen-
cia, aquélla que movia al oyente hacia el bien.

Muy poco ilustrados eran los sermones que
pronunciaba el jesuita Pedro de Calatayud en sus
misiones populares por toda Espafia y Portugal
entre 1718 y 1767, aunque participé del rigorismo
moral de su siglo. La intencion de estas misiones
en territorio catolico, era la mudanza de vida y cos-
tumbres, pero llegando directamente a los sentidos.

Por eso, no faltaban efectos teatrales, dramadticos,
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18. En aquella platica que dirigié el padre
Calatayud a los funcionarios de la Real Chancilleria
de Valladolid, les “leyé la cartilla” de todas sus
posibles corruptelas, resaltando la dificultosa salva-
cion de los que tenian la misién de gobernar. Fue
publicada, después, por la imprenta de la
Congregacidn de la Buena Muerte en 1748.
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imdgenes, sombras desde luces tenues de las antor-
chas, calaveras..., recursos todos ellos muy poco
ilustrados. Los misioneros populares, mayoritaria-
mente frailes, especialmente jesuitas y capuchinos
en este siglo XVIII, propiciaron una religiosidad
colectiva que pretendia consolidar nuevas devocio-
nes en el pueblo catdlico, como el Sagrado
Corazon de Jests entre los jesuitas, eliminando ele-
mentos de la cultura profana. Costeada por el
Ayuntamiento, en 1737, los jesuitas daban una
misién en Aranda de Duero, tomando como base la
iglesia de Santa Marfa. En realidad, Antonio
Dominguez Ortiz establecia que los dos clérigos
mds especificos del siglo XVIII fueron el obispo
caritativo y el fraile misionero. Las misiones popu-
lares respondian también a las intenciones de for-
macion del sacerdote, con el desarrollo de pldticas
destinadas a estos parrocos y clérigos.

Difundieron estos misioneros pricticas pia-
dosas, escuelas de catecismo, rosarios, congrega-
ciones y cofradias, procesiones de penitencia,
confesiones y comuniones habituales. No se deja-
ba nada, ni nadie en el tintero, pues todo en las
misiones populares se encontraba programado. A
todos los colectivos profesionales y humanos lle-
gaban, triunfando los misioneros cuando parali-
zaban la vida de la ciudad. Golpe a la conciencia
colectiva de aquella sociedad, pero martillo con-
tra los pecados individuales, conversiones en
masa, pero también milagrosas conversiones,
individuales, de aquellos mds recalcitrantes, de
los mas alejados de la Iglesia, e incluso para las
prostitutas. Entraba el padre Pedro de Calatayud
en Elche para realizar una misién popular, con-
tando con el factor sorpresa como lo hacian siem-
pre, gritando a la conversion con su voz desde las
puertas de la villa y un hombre que se encontraba
en la cama “con su manceba, y al intentar pecar
quedd inmdvil y sin uso de sus miembros; llego-
le y penetrd la voz de la campanilla, y la del
Misionero hasta sus oidos y boluiéndose a Dios
por el perdén, restituido de pronto al uso de sus
miembros, salié del lecho y dexando la amiga, se



incorpord en la Procesion y concurso, compungi-
do y herido de la voz de Dios™".

Por eso, no resulta extrafio que uno de estos
misioneros mas célebres, ya a finales del XVIII y
sin la dificil competencia de los jesuitas, el capu-
chino fray Diego José de Cadiz, fuese definido por
Maria Victoria Lopez-Cordén, como el “paladin
de la antiilustracién”. Calatayud habia sido el
“espiritu recto y animoso, ademds de intransigen-
te”, con una visién pesimista del hombre®. El cita-
do capuchino contaba con sus propios apologetas.
Saugnieux hablaba de su escasa formacién inte-
lectual, su postura antilustrada y antifrancesa. Un
predicador muy popular entre las masas, aunque
consiguid muy poco entre las minorias. Ya se ha-
bian encargado de atacar todos aquellos medios
que los ilustrados habian intentado implantar para
que se difundiesen las “Luces”.

El reformismo de los ilustrados no podia dejar
de afectar a la educacién, cdtedras dotadas y
estudios abiertos a expensas de los prelados.
Intelectuales como Gregorio Mayans no podian
dejar de lado esta cuestidn, pues pensaban que la
ensefianza era la solucion a todos los males. El
ilustrado valenciano confiaba muy poco en la pre-
paracion intelectual de los que, hasta entonces,
eran la fuerza hegemdnica de la ensefianza media
y superior, los frailes. No pretendian los ilustrados
encerrarlos en sus clausuras, deseaban religiosos
instruidos, pero para sus dmbitos conventuales.
Nunca debian sustentar citedras universitarias, a
las que llegaban por la puerta de la iniciativa pri-
vada y no por sus propios méritos. Hasta entonces,
la Universidad se encontraba invadida por las
luchas de las distintas escuelas teoldgicas y no
digamos en la Facultad de Teologia, entonces una
de las cuatro mayores de la Universidad espafiola.

Ya lo decia Juan Pablo Corner cuando definia
Teologia, como el modo de “repetir en latin barba-
ro las opiniones de Santo Tomds, de Sexto y de
Sudrez, luchando entre si furiosamente los alum-
nos de estas escuelas”.

Sin duda, con la expulsién de los jesuitas en
1767 que ha estudiado de forma magistral el pro-
fesor Tedfanes Egido Lépez y el grupo de la
Universidad de Alicante dirigido por el profesor
Enrique Giménez Lépez, se habia terminado con
la mayor fuerza docente en la ensefianza de la
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19. El Sagrado Corazén de Jesus fue la empresa
devocional por antonomasia del siglo XVIII desde
los jesuitas. Juan de Loyola fue uno de sus princi-
pales autores.
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41. CALATAYUD, Pedro de, Arte y método de hacer missiones, Madrid 1754 (I1I-3), pp. 135-140.

42. MESTRE, Antonio, “Religién y cultura en el siglo XVIII espafiol”, en Historia de la Iglesia en Espaiia IV - La Iglesia en
la Espaiia de los siglos XVII y XVIII, Biblioteca Autores Cristianos, 1979, p. 629.



gramatica latina, que era la secundaria de enton-
ces. Reconocia el citado Mayans al ministro Roda
que los jesuitas habian dejado un importante vacio
en el mundo educativo, “aunque estaba [antes]
vanamente ocupado”. Esta evaluacién de la situa-
cién no evitd que después las palabras de Mayans
fuesen mds contundentes, cuando escribia en 1768
al consejero de Castilla, Nava Carnero: “ya se des-
terraron los bdrbaros, falta de desterrar de Espaiia
la barbarie. Dios quiera que seamos instrumentos
de esta gloriosa empresa”. La expulsion de los
jesuitas, primer paso hacia un ataque mis genera-
lizado contra los regulares en la Universidad, era
presentada por los ilustrados como una accién pro-
videncial y necesaria para el progreso intelectual
del pafs, el primer paso también hacia lo que cono-
cemos como secularizacion de la ensefianza, con
nuevos planes de estudio universitarios que no ter-
minaron de satisfacer las perspectivas. Tampoco se
encontraron profesores preparados para sustituir a
los jesuitas, en el caso de la ensefianza del latin,
pues estos religiosos lo relacionaban también con
la ensefianza de la doctrina cristiana.

Los obispos también contribuyeron activamen-
te a esta mejora de la enseflanza, a través de la fun-
dacion de escuelas, de catedras o a través de las
Sociedades Econdmicas de Amigos del Pais.
Rubin de Celis, en su diécesis de Murcia-
Cartagena (aunque antes lo habia sido de
Valladolid) as{i lo hizo. Precisamente, serd la ense-
flanza y la asistencia social la que proporcionara
en este siglo XVIII nuevos terrenos de actuacién
de las religiosas, rompiendo el monopolio de las
clausuras. Asi, encontramos en Espafia ordenes
dedicadas a la atencién hospitalaria y a la educa-
cion de las nifias. En este contexto situamos el
establecimiento de las salesas en Madrid (el
Instituto de la Visitacion de Nuestra Sefiora habia
sido fundado en 1607), bajo el patronato de
Fernando VI y su esposa Barbara de Braganza, o

de las religiosas de la Ensefianza o de la Compaifiia
de Maria, cuyas primeras fundaciones se desarro-
llaron desde Barcelona.

Las monjas de la Ensefianza, como se las cono-
cié muy pronto, habfan llegado en los dificiles
afos de la guerra entre Catalufia y el rey Felipe IV,
llamadas por contactos franceses en Barcelona,
pues la orden habia sido fundada por Juana de
Lestonnac, la cual habia muerto precisamente en
1640. El enlace fue el jesuita Guillem de Jossa,
muy interesado en la promocidn educativa femeni-
na. La fundacién no se llevé a efecto hasta 1650,
con cinco monjas procedentes de Béziers. Era la
primera institucion educativa femenina en Espaiia,
con un programa educativo plenamente ilustrado.
Desde Barcelona, y a finales del XVII, se impul-
saron las fundaciones de Tudela de Navarra y
Tarragona. Se trata de conventos-escuelas, con un
proyecto educativo de formacion integral, agrupa-
das las alumnas en clases segtin edades y conoci-
mientos. En 1760 llegaban a San Fernando. El
obispo de Cddiz, en aquellos momentos fray
Tomds del Valle, las recibié como una solucién a
la ignorancia femenina: “serfa muy util a la
Babilonia de Cadiz [por el cardcter cosmopolita de
esta ciudad portuaria] [...] la fundacién beneficia-
rd a tantas nifias pobres como hayenlalsla[...] a
todo género de muchachas medianas, pobres y aun
a las mendigas, a quienes sus padres que son casi
todos unos pobres jornaleros no les pueden dar la
debida instruccién™?. Sin embargo, era una pre-
sencia mds cualitativa que cuantitativa, que se vio
frenada con la politica de exclaustracion.

Todos estos aspectos, en los cuales los regula-
res tendran un papel extraordinario, seran duramen-
te combatidos por los ilustrados y, en ocasiones,
obispos y candnigos serdn portavoces de estas cri-
ticas o fomentadores de los medios para cambiar el
modelo de religiosidad.

43. FOZ y FOZ, Pilar, “Los monasterios de la Ensefianza y la educacion de la mujer en Espaiia e Iberoamérica 1754-18207, en
I Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espafia, Portugal y América, 1492-1992, vol. 1, Ledn, Universidad, 1993.



20. La cruz, la corona de espinas, el corazon, los elementos
de la iconografia estrenada en aquella primera novena cele-
brada en el colegio de los jesuitas de San Ambrosio en
honor al Corazén de Jests.

No pensemos, sin embargo, que todas las solu-
ciones de los ilustrados para con los regulares ter-
minaban en la expulsién. En la de los jesuitas
concurrieron causas politicas, sociales, econdmicas,
de competencia y monopolio. Los ilustrados no que-
rian la desaparicion total de los regulares, sino sacar
de ellos un papel ejemplar en la sociedad. Por eso, se
resaltaba la necesidad de emprender su reforma radi-
cal. Un proceso que obispos como el de Valladolid,
Isidro Cossio, veian muy dificil de emprender, segtin
indicaba en 1764: “a mi entender, el asunto sélo en
pensamiento por las muchas graves dificultades que
contiene”. En esa linea estd el recuento de sus efec-
tivos, la evaluacién de sus rentas, el examen de su
estilo de vida. Era necesario desligarlos del poder de
Roma. Asimismo, era menester regresar al carisma

247

fundacional, adaptando el tamafio de las comunida-
des a los recursos de la casa.

Las medidas reformistas, después del cierre de
las 134 casas de los jesuitas en sus cuatro provin-
cias espafiolas, se paralizaron con la Revolucién
Francesa. El siguiente ataque hacia los regulares
se desarroll6 durante la ocupacién napolednica.
Entonces, ya no se hablaba de reforma sino de
supresién, la opcién que triunfo finalmente en el
siglo XIX, con las exclaustraciones y desamortiza-
ciones. Ni siquiera los retrocesos al absolutismo
de 1814 y 1824 frenaron esta tendencia.

No podemos olvidar que en la hostilidad demos-
trada por los ilustrados hacia los regulares, tuvo
gran importancia la instrumentalizacién que desde
finales del siglo XVII y en la centuria siguiente se
hizo de la causa de canonizacién de un prelado, que
habia tenido duros enfrentamientos con los regula-
res, especialmente con los jesuitas, en su didcesis
mexicana de Puebla de los Angeles, entre 1640 y
1653. Hablamos del que fue conocido como el vene-
rable Juan de Palafox y Mendoza. Después de sus
avatares indianos, con implicaciones politicas en el
propio virreinato de Nueva Espafia, Felipe IV le
retir al obispado de Osma donde permanecid desde
1654 hasta su muerte en 1659, obispo por tanto, de
Aranda de Duero como resalta Loperrdez Corvaldn:

“A principios del afio de mil seiscientos
cincuenta y ocho salié [Palafox] segunda
vez 4 visitar el Obispado, y empez6 por la
villa de Aranda de Duero, que tiene tanto
nimero de Sacerdotes, que forma; y para
que estuviesen con toda autoridad y grave-
dad en la celebracion de los divinos oficios,
imitando 4 las Iglesias Colegiales, les dio
constituciones y estatutos. En el mismo afio
empezd a introducir la devocion del
Rosario, ejercicio y ocupacién devota,
breve, afectuosa y de grandisimo aprovecho
para las almas, el que se fue estendiendo
por aquel tiempo en muchas partes de



EL ILUSTRISSIMO,

'EXCELENTISSIMO,
VENERABLE SIERVO DE DIOS

DON JUAN
PALAFOX Y MENDOZA,

SUPREMOS CONSEJOS DE INDIAS,
, Obifpo de la Pucbla de los Angeles , y de Ofima,
Arzobifpo clecto de Megico,, Virrey , y Capitan
General de Nueva-Efpaia , &c.
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21. El obispo Juan de Palafox fue recuperado para
el reconocimiento de sus supuestas virtudes en este
siglo XVIIL. Trasladado a Osma, después de una
turbulenta vida en México, condiciond la vida espi-
ritual de esta didcesis -donde se inclufa Aranda de
Duero- cien afios después de su muerte.

Espaila. Fundé también en dicha villa y
algunos pueblos la Escuela de Christo, con
muy cristianas y saludables reglas, que
hacen permanezcan hasta el dia’™*.

Leyendo a Loperrdez se decfa que Palafox, ya
en el XVII, no solamente respondia al modelo del
obispo tridentino sino también al caracter pastoral,
preocupado por sus fieles, que se pedia para el
siglo XVIIIL. El proceso ordinario, la primera fase

44. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, ob. cit., pp. 522-523.
45. LOPERRAEZ CORVALAN, Juan, ob. cit., p. 530.

para la causa de canonizacién, fue iniciado en
1666, por iniciativa del cabildo oxomense, reco-
giéndose multiples adhesiones a la promocién de
la causa. Sin embargo, en 1698, el general de la
Compaiiia, el espafiol Tirso Gonzilez, creyendo
que la causa del venerable Palafox podia ser un
arma arrojadiza contra la Compaiiia si culminaba
con ¢éxito, impidié la introduccién de la misma
dentro de la Congregacién romana de Ritos. Ya, en
1675, la causa de santificacién de Roberto
Bellarmino, un cardenal jesuita, habia sido inte-
rrumpida. Lo consiguié recordando la carta que
escribié Palafox al papa Inocencio X, la llamada
“Inocenciana”, el 8 de enero de 1640.

El retraso llegd hasta que en 1726 el entonces
Promotor de la Fe, el cardenal Préspero Lamber-
tini, consiguié que el papa Benedicto XIII intro-
dujese la Causa. La Compaiiia, de nuevo, intentd
bloquear el proceso en 1758, con los mismos argu-
mentos anteriores. Pero en aquellos momentos el
papa era el citado cardenal Lambertini, con el
nombre de Benedicto XIV, consiguiéndose la
aprobacion de sus escritos, incluidos las llamadas
cartas “Inocencianas”.

“Basta saber que sus obras -escribe
Loperrdez Corvaldn- estdn aprobadas por la
Iglesia nuestra Madre, después de las
muchas objeciones que subministraron sus
contrarios para estorbarlo; y que al paso que
estos se han valido de todos los medios para
quitarles el mérito, han sido tantos los elo-
gios que han merecido por las personas mds
sabias de la Europa, que el detenerme sélo
d recopilarlos, seria bastante para formar un
grande volumen™®.

Como vemos, en Espafia, cuando la Compaiia
participaba activamente del gobierno, a través del



22. Los enfrentamientos que tuvo en Indias Juan de Palafox y la Compaiifa de Jesis, contribuyeron
a que los jesuitas pusieran freno a una deseada canonizacién desde Roma.
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confesor real, los jesuitas hicieron todo lo posible
para paralizar o retrasar el proceso; sin embargo,
después el obispo de Osma fue un arma arrojadiza
contra la Compaiiia.

Todavia Carlos III, con su confesor real fray
Joaquin de Eleta (precisamente obispo de Osma)
van a seguir apoyando la Causa, para que la
Congregacién general declarase las virtudes heroi-
cas de Juan de Palafox. De nuevo, las circunstan-
cias politicas (al menos en aquellos momentos la
Compaiiia de Jests habia sido extinguida) llevé a
una interrupcion mds, que se continué prolongdn-
dola en el siglo XIX. La promocion de la misma
fue entregada a los carmelitas descalzos (y aun
hoy la representan), se redactd la Positio (todo un
Sumario de los documentos presentados ante la
Santa Sede) e incluso se contd con el presunto
milagro, en 1769, atribuido a la intervencién del
siervo de Dios. Este tiltimo no fue entonces exa-
minado, porque faltaba el Decreto sobre las
Virtudes Heroicas. Hoy, que la Causa vuelve a
contar con dinamismo, seria necesario el doble
examen de la Positio (ya en su tercera redaccién)
por dos instancias, antes de que el papa firmase
este Decreto. Quizas hoy, la Causa del Venerable
Palafox, ya no contenga los matices politicos y de
confrontacion de escuela que tuvo desde finales
del siglo XVII.

VII. EL PAPEL DE LOS LAICOS
EN LA IGLESIA DEL SIGLO XVIII

Pero ya casi como conclusion, segiin hemos
podido comprobar, en los problemas de la Iglesia
del siglo X VIIL, intervenian activamente los laicos,
comprometidos con la reforma de la religiosidad.
Solamente podemos encontrar un antecedente de
todo ello en el siglo XVI. La intervencidn de estos
laicos, enemigos de la religién como tantas veces
fueron presentados, se podia realizar a través de
las acciones de gobierno, como ministros; en
como las citadas

plataformas intelectuales
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Sociedades Econdmicas de Amigos del Pais o de
los primeros prestigiados periddicos como El
Censor con Caiiuelo o el Mercurio histérico-poli-
tico, de periodistas tan conocidos como Nipho, de
las traducciones de obras extranjeras, de aquellas
tertulias celebradas por los “jansenistas de tltima
hora”, segtin se denoming al grupo animado por la
condesa de Montijo. En definitiva, los asuntos
eclesidsticos ya no eran privilegio del clero.
Existe conciencia, por tanto, de que el tinico com-
ponente de la Iglesia no es tnicamente el esta-
mento clerical, segin en ello
Campomanes, “los ministros no son la Iglesia,

insistira

sino parte y miembros de ella”. Cafiuelo afirmaba
que como cristiano se sentia capacitado para
“hablar, clamar y denunciar”, aunque no pudiese
decidir. Bolifén fue mds alld cuando afirmé que el
seglar tendria derecho a intervenir en las verdades
relativas a la fe, asf como a la disciplina de las
costumbres. Esta puesta en valor del laico en la
Iglesia, también se acompafiaba de un elogio
hacia el matrimonio, explicable desde lo que
Tedfanes Egido ha definido como “obsesién pro-
natalista dieciochesca” y que permitia hablar a los
hombres del XVIII del “santo nudo conyugal”.

VIIL. BARRERAS ESPIRITUALES
AL REFORMISMO ILUSTRADO

Sin embargo, no todo fue apoyo desde la
Iglesia al proceso de reforma, pues no debemos
olvidar que mucho mds abundantes eran los miso-
nefstas, los que no querian que cambiase nada. Era
la oposicidn a la intervencion del gobierno en los
asuntos eclesidsticos. Oposicion que no solamente
nacia de las 6rdenes religiosas. Isidro Carvajal y
Lancdster, el citado obispo de Cuenca, sefialaba
que la Iglesia se sentia atropellada, que la
Inquisicién carecfa del celo suficiente y que se
violaban los principios de la inmunidad fiscal del
clero y en asuntos jurisdiccionales. Tampoco los
predicadores estaban para muchas reformas ilus-
tradas después de los acontecimientos que estaban



INDICE ULTIMO
DE LOS LIBROS PROHIBIDOS
¥ MANDADOS EXPURGAR:
PARA TODOS LOS REYNOS Y SENORIOS

. DEL CATOLICO REY DE LAS ESPANAS,
" EL SENOR DON CARLOS IV.

CONTIENE EN RESUMEN TODOS LOS
Libros puestos en el Indice Expurgatorio del aito 1747,
y en los Edictos posteriores , asta fin de Diciembre de
1789, Formado y arreglado con roda claridad y diligen-
cia, por mandato del Excmo. Sr. D. Agustin Rubin de
Cevallos, Inquisidor General, y Seiores del Supremo
“Consejo de la Santa General Inquisicion : impreso
de su orden, con arreglo al Exemplar visto y
aprobado por dicho Supremo. Consejo,

EN MADRID:
En la Imprenta de Don Antonio de Sancha.
s ANO DE M.DCCXC.

23. La Inquisicién decadente de finales del siglo
XVIII todavia tuvo tiempo de publicar un Indice de
Libros Prohibidos y Expurgados (esta edicién del
Real Colegio de Ingleses es de Madrid en 1790).

teniendo lugar en Francia. Por otra parte, la
Espafia de Carlos IV y Godoy era muy propicia
para que fuese calificada de inmoral, con un senti-
do apocaliptico propio de los finales de la centuria.
Los obispos reformadores ya no se les ofa tanto,
las drdenes religiosas seguian poniendo trabas y
los ilustrados podian encontrar sus apoyos en los
nuevos profesores universitarios y en los canéni-
gos o clero capitular. A partir de 1789, los “janse-
nistas” habian ocupado altos cargos en la Iglesia
espafiola. En este contexto finisecular, se desarro-
116 el citado “cisma de Urquijo” en 1799, tras la
muerte del papa Pio VL. Con la eleccién de su

sucesor Pio VII, el secretario Urquijo fue destitui-
do, publicdndose aquellos documentos pontificios
que atacaban al conocido grupo “‘jansenista”. Aun
asi en 1801, el afio en que se promulgaba la bula
“Auctorem fidei”, un jansenista, Antonio de
Palafox era promovido al obispado de Cuenca.
Aun asi, comenzaba una etapa reaccionaria de la

Iglesia en Espana.

La religiosidad que el catolicismo espaiiol
demostré con la revolucidn liberal, después de
deshacerse del invasor francés, tuvo poco que ver
con la que habian promulgado los ilustrados. Una
alianza entre el Trono y el Altar con otros matices
que los anteriores. El retrato que la llustracion
habia proporcionado al mundo espiritual era con-
tradictorio, pues también los ilustrados, los que
habian defendido y formulado esas ideas, lo eran.

Los ilustrados fracasaron en muchas de sus
intenciones. Quizds la expulsion de los jesuitas,
que los manuales de texto que menciondbamos al
principio recordaban como la realizacién mds
espectacular de aquellos mitificados ministros
masones, no fue ni siquiera su éxito mas destaca-
do, pues en realidad lo fue de una politica regalis-
ta. Sin embargo, la espiritualidad de los ilustrados
no se perdié pues como ha resaltado Tedfanes
Egido*, muchos de sus principios fueron asumidos
por el Concilio Vaticano II en lo que se referia a la
colegialidad de los obispos y por una cierta auto-
nomia con respecto a la hegemonia pontificia ante-
rior; la renovacion de lo teoldgico y pastoral de
acuerdo a las luces del Evangelio; la renovacion
litirgica, el cristocentrismo, el ecumenismo, la
revalorizacion del papel del laico, la preocupacion
por los problemas del mundo, siempre en un inten-
to de sintonia con ellos.

46. EGIDO, Teéfanes, “Religiosidad de los ilustrados™..., ob. cit., p. 418.






