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SOCIEDADES FRONTERIZAS

Angus Mackay

Desde que el historiador norteamericano Frederick Jackson Turner es-
cribi6 su famoso estudio a principios de este siglo sobre lo que significaba
“la frontera™ en el proceso dindmico de la historia de los Estados Unidos,
los demds historiadores no han tardado en aplicar su modelo a distintos
pafses dentro y fuera de Europa, y desde luego a la Espafia medieval
también (1).

En lineas muy generales lo que el modelo propone es mds 0 menos lo
siguiente: donde habfa una frontera habfa también un estado de guerra per-
manente, o por lo menos la amenaza de una posible guerra permanente.

Por lo tanto la sociedad fronteriza tenfa unas necesidades o prioridades
bien marcadas. Los hombres fronterizos, por ejemplo, tenfan que ser duros
y acostumbrados a participar en empresas militares tanto de defensa como
de ataque. Y, como nunca se podia estar seguro de dénde iba a atacar el
enemigo a lo largo de la frontera, el sistema militar se caracterizaba por los
rasgos siguientes: una descentralizacion marcada, una movilidad que pre-
miaba al caballo ( y por tanto al caballero), y un porcentaje alto de partici-
pacion militar por parte de la poblacién. Ahora bien en el contexto de las
teorfas del soci6logo Stanislav Andreski este Gltimo rasgo tenfa que ser de
gran importancia, porque un porcentaje alto de participacién militar hacfa
que la sociedad fronteriza fuera parad6jicamente mds libre, menos jerarqui-
zada y, aunque la frase sea un anacronismo bestial, mds “democrética” (2).

Pero estas sociedades fronterizas también se caracterizaban normalmen-
te por otros rasgos notables e importantes. Detrds de los soldados y caballe-
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ros venfan los pobladores o repobladores, porque una vez conquistadas, las
tierras de la frontera tenfan que ser colonizadas y tenfan que sostener la
poblacion. Por estas razones desde 1a frontera del rfo Elba, entre alemanes
y eslavos, hasta la frontera musulmana en Castilla encontramos a los reyes
y principes concediendo tierras, organizando repartimientos y ofreciendo
privilegios y facilidades para aquellos que se atrevieran a emigrar a la
frontera (3). Incluso habfa casos en que los reyes daban privilegios al
enemigo para facilitar este proceso de colonizacién. En los siglos XII y
XIII, por ejemplo, los tres reyes mds fuertes de la dinastfa Prémyslid
(Prémys! Otakar I, Wenceslas I, y Prémysl Otakar II) invitaban a los ale-
manes a poblar las tierras de Bohemia y Moravia, eximiéndoles de impues-
tos e incluso afirmando que podfan vivir segin sus propias leyes y quedan-
- do exentos de las leyes de Bohemia (4).

La poesfa épica (tanto escrita como oral) y los romances solfan florecer
en estas sociedades fronterizas, tal vez por ser tan militarizadas y por en-
contrarse lejos de los grandes centros de la cultura europea. Pensemos en la
poesfa épica de Escocia, The Bruce, en el norte, 1a Alexandreida de 1a
literatura checa en el este, y el Poema de Mio Cid (5). Claro estd que esto
no quiere decir que otros pafses no tuvieran sus poemas épicos, con la
Francia de La Cancién de Rolando en primera linea. Pero parece que la
frontera estimulaba y atrafa a la literatura épica. En el caso de Rolando la
leyenda se difundfa hacia las periferias; al mundo escandinavo y a la penfn-
sula ibérica, por ejemplo, llegando incluso a fomentar una tradici6n litera-
ria importante entre los cristianos de Kerala, en la India (6). Aunque queda
mucho para investigar, parece que los romances también eran tipicos de
aquellas sociedades fronterizas donde tanto el poder del rey como la cultura
escrita eran débiles: por ejemplo, Dinamarca, la frontera entre Escocia ¢
Inglaterra, y desde luego Espafia. Casi todos estos romances tenfan aquellas
caracterfsticas tan bien delineadas por Menéndez Pidal: vivian en variantes,
empleaban frases formuldicas, y sabfan “callar a iempo” (7).

Lejos de los centros del poder, las sociedades fronterizas gozaban de
bastante autonomfa y tenfan sus propios estilos de vida. Normalmente or-
ganizadas alrededor de grupos de familias extensivas (el linaje, el bando, el
clan etc.), parecfan vivir a base de recriminaciones, represalias, € incursio-
nes en tierras de enemigos para robar vacas, ovejas, y caballos, quemar
cosechas, prender cautivos, y asaltar casas fuertes e incluso castillos. A
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veces se ha utilizado la frase “the sumame society” para describir esta
realidad; es decir, “sociedad de apellidos”, porque normalmente se hablaba
de verdaderos clanes agrupados bajo un apellido, como por ejemplo el
famoso clan de los Armstrongs de Escocia que tenfa su propia historia oral
celebrando sus héroes y hechos épicos (8).

Pero aunque estas sociedades fronterizas estaban lejos de los centros del
poder, o para ser més exacto lejos de la corte real, no por eso podfan los
reyes descuidarse de los problemas de Ia frontera porque al otro lado estaba
el enemigo, y el deber principal del rey era proteger a sus stibditos (eso por
1o menos) y, siempre que fuera posible, conquistar 0 reconquistar tierras,
logrando asf que la frontera avanzara. Asf que “la frontera” era una de las
pruebas que determinaba si un rey era “bueno” o “malo”. Eduardo II de
Inglaterra, por ejemplo, decide atravesar la frontera, se enfrenta con el
ejército escocés en 1314 y sufre una derrota humiliante en la famosa batalla
de Bannockbum. Unos afios después los ingleses descubren que siempre ha
sido un rey inutil, afeminado, y rodeado por privados siniestros: destituido
del trono y asesinado, Eduardo II acaba mal (9). Siglo y medio mds tarde lo
mismo iba a pasarle a Enrique IV de Castilla. Se acusaba al rey de que no
le interesaba la guerra contra los moros; al contrario tenfa caballeros moros
en su corte, y los extranjeros que le visitaban se extrafiaban de que este rey
cristiano comiera y se vistiera como un moro, y que no hiciera caso de 1a
sagrada tarea de la reconquista. Como Eduardo II de Inglaterra, pues, Enri-
que IV acabé mal, destronado en efigie en la ceremonia humillante en la
Farsa de Avila de 1465 (10).

Y qué decir de los reyes de Bohemia? No se limitaban a reclutar ale-
manes para poblar la tierra sino que invitaban a poetas alemanes a la corte
real. Como Enrique IV de Castilla estos reyes eslavos admiraban 1a civili-
zacion del “otro” y querfan ser alemanes culturalmente. Los Minnesinger
de Alemania, pues, aparecfan en la corte real de Bohemia, comparando a
estos reyes eslavos a los héroes de 1a biblia o de la historia mftica: Wences-
las 1, por ejemplo, era un Salomén o rey Arturo redivivus (y todo esto en
alemdn). Para los eslavos que resentfan la presencia alemana, esto era ina-
guantable (11).

En cambio “la frontera” también era importante para la fama de reyes
“buenos”. Por ejemplo el rey de Escocia, Robert I Bruce, vencedor en la
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batalla de Bannockburn y héroe de la guerra de independencia contra Ingla-
terra, rdpidamente consiguié una reputacién casi mitolégica, por no hablar
de la poesfa épica que celebraba sus hechos. Incluso después de morir
existia aquel episodio épico de cuando su mesnada de caballeros escoceses
llevaron el coraz6n del rey dentro de un cofre a la frontera musulmana y io
echaron en medio del gjército de 1os moros en 1a batalla de Teba de Ardales
(12).

Atin més impresionante era el caso de Fernando el Cat6lico. Este, des-
pués de sus éxitos contra Granada en la década de 1480, lleg6 a ser procla-
mado nada menos que el dlimo emperador del mundo, el encubierto o
murciélago que iba a conquistar Granada, el Norte de Africa, Jerusalén, y
todo el mundo; y eso no por ser culto, no por respetar a las cortes, 0 1o que
sea, sino por cumplir con Ia sagrada misién fronteriza (13).

Pero si las fronteras medievales gozaban de unas caracterfsticas en co-
min, también habfa diferencias importantes. Por un lado habfa, por asf
decirlo, fronteras “de menos intensidad”. Las fronteras entre Castilla y
Portugal, Castilla y Aragén, Escocia e Inglaterra, por ejemplo, eran al fin y
al cabo fronteras entre “parientes”, fronteras entre culturas més o menos se-
mejantes. En cambio las fronteras entre Castilla y Granada, y entre los
alemanes y los eslavos eran muy diferentes, por 1o menos en teorfa si no
siempre en la préctica. Porque si los reyes de Inglaterra y Escocia podian
negociar tratados de paz, e incluso aspirar hacia una paz perpetua, esto era
imposible en la frontera musulmana donde la paz definitiva era inconcebi-
bie. S6lo se podfa pensar en treguas de corta duracién, de unos pocos afios:
tanto cristianos como musulmanes concebfan la frontera en términos de
una guerra religiosa y santa que iba a perpetuarse hasta una victoria defini-
tiva. La noci6én de jihad en la Espafia musulmana era fundamental no
solamente para la sociedad de la Granada nasr{ sino para los voluntarios
beréberes que acudfan a Andalucfa para practicar la guerra santa. Por eso
Ibn Hudhayl de Almerfa dedicaba el segundo capitulo de su tratado sobre
Jihad al ribat 0 convento fronterizo, mientras que al mismo tiempo enfati-
zaba que la lucha contra los cristianos era un deber permanente para los
musulmanes. En teorfa, pues, los que predicaban las cruzadas o los que
escribfan sobre Jihad pensaban en términos de una guerra santa y perma-
nente (14).

Sin embargo, a pesar de esta distinci6n teérica entre dos diferentes tipos
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de fronteras, los datos a menudo demuestran que en la préctica todas las
fronteras tenfan mecanismos pricticos para resolver problemas transfronte-
rizos y que incluso, a veces, la colaboracion, la amistad, y procesos de
aculturacién afectaban a estas sociedades de una manera impresionante. No
podfa ser de otra manera cuando habia més afios de paz que de guerra.
Entre 1350 y 1460, por ejemplo, la frontera entre Castilla y Granada
gozaba de 85 aflos de tregua (si no de paz) y solamente 25 afios de guerra
abierta u oficial. Las comunidades fronterizas (tanto de moros como de
cristianos) por lo tanto tenfan sus propias instituciones para organizar un
sistema de convivencia durante los afios de tregua (15).

Estas instituciones, aunque respaldadas por los reyes de Castilla y de
Granada, s6lo podfan actuar eficazmente dentro de un contexto fronterizo.
Desde el siglo XII por lo menos alfaqueques cristianos y musulmanes,
nombrados por las distintas autoridades de ambos lados de la frontera,
gozaban de una inmunidad diplomética y libremente cruzaban la frontera
para negociar la redencién de prisioneros y resolver las querellas transfron-
terizas. Aun mds sofisticado era ¢l sistema de cooperacion policial fronteri-
zo. Las villas de ambos lados de la frontera tenfan equipos de rastreros, y
estos cooperaban de una manera impresionante. Basta, por ejemplo, leer las
actas capitulares de Jaén de la década de 1470 para tener una idea del
muiuo respeto y cooperacion entre moros y cristianos (16). Por ejemplo un
dfa de junio de 1479 dos rastreros moros, uno de Cambil y el otro de
Montejicar, se dieron cuenta de que el rastro que estaban investigando
cruzaba la frontera y entraba en territorio de Jaén. Actuando segin las
normas de la frontera, pues, entregaron 1a investigacién a tres rastreros
cristianos de Jaén. Pero éstos, después de seguir el rastro, descubrieron que
los delincuentes habfan dado ia vuelta y que el rastro de nuevo cruzaba la
frontera en direccién hacia tierras musulmanas. Cuando notificaron esto a
los rastreros moros, €stos naturalmente tenfan sus dudas, y por eso los
rastreros cristianos les invitaron a entrar en territorio cristiano para averi-
guar los hechos. Los dos equipos de rastreros, pues, de nuevo investigaron
el caso y averiguaron que los rastreros de Jaén tenfan razén (17). En otro
caso de un intercambio de prisioneros acordado entre los moros de Colo-
mera y los cristianos de Jaén, los de Colomera no lograron devolver un
pastor llamado Pedro. ;Duplicidad? De ninguna manera. Era el mismo
Pedro que no querfa volver a territorio cristiano y los moros daban mil
disculpas. Como lo explicaban en una carta a las autoridades de Jaén,
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".se torné moro, e nosotros ovimos mucho pesar dello, e le
deximos que fuese con sus compafieros ¢ no quiso. Mandad
que venga su madre e parientes aquf a Colomera e trabajen
con el mogo para que se vaya con ellos, y nosotros lo dexare-
mos yr; y vengan los que verndn seguros” (18).

Aungque no debemos exagerar esta cooperacién demasiado, no cabe duda
de que los intentos para mantener una paz precaria constitufan un fenéme-
no caracterfstico de todas las sociedades fronterizas. En este caso el ejem-
plo tal vez m4s sofisticado fuera la frontera entre Inglaterra y el pafs de
Gales donde se empleaba 1a nocién de cydfod (literalmente “convivencia™)
para apoyar mecanismos transfronterizos, tales como la littera marchie o
littera de kedevot (cartas oficiales de diplomacia transfronteriza) y los dies
amoris (dfas oficialmente reconocidos por ambos lados para llegar a acuer-
dos; “dias de amor”) (19).

A pesar de enfrentamientos religiosos o0 ideolégicos, habfa también pro-
cesos de aculturacién tanto de tipo formal y consciente como de tipo infor-
mal (aunque en realidad es diffcil a veces de distinguir entre los dos proce-
sos). La transmisién de textos llevada a cabo por los Hamados “traductores
de Toledo” era desde luego un proceso de aculturacion formal; un proceso
ademds que no solamente atrafa eruditos de todos los pafses (Geraldo de
Cremona, Abelardo de Bath, Herman de Carinthia etc.) sino que, a la hora
de traducir, necesitaba la colaboracién de cristianos, judfos, musulmanes, y
mozérabes (20).

Del lado musulmaén, por otra parte, tenemos el ejemplo de las pinturas
en la Sala de Justicia de 1a Alhambra, Estas pinturas, que remontan a la
segunda mitad del siglo X1V, nos introducen en una confusién o acultura-
cion tan intensa de elementos cristianos y musulmanes que hay teorfas de
las més variadas acerca de la identidad del artista o artistas que las efectua-
ron: por ejemplo, el artista era un musulmédn que imitaba el estilo gético
del norte; el artista era sin duda un cristiano, probablemente un italiano; el
artista era un prisionero de guerra de origen francés, etc. Segin la teorfa
mds atractiva los artistas eran mudéjares que trabajaban para el rey Pedro [
de Castilla, y éste los envi6 a su aliado, Muhammad V de Granada, para
ayudar con estas empresas artfsticas. Si este fuera el caso, pues, estos mu-
déjares, que eran musulmanes viviendo en el reino cristiano de Castilla, y
que estaban acostumbrados a pintar escenas para cristianos (pero utilizando
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técnicas musulmanas) introdujeron elementos de leyendas cristianas en la
Alhambra: por ejemplo, el encuentro debajo del drbol de la leyenda de
Tristdn e Isolda; el tema de la fuente de la juventud; el episodio de Lance-
lote cruzando el puente de espadas que deriva del ciclo del rey Arturo; y el
tema del hombre salvaje. Este (iltimo episodio es el més misterioso. Un
hombre salvaje amenaza a una mujer que va acompafiada de un le6n enca-
denado; un caballero cristiano salva a la dama, pero luego un caballero
moro mata al caballero cristiano. Se trata, tal vez, de una variacién de la
leyenda de Enyas, leyenda que circulaba en la Francia y la Inglaterra del
siglo XIV (21). {Pero c6mo es que llegé a la Alhambra?

Los romances fronterizos constituyen un buen ejemplo de procesos in-
formales de aculturacién (22). En la mayorfa de los casos seguramente na-
cieron de una manera mais 0 menos espontdnea y, aunque tal vez fueron la
obra de menestriles profesionales, después circulaban libremente en varian-
tes. Y desde luego incorporaron elementos transfronterizos. Armistead y
Silverman, por ejemplo, han encontrado las huellas de una kharja de fina-
les del siglo XI en el romance que empieza “La mafiana de San Juan al
punto que alboreaba” y que por otra parte describe la fiesta de Ansara que
los moros celebran en 1a vega de Granada (23). Bien pudiera ser, pues, que
el romance de Abenamar fue compuesto por un moro latinado o que el ro-
mance de Moraima fue una versién cristiana de una cancién musulmana
(24). Ademis en el romance de La Morica de Antequera, que trata del
amor entre un cristiano y una musulmana, parte del didlogo (la parte que
corresponde a la morica) estd en drabe (25). ;{Qué tipo de publico oyente
corresponderfa a este romance? Si era un piblico cristiano estarfa consti-
tuido por personas quienes, como el cristiano en el romance de Moraima,
entendfan o incluso hablaban algarabia. Pero también pudiera ser que se
tratara de un piblico de moros latinados o tal vez de moros y cristianos. De
hecho més tarde en el siglo XVI el morisco Romé4n Ramfrez, procesado por
la Inquisicién por artes diabélicas, ganaba el pan narrando cuentos caballe-
rescos en reuniones de cabaileros cristianos (26).

En todas estas fronteras medievales habfa dos tendencias contradicto-
rias: de odio y de amor. El enemigo podfa ser amigo, y de hecho los
romances de La Morica de Antequera, Abendmar, y Fajardo nos introdu-
cen en un mundo fronterizo de amor frustado, colaboracién, admiracién, y
respeto hacia “el otro”.

La influencia de estas sociedades fronterizas perduraba a través de los
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siglos, sobre todo en Espafia. Después de la conquista de Granada las
fronteras mentales segufan existiendo dentro de las cabezas tanto de los
vencidos como de los conquistadores. Los moriscos, por ejemplo, segufan
arrimédndose clandestinamente a su cultura y a su religién. Para los moris-
cos del siglo XVI que ya no dominaban el 4rabe, 0 1o dominaban mal, all{
estaban los textos aljamiados como otra linea de defensa. Podfan prestar
atencién a los trece articulos fundamentales de 1a religion isldmica, o tal
vez escuchar aquellos cuentos o historias musulmanes y moriscos donde el
hijo polftico de Muhammad, Alf, era una especie de Santiago morisco y
donde figuraban otros protagonistas que actuaban como Roldén, los Doce
Pares de Francia, Tirant 1o Blanc, o Amadfs de Gaula (27).
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