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RESUMEN

La Cristiada de Fray Diego de Hojeda, a pesar de coincidir argumentalmente con la epopeya latina de
igual titulo de Marco Jer6nimo Vida, tiene en la Eneida su modelo genérico y estructural; Virgilio influye
en é sobre todo como pauta para organizar estructuralmente su materiay expandir los limites argumen-
tales mediante |os procedimientos de retrospeccién y prospeccion, y en esta expansion radica la princi-
pal diferenciaentre el tratamiento épico de Viday el de Hojeda; Hojeda hace ademas un uso moderado
de los mitos clésicos —principalmente los narrados por Ovidio en sus Metamorfosis—, rechazandol os
teol égicamente, pero aceptandol os con frecuencia como ingrediente de ornato y como marco para un
contenido cristiano.
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ABSTRACT

Cristiada, by Fray Diego de Hojeda, even though similar in plot to the latin epopee with the same
title by Marco Jerénimo Vida, has its generic and structural model in the Aeneid. Virgil’'s influence
is present in him as far as the structural organization of his subject matter is concerned and in the
expansion of argumentative limits through retrospection and exploration. In this expansion lies the
main difference between Vida's epic conception of life and that of Hojeda. Besides, Hojeda's usage
of classical myths is moderate —basically those narrated by Ovid in his Metamor phosis—, rejecting
them theologically, although often accepting them as an ornamental ingredient and as a frame for a
Christian content.
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1. HOJEDA,VIDAY VIRGILIO

EslaCristiada del dominico sevillano Fray Diego de Hojeda (1570-1615), publi-
cada en 1610, una de las epopeyas hispanas del Siglo de oro mas celebradasy mejor
valoradas por lacritica, y acaso lamas clara muestra de epopeyareligiosa, puesto que
tiene por argumento los sucesos que constituyen el niicleo de la fe cristianal. Sobre
sus fuentes y modelos contamos con el libro de M. E. Meyer?, que sefiala algunas
deudas materialesy formales con latradicion épicaclésica(Virgilio, Vida, Tasso, etc.),
y con laliteraturacristiana (Biblia, obras de San Bernardo, San Basilio, San Ambrosio,
etc.) Por este camino va nuestra actual contribucion, que pretende, en concreto, escla-
recer un poco més los vinculos de la Cristiada con esa tradicion clésicay con € mo-
delo épico por antonomasia que fue la Eneida alo largo de toda la Edad Moderna.

Uno de los dilemas con que topamos inicialmente en nuestro andlisisradicaen la
distincion delo que es, en laobradel sevillano, influjo directo einmediato delaEnei-
day lo que es, en todo caso, influjo indirecto y mediato de aquella obra latina a tra-
vés, principalmente, delaChristias (1527) del cremonés Marco Jerénimo Vida (1485-
1566)3. Es esta Ultima una epopeyalatinaen seislibros, también sobre lavidade Cristo,
gue ya incorporaba como ingrediente fundamental lainfluencia del Virgilio épico, y
gue es del mismo modo fuente reconocida parala Cristiada de Hojeda, objeto de nues-
tro presente interés. Por eso, antes de entrar en |os deslindes del virgilianismo media-
to o inmediato en la obra de Hojeda, conviene recordar cudl sea d uso de la Eneida
gue se hace en la epopeya de Vida'.

Frente alos doce libros de la epopeya virgiliana, la Christias rebaja su extension a
sei's (aunque de alguna mayor amplitud que los de la Eneida: en torno alos 1000 ver-
sos cada uno), mientras que la obra de Hojeda vuelve a nimero virgiliano. Como la
Eneiday siguiendo la prescripcion horaciana parala épica, estanuevaversion épicala
tinade lavidade Cristo comienzain mediasresy contiene una porcién importante de
relato retrospectivo: a igua queloslibros|l y 111 delaEneida eran narracion en boca
de Eneas sobre € fin de Troyay |as peripecias de los préfugos troyanos anteriores a

1 Cf. El positivo juicio que le merece aF. Pierce (La poesia épica del Siglo de Oro, Madrid 1968, pp. 271-
277). Piercelo llamaa Hojeda «poeta épico sobresaliente» (p. 271), habla de que sus materiales son «reelabo-
rados con altisonnante emocion y descripcionesricasy vigorosas» (p. 272), caificaa su poetizacion de la Pa
sion de «brillantemente articulada» (p. 273), sefiala también que «pocos poetas del Siglo de Oro habra que
hayan logrado hermanar de modo tan eminente la extensa sabiduria con laimaginacion religiosa» (p. 273), y
sus valoraciones son siempre elogiosas. Y lo cierto es que no es dificil estar de acuerdo con ellas. Véase, en
cambio, el juicio predominantemente negativo 0 no tan positivo que hace el mismo autor de otras epopeyas
religiosas hispanas con igual o parecido argumento como la Christopathia (1552) de Juan de Quirdés (pp.
293-294: «versificacion burday chapucerade laPasion...»), o dela Christi Victoria (1576) de Benito Sanchez
Galindo, que, a pesar de su titulo, esta en castellano (pp. 294-295: «aunque [...], comparado con Hojeda, re-
sulte todavia un ‘ primitivo’ sacro»).

2 The sources of Hojeda’s La Cristiada, Ann Arbor- Londres 1953.

3 Nombraremos siempre en latin a esta obra para mayor distincién con respecto a la epopeya de Hojeda

4 Sobrelo cual, cf. V. Zabughin, Vergilio nel Rinascimento Italiano da Dante a Torquato Tasso, I1. Il Cin-
guecento, acuradi S. Carrai-A. Cavarcere, Trento 2000 (=Bologna, |1, 1923), pp. 191-195; M. A. di Cesare,
Vida's Christiad and Vergilian Epic, New York-Londres 1964; y F. Tateo, «Vida, Marco Girolamo», en Enci-
clopedia Virgiliana, V, Roma 1990, pp. 533-534.
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su llegada a Cartago, asi también loslibros |1l y IV dela obra de Vida eran flash back
sobre la vida de Cristo anterior a su prendimiento en el huerto de los olivos, un flash
back repartido en dos discursos, €l de San Joséy € de San Juan, pronunciados ambos
ante Pilatos; cadauno de esos dos narradores homodi egéticos cuentaaguello delo que
ha sido testigo relevante: San Josg, la vida privada de Jesus nifio, e incluso |os antece-
dentes de su nacimiento, y San Juan, los hechos de su vida publica, milagrosy alocu-
ciones, alos que asistié personalmente; y cada uno de esos discursos ocupaun libro: e
[1l el de San Josg, d 1V e de San Juan. De maneraque la estructura de la epopeya adop-
taunaforma concéntricay simétrica, con los dos libros central es retrospectivos, abra-
zados por sendas parejas de libros en los que discurre, siguiendo €l orden histérico, la
accion. Esta comienza (libro I) por los sucesos Ultimos de la vida publica de Jests
(entrada en Jerusal én, resurreccion de L azaro, banquete en casade Simon, curacién del
paralitico, expulsiéon de los mercaderes del templo, etc.); sigue (libro I1) por la oposi-
cion a Cristo de los sacerdotes hebreos, la Ultima cena, latraicion de Judas, € prendi-
miento en € huerto delosolivos, su conduccion ante Caifés, |as negaciones de San Pe-
dro y la conduccién hacia Pilatos; se reanuda en €l libro V, tras los citados relatos
retrospectivos, con losintentos iniciales de Pilatos por librar a Jesis de la muerte, fra-
casados ala postre, su entrega alos judios, sus azotes y escarnios, su camino hasta el
Calvarioy su crucifixion y muerte; y llega (libro V1) hasta su descenso a infierno, re-
surreccion, apariciones, ascension y envio desde el cielo del Espiritu Santo a sus
apostoles. Fuera de los libros centrales retrospectivos —y frente ala constante, saltua-
riay alternante retrospeccién que encontraremos en Hojeda— pocas son las fugas ha-
ciaatras o haciaadelante desde laaccidn central: por giemplo, enel libro| (vv. 591 ss))
la écfrasis retrospectivade los relieves que decoraban e templo de Jerusalén (alusivos
a sucesos veterotestamentarios. desde la creacion hastamés alldde Moisés) y € corto
discurso prospectivo de Dios Padre (vv. 925 ss.) sobre la propagacion por €l mundo
deladoctrinay delalglesiade Cristo; y endl libro 1l € canto retrospectivo de Simon,
durante la cena, que versa de nuevo sobre la anterior historiadel pueblo de Isragl.

El virgilianismo de Vida, por lo que serefiere a contenido de su epopeya, se reve-
la en la tendencia a hacer concordar situaciones y motivos de la leyenda de Eneas con
los acontecimientos evangélicos de la vida de Cristo. Hay una constante proyeccion y
sombra del modelo en & nuevo argumento®. Asi, la misma situacion crucial de Eneas
entre laproteccién y laenemistad divina (gjercidas respectivamente por Venusy Juno),
eslade Cristo —al que, por cierto, sele da el epiteto de heros— entre Dios Padrey €
diablo; los concilios divinos de la antigua épica, y en especia los de laEneida, propor-
cionan € molde para e concilio infernal del libro | de Vida; la écfrasis de los relieves

5 No en vano habia estudiado en la escuela de Mantua, especialmente abocada a interés por € poeta pa-
trio, escuela fundada por Vittorino da Feltre, y en la que Francesco Vigilio fue maestro de Marco Gerolamo.
Nuestro autor imit6é aVirgilio en los tres géneros por é cultivados: escribi6 églogas (Daphnis, Corydon, Nice),
un poema didéactico sobre el cuidado de los gusanos de seda (Bombycum libri 1) y la epopeya que ahora ana-
lizamos; y ademas, el poemilla Scacchia ludus parece responder igualmente, como gjercitacion que eraen un
argumento menor, al model o de los poemas virgilianos contenidos en la Appendix, tales como el Culex o e Mo-
retum; asf que el virgilianismo marca totalmente su produccion literaria: cf. sobretodo lo cual F. Tateo, «Vida,
Marco Gerolamo», en Enc. Mirgiliana V, art. cit., p. 533.
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del templo de Cartago en la Eneida dan la pauta para proceder en la Christias del mis-
mo modo con respecto a templo de Jerusalén; en lacitada profeciadel Padre asegurando
d exitoso futuro de la predicacién de Cristo hay paralelismo y derivacion de la profe-
ciaque Jupiter haciaa Venus sobre el glorioso futuro y descendencia de Eneas (en Enei-
dal 254 ss)); lainsistenciainquisitoria de Pilatos por conocer |os hechos precisos dela
vidade Cristo (afinesdel libro I1) y e relato de los mismos por boca de San Joséy San
Juan se corresponden con la curiosidad de Dido (manifestada afines del libro | dela
Eneida) y e posterior discurso de Eneas, que responde adichademanda; laintervencion
canorade Simon durante lacena se corresponde con € canto del aedo Yopas (Aen. | 740-
746) en & banquete ofrecido por Dido; las palabras dolorosas de laVirgen tras lamuer-
te de JesUis recuerdan a Ilanto de lamadre de Eurial o; precisamente lasimagenes virgi-
lianas de Eurialo moribundo (Aen. 1X 433-437) y de Paante yamuerto (Aen. X1 67-71),
ilustradas con e simil de laflor tronchada o marchita, subyacen como modelos parala
imagen vidiana del difunto hijo de la viuda de Naim, ilustrada también con el mismo
simil de origen virgiliano, que agui se adereza con pormenores de propia Minerva®; la
bgjadade Eneasal infierno en €l libro VI condiciona, tambiénen el libro VI delaChris-
tias, labgjada de Cristo a limbo de los justos, de modo que no se trata solo de parale-
los teméticos, sino también estructuralesy de similar disposicién delamateria. Y setra
ta también de utilizacion de los mismos recursos estilisticos (por jemplo, los similes,
enlosque Vidadespliegaun especia virtuosismo) y delamismadiccién virgiliana: sal-
tanincluso aqui y alaalolargo dd poemalasjunturas|éxicas virgilianas adaptadas muy
oportunamente a nuevo contexto. Ahorabien, V. Zabughin puntualiza’ que también hay
gue contar con € débito en la epopeya de Vida no sdlo a su inmediato contemporaneo
Sannazaro (De partu Virginis), sino también ocasionalmente a los antiguos poetas Ju-
venco (Historia Euangelica) y Sedulio (Carmen Paschale), que habian acometido pio-
neramente lamismaempresade revestir con ropaje épico lasagradahistoriade los Evan-
gelios®; y se ofrecen en € libro de Zabughin agun que otro pasaje que convence sobre

6 Esel pasgje de Christ. IV 325-328, que asi dice:

Qualis quem pede pressit agro bos signa relinquens
paulatim lassa languet ceruice hyacinthus

aut rosa, quam molli decerpens pollice uirgo
vepribus in densis lapsam sub sole reliquit [ ...]

‘Como €l jacinto que pisaen el campo unavacay lo aplasta,
languido deja su cuello caer poco apoco y se dobla,

0 como rosa que, tras arrancarla con fino pulgar unajoven,
déjalaluego tiraday a sol entre zarzas espesas|[...]"

Cf. sobre este simil nuestro articulo «Una comparacién de clasico abolengo y larga fortuna», CFC (L) 2
(1992) 155-187.

7 Op. cit., pp. 192-195 (=Bolonia 1923, pp. 208-211).

8 Sobre el caso especial de Juvenco, en cuanto que seguidor de Virgilio y poeta en la encrucijada entre €
contenido neotestamentario y el molde clésico de la epopeya, véase M2 D. Castro Jiménez, V. Cristéba y S.
Mauro Melle, «Sobre el estilo de Juvenco», Cuadernos de Filologia Clasica 22 (1989) 133-148. Frente ala
ricay libreinspiracion de Vida, latosguedad y pobreza artistica de Juvenco, y sus cortos y vanos intentos por
remontarse sobre la prosa evangélica, destacan con mucha evidencia.
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tal esporadica dependencia (en cualquier caso minoritaria). De una forma més rotunda
aln cabe decir que su latinidad, asi como su disefio de la estructuray de los episodios
es—repetimos— de indudable matriz virgiliana

2. INTERTEXTUALIDAD: DE LA ENEIDAA LA CRISTIADA

Y ahorasi, volvamos a poemade Fray Diego de Hojeda. Hay que advertir desde
e principio que las deudas que se detectan de Hojeda con la epopeya virgiliana son
menos de literal evidenciay de concreta intertextualidad, que, especialmente, de di-
sefio de la obra a gran escala, de captacion y uso de los mismos medios técnicos. O,
dicho de otra manera méas simple: la Eneida es para la Cristiada un modelo épico
(estructuraglobal, recursos narrativos, topicos), méas que unafuente de motivos, aun-
gue esto ultimo, como vamos a ver, se da también en alguna medida.

Podemos decir, en lineas generales, que la epopeya de Hojeda tiene voluntad de
conformarse segin la Eneida a menos a tenor de |os siguientes datos: su division en
doce libros (siendo especia mente significativo el nimero, como antes destacdbamos,
frente alos seis de Vida); su colocacion de labajada de Cristo a Infierno, tras su re-
surreccion, precisamente en el sexto libro (como lade Eneas en Virgilio, en el centro
delaobra), coincidiendo en esto también con Vida, pero siendo ali estelibro lacléau-
sulay fin del relato todo; y €l gran rendimiento dado alos recursos de retrospeccion
y prospeccion (mucho mas que en la epopeya del cremonés), de modo que el conte-
nido de la obra se expande hasta abarcar casi €l doble de o que se narra de forma di-
recta (que es solo la pasion de Cristo, desde Getsemani a Calvario), a igua gque en
la Eneida mediante dichos procedimientos se retrocedia desde el presente de Eneas
hasta el pasado de Troya o se avanzaba hasta la Roma del futuro. Otra serie de coin-
cidencias de formay estructura (recurso alos similes, alas écfrasis, uso de una de-
terminada topica en e prologo, reinvocaciones ala musa para enfatizar el contenido
gue esta por relatarse, topico del concilio divino, personificacion de conceptos abs-
tractos, asimilaciones del aparato divino cristiano a mitico clésico...) obedece no en
concreto a su vinculacién con el modelo virgiliano sino con la tradicion épica en ge-
neral, presente también en Vida.

De los nexos intertextual es mas evidentes con |a epopeya de Eneas podemos
destacar a menos los que a continuacién se exponen, todos los cual es se plasman en
el marco de similes, que son estilema tan vinculado desde Homero ala epopeya.

En el libro VIII Luzbel arengaalas Furiasinfernales para que alboroten alos sa
cerdotes hebreos en contra de Cristo; los sacerdotes, poseidos por las Furias, influ-
yen con sus rabiosas palabras en la muchedumbre: son propiamente |os seres infer-
naleslos que, sin manifestarse directamente («callados»), hablan por boca de aquellos
alos que dominan; y el poetalo cuentade este modo (V111 18-20):

Asi hablan, callados, losterribles,
representando inciertas fantasias,
y arrojan luego viboras horribles
en las entrafias de piedad vacias;
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y €llas, en el moverse imperceptibles,
emponzofiando van las venas frias;
éntranse en las medul as mas secretas,
y aborotan las partes mas quietas.

Llegan al corazdn, soplan envidia,
vomitan ira, y ambicién encienden.

El un afecto con € otro lidia

y todos a dafiar a Cristo entienden.
Fuera el sosiego va, fueralaacidia;
con ardiente furor la causa emprenden,
su gravedad olvidan espaciosa

y procUranle muerte presurosa.

Cual suele trompade Parislijera,

de valientes mozuel os azotada,

que, en rueda juntos, con veloz carrera
bailando, no la dejan sosegada,

tal lacanalladel Averno fiera

trae alade Salén aborotada,

de verdugo en verdugo pretendiendo
que Jestis muera en el castigo horrendo.

Toda esta secuencia esta model ada en ciertacercaniaalade Aen. VI 341 ss., y sobre
todo 373-382, cuando se cuenta como la FuriaAlecto se aduefia del cuerpoy almade
lareinaAmatay la convierte en un instrumento de su maldad para difundir entre el
pueblo latino el odio contralos recién llegados troyanos: en primer lugar, laFuriain-
troduce en Amata una de sus culebras:

Exim Gorgoneis Allecto infecta uenenis

principio Latium et Laurentis tecta tyranni

celsa petit, tacitumque obsedit limen Amatae,
guam super aduentu Teucrum Turnique hymenaeis
femineae ardentem curaegue iraeque coguebant.
Huic dea caeruleis unum de crinibus anguem
conicit, inque sinum praecordia ad intima subdit,
quo furibunda domum monstro permisceat omnem.

‘RépidaAlecto, empapada en gorgéneos venenos, comienza
por dirigirse haciael Lacioy lacasadel rey de Laurente
muy encumbrada, y asedia el umbral silencioso de Amata,
aquien lateucraveniday las bodas de Turno latienen
acalorada e hirviente en femineas zozobras y rabias.

A éstaladiosale lanza de aquella su azul cabellera

una culebra, y lainfunde en su seno, en sus intimas carnes,
paraque, loca, trastorne el palacio con ese prodigio’,
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y araiz deellolareina, alborotada, davueltas por laciudad... como un trompo (o peon,
con palabra que ami me resultamés familiar, o peonza, o trompa, como lo [lamaHo-
jeda) con el que juega—dice Virgilio— un corro de nifios:

His ubi nequiquam dictis experta Latinum
contra stare uidet, penitusque in uiscera lapsum
serpentis furiale malum totamque pererrat,
tum uero infelix ingentibus excita monstris
immensam sine more furit lymphata per urbem.
Ceu quondam torto uolitans sub uerbere turbo,
guem pueri magno in gyro uacua atria circum
intenti ludo exercent: ille actus habena
curuatis fertur spatiis; stupet inscia supra
impubesgue manus mirata uolubile buxum;
dant animos plagae: non cursu segnior illo

per medias urbes agitur popul osque ferocis.

‘ Cuando después de probar vanamente con tales palabras
ve que Latino se afirma en su contra, y colandose adentro
de sus entrafias el mal serpentino y furioso lainvade,
yalainfeliz si que entonces, punzada de grandes delirios,
fuerade si por la vasta ciudad se enloquece sin tino:

como un pedn que da vueltas volando al soltarle el bramante,
con el que juegan los nifios en corro en los atrios vacios,
fijosen su diversion, y € juguete, a que impulsala cuerda,
curvas describe a moverse, y € grupo infantil se embelesa
desde lo alto, asombrado e incierto ante el boj que se mueve
y a que los golpes dan brios: no menos que aquél sosegada
vagalareina cruzando ciudadesy tribus salvajes’.

L os paralelismos de secuencias como «arrojan [...] viboras horribles/ en las en-
trafias»; anguem conicit inque sinum, «éntranse en las medulas més secretas/ y albo-
rotan las partes méas quietas»: praecordia ad intima [...] penitusque in uiscera, y €l
simil mismo de latrompa, trompo o pedn, con su correspondencia de elementosyy cir-
cunstancias («valientes mozuelos|...] en ruedajuntos»: pueri magnoingyro[...] im-
pubes manus) denuncian suficientemente unainspiracion de Hojeda en el citado pa-
sgje virgiliano.

No obstante, en larecreacion del simil precedente se observa una cierta—y
acaso oportuna— reduccion. Y es precisamente al contrario, con unaleve amplifi-
cacion, como procede Hojeda al retomar el simil de las palomas que han huido de
la tempestad, pues alli donde Virgilio decia escuetamente de Hécuba y de sus hi-
jas (Aen. 11 516) praecipites atra ceu tempestate columbae («como palomas que
raudas huyeron de negratormenta»), desarrolla asi el poetade laCristiada (X11 85)
parailustrar el rpido vuelo de los angeles que obedecen la llamada de su procer
Miguel:
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Cual palomas que en pastos diferentes
estaban por e campo entretenidas,

si las nubes con truenos vehementes

|as mieses amenazan, encogidas

dejan los pastos, vuelan diligentes

y alastorres acuden conocidas,
desocupando al punto el verde suelo

y alzadndose con pluma osada al cielo[...]

Es este otro momento del poema castellano que me parece arraigado en laletrade la
epopeyade Virgilio.

Creo que es también una dependencia directa de Virgilio la que se daentre Cris-

tiada 1V 71:

Cua duraroca con gentil firmeza,
descolladay altiva, excelsay fuerte,
las ondas, que labaten con braveza,
a propio mar que selasda, lasvierte;
mas con espuma de sutil belleza
mejoradas y ricas. de esa suerte

las penas que del hombre recibia
Cristo, a hombre por méritos volvia,

y Aen. V11 586-590:

ille uelut pelago rupes immota resistit,

ut pelagi rupes magno ueniente fragore,

quae sese multis circum latrantibus undis

mole tenet; scopuli nequiquam et spumea circum
saxa fremunt laterique inlisa refunditur alga,

“El seresiste cual roca que en medio del ponto esta fija,

roca que, cuando del ponto se acerca el estruendo gigante,
aungue le ladren en torno las multiples olas, mantiene

firme su mole: le rugen en vano asu veraarrecifesy piedras
Ilenas de espuma, y €l alga deshecharesbalaen suflanco[...]",

pues, aungue laimagen y el simil se repiten con bastante cercania en Aen. X 693-
696, €l detalle de la espuma no consta en este Ultimo pasaje y si en el ddl libro VII.

56

Mas peculiaridad hay en esta otra comparacion virgiliana, de Aen. V111 22-25:

sicut aquae tremulum labris ubi lumen aénis
sole repercussum aut radiantis imagine lunae
omnia peruolitat late loca, iamgue sub auras
erigitur summique ferit laquearia tecti.

‘Como en los bordes broncineos laluz temblorosa del agua,
que es un reflejo del sol o tal vez de losrayos lunares,
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vuela ampliamente saltando por todos los sitiosy al cabo
alzase al airey golpealasvigas de laatatechumbre]...]",

gue se proyecta, doblemente, en Cristiada X 2:

Como €l rayo del sol parte derecho,

y con aguda luz el agua hiere,

y saltavivo a encumbrado techo,

y en € rico arteson puro seingiere[...],

y en Cristiada VI 135:

Cual suele cristalina vidriéra,

del sol heriday de su luz bafiada,
como si yalahermana del sol fuera,
lanzar por todas partes luz doradaf...],

puesto que las correspondencias «hiere»: ferit, «encumbrado techo»: summi tecti, «ar-
teson»: laquearia, «del sol herida: sole repercussum, «por todas partes»: omnia loca,
no dejan lugar a dudas, a pesar de la notoria libertad de recreacion.

Un doble simil, presente en Cristiada VIl 142-143:

Cual suele en el otofio borrascoso,
cuando azota los arboles €l viento,
bajar en monte oscuro o valle umbroso
el gército de hojas macilento;

gue al batir de las ramas presuroso

y del cierzo a espiritu violento,

en tierra dan con fuerza, desasidas

de los pezones con que estan unidas.

O cuadl las aves, nuncios del verano

y de lafraternal fingida pena,

huyendo, €l suelo dejan africano

con justo miedo de su ardiente arena,

que en muchedumbre y escuadron lozano
las frescas flores de la Europa amena
vencen y buscan, halagando €l dia

con nueva chirriadoramelodial...]

esdeigual origen alos que estamos viendo, y proviene exactamente, con amplifica-
cion, de Aen. VI 309-312:

guam multa in siluis autumni frigore primo

lapsa cadunt folia, aut ad terram gurgite ab alto
guam multae glomerantur aues, ubi frigidus annus
trans pontum fugat et terris immittit apricis.
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‘Como las multiples hojas al frio primero de otofio

caen en los bosques, o como de alende los mares atierra
multiples aves acuden en grupo, si € frigido invierno

a otro lado del mar las destierra, hacia calidos suelos|...],

aun cuando lainsistenciavirgilianaen el frio del otofio y del invierno se cambia en
Hojeda por un contraste entre otofio y verano (y consiguientemente no se habla, en la
segunda parte, de lamarcha de los pgjaros atierras calidas, sino de su venida a Euro-
padesde alli, temerosos de los calores del desierto africano)®. La sefialada amplifica-
cion es bien notoria en la primera parte, donde in siluis ha pasado a ser «en monte
oscuro o valle umbroso», multa folia ha pasado como «él gjército de hojas macilen-
to», autumni frigore primo ha dado «en el otofio borrascoso,/ cuando azota |los érbo-
les el viento», lapsa ha sugerido «desasidas/ de |os pezones con que estan unidas», y
cadunt hadado lugar doblemente a «suele bajar» y a «en tierradan con fuerza.

Virgilio finalmente, pero en contaminacion con Vida, estaotravez asumido en esta
comparacion de Hojedaen 1X 132:

Acontece venir amenazando

e Po, en aguasy fuerzas caudal 0so,

y los villanos, de su mal temblando,
oponelle algin muro poderoso;

y él, sobre las trincheras reventando,
caminar con denuedo mas furioso,

mieses, plantas, acefias deshaciendo,
bravo en olas, bravisimo en estruendo [ ...],

que primariamente nos parece fundada en Aen. |1 496-499:

non sic, aggeribus ruptis cum spumeus amnis

exiit oppositasque euicit gurgite moles,

fertur in arua furens cumulo camposgue per omnis
cum stabulis armenta trahit [ ...]

‘No asi, si un rio espumoso, después de haber roto sus diques,
se ha desbordado y arrasan sus aguas las moles opuestas,
|&nzase contralas mieses furioso y crecido, y arrastra

resesy establos por todoslosllanos|...]’,

9 Esas aves que son «nuncios del verano» y nuncios también «de lafraternal fingida pena», quevany vie-
nen a Africa en grupo y que destacan por su «chirriadora melodia» al amanecer («halagando el dia») no pue-
den ser otras que las golondrinas; la alusion de Hojeda que relaciona a este pgjaro con una «fraterna fingida
pena» ha de explicarse como referencia alas dos hermanas Progne y Filomela, que fueron transformadas en
golondrinay ruisefior respectivamente (asi en las fuentes latinas, aunque en las griegas es al revés) como re-
sultado de un triste y luctuoso episodio contado por Ovidio en Met. VI 412-674. Progne lleva a cabo su ven-
ganza sobre su marido Tereo no sdlo en castigo a su infidelidad, sino por «pena» ante la violacion y mutila-
cién de que habia sido objeto su hermana Filomela.
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pero ala que el poeta sevillano ha afiadido el hombre propio del rio, toméandolo de
Vida, quien en sus comparaciones tendia a mencionar 10s accidentes geogréficos de
Su entorno patrio, como marca e indicio de apropiacion de una materia tradicional y
actuando no de otro modo acomo |o habia hecho Virgilio con respecto aHomero. Aca
so el pasgje de Vida gue se ha contaminado en Hojeda con € antes citado de Virgilio
sea el de Christ. | 25-31, que asi reza:

Pinifero ueluti Viesuli de uertice primum

it Padus exiguo sulcans sata pinguia riuo,

hinc magis atque magis labendo uiribus auctus
surgit latifluoque sonans se gurgite pandit

victor: opes amnes uarii auxiliaribus undis

hinc addunt atque inde suo nec se capit alueo
turbidus haud uno dum rumpat in aequora cornu | ...]

‘Como del Vésulo el Poy de sus altos pinares desciende,

parvo en caudal a principio, surcando sembrados fecundos,
para después masy mas, a correr, aumentarse en sus fuerzas,
crecey se expande sonoro con amplio fluir de corriente,
yatriunfador: varios rios o engordan de un lado y de otro

con su refuerzo de aguay no tiene cabida en su cauce,

tdrbido, y rompe por fin en € mar por diversos conductos|...]".

He aqui, pues, en esos versos de la epopeya hispana una buena muestra de esare-
conacida doble deuda literaria de Hojeda, de esafiliacién ssmultdneade Virgilioy de
Jerénimo Vida.

3. UNA DEUDA ESTRUCTURAL : PROSPECCIONESY RETROSPECCIONES

Nos adentramos ya en derivaciones pertinentes més bien alaestructuray alacon-
cepcidn épica, y que no son de tan menudo detalle, aunque éstas Ultimas parezcan -
cierto es- més claramente probatorias de lafiliacion virgiliana. Porque ya hemos
adelantado que en la Cristiada de Hojeda las dependencias estructurales con respec-
to alaEneida son de mayor envergadura: no en vano afectan ala dispositio o macro-
estructura del conjunto, y no solo alainuentio de lugares determinados.

Seguramente la singularidad de la Cristiada como epopeya se basa en el desco-
medido uso que se hace en ellade | os procedimientos de retrospeccion 'y prospeccion.
Graciasa€lloslo que erauna secuenciatemporal extraordinariamente breve —no mas
de dos dias, los correspondientes a juevesy viernes santo: a saber, la pasion de Cris-
to desde ladltima cenaala crucifixion— se convierte en un relato de lavida completa
de Cristo e incluso de sus antecedentes, y de sus consecuencias proximas y remotas,
puesto que no sblo se cuenta también la resurreccion y ascension, sino gue se hace
ademés presentacion someray panoramica de las principales figuras en la historiade
lalglesia. Laomniscienciadelosangelesy del propio Cristo, y lamemoriadelostes-
tigos, hace posible ese despliegue de conocimientos pretéritos y venideros, ya sea por
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medio de discursos informativos, écfrasis o visiones. Y es unaregla en la construc-
cion de esta epopeya que la unidad de contenido que constituye cada libro —salvo
en el caso del Ultimo, alo que se nos alcanza— se componga de una parte narrativa
del presentey otraanal éptica o proléptica, en alternanciay equilibrada compensacion.
Y para mostrarlo mas palmariamente hacemos aqui un resumen del contenido de la
epopeya, refiriéndonos, dentro de cadalibro, alo que esrelato directo de una accién
primariay alo que son pasajes retrospectivos y prospectivos:

LIBRO I.- Prélogo. Ultima cena. Oracién en el Huerto. Ecfrasis de la capa con
gue se cubre Cristo (siete franjas referidas a los siete pecados capitales, con figuras
representantes de los diferentes pecados, tanto del pasado como del futuro: asi pues,
retrospeccion [1] y prospeccion [1] entremezcladas). Aparicion de la Muerte perso-
nificada: esla propia Muerte de Cristo con los clavos y demas muestras de lo que le
vaaocurrir (prospeccion [2]).

LIBRO Il.- LaOracion de Cristo personificada sube al cielo. Concilio celestial
convocado por Dios Padre. Ecfrasis del palacio divino, con representacion en relieve
de escenas biblicas anteriores a Cristo (retrospeccion [2]). Continta el concilio. Ha
blala Oracion recordando la vida de Cristo hasta ese momento (retrospeccion [3]).
Envio a Jests del arcangel Gabridl.

LIBRO Il1.- Concilio de préceres hebreos. Discurso de Anas para probar que Je-
slis no es el Mesias recordando hechos del Antiguo Testamento (retrospeccion [4]).
Discurso de Gamaliel paraprobar lo contrario, esto es, que Jestis ha de ser el Mesias,
recordando momentos también del Antiguo Testamento y de lavida de Cristo, p. g .,
laresurreccion de Lazaro (retrospeccion [5]). Llega Gabriel areconfortar a Jesus,
cuando estaba en medio de su angustia. Llegada de Judas y prendimiento.

LIBRO IV.- Concilio infernal. Discurso de Luzbel recordando su rebelion y su de-
rrota (retrospeccion [6]) y razonando sobre si Jesis es o no esel Mesias. Envio alos
demonios para afrentar a Cristo. Jesls ante |os sacerdotes. Azotes de JesUs, que tie-
ne, mientras tanto, unavisién sobrelos monjes cristianos, frutos futuros de su paciencia
(prospeccion [3]). Negaciones de Pedro. El diablo quiere estorbar la muerte de Cris-
to, previendo que pueda ser el Mesias, paraimpedir laredencion, y enviaa un demo-
nio transformado en Mercurio alamujer de Pilatos para que se le aparezca en suefios
y le pida que disuada a su marido de condenar a Jesiis. Una criada de la mujer de Pi-
latos, que resulta ser |a samaritana que tuvo encuentro con Jesds, cuenta su experien-
cia pasada (retrospeccion [7]).

LIBRO V.- Jeslis llevado ante Caifas. Discurso de Lazaro contando su propia re-
surreccion (retrospeccion [8]). Jesls ante Pilatos. Discurso de un gentil contrastan-
do los dioses del paganismo con la actuacion de Jesls y recordando algunos mila-
gros (multiplicacién de los panes, bodas de Cana, pesca milagrosa, curacion del criado
del centurion, de lahijade Jairo, etc.) de los que él habia sido testigo (retrospeccion
[9]). Envio aHerodes. De nuevo a Pilatos. El Padre muestraal Hijo en visién conso-
ladoray como consecuenciade su pasién un elenco de maestros cristianos de gran sa
biduria (prospeccion [4]).

LIBRO VI.- Dios Padre manda a Gabriel que vayaalaVirgeny le cuente como
serd, trasresucitar, labajadade Cristo alosinfiernos, y lavisitaquele haraaellamis-
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ma (prospeccion [5]). Jestis de nuevo ante Pilatos; sueltan a Barrabés. Recuerdo en
boca del autor de momentos de la historiade Israel y de algunas figuras célebres del
cristianismo (retrospeccion [10] y prospeccion [6]). Gabriel continda contando ala
Virgen proféticamente la resurreccion, el encuentro con la Magdalena y otras apari-
ciones (prospeccion [7]).

LIBRO VII.- Judas desesperado devuelve € dinero y cuenta casos pasados de la
vida de Cristo (retrospeccion [11]), traslo cual se ahorca. Cristo tiene unavision so-
bre otros futuros traidores al cristianismo (prospeccién [8]). Los diablos sellevan a
Judas a infierno; descripcion del lugar, que tiene siete casas (correspondiéndose cada
unaacadauno delos siete pecados capitales) paralos condenados, que son figuras de
laanterior historiapaganay legendaria (retr ospeccion [12]). Esfuerzos de Pilatos por
salvar a Jesus. Loa angeles, obedientes a Dios Padre, acuden a contemplar a Cristo
azotado.

LIBRO VIII.- Luzbel convocaalas Furiasinfernalesy las enviaa sembrar la dis-
cordiaentre los sacerdotes hebreos. Se pide la muerte de Cristo, que es azotado. Apos-
trofe del poeta a hombre, haciéndol o consciente de los sufrimientos de su Redentor.
L os &ngeles cantan para El la historiade los mértires (prospeccion [9]), y pintan lue-
go en «tarjas» (0 escudos) los hechos de algunos de ellos (nueva prospeccion [ 10] por
viadelaécfrasis).

LIBRO IX.- Descripcién de lalmpiedad y de su casa: en sus paredes estén gra-
bados casos histéricos deimpiedad (setrata, pues, deretrospeccion [13] mediante éc-
frasis). Luzbel acude aellay le propone triunfar sobre Jesus, tanto si es hombre
como si es Dios, pidiéndole que le ayude aello y que se infiltre en € escuadron ro-
mano. Un seguidor anénimo de Jestis mide el éxito que Jesus tenia antes entre €l
pueblo y el oprobio presente y cuenta algun caso de su vida publica (retr ospeccion
[14]). Otro seguidor cuenta algunos otros hechos suyos (retrospeccion [15]). Llega
laImpiedad e infunde sus efectos alos circunstantes. Coronacion de espinasy burlas
contra Cristo. Ecce Homo. Ataques de la muchedumbre y defensa de Pilatos.

LIBRO X.- Se decide la crucifixion. Pilatos se lava las manos. Visién de Cristo
sobre los futuros males de Israel y su conquista por Tito (prospeccion [11]). Gabriel
acude de nuevo ala Virgen para contarle o que ocurrira después de la resurreccion:
la ascension al cielo de su Hijo, la venida del Espiritu Santo, |a predicacién del
Evangelio por el mundo, lamuertey resurreccion de la propia Virgen, su asuncién al
cieloy su definitivo triunfo y coronacion (prospeccion [12]).

LIBRO XI.- Varios testigos de la vida de Cristo hablan de sus milagrosy parébo-
las (retrospeccion [16]). Cristo asume lacruz: mondlogo interno frente aella. La Ca-
ridad lo acomparfia. EI camino del Calvario. Caidas. Simén lo ayuda. Cristo tiene una
vision de todos los que, tras El, asumiran su cruz y 1o seguiran (prospeccion [13]).
Palabras de Cristo alas hijas de Jerusalén. Actuacion de Berenice, la Verénica. En-
cuentro con su Madre. Llegada a Calvario. Crucifixion.

LIBRO XII.- Enlacruz. Lassiete palabras, unatrasotra, y comentariosalasmis-
mas. Hablan la Justiciay la Misericordia. Se le da sepultura.

Segln nuestro cOmputo, son, por tanto, dieciséis retrospeccionesy trece prospec-
ciones las que hinchen y amplian la accién presente y directa de la epopeya. Yano es
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sblo lapasién y muerte de Cristo lo que se cuenta; es, ademas, un muestrario delahis-
toria anterior de Isragl y préacticamente todo o conocido de la vida previa de Cristo,
y luego, laresurreccion y estancia del resucitado en el mundo terreno y, mas alla
aan, un sumario de la historia posterior del cristianismo, con ausion a sus principa
lesfiguras.

Este es también el mismo sistema por & que en la Eneida la suma de acciones na-
rradas en primer plano (secuencia del viaje de Eneas que va desde la tempestad del
Tirreno asu llegada a Italia, su asentamiento, su guerray su victoria sobre la coali-
cion latino-ratul@) y las traidas a colacion por via de la retrospeccién (guerray cai-
dade Troyay secuenciadel vigje que va desde su partida de la Tréade hastala men-
cionada tempestad y arribo a Cartago) y la prospeccion (fundacion de Lavinio, de
AlbalLonga, de Roma, y sumario de acontecimientosy figuras més destacables dela
historia romana hasta llegar a tiempos de Augusto y contemporaneidad de Virgilio)
constituyen un argumento, no contado linealmente sino en sucesivas idasy venidas,
alternando la accion presente con la pretéritay la venidera. Se construye asi un tu-
nel del tiempo desde Troya a Roma que pasa a través de la aventura de Eneas, una
conexion etiol6gica entre el remoto mundo legendario y la historia mas actual, de
modo que €l verdadero contenido de la epopeya no es el vigje y asentamiento en €l
Lacio del héroe Eneas, sino el proceso de transformacién de Troya en Roma'®. Los
medios de esta conexion con el pasado y el futuro, los cauces de estas retrospeccio-
nes y prospecciones constituyen en la Eneida una varia casuistica: los mas eviden-
tes y representativos recursos son el discurso de un personaje marco (discurso re-
trospectivo como el de Eneasen loslibros |1 y 111, y prospectivo como € de Jipiter
en | 257-296, de Héleno en |11 374-462, y de Anquises en VI 756-886) o la écfrasis
de obras de arteilustradas (que a su vez pueden ser: de contenido retrospectivo, como
ladelosrelieves o pinturas del templo de Cartago en | 455-493, o de contenido pros-
pectivo, como la de los relieves del escudo de Eneas en VIII 626-728). Pero hay
formas de conexion temporal més sutiles, como |a caracterizacion retrospectiva del
personagje de Andromaca en el libro |11 300-355 —en oposicién al profético Héle-
no— no solo por sus palabras de recuerdo sino por su actitud nostalgicay ancladaen
€l pasado, por su misma entidad prosopopéyica referida a un momento previo de la
realidad troyana. Y formas de conexion més escuetas, como la simple ausion etio-
| 6gica de ritos, nombres personal es o geograficos que encuentran su justificacion en
el pasado legendario y quetienen vigenciaen laactualidad del poeta, como, por gjem-
plo, el nombre del cabo Palinuro (VI 380-381), o del cabo Miseno (VI 234-235), 0
delabahiade Cayeta (VI 1-4), o delafamiliadelos Memmios (V 117) o delosAtios
(V 568), 0 e llamado juego de Troya (V 596-602) o €l ritual referido alas puertas del
templo de Marte (V11 601-615)™.

10 Sobre este hecho, de enorme envergadura—creemos— para la comprension de la Eneida, hemos diser-
tado recientemente en un estudio titulado «LaEneida de Virgilio: un vigje entre Troyay Roma», dentro del Se-
minario Internacional Complutense «La aventura de vigjar» (Madrid, 10-13 de mayo de 2004), estudio que
actualmente esta en proceso de publicacion.

1 Cf. nuestro trabajo «Virgilio, Troya, Romay Eneas», Polis 5 (1993) 59-72, concretamente p. 62.
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En laEneida aprendié Hojeda—mucho més que en la epopeyade Vida, o en cud -
quier otro model o épico, reciente o antiguo— esta técnica de la ampliacion de mar-
genes cronol égicos de un argumento relativamente escueto y de esta doble cone-
Xion hacia atrés y hacia adelante de la accion primariamente propuesta. Los medios
empleados para llevar a cabo su proyecto épico en este sentido son en buena parte
los mismos que uso Virgilio, aun con alguna adicion y alguna abstencion. Por ejem-
plo, no se daen la Cristiada la alusion etiol6gica, tal y como se daba en la Eneida.
Pero si que se sigue usando la écfrasis de objetos ilustrados, el discurso recordatorio
del personaje-marco y la profecia en boca de personagjes omniscientes, como son |os
angeles.

4. ECFRASISEN LA CRISTiADA

De entre estos procedimientos, es en especial la écfrasis digna de nuestra consi-
deracion. La descripcion més o menos pormenorizada de objetos artisticos provistos
de ilustracion cuenta, como se sabe, con una larga trayectoria previa en el género
épico’?. Cuatro son las que hallamos en la epopeya de Hojeda, y |as cuatro estan sub-
ordinadas a este proposito amplificador de las fronteras cronol dgicas de la accién na-
rrada. Son las siguientes:

1) | 96-143: descripcién de la vestidura con la que se cubre Jestis en €l Huerto de
los olivos mientras oraba'®, sin correspondencia en la obra de Vida. Cada una de las
siete fgjas de que consta se corresponde con uno de |os siete pecados capitales, y en
cada una de ellas figuraban representados personajes, del pasado (Adan, Nembrod,
Abimelec, David, Absal6n, etc.) o del futuro (Sabelio, Arrio, Lutero, Diocleciano, Ma-
homa, el conde Julian, Heliogébalo, etc.), que eran muestra de ese determinado pe-
cado. Por esa su atencion a la historia pasada y venidera la écfrasis tiene un doble
signo: es retrospectivay prospectiva mezcladamente. No sin razén M. E. Meyer!4

12 Cf. G. Ravenna, «Ekfrasis», en Enciclopedia Virgiliana, 11, Roma 1985, pp. 183-185; A. Zapata, La éc-
frasis en |a poesia épica latina hasta €l siglo | d. C. inclusive, Madrid 1986; y A. Barchiesi, «Virgilian narra-
tive: Ekphrasis», en Ch. Martindale (ed.), The Cambridge Companion to Virgil, Cambridge 1997, pp. 271-281,
y labibliografia que ali se cita. G. Highet cita jemplos muy representativos de la continuidad de este recur-
so en la epopeya renacentista (La tradicion clasica, |, p. 240). En la epopeya espafiola podemos citar como
muestras de écfrasis épicas |as de la Araucana (sobre o cual v. nuestro estudio «De la Eneida ala Araucana»,
CFC (L) 9[1995] 67-101, concretamente 92-94), las del Monserrate de Virués (sobre lo cual v. nuestro traba-
jo «Virgilianismo y tradicion clésica en el Monserrate de Cristébal de Virués», Slva 3 [2004] 115-158, y las
del Ignacio de Cantabria de Pedro de Ofia (sobre lo cual v. M. Calder6n, «La Eneida como modelo de |a épi-
cacultaespafiolade temareligioso: € Ignacio de Cantabria de Pedro de Ofia», CFC. (L) 17 [1999] 57-88, con-
cretamente 84-85).

13 La écfrasis de vestiduras en la epopeya antigua tiene sus principales muestras en la descripcion del
manto de Jasdn en las Argondauticas de Apolonio de Rodas (I 721-768), profusamente ornado de escenas mi-
tolégicas, y, dentro de la épicalatina (paralo cual v. A. Zapata, op. cit., pp. 142-143), en €l peplo paraAtenea
descrito en Ciris 29-35, la clamide de Jason brevemente descrita en Valerio Flaco, Argonauticas |1 409-412,
€l peplo de Juno en Estacio, Tebaida X 56-65, y la capa de Asdribal en Silio Itdlico, Plnicas XV 421-433.

14 Op. cit,, p. 3
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sugiere que estadescripcion de la capa puede haber sido sugerida por lavirgilianades-
cripcion del escudo de Eneas en €l libro VI, poniendo en relacion el hecho de que
Cristo, a cubrirse con la capa, cargue simbdlicamente con |os pecados de los hombres
pasados y futuros, con el v. 731 del libro VIII de la Eneida (Atollens umero famam:-
que et fata nepotum: «cargando en su hombro lafamay destinos de sus descendien-
tes»). Ladigresion descriptivatiene su correspondiente formulaproemial (en | 96-97):

[...] Y desus culpas unaropaviste

tejidaen maldicién, hechaen afrenta:
vistiosela, y agora no resiste

ser echado por ellaen latormenta

cua otro Jonas[sic: sin acento]; antes le parece
que ya perddn con ellales merece...]

Lavestidura, pues, abominable

de siete fgjas consta, y siete encierra,
tejidas de pecados, telas varias,

si bien unidas, entre si contrarias,

y su férmula conclusiva (en | 143):

Con tan grave y horrenda vestidura

esta el gran Dios que todo € bien encierra,
tomando en su tragedialafigura

de un todo pecador, postrado en tierra...]

2) Il 21-78: descripcion del palacio celeste de Dios:

El sumo alcézar para Dios fundado,

sobre este mundo temporal se encumbra;
su muro es de diamante jaspeado,

que sol parecey mas que € sol relumbra:
esta de doce puertas rodeado,

gue con luz nueva cada cua alumbra,

y lamés fuertey despegjada vista

no es posible que atanto ardor resista...],

guetieneilustraciones en susmurosy salas, figurativas no solo delahistoriade I srael
(23-48), sino también delavidadel Redentor (solo seaudeaello enlaoctava49: «La
encarnacion y vidamemorable,/ los trabajos, las armas, |os amores,/ del Hombre Dios,
gue estan alli grabados,/ y del Eterno Padre respetados») e incluso a la creacion del
mundo, |os planetas, las constelaciones, los animales, e hombrey los angeles (51-78),
siendo por su contenido, pues, el conjunto de caracter retrospectivo, salvo la citada
octava 49. El modelo mas préximo para esta écfrasis era la descripcion del palacio
de Japiter en las Metamorfosis de Ovidio (11 1-18), mucho més escueta que lade Ho-
jeda, pero que dejasu improntaliteral en €l verso 5° delaoctava 32: «A lamateria so-
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brepuja el arte», donde se reproduce la secuencia de Met. 11 5: Materiam superabat
opus; también esta cercano el pasgje de Eneida | 456-493, que es descripcion de los
relieves que adornaban el templo de Cartago, y mas proximo aln el pasgjedelaChris-
tias de Vida en que se describe el templo de Jerusalén con sus relieves ilustrativos,
igualmente, de la historia del mundo segln €l testimonio veterotestamentario (I 583
ss.). Por otra parte, es de notar que en el poema de Hojeda los distintos relieves estan
contenidos en «tarjas» 0 escudos ornamentales (cf. octava 50), o que nos remonta a
la también viejatradicion épica de escudos ilustrados (con sus dos mas sefieros
gemplos: el de Aquiles en lalliada, €l de Eneas en la Eneida). La presente écfrasis
tiene asociada a su formula introductoria una invocacion ala «Gracia eterna, sabia
musa», |0 que supone unainsistencia, ya manifestada al principio del poema, en esa
peticion al cielo de inspiracion y subraya ademas la frontera entre esta unidad de
contenido y su entorno (octavas 20-21):

Mas, joh tl, Gracia eterna, sabia musa,
que por € cristalino empireo cielo

con vivo resplandor estas difusa

en sacras mentes de glorioso celo!
Porgue es mi alma en distinguir confusa
aun conceptos vilisimos del suelo,
tdilustray purificamis sentidos

con tus conceptos de tu luz vestidos.

De los grandes palacios inmortales

donde vive el Sefior de los sefiores,
pintame las murallas celestiaes,

las anchas puertas y altos corredores,

y aguellas salas con verdad réales

en materiay en arte'y en labores,

y lo que estaba dibujado en ellas

con rayos de oro y resplandor de estrellas.

Sin embargo, €l fin de esta écfrasis, excepcionalmente, no esta delimitado mediante
laformulahabitual (que incluye pronombres o adverbios demostrativos), sino que con
intencionada sutileza de transicion se pasa de la octava 78 (en la que, siendo todavia
descriptiva, los dngeles estan representados artisticamente en actitud sedente ante e
Padre), ala octava 79 (en la que ya se da comienzo, narrativamente, a conclave ce-
lestial, con noticiadel auditorio y del comienzo de laaocucion divina).

3) VI 141-150: descripcion de las «tarjas» 0 escudos que pintan los angeles con
ilustracionesrelativas alos martires. Esta écfrasis, de caracter prospectivo, es unacon-
tinuacion, en variacion, del canto del arcangel Miguel relativo al mismo asunto, que
quiere ser consuelo para JesUs, tras haber sido azotado y escarnecido. Es una pros-
peccion que primariamente adopta la forma hablada (octavas 104-140) y luego re-
presentada, segln se evidencia en la siguiente formula de transicién, conclusiva de
lo anterior e introductoria de lo que viene luego (octava 141):
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Cantaba asi Miguel, y asi cantaban
con dulce, pero internamelodia,

los dngeles que a Dios musica daban
en aquel lastimoso y triste dia;

y en tarjas de conceptos dibujaban

a Verbo de inmortal sabiduria,

los hechos de los martires valientes
de variostiempos y diversas gentes.

La colocacién de esta representacion proféticaen el libro VI (como la del escudo
de Eneas en la Eneida), €l hecho de ser escudos los objetos descritos y €l contenido
mismo, que es una lista de seguidores de Cristo, traza una especial correspondencia
entre este pasgje de Hojeda y la citada écfrasis virgiliana del escudo en € libro VIlI
delaEneida, cuyo contenido era, como se sabe, la posteridad romana de Eneas.

4) I X 5-11: breve descripcion de los grabados que ornan la casa de lal mpiedad en
d infierno; estos representan momentos biblicos (los angeles contra Dios, latorre de
Babel, el Faradn contralos israglitas, etc.) y mitologicos (Diomedes el tracio, Me-
cencio el etrusco, Falaris). Con la consiguiente férmulaintroductoria se da paso aesta
descripcién artistica de contenido retrospectivo (octava 5):

[...] Conservan las paredes mal grabadas

en duros bronces horridos misterios

de agravios, que celebra por victorias,

y hombres impios fingieron impias glorias'®,

y se cierra con la esperable férmula conclusiva (octava 11):

L os padres que a sus hijos muerte dieron,
los hijos que a sus padres maltrataron,

y los que a sus hermanos ofendieron

y asus mujeres sin razén mataron,

los que traidores a su patriafueron

y los que por mandar |a conquistaron

y los que a Dios osaron oponerse,
retratados alli pudieron verse.

5. VISIONES

Aparte de laécfrasisy ddl discurso recordatorio o profético de un persongje-marco,
tiene un gran rendimiento en la epopeya hispanad recurso alavision sobre e futuro del
persongje central (Cristo), que es, claro estd, omnisciente, y eso supone unaampliaciéon
dedl instrumentd virgiliano; tal procedimiento no se dabaenlaEneida—Eneasno esnin-

15 Verso donde se ve que el adjetivo «impio» tiene alin la prosodia | atinizante.
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gunvidente por si mismo—, aunque puede considerarse equiparable alos suefios pro-
féticos, que si ocurren en €l poema latino, y tal vez de ellos tome su origen. Hay en
la epopeya hispana seis visiones, todas ellas contempladas por Cristo y todas ellas
prospectivas: son las que en el anterior sumario hemos numerado como prospeccio-
nes2, 3,4, 8, 11y 13, esto es. vision de su propia Muerte, personificada, con prefi-
guracion de todos los elementos que luego serdn concomitantes ala misma (I 151-
157), alaque sigue un mondlogo-queja de Jestis orante que abunda en esos elementos
prospectivos; vision de los monjes que serén sus seguidoresy «frutos de su gran pa-
ciencia», tales como Arsenio, Alexio, Macario, etc. (IV 72-86); vision, mostrada
por el Padre, sobre los grandes maestros del cristianismo: los evangelistas, 10s sal-
mistas, Dionisio, Atanasio, Basilio, etc. (V 146-173); vision de los futuros traidores
alafe cristiana, tales como los nosticos, Sabelio, Arrio, Nestorio, etc. (VI 64-86);
vision de los futuros males que sobrevendrén alsrael y entre todos especialmente la
destruccion de Jerusalén (X 16-43); y finalmente, vision de los que, tras El, llevarian
su cruz, «generosos fundadores/ de los lingjes castos y obedientes/ que su cruz imi-
taban con sus cruces», tales como Pacomio, Basilio, Benito, Francisco, Teresa, etc.
(X1 74-95). Como se puede observar, €l contenido de esas visiones |0 constituyen
predominantemente el catdlogo de figuras representativas, cuyadefinicion individual
por lo general abarca una octava; y es obvio que todos esos catélogos, casi proce-
sionales, tienen su referente y modelo virgiliano en la listailustrada de héroes de la
historia romana, y aln prerromana, que la sombra de Anquises le hace ver a Eneas
en el infierno.

Pero ademas, me parece que la citada visiéon de la Muerte en | 151-157, con to-
dos los signos del futuro padecimiento de Cristo impresos en €l rostro y figura del
fantasma:

De espinasy de sangre coronada
celebroy sienes, y cabello y frente,

la venerable caramaltratada

deinjurias viles de atrevida gente;

la boca con vinagre aheleada,

y del cuello un cordel grueso pendiente,
y otro en las manos, horridos despojos,
al aimase le ofrece antelos 0jos .. ],

tiene cierta correspondencia (cf. ademas «se le ofrece ante |os 0jos»: ante oculos ...]
adesse) con la aparicion a Eneas en suefios del fantasma de Héctor difunto (Aen. 11
270-297), que también se muestra con las huellas de su pasado suplicio (aqui lavisién
onirica es retrospectiva en lo que atarie al aspecto del fantasma, pero de aviso y casi
prospectiva por su mensagje, puesto que la aparicion instaa héroe aun vigje hacia el
futuro):

in sommis ecce ante ocul 0s maesti ssimus Hector
uisus adesse mihi largosque effundere fletus,
raptatus bigis ut quondam aterque cruento
puluere perque pedes traiectus lora tumentis,
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‘Mientras dormia, hete aqui que a mis ojos tristisimo Héctor

Vi presentarse y verter araudales un rio de llanto,

tal como & diaen que e carro llevbal o arastras, de polvo

cruento manchado, e hinchados sus pies que horadaban lasriendas'.

Y creo que esa otravision de Cristiada V 146 ss., mostrada por € Padre al Hijo,
consuena parcialmente no sélo con la que Anquises le muestraa Eneas en € Infierno
(VI 756 ss.), sino més en especial con la contemplacién de una realidad mas profun-
da que la perceptible a ojos humanos hecha posible por Venus para informacion de
Eneas en 11 604-605:

aspice (namgue omnem, quae nunc obducta tuenti
mortalis hebetat uisustibi et umida circum
caligat, nubemeripiam) [...]

‘Mira (pues toda la nube que ahora entorpece y empafia
esa tu humana visién cuando atisbas y que hiumeda en torno
suelta su bruma, lavoy aquitar) [...]".

En cualquier caso, las visiones se abren y cierran, como las écfrasis, con férmu-
las proemiaesy clausulares, por 1o general bien precisas, que las delimitan y perfi-
lan dentro de su entorno narrativo. Y es muy frecuente que, en alianza con la férmu-
laproemial, antes o después, € poeta haga una nuevainvocacion alaMusa—siempre
alaMusadivina, o aalgun sucedaneo equivalente de la Musa profana‘®—.

6. PROEMIO

También en las estrofas prologales es dado reconocer, por una parte, la cercania
de Hojeda al modelo antiguo virgiliano mayor que al texto mas reciente de Marco
Jeronimo Vida, y por otrala explicita concienciay voluntad de ampliar las fronteras
argumental es por encimade lo que un titulo como Cristiada podria hacer esperar.

En efecto, en la epopeya renacentista sobre Cristo tenemos un introito mas bien
proximo aHomero, sin declaracion de canto en primera persona, pero con peticion de
ayudaal Espiritu Santo —sustituto de laMusal’— paraqueinspire al poeta; y se hace
en los siguientes términos:

16 Estas reinvocaciones apareceran alo largo del poema siempre que el poeta desee subrayar laimportan-
cia de una determinada parte de su relato 0 marcar el comienzo de un nuevo episodio, como un indicio de su-
turay yuxtaposicion de materiales: asi en | estr. 74 (con invocacion a la «Mente sacra» en sustitucion de la
«Musaw), Il estr. 20 (ala«Graciaeterna»), IV estr. 51 (& «resplandor maravilloso/ del padre de las|umbres so-
berano»), V estr. 9 («Sefior aquien adoro y temo»), V estr. 158 («joh ti, madre de varones sabios,/ noble aca-
demia de sagradas ciencias!»), VI estr. 89 («jOh Musa, que el temor de Dios inspiras/ representando a alma
justas penas|...]!»), etc.

17V éase el magnifico capitulo de E. R. Curtius, Literatura europea y Edad Media latina, México, FCE, 1976,
vol. |, pp. 324-348, sobre el recurso alainvocacién alas Musasy sus progresivos cambiosy sustitucionesalo
largo de la historia literaria.
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Qui mare, qui terras, qui caelum numine comples,
Spiritus alme, tuo liceat mihi munere regem

Bis genitum canere, e superi qui sede parentis
Virginisintactae grauidum descendit in aluum,
Mortalesgue auras hausit puer, ut genus ultus
Humanum eriperet tenebris et carcere iniquo
Morte sua manesque pios inferret Olympo.

‘T, cuyafuerza deshorda los mares, lastierrasy € cielo,
Soplo vital, pueda yo con tu ayuda cantar a monarca

que por dos veces naci@, y que del trono del Padre celeste
hasta el hinchado regazo baj6 de unaintacta doncella

y respird aire mortal en su infancia, a humano linaje
parasalvar y arrancar de las sombrasy cércel injusta

y con su muerte subir alos manes piadosos al cielo’,

mientras que en la epopeya de Hojeda nos sale a encuentro la declaracion de canto
en primera persona (estr. 1, vv. 1-2), eco evidente del cano del primer verso de la
Eneida, seguida, en segundo lugar, por lapeticion de ayudaala«Musadivina» (estr.
1, vv. 3-8, y estr. 2), para continuar, en tercera posicion, con la yainfaltable dedica-
toria (estr. 3)'8:

Canto al Hijo de Dios, humano y muerto,
con doloresy afrenta por e hombre.
Musa divina, en su costado abierto

bafia mi lenguay muévela en su nombre,
porque suene mi voz con tal concierto,
que, los oidos halagando, asombre

al rudoy sahio, y €l cristiano gusto

halle provecho en un deleite justo.

Dime también |os pasos que obediente
desde el Huerto a Calvario Cristo anduvo,
presoy juzgado de lafieragente

gue, viendo a Dios morir, sin miedo estuvo;
y el edificio de amas eminente

gue, cansado y herido, en peso tuvo;
deilustres hijos el lingje santo,

del cielo el gozoy del infierno el Ilanto.

Ta, gran Marqués, en cuyo monte claro
lacienciatiene su lugar secreto,
la nobleza un espejo en virtud raro,

18 Estatriplicidad del prélogo épico consta, por eiemplo, en la Jerusalén liberada de Tasso, y en nuestra
épica peninsular, en Los Lusiadas de Camoens, y en el Monserrate de Virués. Sobre este aspecto, v. A. Prieto,
«Del ritua introductorio en la épica culta», en Estudios de literatura europea, Madrid 1975, pp. 15-72.
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e Antartico mundo un sol perfeto,

el saber premio, y € estudio amparo,
y laplumay pincel digno sujeto:

oye del Hombre Dios la breve historia,
infinita en valor, inmensaen gloria.

En este proemio hay ademas huella de un horacianismo metaliterario: se tratade
esa confesada concepcion de la obra con el doble propdsito del placer y el provecho
(estr. 1, 7-8: «y €l cristiano gusto/ halle provecho en un deleite justo»), unatendencia
y afén que Hojeda compartia, por jemplo, con otro épico religioso como era Virués
en su Monserrate'®.

El tenor de este resumen argumental contenido en las dos primeras octavas sere-
fiere, como puede verse, no solo a contenido primario, narrado directay heterodie-
géticamente por el autor («Hijo de Dios, humano y muerto / con doloresy afrenta
por el hombre[...] los pasos que obediente / desde el Huerto al Calvario Cristo andu-
vo,/ presoy juzgado de lafieragente/ que, viendo a Dios morir, sin miedo estuvo),
sino también agquella otra materia integrada indirectamente mediante prospecciones,
ampliadoradel contenido mas alladel fin delanarracion directa («y el edificio de al-
mas eminente/ que, cansado y herido, en peso tuvo; / deilustres hijos el linaje santo,
/ del cielo el gozo y del infierno el llanto»).

Estos son los vincul os que unen més estrechamente a la Cristiada con la Eneida,
dejando de lado un cimulo de tépicos (el concilio divino —celeste o infernal—, por
ejemplo, que concluye con el envio de un mensajero, de lo que en la Cristiada hay
buenos gemplosenloslibrosll, IV y VIII) y procedimientos (personificacion de abs-
tracciones, como ladelaOracionen €l libro 11, o ladelalmpiedad en € IX, o lade
Temor en el X, oladelaCaridad en el XI), que son moneda comun atodas las obras
incluidas en el marco de la epopeya culta.

7. OVIDIANISMO EN LA CRISTIADA

Y yaque nos proponemostratar aqui no solo ladeudade Hojeda con laEneida, sino
con otras obras de laliteratura antiguay con latradicion clésica, en generd, correspon-
de sefialar también el ovidianismo —traido concretamente de las Metamorfosis— de un
pasaje de laepopeya espafiola (V 91-121). El contexto en €l que se inserta ese recuerdo
de laobramitoldgica del sulmonés es € siguiente: estando Jests ante Pilatos y en me-
dio de las dudas de éste acerca de la culpabilidad de JesUs, alza su voz un anciano se-
guidor de Cristo, natural de Roma, gentil dereligion, abogando por considerar s no sera
Jestis en verdad un mensgjero divino; recuerda, paraapoyo de su sospecha, como en un
tiempo remoto crefase que Jipiter habia bagjado también alatierraparaprobar alos hom-

19 Véase nuestro citado estudio «Virgilianismo y tradicion clasica en € Monserrate de Virués», pp. 119-
120, donde destacamos también esta constante, explicitaen el prélogo en prosade laobray en algin otro lu-
gar delamisma.
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bres; y es aqui donde €l testimonio ovidiano de Met. | 162-312 se reflgja sumariamen-
te, dudiéndose d caso deLicadny a consiguiente diluvio, enviado alatierrapor € dios
supremo. Merece la penareproducir algunas de estas octavas (91-97):

Asi dijo €l latino presidente,

Y uno que estaba alli, discreto anciano,
de antiguos senadores descendiente,
justo heredero del valor romano,

en ciencias claro, en armas excelente,
y aunque gentil, de trato y pecho llano,
gue Romalo crid, lo ensefié Atenas,

y lavirtud |l e dio costumbres buenas,

poniendo en tierra los atentos ojos,

y mesurando el sefioril semblante,

de gran meditacion claros despojos

y anuncios de una platicaimportante,
no guiando el sentir por sus antojos,
sino por larazon puray constante,
mirando al presidente, asi le dijo,

y él le escuchd, asu voz atento y fijo:

«Cadl tres afios ha que detenido

este Jestis me tiene agqui en Judea,

y asus hechos ilustres advertido,

he procurado conocer quién sea.

Con certezay verdad no lo he sabido,
mas porque su valor grande se crea,
algunas contaré de muchas cosas

que es publico haber hecho milagrosas.

Y antes supongo, por comun lenguaje,
gue lo tienen por Hijo verdadero

de un poderoso Dios de ato linaje,

gue del mundo ha de ser Jiiez severo:

si escierto, ¢quién habra que no se ataje
y temaalgun castigo venidero,

y tal cual hizo Jipiter tonante

en Licaon soberbio y arrogante?

Sabemos que, viniendo aver latierra
y avisitar del mundo las maldades,
Licadn, con alevey torpe guerra,
quiso inquirir sus altas propiedades.
iOh cuanto el hombre miserable yerra,
gue ofende alas eternas majestades!
Al convite de Dios un nifio asado
puso en lamesa: jhecho no pensado!
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Jupiter, advirtiendo su locura,

lacasale abrasd con fuego ardiente,

y en lobo transformado, en la espesura
de un monte lo encerrd perpetuamente.
Subidse alaregion del cielo pura,

y consultando ala suprema gente,
mandé a las nubes que agua derramasen
con que el mundo en diluvios anegasen.

Asi se hizo; que a divino imperio,
¢cudl puede resistir fuerza terrena?
Vidose de aguas lleno € hemisferio,
y laesferadel aire de aguas llena.
En este caso, pues, fundo el misterio
de JesUis, que su gente vil condena:
¢No puede ser que venga a visitarnos
para, si le ofendemos, anegarnos?

Pero conviene reparar en las palabras: «Al convite de Dios un nifio asado / puso en la
mesa» para deducir que la plasmacién del texto ovidiano 0 no se dapropiamente, 0 no
es literal ni directa, puesto que Ovidio no atestigua que Licadn presentara a Jupiter
un nifio asado, sino un rehén del pueblo de los molosos (Met. | 226-229); acaso setra
te del seguimiento de otra fuente, verosimilmente, como apunta M. E. Meyer®, la
entonces recién aparecida Mitologia de Natale Conti, que referia (1X 9) el testimonio
de Pausanias sobre Licadn (VI 2, 3), segun el cual fue un nifio lavictima sacrifica-
da; o bien es producto de una confusion, dentro del texto del propio Ovidio, con €l
banquete ofrecido a Tereo por su esposay cufiada, donde si que se le presenta al co-
mensal un nifio cocinado, su propio hijo Itis (Met. VI 636-649).

Y més adelante se nos revela alin otro caso de mediatizacion de Ovidio, o mashien
de una lectura pasada, recordada sin precisién. Me refiero al texto de V 120, donde
se mencionan dos episodios de las Metamorfosis: uno, e de latransformacion en ra-
nas de los campesinos licios que no quisieron dejar beber aLatona en una charca (VI
343-381), y otro, €l de lametamorfosis en ciervo de Actedn (111 183-252); dejando
de lado la confusion nominal «Antedn» por «Actedn» (confusion que esta en el pro-
pio Quijote, |1 58, y que sin duda le viene dada a Hojeda), si es de notar que laaven-
turade laque, segin Ovidio, es protagonistala diosa Latona, se atribuya aqui a Juno:

Que Juno alos profanos labradores
gue no quisieron con humildes ojos
respetar sus divinos resplandores,

en ranas transformo, vertiendo enojos;
y Antedn, de sus perros cazadores

y de sus dientes fue brutos despojos,
porque alzaba la vista codiciosa

a cuerpo santo de la casta diosa.

20 Op. cit., p. 134.
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Sin embargo, parece que ciertos pasajes del comienzo de las Metamorfosisle re-
sultaban mas proximos y familiares a Hojeda, puesto que —en el mismo contexto de
descripcion arquitecténica— llega a eco literal antes citado del Materiam superabat
opus (Met. |1 5) en «A lamateria sobrepuja el arte» (Cristiada 11, octava 32, v. 5), y
puesto queen 1l 52:

Latierraestabainforme, oscuro €l aire,
confusa el agua, asidade ella el fuego:
fuego y agua mezclados, tierray aire,

y airey tierraen un globo, y aguay fuego;
sinlugar fuego y aguay tierray aire,

y el arey tierraen caos, y el aguay fuego;
fuego y aguarifiendo, y airey tierra:

con laagua€ fuego, €l aire con latierra,

estareiterando €l juego verbal que ya habia, incipiente, en Met. | 15-20, y que habia
sido objeto de desarrollos poéticos amplificados, similares a este de Hojeda, en tra-
ducciones de Ovidio (especiamente la muy parafrastica del italiano Anguillara, de
ampliadifusién) y recreaciones poéticas contemporaneas del mismo pasaje?!.

8. EL POETA EPICO FRENTE A LA MITOLOGIA PAGANA

Hojeda manifiesta el juicio negativo que le merece la mitologia como error que
fue del espiritu humano antes de laluz traida por €l cristianismo; y lo dice paladina-
mente en 1V 12, cuando estaba haciendo elenco de los demonios obedientes alalla-
mada de Luzbel e identificaba con |os antiguos nimenes grecorromanos a esos espi-
ritus del mal:

jOh fébulas de locos inventadas!
iBendito el que encerrd vuestra locura
en las hondas tinieblas del abismo

y laverdad fundd del cristianismo!

Esta oposicion entre las dos religiones —que estaba también, como acabamos de
ver en el parlamento de ese anciano de Roma que habla ante Pilatos como seguidor
gue era de Cristo—se manifiesta una vez més, con tintes contrarreformistas, a fines
del libro X1, cuando, tras la muerte de Jesus, Miguel y sus tropas angélicas hacen
retroceder hasta el infierno alos demonios; las palabras del arcangel guerrero trazan
de nuevo lafrontera entre la mitologia paganay lafe en Jesucristo (X11 140-141)

2L Cf. J. Lara Garrido, La poesia de Luis Barahona de Soto (Liricay épica del manierismo), M aga 1994,
pp. 277-284, que comenta las reliquias del poema Los principios del mundo, donde se advierte e mismo in-
flujo del libro | de la epopeyadel sulmonés, pero através de la traduccion parafréastica de Anguillara.
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Id confusos, bramando, al fuego eterno,
adonde os despefio vuestramalicia;

y muriendo, vivid en € infierno,
verdugos fieros de lagran justicia;

que yaen laCruz perdisteis €l gobierno
del mundo; yalaintrépidamilicia

del Dios crucificado os abandona,

y él 0sjuzga, os condenay aprisiona.

Ni en Delfos engafiéis a mundo ciego,
ni oréculosfinjais en otra parte,

ni a romano ambicioso y fécil griego
representéis a Jlpiter o Marte:

al4, malditos, entre hielo y fuego,
asombro y noche, vuestra sed se harte,
vuestrainsaciable sed del mal ajeno;
all& bebed y alla escupid veneno.

Pero laverdad es que €l poeta cede a los encantos plésticos del mito antiguo, in-
extricablemente unido ala epopeya culta, juntando asi en su obra esos dos materiales
de tan problematica coexistencia: la vida de Cristo y los relatos sobre los dioses
olimpicos. Y dicha cesion y atraccion por la mitologia la muestra de muchos modos.

Primeramente, hay que destacar como aprovecha el marco del concilio infernal y
la identificacion entre demonios y dioses paganos para hacer una descripcién deta-
Ilista de cada una de las mas importantes figuras del pantedn clésico??, elaborando
asi un catdlogo paralelo alos catdlogos de tropas homérico y virgiliano, que se enca-
beza—para més ponerlo de relieve en su contexto—con una peticién renovada de luz
y aliento poético a «gran sol» de Dios, como férmula sucedanea de la clasicainvo-
cacion delaMusa (1V 9-16):

Mas td, gran Sol, de cuyainmensalumbre
estos cobardes monstruos asombrados
huyendo van, desde tu santa cumbre

me recuerda sus nombres ya olvidados.
Bgj0, de la soberbia pesadumbre

de los Quirinos templos el evados,

el demonio que a Jupiter fingia

sumo rey de laantiguaidolatria.

Un rayo agudo en su vibrante mano
trujo blandiendo centelloso y fiero,
cua si fueradel Polo soberano
principe natural, Dios verdadero.
Vino también el dngel inhumano

2 Cf. M. E. Meyer, op. cit., pp. 116-117.
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gue alas batallas presidio severo,
y del marcia estruendo tomé el nombre,
y engafiando, espanto furioso a hombre.

De Behemot la piel impenetrable
[levaba por horrisona armadura,

y el méstil de un bajel incontrastable
era su lanza, de eminente altura.

Y del arade Delfos memorable
Ilegd Apolo con roja vestidura,

y entre fuego que rayos parecia,
como sol del infierno, asi lucia

Carro fingio de sierpes enroscadas

de ahumado alquitran y llama oscura,
cuyos silbos | as gentes engafiadas
juzgaron por suavisima dul zura.

jOh fébulas de locos inventadas!
iBendito € que encerrd vuestralocura
en las hondas tinieblas del abismo,

y laverdad fund6 del Cristianismo!

Otro que a melancdlico Saturno,
mintiendo ancianidad, representaba,
[legé al palacio de su rey nocturno,
con cefio enojadizo y frente brava:
este, huyendo € resplandor diurno,
del alegre comercio se apartaba
rabi0so, apasionado, vengativo,
triste demonio, espiritu nocivo.

Y € que adorado en laradiante estrella,
segunda luna del hermoso cielo,

como diosa de amor lascivay bella,
dej6 de Chipre el ancho y verde suelo;
esteinspirae favory laquerella,

el gozoy latristezay €l recelo,

el bieny e mal desos amantesviles

en que no se enganaron los gentiles.

Y d queimitd y fingié envidiosamente
deladeidad eterna el limpio culto,

y quiso adoracién de casta gente,
teniendo el vicio en lavirtud oculto,
cual diosa de las virgenes clemente,

de Dianatomod €l triforme bulto,

y entré rayando, entre nublados gruesos
de negraluz, reldmpagos espesos.
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También el diligente mensgjero

que falso padre fue de la elocuencia,
alado en pies, estuvo ali ligero,
pretendiendo mostrar su antigua ciencia:
espiritu en los suefios lisonjero,

gran pintor de fantéstica apariencia,

y fingidor de nuevas mentiroso,

que el sosiego cortaban més sabroso.

Desde un punto de vistateol 6gico son, pues, los dioses paganos—en la mente de
Hojeda—un mero disfraz de la cohorte de demonios que fue condenada, ala zaga de
Luzbel, a poblar los abismos infernales alla en los albores del mundo. Pero aun con
puyazos desde el balcon de lafe cristiana, Hojeda se complace en la descripcion de
la semblanza de tales dioses y ahi quedan retratados Jlpiter, Marte, Apolo, Saturno,
Venus, Dianay Mercurio; acontinuacion de ellos pasan aengrosar lalista dioses egip-
cios, orientalesy de laAmérica precolonial, en los que el poeta apenas se detiene ya,
como s fueran merecedores de una menor condenayy vituperio.

Lo mismo sucede cuando el poeta épico narrala creacion del mundo: al exponer
el origen de los planetas y constelaciones, no se abstiene de aludir alaidentificacién
dedichos planetasy constel aciones con las antiguas divinidadesy figuras |egendarias
que les dieron nombre (11 58-69).

Otras veces del mito antiguo, seglin su prestigiosa plasmacién literaria, se utiliza
sblo su armadura externa, que se llena ahora con materia cristiana. Eso ocurre con €
tépico de lainvocacion ala Musa, que en Hojeda aparece siempre crigtianizado (yalo
hemos visto antes: ggemplosen | 74, 11 20, 1V 51y V 8); o con € topico del concilium
deorum, cuyo disefio homérico y virgiliano sirve, como en las epopeyas latinas ante-
rioresde Sannazaro y Vida, paraelaborar un conclave celestial, donde Dios Padre se co-
munica con los angeles, o un conclave infernal %2 donde & Diablo diaoga con sus acé-
litos (por gemplo: 11 79-134, y IV 1-50); € molde delaepopeyaclésicase utilizatambién
paradisefiar €l envio de un mensajero, motivo que frecuentemente sirve como colofén
aun concilio divino, y asi & arcangel Gabriel asume en la Cristiada las funciones del
antiguo Mercurio (cf. 11 135); por su parte la funcion gercida por las Furias, ministras
del mal y delaguerraen laantigua epopeya, la heredan ahoralos diablos (asi en 1V 44-
50); y Luzbel en Cristiada IX 18 ss. se comporta de manera no disimil ala Juno virgi-
liana pidiendo ayudaaEolo contraEneasy lostroyanos (Aen. | 50-80), cuando pide ayu-
dacontra Cristo alalmpiedad, alaque se personificay describe como moradorade un
palacio infernal (Cristiada 1X 14-33). Lavigja mitologia queda asi vacia de su esencia
propia, y presta su arquitectura externaala concepcion religiosa cristiana

Este proceso de acercamiento llega incluso a sincretismo, cuando en la descrip-
cion local del infierno cristiano se integran nombres y nociones de la creencia greco-
rromana?*: |os demonios antiguos no sélo acttian como las antiguas Furias, sino que

2 Cf. M. E. Meyer, op. cit., p. 120, que sefiala como precedentes los concilios infernales en la obra de
Viday en laUniversal Redencién (1584) de Hernandez Blasco.
% Cf. M. E. Meyer, op. cit., pp. 122-123.
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son ellos mismos «Furias del Estigio lago» (1V 48; VII 117); aguel lugar hace alarde
«de mil furiasy quimeras / bravas» (VII 92, v. 7) y en él aparecen visiones «de or-
cos, briareos, hidras, geriones» (V11 95, v. 8); Lucifer habitaen el «tartéreo abismo»
(IV 1, v.1), donde se ubican también «del Leteo las turbadas ondas» (1V 2, v. 3); por
éllas pasa un barquero infernal que Hojeda nombra equivocadamente «Aqueronte»,
en vez de «Caronte» (IV 2, vv. 6-7): «con que perdid espantado su gobierno / vy ti-
mon el solicito Aqueronte» (si no es que se trata de una corrupcion del texto, puesla
lectura «Caronte» cabe perfectamente en el verso); y los demonios son convocados
al concilio «al son... ronco de la estigia trompa»; |as puertas del infierno estan guar-
dadas por Cérberoy por las Furias (1X 2).

Por otra parte, los héroes de las leyendas clésicas no se ven menoscabados en €l
verso de Hojeda de su realidad histérica: son entendidos sin més como figuras de un
pasado remoto, en e mismo plano de realidad que los personajes de la Biblia o de la
historia antiguay moderna. Como tales, pues, son susceptibles de aparecer ejempla-
rizando un determinado carécter o comportamiento: y asi, nombres de laleyenda como
Midas (VII 104), Alcides (VI1I 106) o Briareo (VII 108) se nos dan como represen-
tantes de los pecados de avaricia, lujuria e ira respectivamente, mientras que Rému-
lo, Eteoclesy Palinices representan la envidia (V11 112), y Diomedes € tracio, Me-
cencio y Féalaris habitan en la carcel de lalmpiedad, como reos de esa culpa (1X 10).

Por ultimo, el mito es empleado ya no sélo en el ambito de lainventio, sino tam-
bién en alguna medida en € de la elocutio, desde e momento en que sirve a objeti-
vo de elaborar similes (la Oracién es comparada a Polixenaen su actitud humilde ante
Dios: 11 119; los sayones romanos actllan como los ciclopes herreros. VIII 62-63; la
Virgen miraa Cristo como Clicie a Sol: VI 53; la Impiedad se presenta armada al
modo de Marte: 1X 33), o metéforas (Cain es definido como «aquel primero y envi-
dioso Marte» en |1 32). En este aspecto es de destacar, sin embargo, €l casi nulo uso
del mito en la conformacion de perifrasis, ni siquiera en la tan socorrida indicacion
temporal®® con iméagenes personificadas del Sol, de Faetén, de laAurorao de laNo-
che. (Sblo encuentro una breve muestra de perifrasis para el Sol en |1 141: «el rubio
padre de Fagtonte» y un jempl o de personificacion de laAurora, pero carente de con-
notaciones miticas, en la obertura del libro V: «La blanca Aurora con su rojo paso, /
en nubes escondida, caminaba, / y los celgjes del oriente raso, / de oro confuso y tur-
bialuz bordaba; / y adivina quiza del triste caso, /oscurecer quisiera, y alumbraba, /
no voluntaria, no, mas obediente / a que gustd de estar en cruz patente»).

9. RECAPITULACIONY CONCLUSION

A lavistadelo expuesto, quedaclaro el alcance del impacto de latradicion clési-
caen estaepopeyacristiana. Delatradicion épica, eslaEneida laobraque prestamés
elementos estructurales ala obra, asi como sugerencias de detalle y literalidad para

2 Cf. el conocido estudio de M2 R. Lida, «El amanecer mitolégio en la poesia narrativa espafiola», en La
tradicion clasica en Espafia, Barcelona 1975, pp. 119-164.
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momentos concretos. Lo mas destacable es, sin duda, la profusa utilizacion —tomando
pie en laobravirgiliana— de los recursos de retrospeccion y prospeccién, con lo que
se distingue y cobra originalidad la obra frente a la Christias de Jer6nimo Vida. Por
lo que serefiere alamitologia, su postura es ambigua: de rechazo teolégico y asimi-
lacion literaria; y Ovidio esta en la memoria de Hojeda como fuente de reminiscen-
cias concretas.

Una observacion més cabria hacer en este final recopilatorio, una confrontacion
de laobrade Hojeda frente ala obra de Vida, a saber: mientras que el cremonés con-
taba la muerte y resurreccién de Cristo en su correcta secuencia cronol égica, Hojeda
cuentaen € libro VI labajada al infierno y consiguiente resurreccion, y en € Xll la
muerte, con un |lamativo hysteron-proteron, ¢por qué? Porque asociar €l infierno con
d libro VI era una manera de ser virgiliano, aunque contaba con el apoyo secunda-
rio (yalo hemos dicho antes) de la Christias de Vida; pero acabar |a epopeya con €l
tono ligubre de lamuerte era otro virgilianismo méas notorio ain —y estavez sin apo-
yo en laobrade Vida (que terminabacon laresurreccion y sus secuelas)—, puesto que
Virgilio concluia su epopeya con la muerte de Turno. (Esto en la Eneida era, a su
vez, un evidente homerismo, yaque lalliada terminaba también con muerte, lamuer-
te de Héctor). Un dato més, en fin, que refuerza el virgilianismo de Hojeday que nos
hace ver su distanciamiento de laversion de Vida.
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