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Funciones parciales p-recursivas y programas

José Pedro Ubeda Rives
Jose.P.Ubeda@uv.es
Departamento de Logica y Filosofia de la Ciencia

Universitat de Valencia

Abstract

Inspiring in the definition of partial u-recursive funstions, we describe a formal
language R which consist of all the definition of these functions. R is decidible
and, as a programming language, each one of the words in R computes one

partial p-recursive function.

Key words: Formal language, partial u-recursive function, primitive recursive

function, programming language.

1. Introduccién

En esta comunicacién vamos a presentar un lenguaje de programacion R. Cada pro-
grama escrito en dicho lenguaje sirve para computar una funcién p-recursiva, la funcion
definida por dicho programa. En la seccion 2 definimos las funciones recursivas primitivas
y el lenguaje Rp que sirve para computar dichas funciones. En la seccién 3 definimos las
funciones parciales p-recursivas e indicamos como se debe modificar el lenguaje Pr para

obtener el lenguaje R que sirve para computar las funciones parciales p-recursivas.
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2. Funciones recursivas primitivas

Probablemente, el primero que definié recursivamente la suma y la multiplicacion fue
Hermann Grassmann [4] en 1861. Posteriormente en 1888 la redescubrié Richard Dede-
kind [2]. La clase de las funciones recursivas primitivas ya eran conocidas en 1914 por
David Hilbert [5]. Su estudiante W. Ackermann [1] definié una funcién computable que
no era recursiva primitiva. Kurl Godel [3] definié en 1931 la clase de funciones recursivas
primitivas, a las que denominaba recursivas. El nombre de funciones recursivas primiti-
vas lo introdujo Stephen Cole Kleene [6]! y los primeros que hicieron un estudio de la
expresividad de las funciones recursivas primitivas fueron Thoralf Skolem [12] en 1923,
W. Ackermann [1] en 1928 y desde 1934 Roza Peter? [8], [9], [10] v [11].

Las funciones recursivas primitivas se definen a partir de unas funciones iniciales y de
ciertos operadores u operaciones sobre funciones, de forma que una funcion es recursiva
primitiva si y sélo si es una funcién inicial o se obtiene de otras recursivas primitivas a

partir de dichos operadores.

Definicién 1 Son funciones iniciales las siguientes:

a) La funcion z, cero, de un argumento tal que, para x € N, z(z) = 0.
b) La funcion s, sucesor®, de un argumento tal que, para todo x € N,

s(x) =x+ 1.

¢) Para todo par de nimeros naturales positivos (m,n) con 0 < n < m, la funcién 7" de

m argumentos tal que, para todo xi,...,x, € N,
m . e — 7
T (-117 -~~7‘Lm) = Tn-
Estas funciones se denominan identidades o proyecciones.

Definicién 2 La operacion C, composicién o sustitucion, se aplica a (n + 1)-tuplos de
funciones (f, g, ..., gn) tales que f es una funcién de n > 0 argumentos y todas las fun-

ciones gi,...,gn tienen el mismo nimero m > 0 de argumentos. El resultado de aplicar

1Véase para una introduccién histérica Kleene [7].
2Rosa Peter [8] denominé a la recursiéon que definié K. Gédel como recursion primitiva.
3Es usual escribir 2’ en lugar de s(x).
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C a dicho tuplo es una funcién h = C(f, g1, ..., gn) de m argumentos tal que, para todo
L1y, Ty €N,
M1,y ey @m) = f(g1(215 oy Tin)y oy G X1, ooy Tm) ).
Definicién 3 La operacion R, recursién primitiva, se aplica a pares de funciones (f,g)
tales que, para un n > 0, el nimero de argumentos de [ esn y el niumero de argumentos
de g es n+ 2. El resultado es una funcion h = R(f,g) de n+ 1 argumentos tal que, para
todo 1, ...,x,,y € N,
hMay, oy 20,0) = [z, .., x0),

hMzy, oo, s(y)) = g(x1, o, Toy Yy, h(T1, oy B0, Y)).
Definicién 4 Las funciones recursivas primitivas se definen por las reglas:
1) toda funcion inicial es recursiva primitiva;

11) si [ es una funcidn recursiva primitiva con n argumentos y gi,...,gn SON TECUTSi-
vas primitivas con m argumentos, entonces C(f, g1, ..., gn) €s una funcidn recursiva

primitiva de m argumentos;

1) si f es una funcion recursiva primitiva con n argumentos y g una funcién recursiva
primitiva con n+ 2 argumentos, R(f, g) es una funcidén recursiva primitiva con n+ 1

argumentos.

Vamos a definir ahora un lenguaje 9p de programacion tal que cada uno de sus
programas que define una funcién f recursiva primitiva, computa f y, para cada funcién
recursiva primitiva hay un programa en ip que la computa. Los simbolos que se utilizan

en PRy son los siguientes:
1. Simbolos para funciones: z, s y p.
2. Simbolos para operadores: C y R.

3. Signos de puntuacién: (, ), # y la coma.

Sea &p el conjunto de dichos simbolos. Los simbolos 2z y s corresponden a las funciones
cero y sucesor respectivamente. Para las infinitas funciones de proyeccién se usan las

palabras del conjunto 3 que se define recursivamente como sigue
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1. p pertenece a 3 (corresponde a 7} );
2. si p €, p# € R (si ¢ corresponde a 77, p# a 7T

3. si @ € P, #¢p € P (si p corresponde a 77, #p a wH.

Asi, la palabra

n veces m veces

representa la funcién 7/

n

Un autémata finito que reconoce P es*

# #
O

Cada programa « de Rp tiene asociado un nimero, n;(a), que indica su aridad o el

niimero de inputs que se necesitan para ejecutarlo.’

Definicién 5 FEl conjunto Pr de los programas se define inductivamente como sigue
1. z € Pr yni(z) =1;
2. s €Pryni(s) =1;
3. si €, entonces a € Pr y ny(a) = |af,5

4. Sia € P, ni(a) = muy, paral < i < m, g; € Pr y ni(g;) = n, entonces

C(Oé,gh ~~-7gm) €Pry ni(c(avglv "'7gm)) =n;

5. Sia € Pr, ni(a) = m, 8 € Pr y ny(B) = m + 2, entonces R(a, ) € Pr y
ni(R(e, B)) =m +1.

P es decidible, es decir, existe un algoritmo que, dada cualquier palabra de $Rp, responde
si, si la expresién es un programa y responde no si no es un programa. Un procedimiento

de decisién es el siguiente.” Sea m una palabra en el lenguaje Rp

4En el apéndice A pueden verse programas que deciden .
Para otra forma de definir los programas puede verse B. Nordstréom en las lecturas recomendadas

para su curso “Models of Computation” (TDA) 2008 en la Universidad de Goteborg (Sweden) The primive

recursive functions (puede descargarse desde www.cs.chalmers.se/Cs/Grundutb/Kurser/naber/prf.pdf).
5Si a es una palabra, denotamos su longitud por |«.
“En el Apéndice B pueden verse programas que deciden .
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[{P%2)

1. Sim eslaletra “2” o “s” y n;(m) = 1.

2. Sim € P, m € Pryn;(m)=1t+1, donde ¢ es el ntimero de simbolos # que ocurren

en m.

3. En otro caso, si los dos primeros simbolos por la izquierda de m son distintos de

“C(” y de “R(” o su tltimo simbolo es distinto de “)”, entonces m no pertenece a

Pr.

4. Si m comienza por “C(” y termina en “)”, sea w la expresién obtenida de m al
quitar sus dos primeros simbolos y el tltimo simbolo. Para que m € Pt tiene que
haber s comas fuera de paréntesis, la expresion f que va desde el primer simbolo
de w hasta la primera coma fuera de paréntesis (sin incluir estd) debe ser tal que
[ € Pryn(f) = s, ademds las restantes expresiones que ocurren entre dichas
comas (incluida la que estd a la derecha de la dltima coma) deben pertenecer a Pt y

tener todas ellas la misma aridad ¢. Si se cumple todo lo dicho, n;(m) =ty m € Pr.

7, sea w la expresién obtenida de m al

5. Si m comienza por “R(” y termina en )
quitar sus dos primeros simbolos y el tltimo simbolo. Para que m € Pt tiene que
haber 1 coma fuera de paréntesis, asi w constara de una expresién f que llega hasta
dicha coma y otra g que va desde la coma hasta el final. Ademds, debe cumplirse

que f,g € P, n;(f) = sy ni(g) = s+ 2. Sise cumple todo lo dicho, n;(m) = s+ 1.
La semdntica de los programas toma la forma siguiente:
Definicién 6 Cada programa o determina una funcién con n;(«) argumentos tal que®

1. z determina la funcion cero de un argumento que aplicada a un argumento da siem-

pre como valor el 0.

2. s determina la funcion sucesor de un argumento que aplicada a x da el valor x + 1

ox.

3. a € P determina una funcion de n = n;(«) argumentos que aplicada a ¥ da como

valor xsy1, donde s es el numero de simbolos # que ocurren delante de p en a.

8Usamos 7 en lugar de x1,. .., Z,.
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4. st a € Pr determina la funcion f de m argumentos y, para cada i = 1,...,m, el
programa f3; € Pt determina la funcion g; de n argumentos, entonces el programa

Cl(a, B, ..., Bm) determina la funcion h de n argumentos tal que
W) = f(g1(Z), ..., gm(Z))

5. st a € Pr determina la funcion f de n argumentos y [ € Pt determina la funcion g
de n+2 argumentos, entonces el programa R(«, B) determina la funcion h de n+1
argumentos tal que

hZ,0) = f(Z)

Mz y) = g(&y,h(Z,y))
Cada programa determina una funcién recursiva primitiva y sirve como un nombre para
ella. Por supuesto, para cada funcién recursiva primitiva hay infinitos programas que la
determinan. Para cada programa « y lista L de ntmeros definimos la funcién valor(«, L)

como sigue
1. walor(z, L) = 0 si la longitud de L es 1 y no estd definido en otro caso.
2. valor(s,L) =m+1si L = [m] y no estd definido en otro caso.

3. Si a € P, valor(a, L) = m, si la longitud de L es n;(«), a tiene ¢ simbolos # antes
de la letra p y el elemento que ocupa el lugar t + 1 en L es m y no estd definido en

otro caso.

4. Si « = C(M) donde M es la concatenacién de 8 + “” +Y donde 8 es un pro-
grama tal que n;(8) = m e Y la concatenacién de m programas y; (i = 1,...,m)
separados por comas tal que la aridad de estos tltimos es la misma e igual a s,
el valor(a, L) cuando la longitud de L es s se calcula como sigue. Sea L1 la lista
formada por valor(v, L), . .., valor(Ym, L), entonces valor(«, L) = valor(S, L1). En
caso de que no se cumplan todos los requisitos o alguno de los valores intermedios

no este definido, el valor de a no esta definido.

5. Si a = R(B,7), ni(B) = s, L tiene longitud s + 1 y su ultimo ndmero es m, para

calcular valor(a, L) se calcula consecutivamente los siguientes valores, donde L1 es
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la lista obtenida de L al quitarle su ultimo elemento y L1+ X +Y donde X e Y son
numeros es la lista obtenida de L1 al anadir los niimeros X e Y como los finales.

= valor(a, L1+ 0) = valor(8, L1)

= valor(a, L1+ 1) = valor(y, L1 + 0 + valor(«, L1 4 0))

= valor(a, L1 + 2) = valor(~y, L1 + 1 + valor(«, L1 + 1))

= valor(a, L1+ m) = valor(y, L1 4+ (m — 1) + valor(a, L1 4+ (m — 1)))

En caso de que no se cumplan todos los requisitos o alguno de los valores intermedios

no este definido, el valor de « no esta definido.

3. Funciones p-recursivas

Las funciones recursivas primitivas no agotan el concepto de funciones computables, ya
que hay funciones computables que no son recursivas primitivas.® Para dar cuenta de esta
y otras funciones computables asi como de funciones parciales'® computables se definen
las funciones parciales p-recursivas. Para ello se modifican las operaciones de sustitucion
C y recursién primitiva R para poderlas aplicar a funciones parciales y se introduce una

operacion de minimizacion M
Definicién 7 Operaciones sobre funciones parciales.

(1) La operacién C, composicién o sustitucién, se aplica a (n+ 1)-tuplos de funciones

parciales (f, gu, ..., gn) tales que [ es una funcidn parcial de n argumentos y todas las

9Por ejemplo la siguiente funcién f, llamada de Ackermann, es computable, pero no es recursiva

primitiva.

~
—
=
<
~
Il
@
—~
<
~

10Una funcién parcial de N¥ en N es aquella cuyo dominio estd incluido en N¥ y su rango estd incluido

en N.



14 José Pedro Ubeda Rives

funciones parciales gy,...,g, tienen el mismo nimero m de argumentos. El resultado
de aplicar C a dicho tuplo es una funcion parcial h = C(f, g1, ..., gn) de m argumen-
tos tal que, para todo x1, ..., xTm, si estdn definidas gi(T1, ..., Tm);--s Gu(T1,y ooy Tm) Y

flar(xe, ooy ®m)y ooy (1, ooy Tn)), entonces
h(‘rl’ 7xm) = f(gl('rla ...71’7—”)7 "'7gn(x1a 7Im))
En otro caso, h(x1,...,xm) no estd definida.

(11) La operacion R, recursién primitiva, se aplica a pares de funciones parciales (f, g)
tales que, para un n > 0, el nimero de argumentos de [ es n y el numero de
argumentos de g es n+ 2. El resultado es una funcion parcial h = R(f,g) den+1

argumentos tal que, para todo 1, ..., x,,y. Se tiene siy =0,
hx1, oy @n, 0) = f(21, o0, T ),
siempre que este definida f(x1,...,x,), en otro caso no estd definida. Si y = s(z),
Wy, ., xn,0) = f(z1, .., 2p),
Wy, .o zn,s(2)) = glx1, .., Tny y, h(T1, .0y Ty, 2)),

siempre que estd definida
f([,Cl, ceey .%'n)7

y, para todo u < z, estd definida
g(x1, ooy Ty uy W(T, oy T, ).
En otro caso, h(x1, ..., xn,y) no estd definida.

(i11) La operacidn de minimizacién M aplicada a una funcion parcial g(Z,y) de n + 1
argumentos, M(g), es una funcion parcial de n argumentos h tal que, para el n-
tuplo T, h(Z) es el menor y, si existe, tal que g(Z,y) = 0 y, para todo z <y, g(Z, z)
estd definida; en otro caso, no estd definida h(Z).

Definicién 8 Una funcion f es parcial p-recursiva si y solo si es generable a partir de

las funciones iniciales por medio de las operaciones C, R y M.



Funciones parciales u-recursivas y programas 15

Las funciones recursivas primitivas son las funciones parciales p-recursivas que se ob-
tienen sin usar la operacion de minimizacion.

El lenguaje R para las funciones p-recursivas se obtiene a partir del conjunto de
stimbolos G, obtenido al anadir el simbolo M a Gp.

El conjunto Pt” de programas de R se obtiene al sustituir en la definicién de P, Pr
por P y anadir la cldusula:

Sia € Pt ni(a) = m, m > 1, entonces M(a) € Pt y n;(M(a)) =m — 1.

El nuevo conjunto de programas es también decidible. Basta cambiar en el procedi-
miento antes descrito Pt por Pr# y anadir lo siguiente:

Sim comienza por “M(” y termina en “)”, para que m € Pr*, la expresiéon w obtenida
de m al quitar sus dos primeros simbolos y el ultimo simbolo debe ser un programa, es
decir, w € Pr*. Ademsds, si n;(w) = s+ 1, n;(m) = s.

Para definir el valor(«, L) debe anadirse la cldusula

Si o =M(f), ni(8) = s+ 1, y L tiene longitud s, para calcular valor(a, L) se calcula

sucesivamente:
= valor(B, L +0), si es igual a 0, valor(a, L) = 0, y se termina;
= valor(B, L + 1), si es igual a 0, valor(a, L) = 1, y se termina;

= valor(f, L +2), si es igual a 0, valor(«, L) = 2, y se termina;

= valor(B, L + n), si es igual a 0, valor(a, L) = n, y se termina;

FEn caso de que no se cumplan todos los requisitos o alguno de los valores intermedios no

esté definido o no se termine, el valor de o no esta definido.

A. Programas para decidir

Si usamos las funciones ¢, u, r y cu que aplicadas a una palabra w nos dan la primera
letra de w, la tdltima letra de w, la palabra obtenida de w al quitarle la primera letra y la

palabra obtenida de w al quitarle la ultima letra, respectivamente, el siguiente algoritmo
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decide si una palabra w pertenece o no a 33, dando la respuesta “si” o “no” segun el
caso.'’ Los simbolos “#” vy “p” son constantes y se denotan a ellas mismas.
entrada w
respuesta = “no”
mientras w # € haz
primero = true
x = c(w)
w = r(w)
si x = # y primero entonces
mientras © = # haz
x = c(w)
w = r(w)
si x # p entonces x = €;w = ¢
si x = p entonces
primero = false
w = r(w)
z = c(w)
si x = # y no primero entonces

mientras r = # haz

x = c(w)
w = r(w)
si w = € entonces respuesta = “si”

si w # ¢ entonces w = €
salida respuesta
Usando programacién légica tendremos el siguiente programa en el que el predicado
proyeccion(X,Y, Z) nos dice que la palabra X es una proyeccién con Y argumentos cuyo
resultado es el argumento que ocupa el lugar Z. Se usa la notaciéon “#” para denotar la
palabra cuyo tinico simbolo es #. El signo + es la operacién de concatenacion de palabras.
proyeccion(“p”, 1,1).

proyeccion(“#” + X, N + 1, M + 1) : —proyeccion(X, N, M).

HTa palabra vacia la denotaremos por e.
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proyeccion(X + “#7, N + 1, M) : —proyeccion(X, N, M).

B. Programas para decidir Bt y P/

Usando programacién légica tendremos el siguiente programa en el que el predicado
programa(X,Y’) nos dice que la lista X representa un programa que necesita ¥ argumen-
tos o nputs.

programa([“z”],1).

“s”],1).
programa([X], N) : —proyeccion(X, N, —).
programa([“C”|L],Y) : —L = [X1|L1], programa(X1,Y1),len(L1,Y1),
L1 = [X2|L2], programa(X2,Y), repite(Y,Y 1, N), listaprograma(L1, N).
programa([“R”|L],Y + 1) : —L = [X1|L1], programa(X1,Y), programa(L1,Y + 2).

[
programal[
[

% La siguiente clausula se anade para 3t/

programa([“M"|L],Y) : —programa(L,Y + 1).

listaprograma(]],[]).

listaprograma([X|L], [Y|N]) : —programa(X,Y), listaprograma(L, N).
% Predicados para los simbolos del lenguaje

letra(“z").

letra(“s”).

letra(X) : —proyeccion(X, —, —).

operador(“C”).

operador(“R”).

% La siguiente cldusula se anade para P/

operador(“M”).

izq(“(").

deh(“)").

coma(“,”).

% hacerlista(X,Y") convierte la expresién X en una lista L.
hacerlista(X, [X]) : —letra(X).

hacerlista(O + I + X + D, [O|L]) : —operador(O),izq(I),dch(D), quitacomas(X, L).



18 José Pedro Ubeda Rives

% quitacomas(X, L) cada expresién separada por comas fuera de
paréntesis la convierte en lista y hace la lista de todas ellas.

quitacomas(X, [X]) : —letra(X).

quitacomas(X + C + Y, [[X]|L1]) : —letra(X), coma(C), quitacomas(Y, L1).

quitacomas(O + X + C' + Z, [L|L1]) : —operador(O), argumento(X),
coma(C), hacerlista(O + X, L), quitacomas(Z, L1).

quitacomas(O + X, L) : —operador(O), argumento(X),
hacerlista(O + X, L).

argumento(I + X + D) : —izq(I),letra(X), dch(D).

argumento(I + X +C +Y) : —izq(I),letra(X), coma(C),
cuasiargumento(I +Y).

argumento(I + O+ X +C +Y) : —izq(I), operador(O), argumento(X),
coma(C), cuasiargumento(I +Y).

cuasiargumento(X) : —argumento(X).

cuasiargumento(l + O +Y) : —izq(I), operador(O), argumento(Y').

% Predicados para listas

repite(Y,0,]).

repite(Y, 1,[Y]).

repite(Y, N + 1, [Y|L]) : —repite(Y, N, L).

long([],0).

long([X|L], N + 1) : —long(L, N).

Si nos dan una expresion W podemos decidir si es 0 no un programa usando el predi-

cado decide(W, N) que ademds nos da como efecto lateral la aridad de W:

decide(W, M) : —hacerlista(W, L), programa(L, M).
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La Jerarquia de Grzegorzcyk en Teoria de
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Distintas clases de funciones recursivas han sido caracterizadas por medio
de Teoria de Categorias. Ello se ha logrado considerando categorias cartesia-
nas a las que se ha anadido alguna estructura més y dotadas de un esquema
de recursion. Es sabido que puede obtenerse otras clases por encima de (con-
teniendo a) PR anadiendo alguna estructura méas a la categoria sobre la que
se trabaja: considerando por ejemplo un topos incial (en [Lambek-Scott]), una
categoria cartesiana cerrada (en [Thibault]) o una categoria con limites finitos
(en [L. Roman|[2]]).

Menos trabajo, sin embargo, se ha presentado sobre la caracterizacion de las
clases de funciones subrecursivas, esto es, aquéllas contenidas en PR (consultar
por ejemplo [Cockett-Redmond]). La razén principal es que no se dispone de
un diagrama recursivo con suficiente expresividad que caracterice la recursion
acotada de la que estan dotadas dichas clases y que tiene el aspecto siguiente

f(u,0) = g(u)
flu,z+1) = h(u, 2, f(u, ))
fu, ) < ju, x)

Se hace necesaria una aproximacién diferente al problema de caracterizar
las clases de funciones subrecursivas, esto es, encontrar un modo categorial de
expresar la semantica de caracterizaciones tales como la recursion ramificada
(ver [Leivant]) o la recursion sequra (ver [Bellantoni-Cook]).

El trabajo hecho en la tesis presentada por J. R. Otto en 1995 ([Otto])
hace uso de las categorias de ntimeros ordinales para definir unas categorias
flecha extendidas que dan lugar a endofuntores de coercion con idea de recoger
las condiciones de ramificacién de las funciones a definir, y trabajar con las
estrcuturas definidas tal como se hacia en los textos primeros ([A. Burroni,
L. Roman, Lambek-Scott]). Por este método se logra caracterizar en [Otto] las
clases de funciones recursivas de tiempo lineal, espacio lineal, espacio polinomial,
tiempo polinomial y los niveles 2 y 3 de la Jerarquia de Grzegorzcyk.

“La presente comunicacién contiene los resultados principales de la tesis dirigida por José
Pedro Ubeda Rives.
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La presente comunicacién ofrece una caracterizacion de toda la Jerarquia de
Grzegorzeyk en términos de Teoria de Categorias y, al mismo tiempo, ciertas
herramientas que pueden revelarse tutiles para posteriores caracterizaciones de
mas clases de funciones subrecursivas. Esto es, una aportaciéon a una lectura méas
amplia de la Teoria de la Computabilidad en términos de la légica categorial,
usando la terminologia de J. Lambek y P. Scott en [Lambek-Scott].

Definicion 1. Para cada n € N la categoria n es la categoria cuyos objetos son
los ntimeros naturales menores que n:

n=1{0,1,...,n—1}

y cuyas flechas, que corresponden al orden lineal de n determinada por el dia-
grama;
0—1—- - —n-—1,

seran denotadas por m; ; con 0 < ¢ < j < n de tal modo que m; ; : 4 — j es la
tnica flecha cuyo dominio es 7 y cuyo codominio es j.

Proposicién 1. n es una categoria simétrica monoidal.*

Observacion. Es facil ver que n tiene n objetos y n(n + 1)/2 flechas.

El monoide M2 de endomorfismos de n en el cual el producto fg corresponde
a la composicién go f es exactamente el conjunto de funciones monétonas de n
a n. Este conjunto es, como puede observarse, el conjunto de endofuntores en n.

Asimismo la 2-categoria M, es aquella cuya celda de nivel cero es el conjun-
to n con las flechas m; ;; su celda de nivel uno es el monoide de las funciones
monoétonas y sus flechas las transformaciones naturales entre funciones mondéto-
nas consideradas como funtores y que corresponden al orden entre las funciones
monoétonas inducidas por el orden lineal en n.

Vamos a establecer un conjunto de elementos de MZP a partir de los cua-
les pueden generarse todos los restantes por medio de la multiplicacion. Este
conjunto se usa en [Otto] en el caso de n =2y 3.

Definicion 2. Sean para cada 0 < k < n — 1 los funtores id : n — n,
Ty, :n — ny Gy :n — n tales que para cada j € N:

id(j) = j
N g+l o sijg=k
Tk(]){j sij#k

{j—l sij=k+1

Gr(j) = j sij#k+1

que graficamente toman las formas

1En adelante denominaremos categoria SM a una categoria simétrica monoidal.
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[To] 0O 0 ] 0———0 o [Tl 0———0
\
1l——1 1 1 1—1
\
2———>2 2———>2
n—2 n—2
\
n—1——=n-1 n—1——=n-1 n—1—-—sn-—1
y
[Go] 0———=0 [Gi] 0——0 coo [Gp—2] 0———0
1 1 1—>1 1]—1
/
2 ———>2 2 2

n—1——n-1 n—1——sn-1 n—1 n—1
En adelante nos referiremos a todos los T, y Gk como los funtores de coercion.

Proposicién 2. Para cada n € N el monoide MSP puede ser generado por
medio del conjunto finito

{’Lda GOa e 7Gn—27TOa o 7Tn—2}

Algunas propiedades de los generadores de M2 se dan en los Teoremas
siguientes.

Teorema 1. Para todos los generadores id, Ty, y G con 0 < k <n —1 y para
m,i,i+ 1,7 €n

1. id, Ty, y G son idempotentes para todo 0 < k <n — 1.
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TGy = G y Gi Ty, =Ty cuando 0 < k <n — 1.
Ti1Gr = Tiy1 y GiTiy1 = Gy cuando 0 < k <n — 2.
TpG = GTy cuando k A#m,m+1y0<k<n-—1.
T;1; = TT; cuando j #1i— 1,9+ 1.

GiG; = GG, cuando j #i—1,i+1

TiTiv1 # TiaTi y GiGiv1 # Gig1G.

8. TiTipil; =TT y GiGi1 Gy = G Gy

NS =N

Teorema 2. Sean j y k tal que 0 < j, k <n.
1. Sij # k entonces G, T;Gy, = G, T; y T,G; Ty, = Ti,Gj.
2. Sik#j+1 entonces 11,G;T), = G;T), y G;i11,Gy = TG
3. Sik#j+1 entonces Ty T; Ty = ThTj y G;GxG; = GGy
A continuacién definimos algunas transformaciones naturales en n.

Definicién 3. Sean ¢ : G, = id y ng : id — T}, (0 < k < n — 2) tales que

€k(l) - { mi—1,i sii = k+1

N ™miq sit 7é k
nk(i) o { ™My i+1 sii=k
Teorema 3. Toda transformacion natural en n puede ser generada por me-
dio de una composicion de transformaciones naturales y por la multiplicacion
de una transformacion natural y un funtor a partir de Ty, Gy, €k, nx y las
transformaciones identidad (k =0,...,n —2).

A continuacion veremos que una n—Comprensién SM, del mismo modo que
una 2—Comprensién, es realmente un 2-funtor

M, — SM

donde SM es la 2-categoria de todas las categorias SM.

Para ello se necesita considerar un concepto de modelo que nos permita
definir estructuras categoriales a partir de otras estructuras en base a unas
ciertas propiedades que las nuevas heredan de las primeras.

El concepto de modelo entre 2-categorias que aqui se define puede ser expre-
sado por medio del concepto mas general de Teoria Algebraica de Lawvere. Los
modelos son los funtores entre teorias algebraicas de Lawvere.

Informalmente, una categoria con una cierta estructura algebraica 2-categorial
es un modelo de otra categoria con la misma estructura si existe un funtor entre
ellas que la preserva. En particular, sea el (4n — 3)-tuplo (n, Tk, G, nk, €x). Di-
remos que, dada una categoria SM C, un (4n — 3)-tuplo (C, TS, GS$,n, €5) es un
modelo de (n, Ty, Gk, i, €k ) si ch, Gg,ng y eg satisfacen los mismos diagramas
conmutativos que Ty, G, Mk v €k-



La Jerarquia de Grzegorzcyk en Teoria de Categorias 25

Definicién 4. Una n-Comprension SM es un (4n — 3)-tuplo (C7ch7 Gg,ng, eg)
donde?

1. C es una categoria SM

2. para cada k tal que 0 < k < n — 1 los funtores T,S,Gg :C — C son
funtores SM en el siguiente sentido:

a) TET=G{T =T
) TE(foY) =T fRTY y Gi(foY)=Gif o GLY
c) TEaXYZ = a(TEXWTEYNTEZ) y GiaXY Z = a(GEX)(GLY) (G Z)
d) TEo XY = o(TEX)(TEY) y GSo XY = o(GSEX)(GLY)
e) ch)\X = /\TkCX y Gi/\X = AG%X
3. para cada k tal que 0 < k < n — 1 las transformaciones naturales 77% :

1d = ch y eg : Gg = id son transformaciones SM en el sentido de que
cumplen las relaciones

T =17, &T=17,, (XeY)=nXantyY,
k(X ®Y)=X @Y.

4. (C, TS, GS, 1%, €5) es un modelo de (n, T, Gk, Nk, €k).

Teorema 4. (C,T¢,GS,nS,€) es un modelo de (n, Ty, Gy, Mk, €x) si y solo si
la asignacion

Ty, ~ TE

G ~ Gi

M~ 1,

€L~ Eg
es un 2-funtor SM.

Ejemplo 1. Si consideramos Set como categoria SM (en realidad SM cartesiana
con el producto tensorial dado por (x, 1)) podemos considerar el 2-funtor SM

(n, T, G i, ) — (Set, Ti, G, ks €x)
como un modelo entre n-Comprensiones SM.

Definicién 5. Sea V una categoria monoidal y B una V—categoria.? Denomi-
naremos producto cotensorial de X y C, y lo denotaremos por X — C, a un
objeto en B definido por el V—isomorfismo natural

B(B,X — C) = [X,B(B,0)]

2En adelante T denotara la unidad del producto tensorial ® en C.
3Veéase [Kelly] para estos conceptos.
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Si existe el producto cotensorial para todos X y C entonces la V—categoria B
se dice que es cotensorial.

Teorema 5. n — C € SM para todo C € SM.

Proposicion 3. Siempre que el tuplo (CEI@,Gkﬂ%,Gk) es una n-Comprension
SM podemos construir un tuplo (n — C, Ty, Gk, Tk, €) que también lo es.

Definicion 6. Sea X un objeto en una categoria SM C. Llamamos niveles de
X alas cadenas

[Xo]= X Xi]= X [X2]= X Xn-1]= X
idx idx idx
T X X X
idx idx
T T X X
idx
T T T X
idx
T T T X

en la categoria n — C.

Observacion. Todos los objetos Xy con k = 1,...,n—1 pueden generarse a partir
de Xy por medio de las ecuaciones X = Gj_1Xi_1 o bien, excluyendo X,, 1,
por medio de Xy =Ty 1 Xpyr1 sik=0,....,n—2.

Definicion 7. Definimos las doctrinas O™ como aquellas cuyos objetos son
n-Comprensiones SM (C, Ty, Gk, i, €x) con 0 < k <n —2

= dotadas de un diagrama unario (llamado diagrama inicial)
TS Ny -5 N
en C tal que
To(T -5 Ny =5 No) =T ST 5T

y ademés, si definimos recursivamente para cada i = 1,2,....n — 2 los
objetos N; por las reglas
N1 = GoNo

Nit1 = G;N;



La Jerarquia de Grzegorzcyk en Teoria de Categorias

tenemos para cada i =0,1,..n—2y j7=0,1,...n—1

T sii=j=0 N o
f sii=
TN; ={ N,_, sii=j#0 GiNj:{ +1 J

N; en otro caso
N; en otro caso

con 1 < j < n—2. Con esto podemos generar todos los diagramas iniciales
en la forma

0 ]
= y cerradas bajo

e recursion plana (RP):
para todos g : X — Y y h: Ng® X — Y donde Tp X y TyY son
isomorfos a T para cada X e Y existe un tnico f: Ng® X — Y
en C, que denotaremos por RP(g,h) tal que el siguiente diagrama
conmuta*

T®X&>NO®X$NO®X

— |

Y

o recursion ramificada sequra en cada nivel k (RSy):
paracada k=0,1,...n—2yparatodosg: X — Y yh:Y —Y
donde Ty...T;4+1Y esisomorfo a T existe un tnico f: N1 98X — Y
en C tal que

Teox —2 N ex —2 _NLeX

. [

X 7 Y o Y

Los objetos en la doctrina O™ son entonces n-Comprensiones SM con tres
tipos de diagramas diferentes y unas condiciones de acotaciéon respecto a los
objetos sobre los que éstos diagramas acttan.

Definicion 8. Sean Nj = {(k,n)/n € N} con k = 0,1,...,n — 2 los conjuntos
tales que cada par (k,n) puede asociarse con un nimero natural n; en un nivel
diferente segun la Definicion 6.

De este modo podemos escribir s (k,n) = (k,n+ 1) para cadan € Ny cada
k=0,1,...,n—2 donde s; es la funciéon sucesor en el nivel k del diagrama inicial
en Set dado por

1% Ny -5 N

4Este es realmente un diagrama de coproducto.
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de acuerdo con la Definicion 7y todas las ecuaciones que hacen de (Set, Ty, G, Nk, €k)
una n-Comprensiéon SM.

Proposicion 4. La doctrina O™ estd dotada de una categoria inicial.
Denotaremos por Z™ a la categoria inicial en la doctrina O™.

Definicion 9. Una categoria simétrica monoidal cartesiana (categoria SM car-
tesiana en adelante) es una categoria simétrica monoidal cuya estructura mo-
noidal viene dada por el producto cartesiano.

Observacion. De la Definicion anterior se extrae el hecho de que la unidad del
producto tensorial es un objeto terminal de la categoria.

Proposicion 5. Toda categoria SM cartesiana estd dotada para cada objeto X
de morfismos duplicacion en la forma 0x : X — X ® X y morfismos de borrado
en la forma 7x : X — T.

En la categoria Z™ podemos definir los morfismos duplicacion y borrado de
manera que se satisfagan las hipotesis de la Proposicion anterior.

Los morfismos de borrado 7x : X — T en Z" se definen recursivamente
considerando:

1. si X = T tomamos 71 = 11

2. si X = Ny utilizamos la composicion 7y, = doTpod™ 1 : Ny — No@T —»
TRT — T

3.siX=Nyconk=1,...n—2

Op+1®T
T@T%Nk+1®T—>Nk+1®T

Sk+1®T
i

T T

y la composicién 7y, = fod™!

4. si X =Y®Z con Y y Z en alguno de los casos anteriores entonces tenemos
igualmente el morfismo de borrado recordando que 7x X = 7xY ® 7xZ

De esta manera obtenemos los morfismos de borrado en cualquier objeto de Z™.
Los morfismos de duplicacién dy, se obtienen por los diagramas

0 T Sk T
TeT k+1® Nk+1 T Sk4+1® Nk+1 ®T

e lf

Nk®NkW>Nk®Nk

para todo k = 1,...,n — 2 y la composicién dy, = Gg(fod™1).
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El caso de 0y, tiene el problema de que no disponemos ni de un diagrama
que nos lo proporcione ni unos funtores de coerciéon que nos permitan, cuando
n = 2, bajar un nivel el objeto sobre el que acttia. Consideraremos por tanto en
lo sucesivo la categoria inicial Z™ siempre con n > 2.

Por dltimo probamos que los diagramas utilizados en las doctrinas O™ son un
caso particular de otros utilizados en descripciones de las clases de la Jerarquia
de Grzegorzcyk mientras que el reciproco, que probaria la equivalencia de ambos,
sblo es cierta bajo ciertas condiciones de acotacion.

Denominamos Condicion A a la siguiente:

Condicién. Para todos morfismos g: X — Y yh:Y — Y con T41..70Y
isomorfo a T existe un tnico f: Ny ® X — Y en Z™ con n > 2 tal que

Or+1®X Sp+10X
TOX — T s N1 X —7 s N1 ® X

T [

X Y Y

conmuta.
Y denominamos Condicion B a:

Condicién. Para todos morfismos g : X — Y yh: X®Y — Y con
Tiy1...ToY isomorfoa T en Z" con n > 2 existe un inico morfismo f : N@ X —
Y en Z" con n > 2 tal que el siguiente diagrama

Or+1®X Sp+10X
TEX —— > N 90X — = > Np1 ®X

e

X id,g XeY h Y

conmuta.

Teorema 6. Toda funcion definida usando la Condicién A puede definirse usan-
do la Condicién B.

El reciproco sélo es cierto bajo ciertas condiciones tal como se muestra a
continuacion.
Denominamos Condicion A’ a la siguiente:

Condicién. Para todos morfismos g: X — Y y h:Y — Y con Tj41.. 70X
V Tiy1...ToY isomorfos a T existe un tnico f : Ny ® X — Y en Z" con
n > 2 tal que

Or+1®X
TRX ———> N1 ® X Nippi@X

! | ;

X Y Y

Sp+10X
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conmuta.
Y denominamos Condicién B’ a:

Condicién. Para todos morfismos g : X — YV yh: X®Y — Y con
Ti1.-.ToX y Tiy1...ToY isomorfos a T existe un tnico f: N1 @ X — Y en
I"™ con n > 2 tal que el siguiente diagrama

Opg1 ®X 1 ®X
T®XL>N1¢+1®XL>N1§+1®X

.

X XY Y

conmuta.

Teorema 7. Toda funcion definida usando la Condicion B’ puede definirse
usando la Condicion A’.

Definicion 10. El modelo estandar de los morfismos formales es el funtor I',,
expresado por el diagrama

zm n —o Set

\ n—ol’

n_oz'n

esto es I';, = (n —o I') o ¥ donde I es el funtor I : Z% — Set definido por
rX=72"(1,X)yl'f=/fo—.

Se va a presentar a continuacion la caracterizacion de las clases £" por medio
de las n-doctrinas iniciales Z" con n > 2.

Se va a definir, siguiendo [Wirz], las clases B™. Para ello usaremos un lenguaje
que contiene n especies de variables diferentes, separadas por puntos y coma,
que denotaremos por los nameros 0,1,...,n — 1.

Definicién 11. Para cada n > 0 definimos la clase B""! como la méas pequefia
de las clases de funciones conteniendo las funciones iniciales

1. (constante cero) 0 de nivel 0

2. (proyecciones) my j(Tp 1, ..oy Ty i 0,15 o Lory) = Tk; para cada 0 <
k<nyl<j<rgdenivel k

3. (sucesor) S(z¢) = x9 + 1 de nivel 0
4. (predecesor) P(0p) =0, P(xo + 1) =z de nivel 0

5. (condicional) C (09, Yo, z0) = Yo, C(xzo + 1,0, 20) = 20 de nivel 0
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y esta cerrada bajo las operaciones
1. (recursion segura)
f(@n; o Tz Tog1, Ok+1; T) = 9(Tms - Tht2; Thr 1 T)

J(@ns s Thg2s Tir1, Ve + 1, Tx) =

h(Tw; s Thr2; Thit, Ukt 15 T, f (Tn; - Thor; Thil, Ukt 1 Tk))

donde g y h estan en B"t! y el nivel de f es el maximo de los niveles de
gyh

2. (composicion segura)
f(@ns-5T0) = h(T0(Tn; ); Ta=1(Tn; Tn=1); .- T0 (T --; )

donde 7g, ..., 7, v h estan en B"t! y el nivel de f es el nivel de h mientras
que el nivel de r;,, es menor o igual que n y el de rq es 0.

De acuerdo con [Wirz], que generaliza [Bellantoni-Cook], las clases B™ dan lugar
a otras que resultan ser equivalentes a las clases de funciones £" que forman la
Jerarquia de Grzegorzcyk. Las nuevas clases se obtienen considerando aquellas
funciones de B™ cuyas variables se han colocado de forma que son de la misma
especie.

Definicion 12. Sean (B™)* las clases de funciones que coinciden con B™ consi-
derando que todas sus variables son de la misma especie.

Teorema 8. (B")* = &" para cada n € N.
Definicién 13. Denominamos G" al conjunto de funciones
T, Tho..Tof/f €I"}
Teorema 9. G" ={I',,f:N*_; — N, _,/f €I"}.
Demostracion. Utilicese la definicion de los funtores 'y, y Tj. O
Teorema 10. G" = £™ para todo n > 2.

Demostracion. Probaremos las dos inclusiones basandonos en [Wirz|. Para ello
demostraremos que las clases G" son iguales a las clases (B8™)*. En lo sucesivo
f* denotar4 una funcién en (B™)* y f* su funcién asociada en B".

Lo vamos a demostrar por induccién sobre la construccion o definicion de
las funciones en B". Sea f° € B". Entonces tenemos los siguientes casos:

= si f” es una funcion inicial las funciones cero y sucesor en todo nivel
de los ntimeros naturales vienen dadas en los diagramas iniciales de
la forma
TLN-SN
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donde 0, s y N pueden referirse a cualquier nivel de los ntmeros
naturales. Las proyecciones primera y segunda se definen en las clases
G" respectivamente por medio de

Xoy @Y xeT -4 X

Xoy ™ Tey Ly
Las funciones iniciales predecesor (P) y condicional (C) usadas en
[Wirz] pueden ser expresadas por los siguientes diagramas de recur-
sion plana:
e P viene dada por el diagrama

T2 Ng<2— Ny

N

Ny

en el que se satisface que PoQ = 0y Pos = idy, asi, Gy...G,_o P =
P’ en I™ da lugar a I',T,,_2...To P’ en G™, que denominamos
pred, y que es la funcién predecesor que cumple las ecuaciones
pred0 =0y pred(sn) =n

e (' se construye por

O®(N ®Np) s®(N ®No)
T®(No® Ng) — 5 No® (No ® No) =<———— Ny ® (No ® No)

T 0% T O]

No

y ast Gg...Gp,_oC = C" en ™ da lugar a I',,T;, 5 ...ToC’ en G,
que denominamos cond, y que es la funcién condicional que
cumple las ecuaciones cond(0,n,m) = n 'y cond(sp,n,m) = m.

= f” se obtiene por composicién segura a partir de las funciones h”,

72, ...,72 | pertenecientes a B". Vamos a ver que f* pertenece a G".
Por hipétesis de induccion h, 7, ..., 7,1 pertenecen a G". Para sim-
plificar la demostracién supondremos sin pérdida de generalidad que
h es una funcién de dos argumentos, 7,1 de un argumento y r,_o
de dos argumentos. Suponemos que esas funciones corresponden a los
tipos

h(xnfﬁ Tn—23 )7 Tnfl(xnfl; )7 Tn72(xn71§ Tn—25 )

vamos a demostrar que la funcién®

FHan—13Tn-2;) = h(rn-1(Tp—13 )i Tn—2(Tn_1; Tn_2;);)

5fIj tiene la forma Ni—l — N,,—1, h tiene la forma Ni—l — Np,—1, 7n—1 la forma
Nn—l — Nn—l Y Tn—2 la forma Nn—l X Nn_g e Nn—l-
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obtenida al aplicar la composicién segura pertenece a G". Para ello
tomaremos la composiciéon

ho((rpn—10my), rn—2)

La aplicacion posterior del funtor I',, conmuta con las composiciones
y las operaciones tuplo.

= f” se obtiene por recursion segura a partir de funciones en G". Sean
g,h € G", asi existen g, h en Z" tal que

9 =TT 2..Tog
h=T,Th »..Toh

Veamos que®

RS(g(xl);E(xl,xo)) cI"

de modo que T, T, .. Ty RS(G(x1); h(x1,20)) en G™ es la misma que
f* (1a correspondiente funcién generada en (B™)*). Para ello conside-
ramos los morfismos g : X®Y — N; yh: XQY®N;®N; — N; en
Z" para los cuales existe un tinico morfismo f° : Ny, 1@ X QY — N;
en Z" tal que el siguiente diagrama RS

0 ®RX Sp1®X
TRXRY T Npp1 ® XY — 227 N 19 X®Y

ii imWﬂ) ww

id,(9,9) h,h

conmuta.

Trabajamos igualmente por induccion sobre la definicion de las funciones
en I". Sea f € I":

= cualquier funcion de las que componen los diagramas iniciales de G”
esta obviamente recogida en la definicion de (B™)*.

= sean dos funciones g, h € Z" de modo que la composicion usual go h
estéd definida.
Dado que las funciones en (B™)* s6lo tienen una variable de salida
hemos de considerar las componentes g;, h; de las funciones g, h en Z"
obtenidas por medio de proyecciones. Si g;, h; € (B")* veremos que
las componentes @omi de la funciéon go h obtenida por composicion
segura también estan en (B™)*.
Consideramos por simplificar dos funciones § y h con dos varia-
bles de salida cada una, de este modo tendremos cuatro funciones

6Denotamos por RS(g, h) a la funcién definida por recursion segura a partir de las funciones
g v hsegtn la Condicién B’ descrita arriba.
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90,91, ho, h1 en (B™)* tales que § = (go,91) ¥ h = (ho, h1) por hipo6-

tesis. La funcion g o h sera en realidad un 2-tuplo

((goh)o,(Goh))

que se puede escribir como
(o © h, g7 o h) = (g5 © (ho, 1), g1 © (ho, h1))

y que ambas pertenecen a (B™)* por hipotesis.

Por otro lado tanto I',, como los funtores de coercién respetan la
composicion de las categorias sobre las que actian por definiciéon y
la clase (B™)* esta cerrada respecto a la composicion usual dado que
ésta es un caso particular de la segura.

para terminar veremos que, dadas ¢, h, G y h como en el caso anterior,
la clase (B™)* esta cerrada respecto a las operaciones inducidas por
los esquemas de recursion RP y RS.

Dado que las funciones en (B™)* solo tienen una variable de salida
hemos de considerar las componentes g;, h; de las funciones g, h en
" obtenidas por medio de proyecciones. Pero si g;, h; € (B")* las
componentes fiﬁ de una funcién f* obtenida por recursién a partir de
Gy h también estan en (B™)* considerando los diagramas

Tox —2% _Nyox 2%

\ lfﬁl/
i0g; ° s

Ny

No® X

Or+10X Spr10X
TOX — T s N1 90X — SN ®X

Z\L \Lﬂ'hf} if}

X e L ON 7 N

con j < k+1.
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IMATGE PERCEBUDA I IMATGE MENTAL!

Enric Casaban Moya
Universitat de Valéncia

Abstract: We study the contrast between what have come to be called Lockean position and position
Berkeleyan, regarding the origin of cognition. The difference between them lies in the different posi-
tion about the role assigned to language for the knowledge. This paper will explain the possibility of a
hybrid position.

Keywords: Mental imagery, mental image, cognition, perception, imagery debate.

Com podrem recong¢ixer, aquest titol ens situa davant d’un problema epistemologic
que ha estat tractat per filosofs i cientifics practicament en totes les eépoques del pen-
sament. Aquest tractament al llarg de la historia ha anat depurant i caracteritzant el
problema, fent-lo més analitzable, augmentant-lo de calibre i importancia, per a anar
destacant certs aspectes que en edats anteriors ni hagueren pogut plantejar-se. Ara
bé, hem de declarar des de I’inici que com a tal problema filosofic, i també¢ cientific,
el problema que ens ocupa, el problema en qiiestio, segueix obert i per resoldre.
Naturalment, el que volem dir és que no hi ha un consens entre filosofs ni entre cien-
tifics, ni entre els uns ni els altres, que ens informe sense posterior disputa, del que
¢és la imatge percebuda, per una part, i la imatge mental per una altra. A¢d, com bé
sabem, passa sempre o gairebé sempre amb els nostres temes 1 topics, perd hem de
valorar molt positivament des del punt de vista epistémic el cami elucidatori que ha
recorregut el problema des d’ Aristotil fins nosaltres.

Fou Aristotil en el De anima (431a-15) el primer filosof, que sapiguem, que afir-
ma explicitament quelcom que, després de meditar-ho, ens sembla obvi: que mentre
pensem (podrem afegir, o somniem) sempre hi ha imatges mentals visuals en nosal-
tres, i que de cap manera exclouen a qualsevulla altres imatges: auditives, olfactives,
tactils, etc. Perd aco és simplement la constatacié d’un fenomen subjectiu corrent
que, curiosament, no contribueix a aclarir la problematica plantejada per la imatge
percebuda i la imatge mental.

Com podem imaginar, el cor de I’assumpte rau en la comparaci6é de la imatge
percebuda amb la imatge mental. Amb la percepcié d’un elefant i la imatge mental
que tinc quan recorde aquest elefant o qualsevol altre elefant vist amb anterioritat,

! Aquest treball ha rebut ajut de dos projectes de recerca: “Alternatives, creenga i accid”, Ministeri
de Ciencia i Innovacid, FFI 2009-09686, i “La tradicion gnoseologica aristotélica y los origenes de la
filosofia de la mente”, Ministeri de Ciencia i Innovacio, FF1 2009-11795 (subprograma FISO).

37



38 Enric Casaban Moya

encara que siga en un comic. Les imatges percebudes i les mentals estan ambdues en
el cervell, pero en que es diferencien?

Per comengar des d’algun lloc important, contrastarem les posicions sobre el pro-
blema de dos filosofs com son Locke i Berkeley.

John Locke (1632-1704), en el seu Assaig sobre [’enteniment huma (1690) té a
les idees, quasi mai parla d’imatges, com els auténtics vehicles del pensament. Les
idees son I’element principal de la seua teoria de la cognici6. Perd quina és la cons-
titucié d’aquestes idees?: “Qualsevol cosa que la ment puga emprar per a pensar”
(ibid. I1.X.5).

Locke no se n’ocupa de res d’allo que puga construir les idees o les imatges
mentals; és a dir, no analitza cap mecanisme o accié que les possiblite. Es cert que
afirma explicitament que les idees son com “les figures que guien les nostres ments”,
i que inclus estableix una analogia entre I’entrada de les idees a la ment i la formacio
d’imatges dintre d’una camera obscura (ibid. I1.Xi.17). Pero deixa ben clar que ell es
refereix tant a idees com a imatges.

Es veritat que Locke explica que les idees, quan sén visuals, son semblants a les
figures, pero, en absolut s’ha d’identificar en el classic angles idees amb figures, per
a ell les idees no son entitats (mentals). Dir que coneixem els objectes mitjangant
idees ¢s dir el mateix que els coneixem mitjancant la percepcio sensorial, que Locke
anomena també “un mode d’experimentar”, pero res més. Aquest judici sobre la
posicio de Locke sobre idees i imatges €s el que els exégetes actuals, per exemple,
Yolton (1983) i Lowe (2005) proposen; pero, per contra, Berkeley (1685-1753) afir-
mava que per a Locke, aixi com per a ell, les idees son representacions internes, que
quan sén visuals son com figures i que per suposat totes elles son entitats mentals. Es
més, quedant-nos ja en el propi Berkeley, i sense ambigiiitats, les idees son imatges,
imatges mentals, aixo ho exposa en Els principis del coneixement huma (1734) on
com sabem nega la possibilitat de les idees abstractes. Tot quan podem imaginar o
pensar bé del “retalla i enganxa”, no podrem tenir una idea del triangle en general.

Haurem de deixar clara la diferéncia entre els vehicles de la cognicioé per a ambdos
filosofs empiristes. Per a Locke les idees son alguna cosa mitjancant la qual obra la
cognicid, perd no son, en general, imatges, mentre que per a Berkeley 1’unic vehicle
de la cognici6 son les imatges mentals (representacions). Aquesta diferéncia basica
I’hem de subratllar, perque la discussi6 filosofica actual, bastant copiosa per cert,
veu a Locke —Dennett (1996) i Pylyshyn (1981 1 2002)— o a Berkeley —Kosslyn
(1980 1 1994) i Shephard (et al.) (1982)— com els seus sants patrons respectius, i
antagonics. Aquesta diferéncia important i insalvable queda materialitzada pel dife-
rent paper que ambdues corrents de pensament atorguen al llenguatge en la cognicio.

Vertaderament, els filosofs que donen a les imatges mentals un paper simplement
secundari en la cognicid no és que vegen a Locke com a un predecessor directe de les
seues posicions filosofiques en el que a aquest problema respecta, pero estan amb ell
en que en el pensament concorren centralment moltes coses alienes a les imatges. Per
contra, aquells altres per als que les imatges mentals son ’arrel essencial de la cognicio
entronquen directament amb la posicio de Berkeley, malgrat hagen pogut sospesar la
importancia del llenguatge en la cognicio a través d’una literatura immensa.

Aquest paper secundari de les imatges en la cognicié I’enuncia en el segle xx,
sobretot, Wittgenstein. Wittgenstein ataca la visio empirista (sobretot de Berkeley)
que veu en el pensament principalment un joc d’imatges (mentals); no veu plausible
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que el llenguatge obtinga la seua semantica des d’imatges primigenies i nega també
que el principal paper del llenguatge siga comunicar (a altres) allo que els nostres
processos mentals realitzen.

Siga com siga, la doctrina de Wittgenstein sobre el paper de les imatges mentals
en la cognicid va tenir molt d’exit i el manté fins als nostres dies. Perd no ha estat un
exit total 1 definitiu, la posicid contraria roman ben viva també.

Abans de seguir endavant, volguera fer algunes precisions esclaridores sobre el
concepte d’imatge mental. Ja sabem que a la imatge percebuda podriem anomenar-la
també imatge mental, perque és en el cervell on la veiem. Perd en aquesta comuni-
cacid I’expressio imatge mental deixara fora de la seua extensio les imatges perce-
budes i es referira a altres coses, no obstant, semblants: a les experiéncies conscients
de la visio, a les representacions mentals que venen de les experiéncies conscients
de la visio i que son figuratives sensu stricto 1 a qualsevulla representacions internes,
figuratives o no, que remeten a les experiéncies conscients de la visio.

La linia d’investigacié que pot veure Berkeley com un clar predecessor es bassa,
sobretot, en resultats psicologics experimentals; s’ha constatat en la neurofisiologia
de la visi6 que el nivell V1 de I’escorca visual (que és la primera zona que rep els
inputs des de la retina) s’activa quasi per igual tan davant de la imatge percebu-
da com davant de la imatge mental. Que I’informe que realitza un subjecte durant
I’experiment, d’una imatge mental s’accelera front a caracteristiques visuals ben
marcades o més grans, en qualsevol objecte, i per contra, s’alenteix front a les ca-
racteristiques més petites. També, que el subjecte experimental pot rotar i escanejar
les imatges mentals. Si la grandaria importa en les imatges mentals i els moviments
mentals del subjecte sobre aquestes son fets experimentals, bé poguera ser que la
cognicid dels objectes contemplats tingués a les figures d’aquestos com a elements
basics. Arp (2005,2008) postula el que anomena “escenari de visualitzacié” que,
com el llenguatge, surt exclusivament en 1’espeécie humana i a més €s innat. Arp diu
que I’automanipulacié interna d’imatges ha estat el principal factor de la creaci6 de
cultures 1 tecnologies per part dels humans. Podem apreciar que tot i ser tan actual,
la seua posicio6 constitueix un retorn perfecte al vell Berkeley.

Les posicions post-wittgensteinianes, que podrien veure en Locke al seu prede-
cessor classic, son més nombroses que les berkeleyanes, totes aquestes posicions
lockeanes veuen en el llenguatge 1’element principal de la cognici6 i com ja hem
referit releguen les imatges mentals a un paper secundari. Veurem que tampoc els
falten raons, sobretot per a atacar posicions com les de Berkeley o Arp.

Pylyshin (1981 i 2002) ofereix una bona quantitat de dades experimentals aixi
com de raons (d’indole filosofica) en contra de que les imatges mentals visuals pu-
guen ser auténtiques constituents de la cognicié. Nosaltres hem seleccionat tres ra-
ons filosofiques de les donades per Pylyshyn i hem deixat altres exemples més pro-
pers a la propia experimentacio, i aix0 perque estem entre conreadors de la filosofia
i aquesta, com sabem, Unicament té per comesa oferir bones raons per a la creenca,
al contrari que en les ciéncies, el seu objectiu no és demostrar res.

Diu Pylyshyn, dibuixem dos paral-lelograms iguals 1’0 a dalt de I’altre, ben
prompte podrem imaginar unir els seus vértex de manera que reste plasmat un paral-
lelepipede. Mentalment aquesta operacio no ofereix massa dificultats. Ara, en canvi,
fem el mateix sobre el paper. Podrem comprovar que el paral-lelepipede sobre el
paper ens surt inclinat o tort. La imatge mental del paral-lelepipede no es correspon
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amb la que analogament hem dibuixat.Es a dir, hi ha clares diferéncies entre el que
recordem i entre el que es pot tracar-hi.

Pylyshyn parla també de penetrabilitat i impenetrabilitat cognitives. Un procés
cognitiu sera penetrable si les creences, objectius, desitjos, etc. del subjecte que
I’encarna poden alterar els seus resultats, i impenetrable en el cas contrari. Tots sa-
bem, per exemple, com de llarga o breu pot resultar-nos la projeccié d’un film segons
el nostre estat d’anim; aixo si, no haurem de mirar el rellotge. La contemplacié del
film constitueix un conjunt d’actes cognitius penetrable. Pero, per contra, pensem
en el cas ja classic plantejat per Miiller-Lyer: dos segments rectilinis d’ideéntica llar-
garia acabats en puntes de fletxa, cap a dins i cap a fora respectivament. Encara que
vulguem, el segment acabat en fletxes cap a dins sempre ens semblara més curt que
I’acabat en fletxes cap a fora. Es a dir, el cervell durant la percepcié imposa regles
extra per a constituir la imatge mental.

Pylyshyn tria un argument esgrimit també per altres filosofs o psicolegs. Rebutja
aquest autor la contribucié a la cognici6é d’allo que s’ha convingut en anomenar
“I’ull de la ment”, ja que la seua simple postulacié desemboca inexorablement en
la “la falacia de I’homuncle”. Veiem, pensem en imatges mentals visuals de figures
geometriques o d’objectes fisics. Al fons de la posicio berkeleyana rau, com sabem,
la tabula rasa o per a berkeleyans més moderns el monitor de 1’ordinador o la panta-
lla de televisid. Pero, quin ull mira dintre del cervell aquesta pantalla? Els ulls estan
fora del cervell, no dins.

Tot ago surt de la comparacié d’imatges percebudes i1 imatges mentals. El pro-
blema atacat des de la cieéncia i la filosofia roman avui tan ferm com en el segle xvi
estava per a Locke i Berkeley. Estem, per tant, davant d’un problema filosofic.

Nosaltres, en la nostra investigacio, també hem tocat tangencialment aquest pro-
blema, a I’augmentar lleument les doctrines de J.Hawkins i de D.Gentner sobre la
cognicid. Precisament en Casaban (2009) exposem aquesta teoria. En aquesta, els
elements conceptuals a tenir en compte son: el mecanisme cortical de comparacio de
patrons d’ informacio (inputs), la memoria o emmagatzematge d’aquestos inputs i la
prediccio de nous inputs.

Els inputs corticals s’associen uns amb altres segons el grau de similitud fisica i
es conserven en la memoria, i el mecanisme cortical d’analogia segueix fent de ma-
nera incessant aquesta funci6 sense fi.

Naturalment, els primers inputs apareixen en ’infant abans de posseir cap tipus
de llenguatge, aquesta teoria no casa amb |’ innatisme léxic; ara bé, I’infant entre les
seues capacitats innates tindra les segiients: sentit del temps, sentit de 1’espai, sentit
de la regularitat d’esdeveniments i sentit de la identitat i la diferéncia d’objectes —ar-
rels de la logica. Per tant, en aquestos moments inicials de la cognicio, el llenguatge
ni intervé ni pot intervenir.

Les primeres analogies es fan entre la representacié d’un domini anomenat font i
un altre domini cognitiu anomenat diana. Fem la hipotesi segiient: que cada element
del domini font només s’ aplique a un item del domini diana. Aixi, qualsevol sistema
de relacions que s’estableix entre els objectes del domini font s estableix també entre
els objectes del domini diana, ambdds dominis son representacions.

Aquest és el cami pel qual les relacions entre caracteristiques comunes s’inde-
penditzen dels objectes que les suporten i permeten i potencien 1’abstraccio. Aquesta
funcio és clau per a la cognicid.
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Es a dir, és central per tant I’analogia relacional, que compara representacions
d’objectes amb representacions de representacions i també representacions de repre-
sentacions entre si. Aixi creiem que surten els conceptes. Recordem que per a aquesta
explicaci6 estem emprant una imatge genctica de la cognicid. A I’inici, no hi ha llen-
guatge, només representacions mentals, moltes de les quals hauran de ser figuratives,
després el desenvolupament del cervell permet I’analogia relacional de varis ordres,
aixi el mecanisme analogic adquireix el llenguatge i crea la intel-ligéncia humana.

La nostra posicio és, doncs, hibrida respecte de Locke i Berkeley. Al principi, les
nostres imatges mentals no son lingiiistiques, son figuratives, pero amb el desenvolu-
pament biologic i social de I’ésser huma, i gracies al llenguatge, s’assoleix un poder
exponencial del mecanisme d’analogia que desemboca en allo que cognitivament som.

Neixem berkeleians pero ens anem transformant en lockeans.
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EL CONCEPTE D’INFINIT I EL SEU US EN BIOLOGIA

Victor J. Luque Martin
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Abstract: The issue of infinite has sparked reflection and wonder from Ancient Greece to present day.
Actually we are in front of one of the key concepts in the history of thought, with applications not only
in philosophy but also in other disciplines such as mathematics or physics. This paper, however, aims
to realize the importance of the concept of infinite within biology. Thus, we shall see the different ap-
proaches throughout the history of infinite, in order to see its application in biology and, especially, in
population genetics.

Keywords: infinite, boundless, biology, population genetics.

1. EL CONCEPTE D’INFINIT

Un hotel finit t€ un desavantatge obvi: quan esta ple (és a dir, totes les habitacions
estan ocupades per un hoste), I’hoteler ja no pot admetre més clients. Perd un hotel
infinit manca d’aquest defecte. Encara que n’estiga ple, si arriba un nou client se li
pot donar una nova habitaci6 sense problemes. Només hem de traslladar a cada hoste
a la seglient habitacid correlativament: qui estigaalan®l alan®2,eldelan®2ala
n° 3, 1 aixi ad infinitum (ctf. Moore, 1990). Perod, i encara més espectacular, imagi-
nem que arriba un autobus infinit amb nous infinits clients per a I’hotel. Solament
hauriem de traslladar a tots els hostes actuals a les habitacions pars, restant lliures
infinites habitacions senars (cf. Mosterin, 2007). Aquesta narracid, coneguda com
I’hotel de Hilbert és una mostra de les paradoxes i nocions antiintuitives que sorgei-
xen quan tractem amb I’infinit.

La noci6é d’infinit ha sigut, des de temps remots, motiu de fascinaci6 i font de
centenars de problemes, entre matematics, fisics, filosofs, tedlegs i en definitiva, de
tot aquell animat per la curiositat que desperta el pensament sobre aquest tema. En
el pensament dels antics grecs, trobem les primeres formulacions de 1’infinit. Homer
1 Hesiode, pares de la saviesa grega, encara en els albors d’alld que arribaria a ser el
pensament propiament filosofic, inclouen referéncies a 1’apeiron, abisme immens,
informe.! Pero no sera fins els presocratics quan el terme s’utilitzara per primera ve-
gada, no només extensionalment, sin6 qualitativament com a principi del mon (arjé),

' En aquestes primeres referéncies, encara molt marcades per la mitologia, I’apeiron té caracteris-
tiques materials, que implica sempre una expressio negativa d’una densitat impenetrable i indefinida.
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connotacid inaugurada per Anaximandre perd que arreplegaran altres pensadors de
I’escola de Milet.

No obstant, seran els pitagorics —secta que trobava en les matematiques les pautes
per les que el mon es regia i els principis religiosos als que atenir-se— els primers
en proposar la diferenciacié matematica limit/il-limitat. Podem recordar que pels
grecs la fisica i la matematica (i la religié o metafisica) estaven units com a bris d’un
mateix teixit, d’aqui problemes tals com els que posen de manifest les paradoxes de
Zend, que combinaven nocions matematiques, fisica i metafisica. El pensador d’Elea
ens confronta amb el problema de I’infinit. Perd sera Aristotil el primer a intentar
domar-lo dintre d’allo finit i de la forma. Per aquesta tasca, converteix 1’infinit en
subsidiari d’allo finit mitjancant de la seua diferenciacié entre poténcia i acte, i la
consideracio que la infinitat seria real perd sempre en poténcia, mai realitzada ja
que el que s’actualitza és un estadi (cada vegada) finit. Son actualitzacions finites
que mai s’acaben. Sols en alld finit podem parlar de I’infinit, aquest és parasitari
d’aquell, perqué I’infinit €s una actualitzacié de quelcom que no pot subsistir per si
mateix. Hi ha una primacia de I’acte sobre la poténcia. En definitiva, I’infinit és “allo
fora del qual sempre hi ha quelcom” (Aristotil, 1995, Llibre 111, 207a).

Ja en el Renaixement, les analisis de Nicolas de Cusa i de Giordano Bruno van
permetre estudiar i estendre el terme infinit. Els escolastics havien definit a Déu com
a infinit,? i Cusa va a utilitzar 1’infinit no sols per definir a Déu sin6 també al moén (ja
que el mén és un contraccié de Déu), establint-se una jerarquia de ’infinit. A¢o per-
metra a Bruno utilitzar el mateix terme per definir el cosmos (totalitat infinita), fent
que el tabu de I’infinit passe ara al mon terrenal, perd amb ell s’obriran els problemes
1 paradoxes que causen tal concepte. Galileu va veure la seua problematica i esséncia
paradoxal (antiintuitiva) en adonar-se que un conjunt infinit (els nombres naturals)
¢és bijectable amb un subconjunt de si mateix (els nombres quadrats). Ens diu:

“Per tant, si jo dic que tots els nombres, incloent quadrats i no quadrats, sén
més que els quadrats solament, diré la veritat. [Per altre costat] no hi ha qua-
drat que tinga més d’una arrel, ni arrel amb més d’un quadrat, [i] no es pot
negar que hi ha tantes arrels com nombres, ja que no hi ha nombre que no siga
arrel d’algun quadrat. Estant aixi les coses, caldra dir que hi ha tant nombres
quadrats com nombres” (Dicorsi e dimostrazioni matematiche in torno a due-
nuove scienze).?

M¢és endavant, Newton i Leibniz van proporcionar el calcul infinitesimal, el qual
¢és una eina potentissima que disposen els matematics, perd que crea molts problemes
conceptuals per les seues mancances en la seua explicacié ontologica (com assenya-
la Berkeley), ja que quelcom que €s una suma de quantitats sense extensid que juntes
formen una extensid, semblava necessitar d’una explicacié millor.* Malgrat no poder
donar-li una fonamentacio6 adient, els matematics contaven amb aquesta ferramenta

2 Encara que ag0 és completament contradictori amb la font en qué es basen. Per Aristotil I’infinit
és una caracteristica de les coses, d’allo material, no del Primer motor.

3 Citat per Mosterin, 2007, pp. 142-143.

* Cantor comentara que, en realitat, no hi ha cap problema amb el calcul infinitesimal perqué sén
ficcions mentals, variables.
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matematica forga 1til, i d’aci sorgira la importancia de la filosofia de la matematica
que es desenvolupara en el segle XIX. Encara que Kant fa reflexions interessants
sobre el problema de I’infinit (les antinomies), i Bolzano és el primer a escriure un
llibre rigor6s sobre ’infinit en aquest segle, és gracies al treball de Dedekind 1 Cantor
(i la resta dels creadors de la Teoria de Conjunts) que tenim la primera definicio i
analisi potent de I’infinit.

La definicio ve donada per Dedekind en la seua obra Was sind und was sollen die
Zahlen?, on es pot llegir: “Un conjunt S s’anomena infinit quan €s bijectable amb
una part propia de si mateix: en cas contrari s’anomena a S conjunt fini” (Mosterin,
2007, p. 143).° Per la seua part, Cantor és el primer en afirmar 1’existéncia factica de
I’infinit (i no com a simples ficcions mentals, tals com les variables del calcul infini-
tesimal). I, no només aixo, sin6é que demostra, contra tot pensament intuitiu o de sen-
tit comu, que hi ha diferents infinits, que hi ha infinits de diferent grandaria. Encara
que ja ho va deduir abans,® €s amb els seu argument de la diagonal (presentat el 1891,
en el primer congrés de la Uni6é de Matematics Alemanys) on es demostra de forma
més clara i demolidora. A través del concepte de numerabilitat (un conjunt infinit és
numerable si és bijectable amb un conjunt dels nombres Naturals), Cantor demostra
que els nombres Reals no eren numerables amb els Naturals i, per tant, aquells son
majors que aquests. Gracies a Cantor, s’obria un nou mon pels matematics: el mon
de les cardinalitats infinites.’

2. CIENCIA, BIOLOGIA 1 MATEMATIQUES

Si hi ha alguna area que permet unificar les distintes disciplines que integren aixo
que anomenem ciéncia, aquesta ha de ser la de les matematiques (cf. Sanchez Ron,
2011). Lluny aci d’entrar en el problema quasi metafisic de com ¢és possible que no-
cions abstractes puguen facilitar I’explicacio o la prediccid de fets, si que no sembla
haver-hi dubte que les matematiques han sigut una de les majors fites de la historia
intel-lectual de la humanitat. Encara que sempre hi ha que anar amb molta cura a
I’hora de caure en vells topics de caire academic, €s dificil no sentir-ne admiraci6 i
fascinacio pel nivell matematic aconseguit per part dels grecs. Pitagores i els seus
seguidors, Tales de Milet, Euclides o Arquimedes son només alguns —encara que
molt representatius— dels genis matematics que ens va donar la Grécia Antiga. Aixi,
I’aplicaci6 de les matematiques a 1’estudi del moén i del cosmos en general es dona
de forma rapida. L’astronomia troba en els nombres i els calculs la millor manera que
tenien aleshores per comprendre i calcular el moviment dels cossos celestes. Els na-
vegants aplicaren aquest saber de forma rapida. Els descobriments matematics ana-
ven seguits per aplicacions practiques. La fisica semblava trobar el seu millor aliat.

° Hi ha altres maneres de definir I’infinit, com fan Mosterin i Torretti (2010, p. 308): “Un conjunto
A es infinito si y solo si satisface alguna de las siguientes condiciones equivalentes (y, por tanto, las
satisface todas): (1) 4 no es ﬁnjto; (2) A no es biyectable con un ordinal a. € w; (3) |4 € w; (4) |4] = X;
(5) la cardinalidad de 4 es un Alef, es decir, hay un ordinal o tal que |4]| = X_; (6) no hay una relacion R
tal que tanto R como su inversa R bien-ordenen 4”.

¢ Mosterin (2007, p. 146) ho situa en una carta de Cantor dirigida a Dedekind datada el 7 de de-
sembre de 1873.

7 Cada cardinal es representada per X (alef, la primera lletra de I’alfabet hebreu).
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Després de I’Edat Mitjana,® la Revolucié Cientifica amb Copérnic com a punta
de llanca i seguit per Galileu, Kepler o Descartes, mostraren la potencialitat de les
matematiques en el nou univers que s’obria davant dels seus ulls. Newton i Leibniz
—si hi ha dos gegants de I’intel-lecte en la historia de la humanitat, sense cap mena
de dubte aquests son dos d’ells—, amb I’invent del calcul infinitesimal (el calcul
diferencial i integral) ens obriren, com hem vist abans, les portes de I’infinit en el
calcul. A més a més, Newton amb la seua mecanica ens dona lleis fisiques universals
a partir de meres grafies de menys d’una linia. D’aquesta manera, ben entrat ja el
segle dinou, ens trobem amb que la fisica i la quimica’ havien assolit una maduresa
explicativa, predictiva i matematica, enveja de qualsevol altra disciplina que volgués
considerar-se ciéncia.

En canvi, la biologia —I’estudi dels éssers vius—, seguia sent poc més que una tasca
de recopilacio i classificacio.'” Malgrat que Lamarck proposa una teoria anterior, s ha-
gué d’esperar a Charles Darwin perque la biologia es transformara en una cieéncia de
ple dret. Encara que no hem d’oblidar que Alfred Wallace es 1’altre descobridor de la
seleccio natural, es concedeix a Darwin 1’honor i la posicio predominant per haver-la
formulat anteriorment i haver esta més temps recopilant proves que la corroborés.

En On the Origin of species trobem dues idees fonamentals que es van a defendre:
1) laidea de I’evolucio (I’arbre de la vida), que tots descendim d’un ancestre comu i
2) el mecanisme principal pel qual es produeix 1’evolucio: la seleccio natural (Sober,
2000). A diferéncia d’altres idees fonamentals en la historia de la ciéncia, la seleccio
natural (ja en las seua formulacio original) és relativament facil d’entendre:'" 1) Hi
ha varietat fenotipica entre els individus d’una poblacio que afecta a la seua capaci-
tat de sobreviure i reproduir-se en una ambient concret; 2) Aquesta variacio €s, en
part, heretable; 3) Existeix competéncia entre els individus deguda a I’escassetat de
recursos en comparacio amb la capacitat reproductiva d’aquests.'? No és d’estranyar
que T. H. Huxley exclamara en sentir-la per primera vegada: “Qu¢ extremadament
estupid no haver-ne pensat en ago!” (Bowler, 1995, p165).

$ Altre mite que s’ha mantingut en exposicions com la que fem nosaltres ara, és donar per fet que
I’Edat Mitjana (tota ella) fou una etapa fosca per al pensament, oblidant les aportacions d’Occam,
Bradwardino i la resta dels Calculatores de la Merton College, o Nicolau Oresme, entre d’altres.

? Respecte a aquesta tltima, els treballs de Lavoisier, Boyle, Dalton, Berzelius o Avogadro en donen
prova (cf. Bowler i Rhys Morus, 2007).

10 Encara que no hi ha que menysprear-lo. El treball de gent com Linneu, Cuvier, Buffon, etc., sén
tant importants com qtils en la seua €poca, i influents en la generacio posterior (la de Darwin).

' Tot i que veient els atacs constants per part del creacionistes i de no creacionistes —filosofs com
Karl Popper en el seu moment, o avui en dia per Jerry Fodor (cf. Luque Martin, 2011)— cada cop dubte
més d’aquesta afirmacié. Una dada curiosa és la similitud entre una de les critiques dels creacionistes
amb les paradoxes de Zen6. Aquells defensen sempre que el registre fossil és incomplet i que falta el
“fossil de transicio”, la “baula perduda”, que confirme que els humans estem emparentats amb la resta
dels primats (i per extensiéo amb la resta dels éssers vius). Deixant de banda els malentesos com parlar
de “fossil de transicio” (tota especie ho és, en certa manera), aquest atac produeix la segilient parado-
xa: si se’ls mostra un fossil intermedi (en sentit temporal, com per exemple un d’un homo antecesor,
posterior a I’homo erectus 1 anterior a I’homo sapiens) llavors reclamen una nova forma de transici6
entre ambdds; si se’ls ensenya altre (per exemple, I’homo ergaster) et demanaran altre més; i aixi ad
infinitum. Graficament: si posem dos gots un al costat de 1’altre resta un forat; si col-loquem un tercer
en el mig, apareixen dos forats; si col-loquem un quart, apareixen tres forats; etc.

12 Aquest altim punt, en la formulacio actual, és sols una de les formes en qué pot actuar la seleccid
natural. Pot hi haure selecci6 sense incapacitat del medi per suportar la quantitat dels individus.
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Tot i la seua simplicitat i facil comprensio de la teoria, hi havien dos problemes
—un teoric i altre, el qual ’anomenarem, estructural—amb els que s’enfrontava la nova
teoria. Els contemporanis de Darwin i Wallace i la segiient generacid es mostraren
reticents (per no dir contraris) a la idea de la seleccio natural perque es desconeixia
quin era el mecanisme d’heréncia que permetia que els caracters d’una generacio
passaren a la segiient (amb les seues conseqiiéncies en la fitness o eficacia biologica
d’aquests) i com canvien (les mutacions). Es a dir, la transmissi6 de les variacions.
Aquest problema'® se solucionara amb el redescobriment dels treballs de Mendel i la
seua teoria dels gens.!* Aquest era el problema teoric. El problema estructural seria el
plantejat per nosaltres. N’hem dit que les matematiques son I’element comt en tota
ciéncia que vulga ser considerada com a tal. Pero en la formulacio original de Darwin
no veiem ni una sola formula o equacio, cap signe ni interés matematic —encara que,
curiosament, la seua idea prové dels raonament matematics de Malthus, on les pobla-
cions creixen geometricament mentre que els recursos ho fan aritmeticament. Aquest
problema vindra solucionat per la Genética de Poblacions.

3. GENETICA DE POBLACIONS

No fou fins els anys trenta dels segle passat que la biologia va entrar en la seua
majoria d’edat. Aquesta va produir la coneguda com a Sintesi Moderna. Els treballs es-
sencials de Ronald Fischer, J. B. S. Haldane, Sewall Writgh, Theodosius Dobzhansky,
etc.,”” van permetre per fi tenir un aparell teoric i matematitzat. La sintesi, com es po-
den imaginar, és la uni6 de la teoria de la seleccio natural de Darwin amb la genética
d’arrel mendeliana. A¢o va permetre no sols calcular i fer diferents estudis, sind que
dona la definicié exacta de que és evolucio. En poques paraules, evolucid es defineix
com el canvi de les freqiiéncies de gens en una poblaci6. Es dir, la modificacié del
patrimoni génic'® en una poblacio. Just abans, el 1908 i per separat, G. H. Hardy i Wil-
helm Weinberg elaboraren el primer model matematic per al calcul genétic, el qual és
de suma importancia per al present treball ja que introdueix la noci6 d’infinit.

3.1. Llei Hardy-Weinberg
Es defineix de la seglient manera:

“en una poblacion panmictica (es decir, donde los individuos se aparean al
azar), de gran tamaiio y donde todos los individuos son igualmente viables y

13 De fet, Darwin, en un intent quasi desesperat, s’adherf a la hipotesi de les mescles: la pangénesi.

14 El treball de Mendel es basa en el cultiu i hibridacié de diferents varietats de pésols molt caracte-
ristics (amb trets molt distintius) i localitzant aquestes particularitats (trets) en les generacions segiients.
Va comprovar que 1’heréncia hi ha que entendre-la en termes de paquets discrets o gens (encara que
ell no va encunyar el terme) que son transmesos a parts iguals (meitat i meitat) pel pare i la mare (cf.
Bowler i Rhys Morus, 2007).

'S En especia els llibres La teoria genética de la seleccio natural de Fischer (de 1930) i Genética
i ['origen de les espécies de Dobzhansky (de 1937), son dues fites al respecte (cf. Fontdevila i Moya,
2003). La nocid de sintesi moderna es deu a un llibre de Julian Huxley (net de I’astorat T. H. Huxley)
de 1942 titulat, precisament Evolucio: La sintesi moderna.

19 El conjunt d’informacions genétiques que porten tots els membres d’una poblacio.
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fecundos, el proceso de la herencia, por si mismo, no cambia las frecuencias
alélicas ni genotipicas de un determinado locus” (Cabrero i Camacho, p. 84)

La llei diu el segiient: en una poblaci6, idealment infinita, aquesta es mantindra
en equilibri si no es produeix cap procés selectiu o de qualsevol altre tipus (mutacio,
deriva genctica, etc.). La demostracio, en la seua forma més simple, es realitza aixi:
amb dos al-lels al mateix locus, 4 i a, i les freqiiencies dels quals son p i1 ¢ respec-
tivament, aleshores les freqiiéncies dels tres genotips A4, Aa i aa seran p°, 2pq y ¢°
respectivament.!” O el que és el mateix, graficament (Sober, 2000, p. 73):

Mare

Pare

Note el lector com de simple i1 potent ¢és al mateix temps aquesta llei. Com ha
assenyalat encertadament Michael Ruse (1979) les semblances entre la llei Hardy-
Weinberg i la primera llei del moviment de Newton sén molt properes. La llei de
Newton postula que un cos no sofrira canvis si no actua una forga sobre aquest. Per
la seua part, la llei de Hardy-Weinberg postula que no hi ha cap forga que actue so-
bre una poblacié (idealment infinita) aquesta (arribat al, o en, equilibri), per si sola,
no pot produir canvi genétic. Ambdues exposen un escenari on, si fa no fa, no passa
res. Ambdues permeten introduir factors de canvi o forces perqué garanteixen un
estat previ estable. Un escenari que €s la base per a la construccio de la resta de la
Genetica de Poblacions, ja que ens permet saber si hi ha un procés de seleccio o altre
diferent en una poblacié (perqué si no, es mantindria en equilibri o tornaria a ell). I
en especial, ens permet calcular I’eficacia biologica (fitness) dels individus en una
poblacio.!® Seguint I’esquema de la llei Hardy-Weinberg:

“Sea p la frecuencia gamética del alelo 4 y ¢ la del alelo a (siendo p + g = 1).
Bajo el supuesto de que el apareamiento se produce en la poblacion de forma
aleatoria, los genotipos 44, Aa y aa en la poblacion tendran la frecuencia p?,
2pq y ¢°. Pero si suponemos que cada genotipo tiene una eficacia biologica
distinta, podemos calcular cual va a ser la frecuencia de los nuevos genotipos
en la poblacion tras el evento selectivo. Si las eficacias de los respectivos ge-
notipos vine dada por w,, w, y w,, respectivamente, entonces la frecuencia tras

17 Per suposat, aquesta llei permet formulacions més complicades, perd per al proposit

d’aquest escrit podem obviar-les.
18 eficacia biologica és la contribucio6 relativa d’un genotip al patrimoni génic d’una poblacio.
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la seleccion vendra dada por p*w /w, 2pgw/w'y ¢’w,, donde w es la eficacia
media de la poblacion, que toma el valor p’w, + 2pgw’ + g°w,” (Moya, 2010,

p. 53)

La noci6 d’infinit, malgrat utilitzar-se de forma subsidiaria, és molt important
en biologia. Com hem vist, la Genética de Poblacions estudia els canvis dels al-lels
(gens) en una poblacié. Com tota analisi poblacional, aquesta es realitza de forma
estadistica o probabilistica ja que, de facto, és impossible con¢ixer de forma precisa
tots 1 cadascun dels factors circumscrits en un ecosistema, i menys tenint en compte
la complexitat dels éssers vius i llurs interaccions amb el medi —és a dir, hi ha una
limitacié epistemologica. Aixi que aquesta esta inevitablement connectada amb la
Llei dels Grans Nombres, o el que és el mateix, necessita d’una quantitat gran —ide-
alment infinita— de poblacid perque els resultats siguen els més encertats possibles.
I, de fet, quan la poblacio és petita, hi ha una nova forca evolutiva que entra en joc:
la deriva genética (genetic drift).

3.2. Deriva genética

La deriva genética, molt sumariament, és el procés on els canvis d’al-lels es donen
de forma aleatoria degut a la finitud de les poblacions, i €s predominant en els al-lels
neutres —els que no confereixen un augment de 1’eficacia biologica o fitness. Aquesta
forga és predominant en poblacions petites degut a I’existéncia de pocs individus en
una poblacid, en tant que implicaria calculs poblacionals esbiaixats. La deriva genética
té com a conseqiiencia la seleccio aleatoria (no seleccio natural) d’individus, provocant
que els trets que hagen passat a la segiient generacio no es devien a que augmentaren
les probabilitats de supervivencia i reproduccio (fitness) d’aquells individus. Aixi, la
deriva genética es converteix en una competidora amb la seleccio natural en la fixacio
de caracters, perd sols els que tenen valor adaptatiu sén produits per la segona. Es un
procés dispersiu, a diferéncia de la seleccio natural, la migracio o la mutacio, els quals
son processos direccionals (cf. Cabrero i Camacho, 2003).

Un exemple ens ajudara a entendre-ho millor. En una poblacié haploide,' com-
posta per 100 individus joves: en un determinat locus,? el 50% té el gen 4 i I’altre
50% el gen a.

“Suppose that these individuals have the same chance of surviving to
adulthood. Does this mean that the gene frequency at adulthood must be preci-
sely 50/50? The answer is no. To say that 4 individuals have the same chance
of surviving as a individuals does not mean that they must do so in exactly
equal numbers. If a fair coin is tossed, heads has the same chance of landing
face up as tails does. But that does not mean that in a run of 100 tosses, there
must be exactly 50 heads and 50 tails. By the same token, genes in a popula-
tion may be selectively equivalent and still change their frequencies because
of chance” (Sober, 2000, p. 19)

1 Es a dir, un sol joc de cromosomes.
20 Eg refereix a la posicio determinada d’un cromosoma.
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Com veiem, la Llei dels Grans Nombres hi ¢s darrere de tota [’argumentacio.
Seguint amb 1’analogia de les monedes:

“P (the coin lands heads / the coin is tossed) = 0.5

if and only if

P (the frequency of heads = 0.5 + ¢/ the coin is tossed n times) approaches
1 as n goes to infinity” (Ibidem, p. 62) (on e és un nombre tan petit com es
vulga).

Com ens ha mostrat abans Andrés Moya, podem calcular I’eficacia dels individus
d’una poblaci6 a través de la Genética de Poblacions i el model de Hardy-Weinberg.
Aixi, seguint la Llei dels Grans Nombres, com més gran siga una poblacid, meés pro-
bable és que un tret la freqiiencia del qual abans de la selecci6 siga p i la viabilitat
del qual siga w, tinga, després de la seleccio, la freqiiencia segiient: pw /w + e. (cf.
Sober, 2000, p. 67). Aquests models, per suposat, son idealitzacions. No hi ha a la na-
tura poblacions infinites ni on sols actue la seleccio natual, pero aquestes idealitzaci-
ons ens permeten assignar-li probabilitats i un rang alt de certesa als nostres calculs.

En definitiva, com major siga una poblacié més exactes seran els calculs i predic-
cions realitzats, i ens asseguren quina ¢és la forca evolutiva més important que esta
actuant sobre aquesta poblacio en el moment de la mesura (com menor siga, més pro-
babilitats hi haura que siga la deriva genética la responsable dels canvis poblacionals).

4. CONCLUSIONS

El concepte d’infinit ha fet un llarg recorregut des de les primeres aproximacions
per part dels grecs per entendre’l i atrapar-lo fins el seu Us diari avui en ciéncies com
la fisica o la biologia. Hem intentat mostrar com s’utilitza el concepte en la Genetica
de Poblacions i com, a pesar del seu caracter (aparentment) subsidiari, és de vital im-
portancia a I’hora de fer els calculs poblacionals i, en especial, poder mesurar I’accio
de les diferents forces que actuen en aquestes poblacions (seleccio natural, mutacio,
migracio, deriva genetica, etc.). L’infinit segueix sent un concepte tan antiintuitiu
com fascinant, pero gracies als treballs d’ Aristotil, Newton, Leibniz o Cantor, podem
tractar 1 manejar-nos amb ell.
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Abstract: By analyzing the problem of evil, the mystery of the existence of the world, religious belief
and poetic creation, this article attempts to show that a cognitive access to the sacred is not possible,
being only possible to understand the sacred as an attitude —in fact, an attitude that covertly sacralises
whomever maintains it.
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En las altas horas

de la madrugada,

hay un lector insomne

que se abstrae en el grillo.

Y el grillo canta y canta.

Hipnosis del despierto ensimismado
en una santidad

de nada.

César Simon, El jardin.

Jo no soc més que un arbre que s allunya del bosc
cridat per una veu de mar fonda.

Joan Vinyoli, EI callat.

Es filosofs no tenen per que ser éssers estratosferics, i normalment estan d’acord
amb alld que és indiscutible i que tothom accepta. En realitat, podriem dir que en
filosofia, a banda del que és la severa llibertat que representen la coheréncia logica
1 I’as dels millors coneixements empirics, quasi sempre estem davant de problemes
d’interpretacid. Ara bé, fariem mal de pensar que els problemes d’interpretacid sén
merament especulatius. D’una banda, els posicionaments filosofics solen tenir con-
seqliencies, com mostraria el fet que és possible tenir distintes actituds ¢tiques; i
d’altra, perqué tenen també¢ conseqiiéncies teoriques importants, ja que el valor de
veritat que atorguem a certs enunciats problematics dependra de la interpretacié que
fem d’altres enunciats o d’altres conceptes. Per exemple, segons com entenguem els
conceptes de vida i ésser huma no sols estarem a favor o en contra de I’avortament,
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el suicidi, I’eutanasia, la pena de mort, etc., sind que a més tendirem a veure com a
falsos o vertaders els enunciats que afirmen que algunes d’aquestes practiques son
0 no un assassinat. En suma: la filosofia no és tedricament superflua, ja que mai no
deixa les coses tal com estan.

Doncs bé, m’agradaria tractar aqui dues tesis que semblen determinants respecte
d’aquests temes. En primer lloc, la idea que al mén no podem trobar res que sigui
sagrat, ni tan sols la mateixa vida humana. I dos: que si ho poguéssim fer, seria quel-
com que només podriem descobrir-ho sota la forma d’un anhel, o Gnicament en la
praxi dels €ssers humans. En aquest cas, pero, ja no estariem davant de quelcom que
en si mateix fos sagrat, sind sols davant d’unes actituds i d’'unes maneres d’actuar
que consideren que hi ha quelcom sagrat, o que alguna cosa determinada és sagrada.
O millor encara: unes actituds i unes accions que intenten fer sagrat allo que, ben
mirat, no ho és en absolut.

Repetim-ho: res hi ha que sigui sagrat. Ni tan sols la vida humana, perqué mal-
grat que ens pugui semblar que es tracta de quelcom important, o que és la cosa més
important de les coses importants, la vida humana no té aquest atribut, perqué no hi
ha res en aquest mén —I"nic que hi ha, per cert— que no sigui d’aquest mén. Ens
oposarem, per tant, no sols a aquelles concepcions que fan de la vida una propietat
de déu —que déu mateix hauria regalat als humans i1 de la qual, per tant, només ell
en podria disposar—, sin6 també a qualsevol concepcid mistica que pretengui fer
de la vida humana quelcom metafisicament excepcional. Aixi, si en algun context
hem d’argumentar a favor de la vida humana caldra que ho fem amb sentiments 1
arguments humans. Si la vida ha de ser respectable, ho haura de ser per motivacions
diferents a les motivacions teologiques o mistiques: la severa llibertat de la filosofia
aixi ens ho exigeix.

Doncs bé, comencem considerant el tradicional problema de la teodicea: el pro-
blema del mal en el mén. Obviament aquest problema pot plantejar-se tant en el seu
vessant huma, com en el vessant animal. Uns pocs exemples en seran suficients: el
guepard devorant una gasela thomson; la carnisseria de la passada guerra del Bal-
cans; la matanga del porc, tant si es duu a terme amb els métodes d’abans com si es
realitza a un escorxador amb les ultimes tecnologies —qui n’hagi presenciat alguna
a la manera antiga sabra de que parlo; o 1I’ésser huma que per atzars va quedant-se
exclos de la petita felicitat que ofereix la vida viscuda des de la normalitat... Dit
breument: la crueltat i el dolor estan ben presents en la vida animal i humana.

I no es tractaria sols de la mera crueltat, sind de I’absurda i absoluta crueltat: ab-
soluta, perque €s una crueltat cosmica, ontologica, i no merament social o politica,
encara que també pugui ser-ho; i absurda, perque en tltima instancia és inexplicable;
a més, perque per molt que ens esforcéssim, sembla que res podria pal-liar-la. La
vida destruint-se a si mateixa, de manera cegament salvatge, atro¢. O com diu César
Simoén en un dels seus dietaris —Perros ahorcados (1994)—, “la vida devorant-se a si
mateixa sense cap tragédia”. Sens dubte, estem davant d’un tema schopenhaueria:
darrere del vel de maia de les aparences, darrere de les confortables amabilitats de la
vida quotidiana, només hi hauria una cega voluntat de destruccio.

Ara bé, aqui clarament hi ha quelcom necessitat d’explicacid, perqué ;com és
possible passar de la mera crueltat, o la desgracia, a la crueltat absoluta i absurda?
(No ¢és aix0 una exageracioé metafisica? Acceptem que la crueltat i el dolor sén trets
de la realitat, perd d’aquesta constatacié ;hauriem de concloure que en son els trets
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definitoris? I d’acceptar-ho aixi, ;que hi hauriem de fer? Com és ben conegut, Arthur
Schopenhauer en £l mon com a voluntat i representacio (1819) deriva cap a un pes-
simisme metafisic que consistia a acceptar allo real —la crueltat absoluta i absurda—
mitjancant I’anul-lacié del jo i del desig: acceptacié de la crueltat, no oposar-s’hi,
desintegrar el propi jo en els embats d’aquesta cega voluntat.

Tanmateix, aquesta no ¢és I’inica opcid: hom pot fer justament el contrari, tot
mantenint viu un vehement i apassionat intent de negar la crueltat —la realitat. Una
constant afirmacié del jo —un permanent “jo vull”’— davant de la crueltat d’allo real.
Aquesta, pero, no seria una mera actuacié empirica que intervé sobre aquesta o aque-
lla crueltat concreta, tot intentant eliminar-la o, almenys, suavitzar-la: aixo seria sim-
plement una actitud politica o ética. No, del que es tractaria és d’intervenir sobre la
crueltat com un tot: salvar el mon, redimir al mén de la seva crueltat. Pero, ;com?
Com en el cas de Schopenhauer, només hi ha una manera: a través de I’actitud per-
sonal i I’accid, una actitud personal i una accid, pero, positives que introdueixin
esperanca, sentit —un sentit absolut— on no només hi ha absurd. En altres paraules: si
el mon és absurd, absurdament cruel, caldra intentar viure no sols contra la crueltat,
siné negant la crueltat.

Per exemple, considerem certes formes de vegetarianisme fanatic. Ser vegetaria
no perque no ens agradi menjar carn o perqué considerem que caldria canviar els
nostres habits alimentaris en la mesura que els actuals comporten un maltracte injus-
tificable dels animals —aix0, en el fons, seria irrellevant o circumstancial—, sin6 per-
que ser vegetaria suposa negar, desmentir, la realitat, la crueltat absoluta i absurda.
Tractar els animals com a persones, com a consciéncies capaces de patir, 1 aixi evitar
el seu patiment, no el patiment inutil, sin6 tot patiment.

Hom podria dir que des d’aquesta perspectiva es pressuposa, d’una manera molt
dostoievskiana, que I’exercici de la pietat, la commiseracid, introduira un sentit absolut
en el mon: salvar el mon a través d’una actitud que sacralitza la consciencia i el softi-
ment. I és que allo que fa absurda la crueltat no €s que sigui inttil, sind que recaigui
sobre quelcom sagrat, quelcom que hauria de ser intocable. Pero alerta amb el joc de
mans: aquest intent de salvar el mon es resoldra, a la fi, en un intent de salvar el moéon
en nosaltres o, millor encara, en un salvar-nos nosaltres mateixos. Perque, ben mirat,
allo maximament sagrat seriem nosaltres, no els animals. En suma: salvar el mon en
nosaltres, salvar-nos nosaltres mateixos, perque aixi ja no ens sentirem metafisicament
culpables, parts de I’absoluta i absurda crueltat del mon. Ara bé, ;jno és aquest consol
una mena d’arrogancia metafisica i, en el fons, autopietat? ;Per que ens hauriem de
sentir metafisicament culpables, i no simplement humanament culpables?

En realitat, el mon, amb tota la crueltat que hom vulgui, no necessita d’aquesta
mena de salvacio, no necessita ser redimit d’aquesta manera, sind que li és ben indi-
ferent que nosaltres, els humans, puguem sentir-nos bons, moralment sans i estalvis.
Com veiem, tot havia comengat amb una gran angoixa metafisica davant el mal o la
crueltat del mon, i tot acaba, congruentment, amb una gran satisfaccido metafisica.
D’una exageracio6, ;que podiem esperar sin6 una altra exageracio? Considerem ara,
pero, una altra ruta d’accés a allo sagrat, una altra ruta que, no obstant, ens menara
a conclusions semblants.

Sens dubte, és possible contemplar I’existéncia del mén com un misteri, o com un
miracle estetic. O com allo numinds i sant que, en paraules de Rudolf Otto, s’escapa
a tota racionalitat i identitat, i que alhora és el pressentiment de quelcom fascinant
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i terrorific. Ara bé, hom pot constatar el misteri i, si vol, expressar-lo o mostrar-lo, i
alhora, seguint les recomanacions de Wittgenstein, guardar silenci, sense intentar-ne
cap explicacio, cap justificacio. Tanmateix, també podem fer justament el contrari,
tot intentant una explicacio, una justificacio. jCom si el misteri de ’existéncia del
mon i de la nostra existéncia estigués necessitat de justificacions! I aixi, i de la ma
de cert platonisme, hom podria considerar que el misteri troba el seu acompliment
en quelcom que hi és al darrere o més enlla, quelcom més elevat. O millor encara:
quelcom que es revela, s’insinua o es mostra, sense mai arribar a dir-se del tot; allo
que no té nom, I’inimaginable, quelcom que no podem concebre, una mera preséncia
de no-res, I’inefable.

Es allo que les religions occidentals d’una manera cultural i antropomorfica han
decidit anomenar ‘déu’, i que a alguns, més partidaris de I’orientalisme, els pot sem-
blar injustificable, ja que aquest moviment seria resultat d’un intent de presentar amb
imatges i paraules allo que no pot ser representat ni dir-se, de projectar allo huma en
el que no podria ser entés en termes humans. Tanmateix, i malgrat aquest bon pro-
posit de deixar de costat la interpretacio teologica occidental, el problema persisteix:
un quelcom, un aixo, allo sense nom, 1’inimaginable, etc., son també mots, intents de
dir el que no es pot dir i que, en realitat, com déiem adés, només hauria de permetre
el silenci. O, si el vol, el crit, el cant, la dansa, el lament.

En altres paraules, el perill del discurs sobre el misteri és que acabem en ’intent
de reificar-lo, de convertir-lo en una cosa. I seria un perill de resultats lamentables
perque sempre el punt d’arribada és un quelcom sense atributs, i un quelcom sense
atributs valdria tant com un no-res. Per contra, si volguéssim fer nostre el misteri ja
ens hauria de ser suficient amb la mateixa existéncia del mon, la seva presencia muda
davant nostre —simplement el fet que el mon sigui, i que a més sigui com ¢€s. No cal-
dria apel-lar, per tant, a quelcom ocult, amagat i a ’espera. En tenim prou, per dir-ho
amb imatges poctiques de César Simon, amb la desolacio del seca, amb el silenci de
les cases velles dels pobles, amb la pluja que cau com un fenomen antic, amb el nar-
cotic enigma dels gats, amb 1’alegria dels gossos abandonats que un dia alimentem. [
també, és clar, amb la crueltat que el mon i els humans exhibeixen sovint.

Podriem dir, aixi, que el misteri del mon esta ja a la vista amb I’existéncia del
mon. No es tracta d’alguna realitat oculta, i inaprehensible amb paraules, que exi-
geixi un exili cosmic per tal de trobar-la. Ben bé al contrari: el misteri del mon és
dins del mon, a dintre d’allo que existeix —tot incloent la nostra propia consciéncia—,
present en el més petit dels detalls. I aixi, allo impensable, I’inimaginable, allo indi-
cible no seria quelcom —ni tan sols un no-res— que no es deixi dir, pensar o imaginar
per alguna insalvable dificultat. No, simplement és la mateixa existéncia del mon o,
millor, perque ens €s quelcom inseparable, la mateixa consciéncia nostra de 1’exis-
téncia del mon. Heus aqui per que, malgrat el nostre anhel, malgrat la nostra Iluita
contra els limits del mon i del llenguatge, no hi ha res a dir, res a pensar o imaginar.

Sens dubte, entendre aixo és dificil, segurament allo més dificil del que ens €s tan
facil i que tenim davant nostre: veure que més enlla de les coses que podem pensar,
imaginar i dir —més enlla del que existeix— ja no hi ha res a dir, ni pensar, ni imaginar.
Wittgenstein en 1921 apuntava en aquesta direccid quan tancava el seu Tractatus
amb ’aforisme: “D’allo que no es pot parlar, cal guardar-ne silenci”. El silenci, no
del ignorant, no el d’aquell que no veu cap misteri en 1’existéncia del mon, sin6 el
silenci perspicu del qui ha Iluitat amb els limits del mon i del llenguatge.
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Ara bé, també ¢és possible sucumbir a la concepcid platonica del quelcom, d’allo
elevat, d’allo ocult, del que hi és al darrere: allo que potser doni sentit a allo no en té, en
definitiva, allo sagrat. Tanmateix, aqui, com en el cas anterior del transit de la crueltat
del moén a la crueltat absoluta, estariem davant non sequitur: {com podriem passar del
simple misteri a allo sagrat? Dit d’una altra manera: jcom passar de la idea que tot no
depén de nosaltres i no és cientificament explicable a la idea que aixo és sagrat? Bé,
normalment la necessitat de trobar un sentit ultim i, de vegades, també assegurar-se
la immortalitat personal és allo que fa de pivot en aquesta transicio del misteri a allo
sagrat. [ no caldran argumentacions o demostracions: normalment amb la veheméncia
dels sentiments o de les emocions el pas esdevé suau. Es a dir, en aquesta qiiestio allo
que decideix és el desassossec huma, el fet de ser carn oberta al sentit.

Aixi les coses, tal vegada la desolacio dels camps de seca, el silenci de les cases
velles dels pobles o la pluja signifiquin quelcom: no sols que siguin un misteri, sind
que siguin un misteri perqué anuncien quelcom. Igualment, la nostra consciéncia, la
nostra ansia de sentit tal vegada també signifiquin quelcom. I llavors el misteri ja no
seria el mon, ni el mon reflectint-se en la consciéncia, ni tan sols la nostra conscién-
cia, sin6 quelcom més profund, allo sagrat: quelcom que podria salvar-nos i alhora
redimir el moén de la seva absoluta i absurda crueltat, perqué atorgaria sentit a allo
que vist des de la perspectiva mundana no en té. Allo sagrat com allo inexplicable,
intocable, ultim, que satisfaria les nostres demandes i anhels metafisics, i de salvacio.

Pero fixem-nos bé en el que se’ns diu aqui: allo sagrat és sagrat perqué redimeix
el mon, perque ens salva, perqué dona sentit a allo que existeix, i a més potser ens
promet perdurar enlla de la mort. Es a dir, que allo sagrat inicament és sagrat perqueé
redimeix i salva allo que pressuposem que ja en si mateix €s sagrat, a saber, la cons-
ciéncia personal, la vida conscient, la capacitat de softir i de patir. I aqui hem arribat
a un lloc semblant a qué arribavem en el cas del mal en el mén: que allo sagrat som
nosaltres —allo huma—, o els animals en tant que humans. De fet, ;de que valdria aquest
quelcom o aquest no-res —allo elevat— si no ens reportés cap benefici metafisic, cap
consol absolut? Ara bé, repetim-ho: jno ¢és tot aixo arrogancia metafisica i autopietat?

Davant del mon i de la vida és possible mantenir una actitud religiosa sense reli-
gi0. No sols I’actitud de dependre de quelcom no huma —el moén, el misteri del mon—,
sin6 de dependre també de quelcom infinitament valuds, allo sagrat. En realitat, una
vehemeéncia frustrada, perqué allo sagrat ni pot existir ni deixar d’existir: es tracta
només d’una actitud, d’un anhel que vol donar acompliment al desassossec huma.
De fet, allo sagrat no és la vivencia del misteri: hi és quelcom afegit. Per aixo, qui
busca allo sagrat no es conformara amb el silenci, i voldra anar més enlla de la
simple acceptacié del misteri. Tanmateix, no ho aconseguira, perqué més enlla dels
limits del que és pensable o concebible res marcara ja cap diferéncia: diguem el que
diguem, sera igual. Deia Friedrich Waissmann que Wittgenstein en certa ocasié —el
30 de desembre de 1929— va dir a Moritz Schlick en una de les famoses reunions del
Cercle de Viena:

Puc molt bé imaginar qué vol dir Heidegger amb el seu ésser i angoixa.
L’home té la tendeéncia a correr contra les barreres del llenguatge. Pensen per
exemple en la sorpresa que causa saber que quelcom existeix. La sorpresa no
es pot expressar en forma de pregunta, ni tampoc n’hi ha resposta. Tot el que
hi puguem dir, podem considerar-lo a priori com un sensentit. Malgrat de tot
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correm contra les barreres del llenguatge (...) i la tendéncia, el correr contra,
assenyala quelcom. Aixo ja ho sabia Sant Agusti quan deia: Que, tu, fera im-
munda, no volies dir un disbarat? Doncs digues-lo, no importa!

Sens dubte, aquell que segueixi aquesta recomanacio, si €s que és un esperit des-
assossegat, potser es quedi una mica més tranquil. Amb tot, no haura aconseguit
anar més enlla del misteri, si més no en un sentit cognitiu. I a un mateix resultat
arribem amb les religions. En efecte, segurament la millor manera d’entendre la
creenca religiosa ens la ofereix el fideisme, posicid segons la qual de I’existéncia de
déu i de les doctrines essencials de la religio, a diferéncia del que diu el teisme, ni és
possible, ni cal, cap demostracio de racional: és suficient la seva mera acceptacié mi-
tjangant la fe. Ara bé, el fideisme pot compartir amb el teisme, i també amb 1’ateisme
i I’agnosticisme, una tesis filosoficament poc recomanable: la tesi que 1’enunciat
“déu existeix” és significatiu en la mesura que atribueix 1’existéncia a un determinat
objecte, de manera que la seva veritat podria ser afirmada, negada o deixada en sus-
pens. Aquesta idea, tanmateix, no satisfa el que promet: vol tenir contingut cognitu,
pero no en té, perque no €s possible determinar de qué estem parlant quan parlem de
déu, o quan afirmem, neguem o deixem en suspens la seva existeéncia.

Com diem, pero, el fideisme pot acceptar aquesta idea, pero no té per que fer-ho
necessariament. I és que el fideista podria afirmar que la creenca en déu no €s un cas
de “creure que” —creure que alguna cosa és vertadera, per exemple, [’existéncia de
déu—, una creenga que tindria conseqiiencies observables, sind més aviat un cas de
“creure en”, és a dir, una creenga que es constitueix i mostra precisament a través de
les actituds i les accions en que es manifesta: per exemple, participar en certs rituals,
esperar una recompensa final als nostres actes, confiar que la justicia i ’amor aca-
baran per imposar-se, creure que alga ens escolta, protegeix i perdona —i, aixi, que
ens en podem refiar— o, com ja digués en 1799 Friedrich Schleiermacher en Sobre la
religié, viure en el sentiment d’una absoluta dependéncia. Obviament, aixi entesa, la
creenga religiosa quedaria immune a la possible acusacié d’una manca de significat
cognitiu o a la critica de la seva inverificabilitat: creure en déu ja no significaria creu-
re que un determinat objecte existeix, sind viure d’una certa manera.

Com podem comprovar, aquest plantejament ens fa veure el problema del feno-
men religids sota una perspectiva forga diferent. I és que el problema ja no seria si
déu existeix o no, sinod si déu viu, és a dir, si viu en nosaltres, si transforma la nostra
existeéncia. I per aquest cami no sols estariem qiiestionant-nos la idoneitat d’analitzar
la creenga religiosa com un cas de creure que, sind fins i tot la idoneitat del concepte
de fe, la fe entesa com a un esfor¢ que realitza el creient —allo del creure en el que
no es veu—, en favor del concepte de gracia que, a tot estirar, només es pot propiciar
i respecte de la qual unicament podem estar receptius i a ’espera.

Per cert, aquestes dilucidacions també ens il-luminen sobre el problema del ateis-
me. De vegades, s’ha dit que I’ateisme era una posicio impossible, atés que la nega-
ci6 de I’existéncia déu pressuposava ’acceptacio del seu concepte, o perque negant
que déu existis I’ateu necessitava creure en alguna altra cosa de semblants atributs
metafisics que el substituis —per exemple, la mateéria, la historia o la humanitat. Tan-
mateix, aixo no té per que ser aixi: tant si I’ateu diu “crec que déu no existeix” —vo-
lent negar que I’objecte déu existeixi—, com si diu “no crec en déu” —afirmant que no
son seus ni I’actitud ni els comportaments dels creients, que no €s seva la gracia—, en
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cap cas ’ateu té per que estar comprometent-se amb alguna altra creencga. I és que
la negacid d’una creenga no té per que significar I’acceptacioé d’una altra creenga, la
creenga contraria. No, ’abséncia de creenga pot ser simplement abséncia de creenca,
i I’ateu senzillament pot desentendre’s o prescindir de déu, €s a dir, viure sense déu.
I aqui la falta de creenga no seria tampoc un posicionament epistémic, sind expressio
d’una altra forma de vida, una forma de vida distinta a les formes de vida religiosa.
De fet, ;no ¢€s aixo el que es vol dir quan els partidaris de les religions caracteritzen
la nostra eépoca de secular, materialista, laica, irreligiosa, atea, etc.?

Tornem, pero, al nostre problema. La religid pretén anar més enlla del misteri
de I’existéncia del mon i abragar allo sagrat; tanmateix no pot fer aquest moviment
d’una manera cognitiva: no pot fer-se carrec cognitivament ni d’aquest misteri, ni
tampoc d’allo sagrat. La religio, ben mirat, no pot ser altra cosa, ja ho hem dit,
que una forma de vida. Ara bé, ;no hi hauria una altra manera d’aconseguir-ho, per
exemple, no podriem fer amb el llenguatge poetic allo que no podem fer amb la reli-
£16? Un altre cop Wittgenstein ens dona la resposta. En una carta de 1917 al seu amic
Paul Engelmann, després d’analitzar la relacié entre la poesia i allo inexpressable, hi
escriu Wittgenstein:

...només en no intentar expressar I’inexpressable aconseguim que res no es
perdi. Tanmateix I’inexpressable estara —inexpressablement— contingut en
allo que ha estat expressat!

Dit breument: del misteri, d’allo numinds —allo inexpressable amb paraules— no
es pot parlar, ni tan sols en poesia, sind que a tot estirar només ho podrem mostrar
—nicament el poema ho pot mostrar en la mesura que no ho intenta dir, ja que si
ho intentés es llangaria a perdre. Ara bé, ;com aconseguir aquest mostrar a través
del que es pot dir? Obviament no mitjancant la destruccié de la logica, ja que aixo
seria un pas en fals: no és possible pensar il-logicament. I no perque sigui dificil.
No, la logica, tant pel que fa als seus principis basics —els principis de contradiccio
i d’identitat—, com respecte a les regles de formaci6 de les expressions lingiiistiques
—diguem-ne, les regles d’us de les paraules, la gramatica— és la condici6 del pensa-
ment o, si es vol, del llenguatge mateix, del sentit, fins i tot del llenguatge poctic. Al-
trament, violar la logica suposaria la cancel-lacio, la destruccio de tot sentit possible
i de tota comprensio. En suma: el disbarat.

Tanmateix, el llenguatge va molt més enlla de la puresa buida i formal de la
sintaxi logica o gramatical: tant el llenguatge quotidia com el llenguatge poctic fan
créixer i, alhora, s’alimenten de significacions. I aquestes, les significacions de les
paraules, malgrat ser estables i no admetre qualsevol combinaci6 arbitraria, no obs-
tant, no son tampoc quelcom fix, quelcom fet i acabat amb uns limits totalment pre-
cisos. Pel contrari, les significacions de les paraules tenen, sovint, limits borrosos,
una textura oberta, de manera que poden funcionar, i aixi ho fan sobretot en el seu Uis
literari 1 poetic, evocant significacions inesperades, descobrint connexions desacos-
tumades entre les paraules; o millor encara: creant-ne de noves. Aquesta, si més no,
¢és una de les tasques de I’escriptor: crear sentits, noves comprensions.

Doncs bé, tenint aix0 present podem entendre com €s possible en poesia mostrar
allo que no es pot dir amb les significacions literals de les paraules. En efecte, tot
i que “sentit” 1 “comprensid” son nocions vagues i difuses que potser cal redefinir
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constantment, el sentit i la comprensié funcionarien com a limits indepassables de
I’art i, en concret, de la poesia. Aixi, quan ens €s impossible de trobar un sentit o
entendre una obra —¢s a dir, quan després de molt esfor¢ I’obra no ens diu res o no
sabem que fer amb ella—, ben bé podriem dir que aquesta obra ha fracassat. I és que
I’art, la poesia, no ha de poder frustrar-nos sistematicament. En concret, la poesia,
almenys aquella poesia que voldria dir o mostrar el que no pot ser dit —el misteri—, no
pot ser altra cosa que expressio verbal, un art de la paraula —no del so— que arranca i
depen de la significacio i la intel-ligibilitat quotidianes de les paraules.

La poesia, pero, per tal d’aconseguir els efectes poetics —lirics—, ha de transfi-
gurar aquestes significacions inicials, tot potenciant llurs valors no intel-ligibles
mitjangant treball lingiiistic i emoci6 —val a dir, I’emocié amb qué usem les pa-
raules, I’emoci6 també que creen en nosaltres les paraules. I és que la finalitat del
llenguatge poétic no és la mera comunicacio d’idees, ni la descripci6é de fets o la
designacié d’objectes; tampoc, ’expressio dels sentiments o les emocions a la
manera del sentimentalisme barroer. No, la finalitat del llenguatge poétic és evocar
o remetre a una altra realitat que no és la que el poema d’una manera literal presen-
ta: mostrar quelcom —tal vegada, el misteri del miracle estetic de 1’existeéncia del
mon-— a través del que diu el poema en un sentit literal. I no perque el poeta digui,
anomeni o faci esment explicit d’allo sublim, mistic o sagrat —cosa impossible. Ni
tan sols que en sigui el pastor, com voldria Heidegger. No, el poeta habita el mon
de les realitats quotidianes, i només pot mostrar la seva vivéncia espiritual a través
del silenci i la paraula cantada.

La poesia, i aquesta seria una concepci6 propera a la de Joan Vinyoli, no €s sols
técnica ni ofici, sind actitud i risc, anhel d’autenticitat, que si bé pot menar a 1’escrip-
tura, no té per que fer-ho necessariament: també, el silenci o la mera contemplacio
hi son una possibilitat. En tot cas, el poema hauria de néixer sols d’una necessitat
espiritual —de la necessitat de correr contra el limits del mon i del llenguatge—, de
manera que el poeta hauria d’escriure sols perqué no hi té més remei. El poema, si
més no en el sentit que als efectes nostres ens interessa ara, €s cant liric que brolla,
despullat i profund, de 1’emocio i dels usos establerts de les paraules, fent ressonar,
pero, i, alhora creant, significacions inesperades, valors no intel-ligibles, altres veus.
Hom podria dir que el poema, aixi entes, s’imposa al poeta.

Com veiem, doncs, el llenguatge poétic tampoc fara el que ja li era impossible
a la religio: anar més enlla del misteri de I’existéncia del moén, tot invocant allo
sagrat. No hi ha ruta cognitiva que pugui fer aquest transit: ni la fe, ni la gracia, ni
el lirisme poétic ho poden fer. La religio és fonamentalment una forma de vida; la
poesia a tot estirar cant liric fet amb recursos mundans —les paraules quotidianes.
Ni en un cas ni el Ialtre, perod, es pot anar més enlla del fet de mostrar —constatar—
el miracle de 1’existéncia del mon. En el millor dels casos, la fe i el poema podran
mostrar que 1’actitud del creient o la del poeta és una actitud compromesa amb allo
sagrat. Res més, pero: ni la religio ni la poesia poden ser una via cognitiva d’accés
a allo que suposadament és sagrat, ni tan sols podran dir res en favor de la seva
existéncia. En suma: la filosofia —la severa llibertat de la filosofia— res pot esperar
en aquest respecte de la religio o del llenguatge poétic; tampoc, res de si mateixa,
perqué ;com demostrar que alguna cosa —per exemple, la vida humana— és quel-
com sagrat?
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SOBRE LA “AUTOCREACION”, SUS POSIBILIDADES
Y SUS LIMITES

Sergi Rosell

Abstract: After introducing some central difficulties for the idea of “self-creation”, the author dis-
cusses Robert Kane’s notion of “self-forming actions” as a solution to the problem of the regressive
character of control. It is argued that such a notion is unable to avoid control regress. Indeed it is this
very regressive conception which should be abandoned.

Keywords: self-creation, self-forming actions, decision, character, moral responsibility.

1. INTRODUCCION

Una de las cuestiones mas acuciantes en relacion con nuestra capacidad de ser
autores, y por tanto responsables, de nuestras acciones, pensamiento y caracter es
la de como es posible que a partir de un estadio en el que el sujeto es un nifio que
no tiene casi ninguna capacidad mental acabe poseyendo, a través de un proceso de
crecimiento progresivo, la capacidad para decidir por si mismo, de modo que pueda
elegir sus propias preferencias y sus propios valores. Obviamente, me estoy refirien-
do a la cuestion de la autocreacion.

Algunos filosofos han rechazado la misma coherencia de esta idea, pues parece
el control de x exige el control de las causas de x, y el control de las causas de x re-
queriria el control de las causas de las causas de x, etc.! Sin embargo, esta nocion tan
exigente de autocreacion —una especie de autocreacion ex nihilo donde uno es causa
sui— requeriria un control total sobre todo aquello que nos afecta. Obviamente, esta
exigencia tan extrema torna imposible su satisfaccion.

No obstante, si partimos del hecho de que creemos que de alguna manera llegamos
a ser agentes responsables, la cuestion de la autocreacion o autoformacion, o control
de la formacién del propio caracter, es una cuestion que no podemos esquivar, aunque
sea en una version mucho menos grandilocuente y posiblemente mucho mas realista,
que podriamos llamar la cuestion de la autocreacion naturalizada y en tiempo real ?

! Véase, en especial, Galen Strawson, “The Impossibility of Moral Responsibility”, Philosophical
Studies 75 (1994), pp. 5-24. Sobre la regresividad de la responsabilidad, véase Susan Hurley, “Is Res-
ponsibility Essentially Impossible? Philosophical Studies 99 (2000), pp. 229-268; en pp. 248-9.

2 Tomo la expresion de David Zimmerman, “That Was Then, This Is Now: Personal History vs.
Psychological Structure in Compatibilist Theories of Autonomous Agency”, Nous 37 (2003), pp. 638-
671; en p. 638.
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Pero aun esta nocion rebajada sigue siendo problematica debido a un cierto pesi-
mismo, que suele afirmar algo asi: cuanto mayor es el grado de desarrollo de alguien,
como es el caso de los adultos, més formado esta ya su cardcter y menores son las
posibilidades para modificarlo; mientras que cuando hay mayores posibilidades de
moldeado, como en los nifios y adolescentes, menor es la capacidad reflexiva y el
control racional que uno tiene sobre qué y como desarrollarlo o modificarlo.

Por supuesto, también esta la otra version de la historia, la optimista, que apela a
la naturaleza gradual y progresiva del desarrollo personal: conforme va aumentando
la capacidad mental e intelectual del individuo, aumenta su control racional y éste
es capaz de afrontar decisiones de mayor complejidad e importancia. Daniel Den-
nett afirma que “‘si nos esforzamos podemos imaginar [...] un proceso de autocrea-
cion que empieza con un agente no responsable que gradualmente se constituye en
un agente responsable de su propio caracter.”® Aun mas optimista se muestra Mark
Bernstein, quien lo explica de este modo:

Gracias a nuestra dotacion genética y a los factores ambientales, incluso en
este estadio [inicial, “sin naturaleza”] podemos tener disposiciones a formar-
nos una naturaleza particular, pero hay suficiente plasticidad como para que
nuestro caracter pueda instanciarse en una gran variedad de opciones. No hay
ningun primer momento en el que una persona tenga un caracter, del mismo
modo que no hay ningin primer momento en que uno empiece a leer. Igual
que la imitacién y la repeticién evolucionan finalmente en la lectura, otros

9% e

fendmenos que comparten esta naturaleza (“protoelecciones”, “protointencio-
nes”, “protocreencias”) se desarrollan finalmente en elecciones, intenciones y
creencias hechas y derechas. Como sus contrapartidas maduras, estos proto-
fendmenos carecen de un nitido punto de origen. El protocontrol evoluciona
durante este periodo indeterminado de tiempo. [...] Con el tiempo, la comple-
jidad se incrementa resultando en una naturaleza que esta producida y modela-
da, al menos en parte, por nosotros; esto es, por la estructura motivacional que
constituye nuestra naturaleza. Asi, dentro de los limites de los factores genéti-
cos y ambientales respecto a los que no tenemos ningun control, las opciones
que escogemos y que nos hacen lo que somos, son seleccionadas intencional
e intencionadamente por nosotros.*

En todo caso, no cabe duda de que se trata de un proceso largo y costoso, que de
hecho nunca termina, y en el que son fundamentales cosas diversas como la influen-
cia positiva de otras personas, el acceso a ejemplos positivos, a una educacion ade-
cuada, la presencia o ausencia de tentaciones, o de oportunidades para llevar a cabo
determinadas acciones, para adquirir cierto habitos intelectuales y practicos, etc.
Pero lo fundamental es que se trata de un proceso en el que la misma persona emer-
gente participa activamente en su propia emergencia.’ Podemos convenir, pues, en

* Daniel Dennett, Elbow Room: Varieties of Free Will Worth Wanting (Cambridge, Mass:
MIT Press, 1984), p. 170.

4 Mark Bernstein, “Can We Ever Be Really, Truly, Ultimately, Free?”, Midwest Studies in Philo-
sophy 29 (2005), pp. 1-12; en pp. 11-2.

> Ver Zimmerman, op. cit., p. 648.
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que este desarrollo es un hecho —que, por supuesto, se da con mayor o menor éxito
segun los casos. Por lo que la cuestion a investigar sera, mas bien, la del grado de
control del agente sobre el proceso en su conjunto.

A este respecto, algunos teoricos han considerado que lo que se precisa para
que alguien sea verdadero duefio de su capacidad reflexiva o competencia nor-
mativa es que este siga un proceso de asuncion de responsabilidad por su propia
capacidad. Este proceso, paralelo al de su desarrollo intelectual, incluiria el verse
a st mismo como capaz de responder a las expectativas de caracter moral que la
comunidad moral sitlia sobre uno mismo, en tanto que limites para su conducta,
asi como al espectro de actitudes reactivas que sus acciones susciten en los de-
mas.® Ademas, parece claro que el agente debe formarse su propio esquema de
valores, en oposicién a que este sea ajenamente forjado por adoctrinamiento u
otros medios de manipulacion. Un esquema de valores auténtico se diferenciaria
de uno inauténtico en que surge por medios que facilitan la habilidad del agente
para evaluar sus valores y, especialmente, que favorecen su libertad para actuar o
no actuar conforme a ellos. Por ejemplo, el nifio fanatico del futbol (o de la musica
clasica), cuya aficion es inculcada por sus padres, no actua a partir de un esquema
evaluativo auténtico, si sus educadores no han tenido ningtn interés por fomentar
en el nifio una comprension y sensibilidad independiente, que es lo que permite su
maduracion intelectual y moral.’

Sin embargo, otros filosofos han considerado que esta en su mano solventar
el mismo problema de la regresividad —s6lo somos responsables por algo si tam-
bién lo somos por las causas de ese algo— planteado por la nocién mas exigente
de autocreacion. Y la manera de hacerlo seria apelando a decisiones o acciones
especialmente relevantes, o determinantes, en la formacion del caracter perso-
nal. Si el agente es el responsable ultimo de este tipo de decisiones, formadoras
de su caracter, entonces frenaremos la regresion de un modo adecuado y, a su
vez, tendremos una justificacion para atribuirle responsabilidad por su caracter y
por sus acciones futuras, que sean consecuencia de este caracter. De este modo,
nuestro caracter sera el resultado de nuestras decisiones, mas alla de lo heredado
y lo meramente sobrevenido.

Mi intuicion es que por esta via lo que hacemos es volver a caer en la trampa de
la nocidn fuerte de autocreaccion, que por su misma naturaleza vuelve imposible su
satisfaccion —en si misma y no digamos para agentes como nosotros. En todo caso,
mi meta en lo que resta sera tratar de mostrar porqué esta estrategia no es lo fructi-
fera que sus defensores piensan. En concreto, discutiré la teoria de Robert Kane al
respecto, especialmente influyente en los ultimos afos.

¢ John M. Fischer y Mark Ravizza, Responsibility and Control: A Theory of Moral Responsibility
(Cambridge: Cambridge University Press, 1998), pp. 207-39. Por su parte, Susan Hurley ha afirmado
que la responsabilidad precisa de un proceso “por el cual se adquiere el mecanismo de respuesta a ra-
zones y la autopercepcion en relacion a estos mecanismos”, que equipe al agente con unos mecanismos
que respondan de manera suficientemente adecuada a razones objetivas. Hurley, Justice, Luck, and
Knowledge (Cambridge: Harvard University Press, 2003), pp. 51-2.

7 Para este tipo de explicacion que incide en la distincion entre autenticidad e inautenticidad en el
origen de los propios valores, ver Ishtiyaque Haji, Moral Appraisability (Nueva York: Oxford Univer-
sity Press, 1998), pp. 124-39.
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2. ROBERT KANE: DECISIONES O ACCIONES AUTOFORMATIVAS

Consideremos el caso de Otilia, que Robert Kane nos propone.® Otilia se dirige
a una importante reunion de negocios cuando se da cuenta de que una joven esta
siendo asaltada en un callejon. Ante esto, su voluntad esta divida. Por un lado,
Otilia es una mujer ambiciosa y sabe que la reunion es crucial para su carrera; por
el otro, es una persona que se preocupa por los demas y se siente inclinada a ir
en auxilio de la agredida. Por lo tanto, posee (y piensa que posee) fuertes razones
(egoistas) para continuar su camino y, a la vez, posee (y piensa que posee) fuertes
razones (morales) para pararse y ayudar a la victima. Este conflicto da origen a una
nivelada lucha interna. Kane describe a Otilia como pretendiendo realizar simulta-
neamente dos acciones incompatibles, por razones que el agente igualmente com-
parte, por lo que una lucha interna tiene lugar en la mente de Otilia, que desemboca
en la realizacion de una accion y no otra —lo cual dependera de sucesos cuanticos
indeterminados de su cerebro.’

Convengamos que esta bajo el poder efectivo de Otilia tanto pararse y prestar
auxilio a la joven, como continuar su camino hacia la reunién. Ademas, la accion
que realice, sea cual sea, satisfara las condiciones de Kane para la libertad directa.
Pues, aparte del hecho de que un proceso indeterminista (los esfuerzos en conflicto
de su voluntad) produjo su decision, Otilia tenia un control voluntario plural sobre
el conjunto de sus opciones: podia causar ambas opciones voluntariamente, inten-
cionalmente (con conocimiento) y racionalmente (teniendo razones para ello). Dado
que esta indeterminado lo que hard, pero cualquier cosa que haga sera algo que ha
intentado hacer y que aprobard como lo que ella queria hacer, Otilia es responsable
de lo que haga; ademas, dado que segin Kane somos responsables solo por lo que
hacemos libremente, su responsabilidad demuestra que actuo libremente.

Kane llama a esto decisiones, quereres o acciones autoformativas. Pero hay que
remarcar que, en realidad, la eleccion de Otilia se produce durante la accién mis-
ma. Es actuando de un modo u otro que finalmente se decide por una accion u otra.
Por otro lado, es a partir de este tipo de acciones que el agente adquiere un caracter
(nuevamente) formado que determina numerosas de sus acciones posteriores, de
las cuales el agente es plenamente responsable en tanto que surgen de su caracter y
su caracter fue su propia creacion. Esto explicaria, por ejemplo, el caso de Lutero:
aunque Lutero no pudiera mas que hacer lo que hizo, ante el tribunal de la Dieta
de Worms, pues su caracter le impedia actuar de otro modo, es responsable por su
conducta en tanto que su caracter es el resultado de sus acciones autoformativas

$ Kane ha contado su historia de la mujer de negocios en diversos lugares. Véase, en particular,
“Free Will: The Elusive Ideal”, Philosophical Studies 75 (1994), pp. 25-60, en pp. 44ss; The significan-
ce of Free Will (Nueva York: Oxford University Press, 1996), pp. 126ss; y “Some Neglected Pathways
in the Free Will Labyrinth”, en The Oxford Handbook of Free Will, editado por R. Kane (Nueva York:
Oxford University Press, 2002), pp. 417ss.

% Kane describe esta lucha interna como la interrupcion del equilibrio termodinamico del cerebro
del agente, que inicia un proceso cadtico, que amplifica el nivel de indeterminacion cudntica que es
usualmente demasiado escaso como para tener ningun efecto en la conducta o el pensamiento. Pero,
esto es irrelevante para nuestro propésito. Si alguien objeta que es precisamente esto —que posibilita
el caracter indeterminista de la decision— lo fundamental para la meta de acabar adecuadamente con la
regresividad, entonces lo concedo por completo. Como se vera, mi objecion no depende de este punto.
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anteriores —realizadas de manera directamente libre— que le llevaron a tener el
caracter que tenia.'

Para Kane, este tipo de acciones, conceden al agente el poder de ser origen Gltimo
de sus acciones del modo adecuado, cosa que no es accesible a otras teorias (com-
patibilistas), pero sin exigir poderes sobrehumanos o cuasimagicos de autocreacion,
imposibles de alcanzar. Sin embargo, muchos autores han destacado lo que parece un
problema importante de esta teoria: si la causa de la diferencia entre la resolucion/ac-
cion por la que Otilia de hecho opta y su alternativa se halla, por hipdtesis, fuera del
agente mismo, pues no hay nada en su caracter, disposiciones, creencias, etc., que la
hagan inclinarse mas por ayudar a la mujer que por apresurarse en llegar a la reunion;
entonces la resolucion/accion real parece que, en tltimo término, se debe meramente
al azar."' En un sentido crucial, Otilia no controla qué opcion es finalmente la suya.
La réplica de Kane es esta: realice una u otra accion, Otilia es no obstante respon-
sable por la accion realizada, pues si pretendia hacer tanto una cosa como la otra,
entonces actliie como actue (de entre las dos opciones igualmente queridas por ella),
aprobara la accion realizada como aquello que pretendia hacer."

Estoy de acuerdo con Kane en que Otilia es responsable de aquello por lo que
se decida o haga, entre las dos opciones queridas. No obstante, sus criticos también
tienen razon en el hecho de que sera cuestion de suerte (puede que limitada, pero
suerte al fin y al cabo) que haga una cosa u otra. Pero mas importante que esto es que
no demos cuenta de que estas decisiones imponen una direccion en el agente, y parti-
cularmente en su caracter, que cierran caminos presentes y futuros que (previamente
a la decision) eran posibles. (No digo que otras teorias no tengan que reconocer
igualmente este hecho; pero esto parece especialmente problematico para la teoria
de Kane.) Propongo que reflexionemos sobre los presupuestos y consecuencias de
este tipo de explicacion.

Por un lado, la idea de acciones o decisiones autoformativas tiene importantes
reminiscencias a las famosas “elecciones radicales” de los existencialistas. En parti-
cular, Jean-Paul Sartre defendia que mediante una “eleccion radical” uno se elige a
si mismo completamente, se crea a si mismo desde la nada."® Su lenguaje es siem-
pre exagerado, pero la idea no es ajena a la posicion de Kane: el agente se crea a si
mismo, crea o recrea su propio caracter, de un modo realmente incondicionado —sin
negar, por supuesto, que hay razones a favor de cada opcion. En particular, si com-
paramos su caso con el famoso ejemplo sartriano del joven que ha de decidir entre
permanecer con su madre o unirse a la Resistencia, vemos que en ambos estamos
ante una eleccion dilematica. En el caso de Kane, tal y como él lo plantea, parece
que la eleccion no es entre dos opciones morales, sino entre una opciéon moral y otra
inmoral o egoista; sin embargo, la eleccién también podria describirse como entre

10 Los casos Lutero han sido discutidos, entre otros, por Dennett, op. cit.; Bernad Williams, “Moral
Incapacity”, en su Making Sense of Humanity (Cambridge University Press, 1995); y Kane, The Signi-
ficance of Free Will.

' Para esta objecion, véase esp. Haji, Deontic Morality and Control (Cambridge University Press,
2002); Randolph Clarke, Libertarian Accounts of Free Will (Oxford: Oxford University Press, 2003); y
Alfred Mele, Free Will and Luck (Oxford: Oxford University Press, 20006).

12 Para la respuesta a sus criticos, véase, Kane, The significance of Free Will y “Some Neglected
Pathways in the Free Will Labyrinth”.

13 Jean Paul Sartre, L existentialisme est un humanisme (Paris: Gallimard, 1946; reed. 1996).
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dos tipos de obligaciones (morales).'* Esto es mas obvio si modificamos el ejemplo
ligeramente: Otilia* tiene que escoger entre ayudar a la mujer o llegar a hora a su
trabajo y evitar que la despidan. Afiadamos que de su trabajo depende su familia.
Kane enfatiza la inconmensurabilidad entre ambas opciones. No obstante, me parece
que lo fundamental en las elecciones autoformativas de Kane es tener que optar entre
una opcion moral y una inmoral o amoral, que resulte en la definicion de la cualidad
moral del caracter del agente. Sin embargo, esta dualidad fundamental (digdmoslo
asi) esta ausente de muchas de las acciones o decisiones que pueden resultar autofor-
mativas. Y, ademas, se basa en el presupuesto de que el agente es plenamente cons-
ciente del caracter moral o no de una y otra opcion en la decision y de la repercusion
que decidirse por una u otra puede tener en su futuro, a través de la definicion de su
caracter en una direccion determinada.

En todo caso, si estamos ante una eleccion dilematica, entre dos cursos de ac-
cion incompatibles, que son igualmente valiosos para Otilia —ésta tiene razones
fuertes para optar por ambas alternativas— es porque no estamos ante una eleccion
en el vacio, sino que toda decision autoformativa presupone necesariamente un
caracter previo, con el que el agente llega al momento de estas decisiones. Es de-
cir, si el agente tiene sus razones a favor de una y otra opcion es porque de alguna
manera ya posee un caracter en formacion para el que estas razones tienen fuerza.
Si esto es asi, dificilmente pueden suponer un freno a la naturaleza regresiva de la
responsabilidad moral. Ciertamente, podemos retrotraernos al pasado del agente,
a decisiones previas donde el caracter estaba menos formado, pero en todo caso
siempre que para la decision el agente disponga de razones fuertes para ambas
opciones se precisard de un caracter previo, minimamente formado, para el que
estas razones son vinculantes. Ademas, estamos de nuevo ante el problema de que
cuanto mas joven sea el agente, menos formado estara su caracter y menor sera su
control racional sobre sus decisiones. Por supuesto, Kane responderia insistiendo
en que, bueno, si bien cabe reconocer estos compromisos evaluativos previos y el
propio caracter del agente con el que llega al momento de decision, esto no deter-
mina la eleccion. Pero mi objecion es que, ciertamente, no la determina, pero la
constrifie de una manera muy importante. S6lo sobre la base de la existencia de un
caracter previo, las dos opciones en liza se presentan como queridas y deseadas
por el agente.

Por otro lado, cabe preguntarse por la articulacion del conjunto de las dife-
rentes acciones o decisiones autoformativas de cada individuo. Es implausible
pensar que el caracter de una persona pueda depender de una sola accidon auto-
formativa primera. Mas bien se requiere un conjunto de ellas, que conformen un
proceso de habituacion. Sin embargo, si éstas constituyen una secuencia tempo-
ral, entonces unas condicionaran a otras, de modo que las primeras seran mas
fundamentales, esto es, mas significativas para la formacion del caracter subsi-
guiente. Pero, si la acumulacion de decisiones formativas del caracter tiene lugar

14 En el caso de Sartre, la eleccion se presenta como un dilema moral entre dos tipos de obligaciones
—para con su madre y para con la causa por la libertad. Véase Charles Taylor, “Responsibility for Self”,
en The Identities of Persons, editado por A. Rorty (University of California Press, 1976), pp. 281-99,
en pp. 293-4; para una critica del ejemplo de Sastre en cierto modo paralela a mi critica del de Kane en
el siguiente parrafo.



Sobre la “autocreacion”, sus posibilidades y sus limites 69

mediante su interconexion secuencial, en ultimo término sélo un pequeiio grupo
(al final, s6lo una), podran cumplir la exigencia del igual peso de ambas opciones
para el agente. Alternativamente, las diferentes decisiones podrian ser indepen-
dientes entre si, pero entonces el caracter resultante serd fragmentario e incluso
caotico o inarticulado. Finalmente, también podrian hablarse de diferentes de-
cisiones vinculadas a diferentes aspectos del caracter del agente, pero entonces
no pueden presentarse como decisiones que fundamentalmente determinan como
sera el agente a nivel moral.

3. LA “DECISION” DE RASKOLNIKOV

Pero, volvamos a la cuestion de la suerte en cuanto a la decision o accion que el
agente finalmente lleva a cabo. Acepté que se decida por lo que se decida, el agente
sera responsable por ello. Sin embargo, conllevara una concepcion frdgica, tanto
en relacion con la dependencia del agente respecto a acciones muy puntuales de
su historia, como en relacion con situaciones incontroladas con repercusiones muy
significativas para su estatus moral posterior, que parece ir en contra del espiritu de
la propuesta de Kane.

Para ilustrar este punto, propongo que consideremos la “decision” de Raskol-
nikov, tan magistralmente narrada por Dostoievski en su novela Crimen y castigo.
Raskolnikov es un joven que acaba de terminar sus estudios y que vive preso de las
penurias econoémicas. Para comer y poder pagar su habitacion tiene que recurrir a
una vieja usurera. Lo cual no le impide realizar acciones altruistas, como darle a su
amigo Marmeladov el poco dinero que acaba de recibir por un empefio, ante la extre-
ma precariedad de su familia —tan extrema que Sonia, la hermana de este, se ha visto
obligada a prostituirse. Raskolnikov parece que se arrepiente, nada mas hacerlo, de
haberle dado el unico dinero que tenia, pero no intenta recuperarlo. Podemos decir
que, aunque dude entre darle el dinero o no, finalmente se lo da y asume su respon-
sabilidad por la accion. Pero hay mas.

Sus problemas econdmicos aumentan: su propia familia esta igualmente necesi-
tada de dinero y su hermana puede verse obligada a casarse por dinero. Raskolnikov
compara el sacrificio de esta con el de Sonia. Tiene ademas un suefio, que interpreta
como un signo acerca de su plan de matar a la vieja usurera. De hecho, su mente se
halla inmersa en el proceso de planear el asesinato, aunque el mero pensamiento
directo en el crimen le resulta repugnante. Podemos decir que Raskdlnikov tiene sus
razones (aunque sean egoistas e inmorales) para acabar con la vida de la usurera y
robarle la riqueza que acumula “sin desdén”; pero también tiene sus razones (mo-
rales) para no hacerlo: asesinar a alguien es un crimen imperdonable. Durante unos
dias esta inmerso en esta angustiosa indecision. Considera atin mas razones a favor
y en contra del crimen. Pero un dia, se dirige sin mas al apartamento de la usurera.
Cuando ésta le abre, entra, se interesa por sus cuentas y, de repente, se abalanza sobre
ella y la golpea hasta matarla.

Si hay una verdadera indecision en Raskolnikov, de modo que igual podria haber
matado a la usurera como no, dependiendo del peso determinado que otorga a cada
grupo de razones en un momento determinado —que muy bien podria depender del
estado de animo particular—, entonces estamos ante un claro caso en el que la suerte
es determinante, pero que paradigmaticamente cumple con las condiciones de Kane
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para las decisiones y acciones de maxima libertad de un agente.'® Esto no parece ser
un resultado muy halagiiefio para la posicion de Kane.

No obstante, Kane podria responder que si Raskolnikov ni decidio ni se planted
ambas opciones en el momento mismo de actuar, el paralelismo con el caso de Otilia
no se da. Ante esto, s6lo puedo replicar que si las acciones autoformativas requieren
una ponderacion consciente y reflexiva en el momento de actuar, entonces es irrea-
listamente exigente —lo cual no seria tan raro, dada la simplicidad de la psicologia
moral de los casos de Kane.

4. REPERCUSION FUTURA DE LAS DECISIONES AUTOFORMATIVAS

Pero hay mas, el factor suerte va amplificindose con el aumento de las decisiones
formativas del agente y su repercusion en la formacion progresiva de su caracter.
Es decir, la objecion anterior incide en como una decision individual influye, mas o
menos dramaticamente, en la identidad subsiguiente del agente. Pero cabe también
destacar como la acumulacion de un conjunto de estas decisiones serd todavia mas
determinante en el establecimiento de un caracter concreto e individualizado para el
agente. Lo cual, seglin las propias especificaciones de Kane, conllevara ademas la
responsabilidad moral del agente por las acciones futuras que se sigan de este carac-
ter —incluidos habitos y posteriores adquisiciones de creencias y otras actitudes— que
se presenten como necesarias para ¢l dado su caracter (recuérdese el caso de Lutero)
y que, en muchas ocasiones, el agente pocas o ninguna opcion tenia de anticipar en
el momento de llevar a cabo las acciones autoformativas.'

Esto es, ademas del factor azaroso de este tipo de decisiones, y de la amplifica-
ci6n de esta caracteristica con la acumulacion de ellas; ademas, se introducen nuevos
factores de suerte en relacion a las consecuencias futuras de estas decisiones (todo
aquello en la conducta y pensamiento del agente que se siga del caracter que este se
ha formado) dificilmente anticipables en el momento en el que se suscitan —por la
distancia temporal y por la enormidad potencial de estas consecuencias.'’

15 Ciertamente, otra interpretacion posible es que Raskolnikov ya se habia formado (inconsciente-
mente) la intencion de cometer el asesinato desde muy antes, pero encubriéndola mediante fendémenos
de autoengafio, que le facilitarian esta conducta. Sin embargo, creo que mi lectura es mas adecuada,
o al menos hace mas interesante el episodio. De hecho Raskdlnikov no toma, en ningiin momento, /a
decision consciente de cometer el crimen, sino que la decision se deduce de su accion. Parece que ni en
el momento mismo de cometer el crimen se puede decir que Raskolnikov esta plenamente convencido
de que eso, y no lo contrario, es lo que quiere hacer.

1 Habria aqui espacio para algo asi como el pesar-por-el-cardcter (character-regret), un tipo de
pesar-del-agente en el que el implicado se lamenta del conjunto de su conducta pasada que le llevo
a convertirse en la persona que es. Véase Amélie Rorty, “Agent Regret”, en Explaining Emotions,
editado por A. Rorty (Los Angeles: University of California Press, 1980).

'7 Para aquellos inmersos en el debate acerca del libre albedrio que duden de este resultado, que
recuerden la liberalidad de la que puede llamarse condicion de transferencia irrestricta (TI): la respon-
sabilidad del agente por sus Decisiones Autoformativas se transfiere a todas sus acciones subsiguientes
que (a) satisfacen condiciones compatibilistas razonables para la libertad y (b) tiene entre sus condici-
ones suficientes el estado de su voluntad que se establece a partir de sus Decisiones Autoformativas.
Como Neil Levy, TI no requiere que el agente pretenda, en el momento de su decision indeterminada,
ni producir las consecuencias deterministas de su eleccidn que se produzcan, ni que apruebe en ese
momento las consecuencias posteriores, ni siquiera que sea consciente de la mera posibilidad de éstas.
Levy, “Restrictivism Is a Covert Compatibilism”, en Essays on Free Will and Moral Responsibility,
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Un ejemplo del fendmeno que pretendo explicitar podria ser el siguiente. Ima-
gina que alguien en un momento determinado de su adolescencia opta, se esfuerza
y consigue desarrollar en si mismo el rasgo de caracter de la moderacioén en el trato
interpersonal. En concreto, logra habituarse a ser una persona dialogante, que suele
tomar en consideracion las razones de los demas, por muy poco convincentes que
le resulten en principio. Este rasgo, que le permite comportarse virtuosamente en
muchas circunstancias, puede incapacitarla para adoptar una actitud de firmeza, de
rechazo radical, ante ciertas exigencias que merecerian tal actitud. Y hay circuns-
tancias en las que la falta de firmeza puede conllevar el fallo moral, pudiendo esto
llegar a ser muy dramatico. Hanna Arendt ha narrado la singularidad de la actitud
del gobierno danés ante las 6rdenes de los ocupantes nazis para que empezaran a
aplicar distinciones (discriminatorias) entre sus ciudadanos.'® Es conocida la habil
estrategia adoptada por los nazis de ir aumentando sus demandas de manera muy
gradual, con la meta de hacer factible lo impensable; estrategia que parece que solo
pudo ser adecuadamente resistida por aquellos que presentaron una oposicion radical
—incluso puede que irrazonable en determinados momentos, dadas las posibles con-
secuencias— a sus mas pequenas exigencias inmorales. El gobierno danés, a diferen-
cia del de los otros paises invadidos por los nazis, se opuso radicalmente a la inicial
aplicacion de distinciones menores entre sus ciudadanos, evitando caer en la trampa
nazi. Esta actitud no era una opcion para aquellos gobiernos mas abiertos —y mas
virtuosos en otras circunstancias— a dialogar y tomar en consideracion las ventajas y
desventajas de cada actuacion.

En resumen, la cuestion es que entre el momento en que uno desarrolla un rasgo y
el momento futuro en que este rasgo puede resultar virtuoso o vicioso dadas las cir-
cunstancias, media una distancia temporal y una indeterminacion tal que ciertas exi-
gencias de anticipacion o prevision de las consecuencias futuras es del todo irrazona-
ble; pero, aun asi, parece que uno sigue siendo responsable por estas consecuencias.

Cabe reconocer que un aristotélico podria replicar del siguiente modo: no es que
nuestro caracter se manifieste de manera cuasi automatica cuando se dan las determi-
nadas circunstancias, o que nuestro caracter nos conduzca a actuar necesariamente
de cierta manera; sino que entre el caracter y las circunstancias media nuestra deli-
beracion y decision, que ha de responder a lo mas conveniente para cada ocasion.
Sin embargo, hay que tener en cuenta que para la teoria de Kane las decisiones y
acciones autoformativas son fundacionales y de algin modo determinan la conducta
y responsabilidad futura. Solo ellas son decisiones y acciones genuinamente libres, y
toda atribucion de responsabilidad moral ha de remitir finalmente a ellas."”

Por otro lado, vemos que las diferencias moralmente relevantes en los sujetos no
se limitan a una diferencia en su voluntad, sino que se extienden también a rasgos

editado por N. Trakakis y D. Cohen (Cambridge Scholars Publishing, 2008), pp. 129-140. Este mismo
volumen colectivo incluye la respuesta de Kane, “Three Freedoms, Free Will and Self-Formation: A
Reply to Levy and Other Critics”, pp. 142-162.

'8 Hanna Arendt, Eichmann en Jerusalén, traduccion de Carlos Ribalta (Barcelona: Debolsillo,
2006), p. 252ss. El rasgo en cuestion pertenece a un grupo o colectivo. Pero no es dificil pensarlo igual-
mente como rasgo de un individuo; por ejemplo, del presidente del gobierno danés.

19 He de reconocer esta podria ser una véalvula de escape en la defensa de la autocreacion, pero si-
empre que se renuncie al objetivo poner un freno ultimo a la regresion del control. De hecho, creo que
esta es la posicion que cabria perseguir.
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de muy diverso tipo. Pensemos, por ejemplo, en las diferencias entre los asesinos
Smith y Hickock de A sangre fria. Perry Smith, el hombre que empuiié la navaja
y apreto el gatillo en los asesinatos por los que ¢l y Hickock fueron ejecutados, es
descrito por Truman Capote como un hombre con un contacto muy débil con la
realidad, dado a la ensofiacion y a la ilusion, y con gran predisposicion a la rabia
explosiva, factores que al combinarse encienden su instinto asesino. El salvajismo de
su conducta se vuelve aun mas extraordinario a causa de su interés por el confort y la
seguridad de sus victimas. Durante el crimen y los sucesos siguientes, Smith exhibi6
su lado blando y su capacidad para la simpatia y para conectar con los demas. Estas
disposiciones estaban ausentes en el caracter de Hickock, que es descrito como un
hombre excepcionalmente superficial, siempre intrigante, dominado por emociones
triviales cuando no consigue sus objetivos e incapaz de sentimientos mas profundos
acerca de si mismo y de los demas. En particular, no se siente nunca afligido por sus
actos, por muy malos o dafiinos que puedan ser, ni muestra vergiienza, arrepenti-
miento o remordimiento alguno por ellos. El crimen es su idea, y se hace amigo de
Smith porque ve en su capacidad para la violencia algo muy 1til para llevar a cabo
sus ambiciones criminales. Por otro lado, no es alguien especialmente inclinado a la
violencia, al margen de sus bravatas; y, a diferencia de Smith, no tiene problemas en
mantener la cabeza fria y la mente lista en la busqueda de sus fines malvados.® Un
contraste semejante puede apreciarse entre los dirigentes nazis Rudolf Hoss y Adolf
Eichmann, ambos asesinos criminales, pero de temperamentos muy diferentes: el
primero, un hombre de accion y el segundo, un hombre de ideas. Arendt afirma que
“si le hubieran nombrado comandante de un campo de exterminio, como le ocurrio a
su buen amigo Hoss, Eichmann se hubiera suicidado porque se consideraba incapaz
de matar.”?! Entiéndase: de matar con sus propias manos, pero no de idear y poner
en marcha la Solucién Final. (En todo caso, parece dificil que le hubieran encomen-
dado una tarea de aquella clase, pues sus superiores “conocian muy bien los limites
de cada individuo™.)

Estos casos, que son solo una pequeiia muestra, pueden darnos, por un lado, cierta
idea de como de intrincada puede ser la conexion entre la posesion y desarrollo de
ciertas disposiciones, su rol en la economia global del caracter de una persona y las
circunstancias en las que uno se ve inmerso. Pero también ilustran algo a lo que me
referi anteriormente: que la mayoria de las decisiones fundamentales que uno toma
no suelen consistir entre optar por una opcioén moral o altruista y una amoral, inmo-
ral o egoista. Mas bien, las grandes decisiones nos obligan a menudo a elegir entre
opciones que uno considera igualmente valiosas y que en el momento de decidir o
actuar parecen incompatibles. En otras palabras, la diferencia fundamental no se ha-
lla tanto en la mera distincion entre rasgos moralmente buenos y rasgos moralmente
malos, sino en que diferentes rasgos pueden propiciar actos de diferente signo sin
que se pueda prever con seguridad qué rasgos llevaran a qué acciones, dadas las
circunstancias.

No obstante, no podemos caer en el error de pensar que la identidad o caracter
del agente depende por completo de decisiones autoformativas del tipo en cuestion

20 Me apoyo en la descripcion de los rasgos de ambos de John Deigh, “Empathy and Universaliza-
bility”, Ethics 105 (1995), pp. 743-763.
2 Véase Arendt, op. cit., pp. 136-7.
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(lo que, definitivamente, supondria una idealizacion), ni de cualquier otro tipo de
proceso deliberativo. Obviamente, tampoco es cierto que no sea posible la reevalua-
cion y reforma posterior. Pero si que hay decisiones o acciones —en las que, antes
de la decision o accion misma, ninguna de las opciones es singularmente la fuya,
aunque ambas sean tuyas— que especialmente comprometen al agente respecto a sus
deseos, planes y valores subsiguientes y a los cursos de accion futuros, por los que
sera responsable atin a pesar de la tenue comprension de sus repercusiones posibles.
Las decisiones o acciones especialmente relevantes para la formacion del caracter
constituyen umbrales que comprometen la responsabilidad futura del agente, aun a
pesar de la lejania temporal y del alto grado de indeterminacion entre éstas y sus con-
secuencias o repercusiones futuras. Las limitaciones de su anticipacion son reflejo
de la esencial falta de transparencia entre decisiones autoformativas, y en general
el caracter que uno va desarrollando, y las repercusiones en su identidad y acciones
futuras. En realidad, la relacion s6lo alcanza su mayor grado de transparencia retros-
pectivamente.?

5. CONCLUSION

La via de tratar de poner un freno ultimo al regreso de la autocreacion, en
este caso con la postulacion de ciertas decisiones o acciones autoformativas, esta
abocada al fracaso. Una vez subscribimos una concepcion de tipo regresivo de
la autocreaccion, su satisfaccion se vuelve imposible. La tnica opcion realmente
transitable, a mi juicio, es la de tratar de caracterizar estrategias razonables por
las que podemos controlar nuestro caracter, pero sin creer que este control debe
suponer un freno ultimo, que nos haga duefos absolutos de nuestro caracter. La
meta de eliminar por completo la suerte, o todo aquello que no controlamos, en la
formacion de nuestro caracter y, consiguientemente, de la esfera de nuestra respon-
sabilidad solo puede conducir al escepticismo: a que la autocreacion es un mito y
a que nadie es realmente responsable.

22 Para otras defensas de la idea de que carecemos de una clara vision de como nuestras acciones
presentes afectaran a nuestros caracteres y acciones futuras, véase Nomi Arpaly, Unprincipled Virtue.
An Inquiry into Moral Agency (Oxford: Oxford University Press, 2003), pp. 139-44; Manuel Vargas,
“Problems for Tracing”, Midwest Studies in Philosophy 29 (2005), pp. 269-290; y George Sher, “Out of
Control”, Ethics 116 (2006), pp. 285-301.
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Abstract: The first section will provide a general background of the main features of the commentaries
on Aristotle’s Nicomachean Ethics written from the time of the first Peripathos to medieval epitomes. The
second section will untertake an analysis of a fragment of one of these epitomes, namely, the Compendi
de I’Etica nicomaquea, written in Catalan around 1463-4 and preserved by the manuscript 296 of the
Biblioteca de Catalunya. The analysed fragment is in the fifth chapter of Nicomachean Ethics (1137a-b),
in which the virtue of equity is explained. This fragment displays an example of a regular procedure: the
amplificatio. The scope of the last section will be the study of the genealogy of this amplificatio, in which
Valencian walls offer an anachronistic location where the application of equity is set.

Keywords: Aristotle, Nicomachean Ethics, virtue, equity.

1. ELS AVATARS DE L’ETICA NICOMAQUEA FINS ALS COMENTARIS DE L’OCCIDENT MEDIEVAL

Els historiadors nomenen a Aspasi com al primer peripatétic a comentar 1’Etica
nicomaquea a I’inici del segle II d.C. a Atenes,' com a paradigma de I’eclecticis-
me filosofic propi de I’época. La seua valua filosofica es fonamenta en el fet que
ha sobreviscut el seu comentari sobre els llibres I-IV, sobre part del VII i sobre el
VIII de I’Etica nicomaquea, en un text grec vuit segles anterior al manuscrit més
antic que ens ha pervingut. Entre els comentaris més antics cal esmentar un tractat
sobre les Etiques antigament atribuit a Nicolau de Damasc, sols pervingut a través
d’una traducci6 arab,? i el llibre sisé de les Qiiestions historiques i literaries d’ Adrast
d’Afrodisies, redactat durant la primera meitat del segle II d.C. Aquestes Qiiestions
s’han perdut, pero el seu llibre sisé fou utilitzat pel compilador anonim dels scholia
dels llibres II-V de I’Etica nicomaquea, treball datable envers la fi del segle II d.C.3

' Vid. MoREAU, J.: Aristoteles y su escuela, Buenos Aires, 1972, pp. 1095-7; GorrschHark, H. B.:
“Aristotelian Philosophy in the Roman World” dins Haasg, W. / Tamporint, H. (eds.): Aufstieg und
Niedergang der romischen Welt, Berlin, 1987, pp. 1156-8.

2 Vid. PetERs, F. E.: Aristoteles Arabus: The Oriental Translations and Commentaries on the Aris-
totelian Corpus, Leiden, 1968, p. 53.

3 Vid. MORAUX, P.: Der Aristotelismus bei den Griechen, vol. 2, Berlin, 1984, pp. 323-30.
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Al voltant dels inicis del segle III d.C., Alexandre d’Afrodisies escrivi, o potser ins-
pira, un tractat étic que replega trenta discussions breus al voltant de les inquietuds
inconcluses de 1’Etica nicomaquea.*

Posteriorment, amb el renaixement bizanti del segle XII, sorgiren els primers
comentaristes que maldaren per assimilar el contingut del nostre text grec a les exi-
gencies doctrinals cristianes. La santedat esdevingué la finalitat de la vida i I’objecte
del desig huma més elevat.’ D’aquesta época son els comentaris de Miquel d’Efes i
d’Eustrati, tan difosos en el mon cristia occidental, mitjancant la traduccié de Gros-
seteste, i ensamblats a la seua versio de I’Efica. Recordem que es conserven a la
biblioteca de la Seu de Valéncia en un luxés manuscrit del segle XIII.¢

El mon musulma també rebé 1’influx aristotélic mitjancant les traduccions del
grec al siriac, i d’aquest a 1’arab. Quant a la filosofia arab, Averrois fou la figura
emblematica en la depuraci6 del pensament aristotelic de tots els afegits que arrosse-
gava de traductors i comentaristes. La tradicid6 musulmana transmeté tamb¢ diversos
tractats pseudo-aristotélics, com ara la Summa Alenxandrinorum,” important canal
d’assimilacié de I’¢tica aristotelica a la peninsula hispanica durant I’edat mitjana,
com veurem després. L’altre pilar d’aquesta assimilacid es fonamenta en la tradicid
hispanojueva,® que també abordarem més endavant.

A partir del segle XIII, la traduccié massiva del corpus aristotelic al 1lati origina
una revoluci6 impressionant en el mon intel-lectual cristia. Aquesta revolucié somo-
gué els fonaments de la doctrina cristiana que els Pares de I’Església havien enfortit
amb els recursos de la teoria platonica. Sant Agusti era ’emblema d’aquest enforti-
ment doctrinal del segle IV d.C. Els fonaments platonicocristians es poden resumir
en cinc: la trascendéncia de Déu, del B¢, de 1I’U; ’escissio del mon intel-ligible origi-
nal de la defectuosa copia sensible; la creacidé de I’univers per part del Demiiirg pla-
tonic o del Déu Pare cristia; la immortalitat de 1’anima, independent de la generacid
i corrupcid del cos; 1’ascesi com a model étic de deslligar-se dels reclams del cos.’

Els anteriors fonaments platonicocristians s’enfrontaren a les traduccions dels
tractats aristotelics i als comentaris averroistes, sobretot, en dos punts concrets:
I’eternitat del moén aristotelic contra la creacid divina i la dependéncia entre cos i
anima individual contra la immortalitat cristiana de la segona. Els cervells cristians
més penetrants del segle XIII concentraren els seus esfor¢os a entendre primer i, a
adaptar doctrinalment després, aquest enfrontament intel-lectual. L’acoblament més
peculiar s’escaigué gracies als averroistes llatins.'°

D’altra part, Tomas d’Aquino també realitza un brillant acoblament de les doc-
trines aristotéliques dins de la cosmovisio cristiana. L’ Aquinat empra 1’ontologia de
I’estagirita per a demostrar 1’existéncia de Déu mitjangant el moviment, mitjangant
I’acte pur i el pensament subsistent. Aixi com utilitza la psicologia aristotélica per a

* Vid. MoRrAUX, P.: ibid., pp. 249-293.

° Vid. Tataxis, B.: Filosofia bizantina, Buenos Aires, 1952, p. 140.

¢ Manuscrit 211 de la Biblioteca Capitular de Valéncia.

" Vid. PetERs, F. E.: ibid., pp. 52-53.

8 Vid. ZoNta, M.: La filosofia antica nel Medioevo ebraico. Le traduzioni ebraiche medievali dei
testi filosofici antichi, Brescia, 1996, pp. 204-211, 270-1.

° Vid. PLACES, E. DES.: Platonismo e tradizione cristiana, Mila, 1976.

10 Vid. GAUTHIER, R.-A.: “Trois commentaires ‘averroistes’ sur I’Ethique a Nicomaque”, Archives
d’histoire doctrinale et littéraire du moyen dge, 16, 1947-9, pp. 187-336.
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interpretar I’enteniment agent com a facultat de I’anima individual i, per tant, com a
prova de la seua immortalitat. Quant al nostre tema, I’¢tica de Tomas conjuga la teo-
ria de la llei natural i la concepcid aristotelica de la vida animada, com a desiderativa
i teleologica, en concret de la natura humana. Igualment, assimila 1’ideal cristia de
la vida contemplativa amb el biés theoretikos del llibre X de I’ Etica nicomaquea, en
tant que fi ultim dels desigs de felicitat humans."

Cal remarecar, pero, que la recepcio a I’occident llati medieval de 1’¢tica aristoteli-
ca fou posterior a la dels tractats de logica, fisica i metafisica, tot i que més tranquil-
la i duradora, ja que esdevingué la filosofia moral dominant a les universitats euro-
pees fins a I’Edat Moderna.

2. LA TRADICIO TEXTUAL MEDIEVAL ARAB, HEBREA I LLATINA

A partir d’aci, resseguirem els camins més importants pels quals arriba la filosofia
moral de I’Estagirita fins a I’occident medieval llati: directament del grec o a través
de I’arab."

De la tradici6 arabiga podem remarcar —a banda de la parafrasi escrita en arab
atribuida antigament a Nicolau de Damasc i la versi6 arabiga del comentari a I’Etica
nicomaquea de Porfiri— els comentaris d’Ishaq ibn Hunayn (mort al voltant de 910-
911), la introduccié perduda a les Etiques d’Al-Farabi (mort el 950), les reflexions
sobre filosofia moral del llibre X del comentari sobre la Metafisica d’ Avicenna (980-
1037).13 De cara als nostres interessos cal ressaltar les traduccions arabollatines del
Liber minorum moralium o Liber Nicomachiae —es tracta de la parafrasi o Comen-
tari Mitja dels deu llibres de I’Etica nicomaquea confegit per Averrois— i d’un altre
compendi molt difés a 1’occident cristia conegut com la Summa Alexandrinorum.
Aquests dos ultims compendis foren traduits al llati per Germa 1’ Alemany a Toledo,
el primer el 1240, i el segon entre el 1243 i el 1244."* Sobre la Summa Alexandrina-
norum haurem de remarcar que se’n conserven diversos testimonis castellans i un de
catala contingut al ms. 232 de la Biblioteca Capitular de Vic.

Quant a la tradici6 hebrea, cal destacar que la comunitat hispanojueva comptava
amb una traduccié de la Summa Alexandrinorum del segle XIII, duta a terme per
Shem Tob Ibn Falaquera.'> Remarquem també que el comentari mitja d’ Averrois va
ser traduit a I’hebreu per Samuel ben Judah de Marsella en febrer de 1321.'® Avan-
cem que en el proxim epigraf tractarem amb profusio les adaptacions sefardites de
I’Etica aristotélica a partir del segle XV.

La interdependéncia de les tradicions arab i jueva es multiplicava amb la tasca
dels nuclis de traductors. En aquests nuclis es produi I’allau de traduccions del segle
XII, que posteriorment inunda també el mon cristia a través dels territoris de frontera

' Vid. RoBLES, L.: Tomds de Aquino, Salamanca, 1992.

12 Vid. FRANCESCHINI, E: “Grossatesta e le sue traduzioni”, dins Scritti di Filologia Latina Medievale,
vol. II, Padua, 1976, p.457.

3 Vid. Bapawl, A.: La transmission de la philosophie grecque au monde arabe, Paris, 1987.

4 Vid. GAUTHIER, R.-A..: “Introduction” aL’Ethique a Nicomagque, vol. I, Lovaina, 1970, pp. 114-115.

'S Vid. Or¥aLl, M.: Biblioteca de Autores logicos hispanojudios (Siglos XI-XV), Granada, 1997.
Agraisc a Jaume Riera totes les seues indicacions sobre els traductors jueus de les Etiques.

16 Vid. STEINSCHNEIDER, M.: Die hebraeischen Uebersetzungen des Mittelalters, und die Juden als
Dolmetscher, Graz, 1956, p. 209.
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com ara Toledo o Sicilia. Gracies a aquests traductors la interdependéncia arabojue-
va s’expandi a un tercer element: la tradicio llatina i cristiana.'’

Pel que fa a la tradicié textual llatina, I’Etica nicomaquea es trasllada en quatre
etapes al llarg de la baixa edat mitjana. La primera versio és I’anomenada Ethica ve-
tus, conservada en 48 manuscrits, la qual comprén el segon i el tercer llibres del text
grec i €s anterior al 1215, ja que es conserva el reglament del 1215 de la Universitat
de Paris que en permetia la lectura.

La segona traducci6 parcial es coneix com Ethica nova, conservada en 40 manus-
crits, a través dels quals perduren només el primer llibre i fragments dels llibres II-
X."® La tercera versio, motejada Ethica Borghesiana, replega fragments de diversos
llibres. Per a E. Franceschini, aquestes versions es remuntaven al segle XII i deuen
ser considerades parts d’una mateixa traduccié completa del mateix autor anonim de
la vetus translatio del De Generatione."” Aquesta afirmaci6 fou matisada, anys des-
prés, pel mateix Franceschini, quan reconsidera que 1’ Ethica Nova fou un poc més
tardana, tanmateix la datacié ante quam n’és el tercer decenni del segle XII1.?° Pos-
teriorment, R. Durling identifica I’anonim traductor del De Generatione amb Bur-
gundi de Pisa.”! Actualment, gracies als treballs de G. Vuillemin-Diem i F. Bossier,
hom atribueix tamb¢ a Burgundi de Pisa el primer estadi de les traduccions llatines,
¢s a dir, tant I’Ethica Vetus com I’ Ethica Nova. A més, la investigacié de Bossier ha
permés concloure que 1’Ethica Vetus i I’ Ethica Nova formaven part d’una mateixa
traduccio, efectuada per I’esmentat Burgundi de Pisa amb anterioritat a I’any 1150.%

D’aquestes etapes inicials només coneixem fragments, ja que la primera traduc-
ci6 completa conservada del grec al llati de I’ Etica nicomaquea fou empresa de Ro-
bert Grosseteste, bisbe de Lincoln, al voltant del 1246-7, i ja ben coneguda el 1254.
Aquesta traduccio perdura a través de dues families de manuscrits, a saber, la recen-
sio pura amb trenta-sis exemplars i la editio minor amb vint-i-set. Immediatament
reclama 1’atencid dels grans doctors de 1’escolastica i provoca una polémica revo-
lucid en I’ambit étic. Grosseteste va traduir directament del grec, la seua font grega
principal fou el codex gr: 1854 de la Biblioteca Nacional de Paris. Compta amb 1’ajut
de Nicolas el Grec i de Joan de Basingstoke. Cal remarcar que aquesta traduccio in-
cloia els rics comentaris d’Eustrat, de Miquel d’Efes, i d’ Aspasi. Grosseteste, a més,
va compilar un vast sistema de notes filologiques i filosofiques, trascendentals per als
comentaris escolastics posteriors.”

" Vid. G, J. S.: La escuela de traductores de Toledo y sus colaboradores judios, Toledo, 1985, pp. 121-126.

18 Des dels treballs de R. Gauthier, hom considera que I’ Ethica Borghesiana i I’ Ethica Hoferiana
son fragments de |’Ethica Nova. Aixi mateix, I’erudit dominica hi atribuia 1’autoria a Miquel Escot i
data el seu treball devers el1215-1220. Vid. GAuTHIER, R.-A.: “Praefatio” a Aristoteles Latinus XXVI:
Ethica Nicomachea, vol. 1, Leiden-Bruseles, 1974, pp. CX-CXLVIL

19 Vid. FRaNCEscHINI, E: “Ricerche e studi su Aristotele nel medioevo latino”, ibid., p.390.

2 Vid. FRANCESCHINI, E.: “Leonardo Bruni e il vetus interpres”, ibid., p. 684.

2! Vid. DURLING, R.: “The Anonymous Translation of Aristotle’s De generatione et corruptione
(Translatio Vetus)”, Traditio 49, 1994, pp. 320-330.

22 Vid. BosSIER, F.: “L’elaboration du vocabulaire philosophique chez Burgundio de Pise”, dins Ha-
MESSE, J. (ed.): Aux origines du lexique philosophique européen. L influence de la Latinitas, Lovaina,
1997, pp. 81-116.

3 Vid. FRANCESCHINI, E.: “Grossatesta e le sue traduzioni”, Ibid., p. 458. Franceschini hi cita I’obser-
vacio, escrita el 1254, del traductor arabollati Germa 1’ Alemany en que elogia la traducci6 i les notes
de I’Etica de Grosseteste.
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La quarta etapa s’inicia quan, segons Franceschini, Guillem de Moerbeke em-
prengué una modificacié de la traduccié de Grosseteste, entre el 1259 1 el 1266,
a partir de dos codexs grecs distints dels emprats per Grosseteste, conservats a la
Biblioteca Marciana de Venécia gr:213 i a la Biblioteca Riccardiana de Floréncia 46.
La revisi6 de Moerbeke fou utilitzada per Tomas d’ Aquino per tal de redactar el seu
vast comentari sobre ’Etica nicomaquea. L atribucié al bisbe Moerbeke d’aquesta
modificacid o revisié encomanada per un frare dominica de menor rang ha generat
una polémica entre els erudits especialitzats.”* Gauthier nega 1’atribucié a Moerbeke
de la revisio,” mentre que Brams la recolza amb arguments globals sobre 1’activitat
traductora de Moerbeke.?

Tanmateix, els grans comentaristes medievals basaren els seus treballs en la tra-
duccié de Grosseteste, la qual perviu en almenys 280 manuscrits, sia en la seua re-
censio original sia en la polemica revisio. El bisbe de Lincoln mateix enceta aquesta
linia comentarista amb la Summa Ethicorum, un breu sumari de 1’Etica nicomaquea,
el codex més antic de la qual és el Neapolitanus VIII.G.4, copiat a mitjan segle XIII
i examinat personalment a la Biblioteca Nacional de Napols. La profusi6é d’aquestes
summes llatines es pot comprovar mitjan¢ant I’escrutini dels inventaris de les bi-
blioteques hispaniques. Per exemple, Antoni Rubid i Lluch edita una ordre reial del
29 d’Abril de 1381, mitjancant la qual el delegat de la Camera Apostolica havia de
tornar els llibres de I’abat de Ripoll Ramon Farrés, dels quals s’havia apoderat a la
seua mort el 1380. Entre aquells llibres hom troba: “5: Item un libre appellat primus
Petri de Tarantasia et quedam alie quastiones super sentencias et brevis xristo. super
libro Ethicorum”.”’

Aquesta tradicié de compendis i comentaris de /'Etica nicomaquea fou conreada
a bastament pels teolegs medievals.”® Tomas d’Aquino precisa els termes de 1’assi-
milacio cristiana de 1’¢tica aristotelica.”” Aquesta precisio aclari que la filosofia mo-
ral condueix a la felicitat relativa als condicionaments d’aquesta vida, mentre que la
teologia condueix a la felicitat plena i incondicionada, més enlla de la mala sort i més
enlla de la racionalitat terrestre.’® Per aix0, la beatitudo ultima roman no investiga-
ble per la rad. Els compendis hispanics palesen clarament I’ensenyament de Tomas
d’Aquino. El nostre text ofereix aquesta precisio quan tradueix, esmenant-la, la tesi
aristotelica que sols es poden considerar feligos aquells que han madurat amb la rao.

2 Vid. MANSION, A.: “La version médiévale de I’Ethique a Nicomaque: la trans. lincolniensis et la
controverse autour de la revison attribuée a Guillaume de Moerbeke”, dins Revue Néo-Scolastique de
Philosophie”, XLI, 1938, pp. 401-427.

3 Vid. GAUTHIER, R.-A.: ibid., pp. CLXIX-CLXX.

2 Vid. Brawms, J.: “Guillaume de Moerbeke et Aristote” dins HAMESSE, J. / Fartort M. (eds.): Ren-
contres de cultures dans la philosophie médiévale. Traductions et traducteurs de |’antiquité tardive au
XII* siecle. Actes du colloque international de Cassino, 15-17 juin 1989, Lovaina, 1990, pp. 317-336.

27 RUBIO 1 LLUCH, A.: Documents per [’historia de la cultura catalana Mig-eval, 11, Barcelona, 1921,
p- 235, doc. 248.

B Vid. LiNgs, D. A.: Aristotle’s Ethics in the Italian Renaissance (ca. 1300-1650), Leiden-Boston-
Koln, 2002.

» Vid. ELpers, L.: “St. Thomas Aquinas’ Commentary of the Nicomachean Ethics ”, dins Autour
de Saint Thomas d’Aquin: Recueil d’études sur sa pensée philosophique et théologique, vol. 2, Paris-
Bruges, 1987, pp. 77-122.

0 Vid. TomAs D’AquNo: Sententia libri Ethicorum, 123, lib. 1, lectio X VI, dins GAUTHIER R. —A.
(ed.): Opera Omnia. vol. XLVII, Roma, 1969, pp. 59-60.



80 Salvador Cuenca Almenar

El manuscrit catala precisa que la tesi aristotélica s certa sols per a aquesta vida, no
per a ’esperanca en la vida futura: “la fe nostra en altra manera ho vol, que també
salva los fadrins o infants cicchs, e orats, e millor que als scientificchs. Empero, no 'y
ha contradiccio, car aquesta benaventurancga €s la que sabem en aquesta vida, aquella
altra és la que opinam e crehem en I’altra”.*! El nostre text no pot deixar de recordar
aquest principi pauli: Scientia inflat, sed caritas aedificat.

en la contemplacio o especulacio de les altissimes causes sta la verdadera fe-
licitat, comprovara en lo dehén libre. E la possessio de la saviea és el ultim de
la noblea de aquesta vida, e en I’altra vida és benaventuranga eterna.*

Per a concloure aquest recorregut a través de les tradicions textuals de les Etiques
a I’Occident cristia, podem remarcar que entre 1’exit explosiu de I’aristotelisme del
segle XIII i la seua decadeéncia provocada a partir del segle XVI pel triomf del nomi-
nalisme i de les revolucions cientifiques, s’havia esdevingut des del segle XIV, amb
la figura demitirgica de Petrarca, el moviment cultural etiquetat com a “humanisme”.
Des del punt de vista estricte de I’humanisme filologic cal destacar tres traduccions
de I’Etica nicomaquea del grec al llati: la primera a carrec del canceller florenti
Leonardo Bruni dedicada al Papa Marti V devers el 1416-7, la segona a carrec de
Gianozzo Manetti durant la seua estada a Napols a la cort d’Alfons el Magnanim
(1455-59) i la tercera a carrec de Joan Argyropoulos, perfeccionada 1’any 1478 i
dedicada al Papa Pius IV.*

3. L’EXEMPLE DEL SETGE DE VALENCIA DE 1364 1 LA VIRTUT DE L’EQUITAT

Després d’aquesta panoramica historica sobre la els comentaris de I’Etica nico-
magquea, ens detindrem a analitzar un exemple d’amplificacio del contingut del text
aristotelic amb 1’aplicaci6 dels seus conceptes al context del lector. El text amplificat
es troba als Compendis de [ 'Etica nicomaquea que circulaven per la peninsula ibérica
pels volts del segle XV tant en catala, com en castella, com en aragonés. En pren-
drem de referéncia la versio catalana, conservada al manuscrit 296 de la Biblioteca
de Catalunya. Al capitol seté del llibre cinqué, 1libre dedicat a 1’analisi de la justicia,
el text ens proporciona un exemple per a explicar la virtut de I’equitat o, segons la
transliteracio grega, de I’’epiqueya”. Aquest exemple permet situar-ne cronologi-
cament la redaccio, a saber: 100 anys després del setge de la ciutat de Valéncia per
Castella.** Cal reconstruir el context historic d’aquest exemple poliorcétic a partir
del qual podem postular la dataci6 del compendi. Les relacions de la corona d’ Aragod
amb Castella s’havien tensat des del 1304, des de la penetracio aragonesa a Murcia.
Pedro el Cruel de Castella (1350-69) reinicia la guerra contra Aragoé el 1355, mentre
Pere el Cerimonios (1336-1387) es trobava de campanya militar a Sardenya. Els cas-
tellans prengueren Tarazona el 1357 i el 1363 ja havien conquerit gran part d’ Arago.
Després, es dirigiren des de Terol per assetjar Valéncia. El primer setge s’escaigué el

31 Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 14v.

32 Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 69r.

3 Vid. Lings, D. A.: ibid. pp. 49-51.

3 Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, ff. 60v-61r.
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1363 i el segon, el més llarg, el 1364. Gracies a la doble resisténcia lleial de la ciutat
de Valencia contra els assetjadors, es guanya les dues “L” i la corona del seu escut. El
Cerimonios assegura la defensa de la ciutat i dels interessos aragonesos mitjangant
els acords amb Enrique de Trastamara, en els quals li oferia ajuda per tal de destronar
el seu germanastre Pedro e/ Cruel a Castella. Enrique es consolida al tron castella el
1369, pero trenca els antics pactes acordats amb el Cerimonios. La guerra continua
fins el 1375, quan el Cerimonios assegura la integritat territorial d’Aragd a canvi de
retornar Molina i Murcia a Castella.

D’acord amb els esmentats esdeveniments historics, podriem datar la redaccio
d’aquest compendi al segon terg del segle XV, al voltant del 1463-4, cent anys des-
prés dels dos setges castellans de Valéncia, escaiguts el primer el 1363 i el segon el
1364.% El fragment que ens permet deduir aquesta datacio del text és el segiient:

Una ciutat oppolunta [opulenta] axi com Valéncia, en la qual hi ha molts stran-
gers castellans en special, sta en frontera de Castella e per ¢o, ara ha cents anys
havent guerra aquests dos regnes, los strangers fossen stada causa de perdre
la ciutat, donant cert loch als enemichs per que entrassen. Rahonable ley fora
stada en aquell cars si el princep d’aquesta ciutat hordenara, sots pena de mort,
que nunqua jameés stranger, special castella, pujas en les muralles, en temps
de guerra majorment. Seguis-se que ara vinguessen los moros de Granada e
asitjassen la ciutat, e los strangers pujassen a la muralla e la defenessen, cert és
que auria qiiestio de aquests tals, si deuen morir per la ley ordenada, o si han
de rebre benefici per la deffensié que han fet a la ciutat contra los enemichs.
E veus aci com la ley, per bé no pogué ser millor en aquell temps, ara falliria
en aquest.*

L’anterior citacioé, a més de procurar-nos una datacié aproximada, ens permet
copsar la procedéncia geografica d’on provenen els exemples que contextualitzen les
teories aristoteliques sobre la justicia, cosa que tractarem a continuacio.

Subratllem que no sols el manuscrit catala, ans també els testimonis castellanoa-
ragonesos conservats, en tant que versions d’un mateix text, reporten 1I’exemple en
qiiestio:

Una cibdat opulenta asy como es Valencia, en la qual ay munchos estrangeros,
castellanos en especial, esta en frontera de Castilla. E por esto, agora ha cien
aflos aviendo guerra estos dos regnos, los estrangeros oviesen sydo causa de
perder la ¢ibdat dando ¢ierto lugar a los enemigos porque entrasen, razonable
ley avria sydo en aquel caso, sy el principe d’esta ¢ibdat ordenara en pena de
muerte que nunca jamas estrangero, en especial castellano, subiese en las mu-
rallas en tiempo de guerra mayormente; siguese que agora viniesen los moros
de Granada e cercasen la ¢ibdat e los estrangeros subiesen a la muralla e la
defendiesen; cierto es que avria quistion d’estos tales sy deven morir por la
ley ordenada o si han de recebir beneficio por la defension que han fecho a la

35 Afinem i avancem en un any la data de redacci6 que Pagden havia situat entre 1464 i la fi del segle
XV. Vid. PAGDEN, A. R. D. ibid., p. 299.
3¢ Manuscrit 296 de la Biblioteca de Catalunya, f. 617
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cibdat contra los enemigos. E vet aqui como la ley bien que no pudo ser mejor
en aquel tiempo, agora fallesceria en aqueste otro.”’

Continuarem analitzant I’exemple de la virtut de I’epiqueya que ha permés datar
el manuscrit devers 1463-4. En aquest exemple, el nostre compendi adapta a la ciutat
de Valéncia una glossa que no es llig a I’Aristoteles Latinus. En canvi, al text toma-
sia de les Sententia Libri Ethicorum, aixi com al curs del seu mestre Albert Magne,
trobem I’exemple de la defensa de les muralles d’una ciutat innominada per tal d’ex-
plicar la virtut de I’epiqueya. Cal deixar ben clar que al text d’ Aristotil, no s’esmenta
cap exemple relacionat amb lleis de murs, ni de muralles, ni de mots semblants
per a explicar la virtut de I’epiqueya; a la traduccidé medieval llatina de Grossetes-
te tampoc. La historia d’unes muralles sense localitzacid geografica prové del text
d’Albert,* qui al seu torn segueix un Commentator andnim de I’ Etica nicomaquea.”
El text de Tomas d’ Aquino magnifica i eixampla la llic6 del seu mestre Albert aixi:

In quadam civitate statutum fuit sub poena capitis quod peregrini non ascende-
rent muros civitatis, ne scilicet possent dominium civitatis usupare; hostibus
autem irruentibus in civitatem, peregrini quidam ascendentes muros civitatis
defenderunt civitatem ab hostibus; quos tamen non est dignum capite punire.*’

Per tant, podem adscriure el nostre manuscrit a una tradici6é docent sota el mes-
tratge de les figures dominicanes d’Albert Magne i Tomas d’ Aquino.

Per a concloure aquesta breu intervencio, remarquem que el compendi pertany a
una llarga tradici6 que naix amb el comentari anonim grec del segle I, posteriorment
compilat a Constantinoble a la primera meitat del segle XIII, traduit al 1lati per Gros-
seteste devers I’any 1253 i aprofitat per la tradicid docent dominicana des d’Albert
Magne a Tomas d’Aquino. La resta, la contextualitzaci6 a la Valéncia quatrecentista
d’aquesta tradicio, ja ens adreca envers la terra incognita de la nostra cultura sine stu-
dio. 1 cal recordar la polisémia del mot studio: per una banda, antonim d’”equitat” i si-
nonim de “parcialitat”; per una altra, sinonim de “serietat” i antonim de “descuranca”.

7M. O f. 69r

3% ALBERT. Lectiones, f. 97vb, apud TomAs D’ AQuiNo: Sententia Libri Ethicorum, (GAUTHIER, R.
A. ed.) vol.1I, p. 324: “Commentator ponit tria exempla quomodo epieikya obviat iustitiae legali (...)
Secundum est quod lex praecipit ne peregrini ascendant murum civitatis: si tyrannus invadat civita-
tem, epyeikes, etiam si sit peregrinus, ascendet ad defensionem civitatis et interficiet tyrannum, et non
punitur sed praemiatur.”

3 A Constantinoble, durant la primera meitat del segle XIII, es van compilar una série de comen-
taris grecs dels deu llibres de 1’Etica nicomaquea, els quals van ser traduits per Grosseteste al llati al
voltant de 1253. Els comentaris del llibre segon fins al llibre cinqué d’aquesta compilacié provenien
d’un Commentator andnim, probablement del segle II d.C. Vid. GautHiEr, R. —A. “Introduction” en
L Ethique a Nicomagque. Introduction, traduction et commentaire, Lovaina, 1970, p. 105. LiNes, D. A.
ibid., p. 40-41.

4 TomAs D’ AQuiNo. Sententia Libri Ethicorum, (GAUTHIER, R. A. ed.), vol.II, sententia 777, p. 324.
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La famosa novel-1a de Daniel Defoe ha tingut nombroses i apassionades lectures al
llarg dels segles.? Per exemple, Rousseau en el llibre III de I’Emile ou De 1'¢duca-
tion recomana Robinson Crusoe com el primer i I’nic llibre que constituira durant
molt temps la biblioteca del xiquet, ja que elimina els prejudicis historicosocials i
resitua I’ésser huma a I’interior de la natura, serveix d’entreteniment i d’instruccio, i
exposa les necessitats naturals de I’ésser huma i la forma de satisfer-les, per aixo és
un excel-lent tractat d’educacio natural, segons el pensador de Ginebra.? Pero també
la comentaren Kant, Marx i molts economistes politics del XIX, aixi com Joyce, V.
Woolf, J. Lacan, G. Deleuze i J. Derrida, qui li dedica el darrer seminari de la seua
vida. Heus aci, doncs, un argument per tal d’afegir les nostres recerques a aquest
llibre tan llegit 1 traduit, tan filmat i revisat, i tan conegut per tothom. Fet i fet, Ro-
binson és una figura encara més popular que Don Quijote, Hamlet o Gulliver. Es una
narracid apassionant, certament, perd també és un diari iniciatic, un relat de viatges,
una confessio, la ficcidé d’una autobiografia, un tractat d’antropologia, un aprenentat-
ge de la pregaria cristiana, unes memaories espirituals i comercials, i un esdeveniment

! Ponéncia presentada en el XIXé Congrés de Filosofia de la SFPV, 28.03.12, UV-EG. Volem agrair
als amics Rafa Gomar i Francesc Bononad els consells i les esmenes en la confeccio d’aquest text.

2 Cf. J. Derrida, Seminario. La bestia y el soberano. Volumen II (2002-2003), ed. de Michel Lisse,
Marie-Louise Mallet 1 Ginette Michaud. Trad. de Luis Ferrero, Cristina de Peretti i Edelmiro Rocha.
Buenos Aires, Manantial, 2011, p. 15.

3 Cf. op. cit. p. 42.
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literari, un text originari i original, un classic de referéncia indefugible.* Per a nosal-
tres és una nova oportunitat de practicar 1’estudi de les relacions entre antropologia
filosofica i literatura, tot analitzant uns problemes de conceptualitzacio de I’alteritat
que segueixen interessant-nos.

El primer volum de Robinson Crusoe va aparéixer I’any 1719, quan Defoe tenia
ja cinquanta-nou anys i havia publicat moltes obres, molts pamflets politics i articles
periodistics. Es una obra de ficcid, potser la primera novel-la propiament dita en
llengua anglesa, que agafa com a referent, entre d’altres casos i testimonis reals, les
memories d’Alexandre Selkirk, un mariner escocés que passa més de quatre anys
abandonat en una de les illes de I’arxip¢lag de Juan Fernandez, a les costes de Xile.
Aquest relat innova sobre fragments literaris anteriors, generant una forma artistica
quasi sense precedents, com ha dit Joyce, atorgant a les figures que crea un esperit
veritablement nacional. Robinson ¢és, aixi, la representacio d’un tipus, el de ’anglés
1 la prefiguraci6 d’una sobirania imperialista i colonialista, de la mateixa manera que
Divendres ¢és el simbol de les races i les nacions sotmeses.’

Com ¢és obvi, nosaltres aci i ara no volem analitzar aquest document literari des
de la narratologia i la mitologia, la literatura comparada o la historia de la novel-
la,’ sind des de la historia de I’antropologia, i, més en concret, des de la versié que
exemplifica de les anomenades diferéncies antropologiques, aquelles que construim
dins de I’espécie humana. El tema triat és un entre molts, tots de forta rellevancia,
com ara I’estudi de la soledat 1 I’aillament; de I’individualisme i I’abséncia de vida
social; I’experiéncia dels naufragis, la por, la malaltia i el risc de mort; els mobils,
les raons i els impulsos que guien el comportament dels humans; la sobirania i els
drets de possessio, de contracte i d’heréncia en la societat occidental moderna; les re-
lacions dels humans amb els animals, i les suposades diferéncies essencials que ens
separen (com la conversa amb llenguatge articulat, no la mera repeticié de sons, que
fan els lloros); I’antropologia de I’espera, I’esperanga i la desesperacio; la creenga
religiosa (lectura de la Biblia, experiéncia de la pregaria, concepcié de la Providén-
cia, defensa de la tolerancia, etc.); la distribucio i la mesura del temps, la concepcid
del treball, o, segons la formulacié de M. Weber, ’¢tica protestant i I’esperit del
capitalisme en una illa atlantica, amb la distincio6 entre valors d’us i valors de canvi;
la historia de les arts de subsisténcia, de la técnica, de les eines de treball i de la nave-
gacio; I’escriptura d’un diari i les funcions de llegir i escriure, de fer marques i portar
un calendari per diferenciar els dies i els aniversaris en el pas del temps, etc. Aquests
temes han estat detalladament investigats en aquest classic: /’homo sylvestris, 1’ ho-
mo oeconomicus, 1’homo faber, 1’homo religiosus, I’homo loquens, etc. Tanmateix,

* Cf. op. cit. p. 172.

% Joyce hi trobava fins i tot I’anima anglosaxona sencera: independéncia viril, crueltat inconsistent,
tenacitat, intel-ligeéncia lenta i eficag, apatia sexual, religiositat practica i equilibrada, taciturnitat
calculadora. Per aix0 anomenava Robinson, 1’Ulisses anglés, cf. op. cit., p. 38.

¢ En les citacions seguirem la molt literal i acurada versi6 de Josep Carner de Daniel Defoe, Robin-
son Crusoe, publicada ja I’any 1925, des de la reedicié de La Magrana, Barcelona, 1982, 317 pp., tot
i que de vegades t¢ llacunes importants, d’una pagina completa d’extensid, sovint deixant de traduir
passatges amb critiques a la religi6 catolica i a la Inquisicio. Les expressions de 1’original anglés que
posem entre paréntesis segueixen I’edici6 segiient: Daniel Defoe, Robinson Crusoe, edici6 1 introduccio
de Thomas Keymer, notes de Thomas Keymer i James Kelly, Oxford, Oxford University Press, Col.
Oxford World’s Classics, 2007.
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la qiiesti6 que volem tractar abraca des de la diferéncia de geénere, la que s’estableix
entre homes i dones, fins altres diferenciacions antropologicoculturals, per exemple
entre lliures i esclaus, civilitzats i salvatges (o civilitzats i barbars), blancs i negres,
mercants i pirates, cristians i moros, cristians i pagans,” humans i inhumans, honrats
i deshonrats, aixi com entre europeus de diferents nacions i credos religiosos, com
ara els catolics o papistes i els evangglics o protestants, els espanyols i els anglesos,
etc., amb una versio molt colpidora i plastica de la dialéctica de I’amo i de I’esclau
i una potser ironica reflexi6 sobre els diferents estaments o classes socials,? i sobre
formes diverses d’establir colonies a ultramar, amb mentalitat puritana i britanica.

Certament, el llibre de Defoe és una “psicoantropologia de les cultures i de les
civilitzacions”,” ja que, com bé han exposat alguns intérprets, el seu llibre “pot i
ha de ser llegit com un curt tractat d’antropologia o d’etnografia”, atés que conté
“aqueixa dimensi6 a I’estil del segle XVIII”.!° Robinson Crusoe formula un discurs
que €s de la incumbencia de I’antropologia o I’etnologia comparativa, pero també de
“I’etnocentrisme o de I’eurocentrisme més arrogant i grandiloqiientment colonialista
o British Empire, anunciant aixi el vincle persistent i turbulent entre 1’etnologia,
com disciplina cientifica, I’etnocentrisme —de vegades sublimat amb conceptes de
tipus universalitzant—, i la més cruel historia del colonialisme i dels imperialismes”."!
Heus aci el context del nostre treball. Amb una adverténcia: nosaltres no citarem
textos de la Segona i la Tercera parts que 1’escriptor arriba a publicar, motivat per
I’eéxit de vendes de la famosa Primera part de The Life and Strange Surprinsing Ad-
ventures del seu heroi, que de seguida tingué d’altres continuacions de plagiaris. Ho
deixarem per a altres oportunitats.

ELS LLIURES I ELS ESCLAUS

El primer gran viatge que fa Robinson és “en un vaixell que partia devers la costa
d’Africa”, és “el viatge a Guinea” (19), eufemisme per al comer¢ d’esclaus, gracies

A9

al qual esdevingué “mariner i comerciant”, ja que gasta “unes quaranta lliures en
bagatel-les 1 bijuteria” i guanya “gairebé¢ tres-centes lliures” (20), ¢co és, més del 700
%, canviant-ho als negres per or en pols. Durant el segon, fou presoner d’un corsari
turc de Salé, “port pertanyent a la moreria”, prop de Rabat (21-22), i convertit en
esclau del capita dels pirates. Aixi, doncs, Robinson té¢ durant dos anys 1’experiéncia

7 AT’illa, Robinson parla amb ell mateix i amb Déu (144), perod com les paraules que li ha ensenyat
al seu lloro Poll li ho recorden (151), alli t¢ una mancanca per a ser feli¢, “la manca de companyia
(Society)” (152). Per a Robinson hi ha una subtil, perd important, diferenciacié antropologica entre el
desig de “societat del meu proisme (Society of my Fellow-Creatures)” (197) 1 el de la “conversa amb un
companyo cristia (Conversation of one of my Fellow-Christians)” (198), tot 1 que el principal és assolir
“algu amb el qual parlar (Some-body to speak to)” (208).

8 Hi ha diferéncies a Europa entre la gent de “bona familia” o de “bon llinatge” (5) i els pobres.
Hi ha tres estaments, el superior (part sobirana del llinatge, els poderosos), el mitja i I’inferior (part
mecanica del llinatge, els mesquins). El pare de Robinson li aconsella romandre a 1’estament mitja, a
la classe mitjana (6, 71 11).

° Cf., J. Derrida, op. cit. p. 176.

1 Com indica Derrida referint-se a ’article de Francis Affergan “Els marcadors de I’Altre en Ro-
binson Crusoe. Contribuci6 a la génesi de I’antropologia de ’alteritat”, Les Temps Moderns, any 44, n°
507, octubre de 1988, pp. 22-45, citat per J. Derrida, op. cit. p. 177.

" Op. cit. p. 178.
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de I’esclavatge i les idees de fugida i alliberament, cosa que aconsegui mitjancant la
xalupa del seu patr6, llangant al mar un moro que nadava bé, i demanant per la forca
que el jove Xuri li jurara lleialtat (26), “per Mahoma”. Xuri és un moresco, un “jove
moresc” (23), ¢o és, un moro d’Espanya (morisco). Aixo vol dir que, malgrat el lloc
de naixenca, no és plenament un europeu civilitzat per culpa de la seua religio, per
ser un fidel musulma, i, de la mateixa manera que els moros esclavitzen els cristians,
Robinson s’agencia un esclau personal, que, després, arriba a vendre, tot i la lleialtat
que li manifesta.

Heus aci una guerra declarada entre els cristians i els moros, entre els vaixells
dels europeus i els de I’emperador dels moros, concretament del Marroc, per la qual
cosa Robinson mai no en vol caure presoner (“eren tan grans el terror que m’havia
agafat dels moros i les paoroses aprensions que tenia de caure en llurs mans” (27)),
tot i que el capita corsari sembla que mai no el maltracta, el dedicava a tasques de
jardineria, el portava a pescar, li feia confianca, etc. Com indica, pero, un detall de
la xalupa (la cabina “amb espai perque ell [el patrd] hi dormis amb un esclau o dos”
(24)), Robinson tenia motius per a fugir de I’explotacio sexual, homosexual a més
a més, que havia de patir com a esclau. Llevat d’aquesta greu insinuacio, que potser
fara que Robinson mai no la practique amb els seus servents, no trobem considera-
cions critiques sobre ’esclavatge que d’altres pateixen. Per a ’anglés, els esclaus
son un producte més del mercat i de la pirateria, i el bon comerciant tractara de com-
prar-los bons i barats, ¢o és, tractara de fer negoci i guanyar beneficis.

Xuri parla sempre amb Robinson un anglés elemental, “aprés tot conversant amb
els que érem esclaus” (28), semblant al que parlara Divendres i al que solen parlar
els no europeus en tantes novel-les i films des d’aleshores, és a dir, amb infinitius
i incorreccions. Per contra, Robinson sembla que parla arab, com després parlara
portugues, sempre de manera correcta, ja que ell és també el senyor del llenguatge,
el mestre que allicona, I’amo de la llengua. Es estrany que ell i Xuri no conversen en
arab, ja que, fet i fet, Robinson ha estat dos anys a Salé i ha hagut de parlar-lo amb
el seu patro, amb 1’altre moro amb qui pescava,'? etc. La nova situacié d’amo fa que
impose la llengua. Més endavant, un espanyol parla molt “bellament” la llengua dels
indis, perd Divendres mai no arriba a parlar un anglés correcte (251), tot i que li fa
d’interpret a Robinson. El detall no és gens trivial, s un signe d’imperialisme, una
pintura que degrada la humanitat dels altres.

Salvat per un vaixell portugués, Robinson encara no sap ni portugués, ni espanyol
ni francés, per sort hi ha un mariner escocés amb qui pot parlar (37). Pero de seguida
comenga la seua bona relacié amb el capita, un home genero6s i caritatiu, molt meti-
culos i exacte amb les qiiestions mercantils, que fa inventari de tot el que pertany a
Robinson i li compra moltes coses, fins i tot el jove Xuri, cosa que consent Robinson,
amb el compromis de “de deixar-lo lliure, al cap de deu anys, si es fes cristia” (38).
Aquest fet demostra que quan hi ha en joc diners, la vella fidelitat pot oblidar-se:
Robinson només enyorara Xuri quan pense que si seguira tenint-lo de criat-esclau,
de minyo (mon Boy), li estalviaria molta feina a la nova plantacié que ha de treballar
al Brasil (39), o a I’illa, per tal de navegar i alliberar-se’n (133). Per la seua banda,

12 Cf. p. 25, on li demana a Ismael que porte al vaixell polvora i plom, o en la p. 26, quan I’obliga
a nadar cap a terra.
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quan I’hauria alliberat? Als deu anys de servei? O quan I’hauria convertit al cristi-
anisme? Mai no ho sabrem, o, si pensem en el cas de Divendres, en cap d’aquestes
condicions: Xuri hauria restat servent de per vida.

Ja al Brasil, Robinson inverteix en una plantaci6 i, a més, compra un esclau negre i
lloga servents europeus (42). Quatre anys de treball amb éxit fan que encete converses
amb altres propietaris i comerciants sobre el trafic d’esclaus: “Els havia tot sovint fet
relaci6 dels meus dos viatges a la costa de Guinea, de la manera de comerciar amb els
negres que hi vivien, i de com era facil de comprar a la costa mitjancant bagatel-les
com son grans de rosari, joguines, ganivets, estisores, destrals, vidres i coses per 1’es-
til, no solament or en pols, granes [grans, val a dir, cereals] de Guinea, ivori, etc., sind
negres, en gran nombre, per al servei del Brasil” (43). A I’auditori I’interessa sobretot
“aquella part que es referia a la compra de negres, que en aquell temps no solament
era un comerg per avangat, sind que, aixi com era, mai no havia estat empres sind amb
I’”asiento”, o permis dels reis d’Espanya i Portugal que en tenien el public monopoli,
aixi és que pocs negres eren comprats, i aquests excessivament cars” (43). Aleshores
tres plantadors li ofereixen en secret organitzar un viatge a Africa i donar-li una part
equivalent dels negres que puga portar, ja que a les plantacions tots ells tenen fretura
de servents i aixi podran aconseguir esclaus barats d’amagat, estant la venda publica
controlada per les autoritats. Robinson accepta, tot fent préviament escriptures i testa-
ment, ¢co €s, preservant les seues propietats (45). El vaixell porta un gran carregament
“d’aquelles bagatel-les escaients per al nostre comer¢ amb els negres, com soén grans
de rosari, peces de vidre, petxines, i quincalla qualsevol, sobretot mirallets, ganivets,
estisores, destrals i coses per ’estil” (45). Un tornado els porta, pero, cap a ’est i cap
al nord, cap al riu Orinoco i les illes Caribs, i una nova tempesta els arrossega cap a
occident, el vaixell hi encalla en un banc d’arena.

El naufragi i la vida solitaria a I’illa mai no generen una reflexio critica sobre 1’es-
clavatge, ni sobre el mercat d’esclaus, ni sobre la desmesurada relacio entre el valor de
la bijuteria que canvia als negres per or i el preu que aquest té en el mercat. El “pecat
original” que fa meditar Robinson és la desobediéncia al pare, el ser una mena de “fill
prodig”, no aquest brut i violent negoci inhuma. La prova més evident la trobem quan
després d’anys de soledat a I’illa i de por als canibals, I’angtinia i el desig fan que Ro-
binson arribe a somiar que bé podria aconseguir un salvatge com a servent, i que per
a fugir de I’illa i calia “menar, si era possible, un salvatge a la possessié meva” (209).
Ho medita i al final decideix fer seu un salvatge, “a qualsevol preu” (210). Ell s’ima-
gina “capag de governar (fo manage) un salvatge, i adhuc dos o tres, si els tenia, fins a
fer-me’ls completament esclaus (entirely Slaves to me), que complirien qualsevol cosa
que jo els comandaria i als quals jo impediria que en cap temps poguessin causar-me
dany” (210). Divendres fara que el somni esdevinga realitat.

ELS CIVILITZATS I ELS SALVATGES. A ELS NEGRES D’ AFRICA

Per tal d’alliberar-se dels moros, Robinson fa ruta cap al sud, “cap a la veritable
costa barbara (Barbarian Coast), on era segur que senceres nacions de negres ens
envoltarien amb llurs canoes i ens destruirien, on mai no podriem anar ni una vegada
a la costa que no ens devoressin feres salvatgines (savage Beasts) o més implacables
salvatges de la raca humana (more merciless Savages of humane kind)” (27). La cos-
ta barbara significa alhora dues coses, la costa dels berbers (els habitants indigenes
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del nord d’Africa) i la costa dels barbars (els no civilitzats, els que viuen com bruts
animals), és a dir, la costa tropical africana, al sud del Marroc. Tenim aci per primera
vegada el malson persistent de Robinson: ser devorat per les bésties o pels salvatges.
Es la primera mostra de la seua paranoia sobre els canibals, tema recurrent de la seua
imaginacio, que travessa tota la novel-la.

En efecte, una constant en aquest relat és el fet, com si fora una al-lucinacio re-
petida, de trobar-se el mateix Robinson engolit viu: esta obsedit per la possibilitat de
morir viu, que el soterren i se’l mengen viu.'* Certament, hi ha diferents possibilitats
de ser devorat, per exemple, pel mar, per una ona molt gran, o per la terra, per un
terratrémol o per un despreniment del sostre d’una cova, o per les bésties carnivo-
res, com ara lleons o tigres, 6ssos o llops; i I’heroi de la novel-la pateix totes tres
experiéncies sense arribar a la mort; perd també se’l podrien cruspir els canibals
salvatges,'* homes antropofags, que és la sort més espantosa, “the worst kind of
Destruction”: en el canibalisme uns humans es mengen altres humans, aixi I’espécie
s’autodestrueix. El pitjor del canibalisme, doncs, €s que els salvatges son allo que no
poden ser ni el mar, ni la terra, ni les besties, ¢co és, inhumans, manifestant crueltat
antinatural: ells, en tant que son els nostres semblants, en menjar d’altres éssers hu-
mans, esdevenen inhumans i es degraden, cometen un crim contranatura d’estruc-
tura sui-cidaria i auto-immune, explica Derrida.'® Per aixo, ser engolit per la terra
¢s de la incumbencia de la geologia, ser devorat pels animals ho és de la zoologia, i
el discurs sobre el canibalisme ho és de I’etnologia o de 1’antropologia.'® En aquest
sentit, tot insistint en la diferéncia entre europeus i canibals per la inhumanitat de
I’antropofagia d’aquests, el text també reconeix la humanitat dels salvatges, que son
“wretched Creatures”, criatures filles del mateix Creador. Com ha estat possible,
pero, aquesta degradacié? Heus aci un greu problema teologic des de la suposada
bondat divina, per aixo cal acudir a les temptacions del dimoni i a les forces de les
passions i del pecat (180).

Els salvatges tenen, com a minim, una doble funci6; son, per una banda, un mite
antic, el de ’home salvatge, el principal model del qual es troba en I’ Odissea, ¢o és,
el ciclop Polifem i els altres gegants, i per I’altra, una projeccio sobre els pobles dels
altres continents, amb una interessada barreja d’idees tradicionals i d’informes de
viatgers, missioners, conqueridors i comerciants de diferents nacions europees, que
conjuminen la tradici6é mitica amb experiéncies de desigs i de pors. Aixi ho confirma
I’imaginari de Robinson quan aquest vol amagar-se de les visites dels salvatges a
I’illa i trasllada les municions des del seu castell a una cova mes segura: “M’imagi-
nava a mi mateix, ara, com un d’aquells antics gegants (one of the ancient Giants),

13 Cf. J. Derrida, op. cit. p. 177.

14 En la qliestio del salvatgisme cal fer de bell antuvi una primera diferenciacio, que és una constant
al llarg de tot el llibre: una cosa son les besties salvatges (wild Beasts) 1 una altra les criatures salvatges
humanes (Savages, de vegades també anomenades wild Creatures). Pero cal afegir la terra salvatge,
quan hi ha un terratrémol, per exemple, o fa molt fred i hi ha una nevada extrema, i la mar salvatge,
quan “la mar s’al¢ava espantosament alta contra la platja, i bé podia ser anomenada den wild zee, com
anomenen els holandesos la mar tempestejada” (48), una escaient prova del salvatgisme de la natura,
que pot engolir-se els humans: una onada enfurida els escomet i “tots forem engolits en un instant” (49).
Per sort, Robinson se salva.

15 Cf. op. cit. p. 186.

16 Cf. op. cit. p. 185.
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que hom diu que vivien en coves i forats de les roques (in Caves, and Holes, on the
Rocks), on ningl no els podia atényer; perque estava convengut, mentre era alli, que
si cinc-cents salvatges (Savages) em percacessin, no podrien mai trobar-me, o, si em
trobaven, no gosarien atacar-me en aquell indret” (189).

Contant la fugida per les costes subsaharianes d’Africa, de seguida afegeix 1’heroi
que per la nit senten fresses paoroses del lladrar, braolar i udolar de bésties salvatges
(wild Creatures) de no saben pas quines menes (what Kinds) (27). Xuri en té por, pero
Robinson li diu que “potser de dia veurem homes que seran tan dolents per a nosaltres
com aqueixos lleons” (28), ja que “caure en mans de qualsevulla dels salvatges (Sava-
ges) hauria estat tan mala cosa com haver caigut a les urpes dels lleons i tigres” (29).
Aquesta alteritat humana és considerada, doncs, de bell antuvi i sense més proves, tan
dolenta com les pitjors bésties, i és una creenga cultural compartida, ja que la por a ser
menjats pels homes salvatges (wild Mans) la tenen tant Xuri com Robinson (31).

La terra entre els dominis de I’emperador del Marroc i la dels negres no té pobla-
ci6: per por als moros, que els cacen per a fer-los esclaus, els negres 1’han abando-
nada i han anat més cap al sud (30). Després de dies de viatge per costes desertes,
els fugitius troben per fi a les platges gent que eren “ben negres i nus de cap a peus
(quite Black and Starknaked) (33), tant les dones com els homes (35). Amb aquests
negres viuen un episodi d’intercanvi de béns 1 mercaderies que ha de realitzar-se
sense presencia dels dos grups, per la por reciproca, i amb un llenguatge de senyals:
els negres porten dues peces de carn seca, més queviures (arrels i grans) i una gerra
d’aigua, 1 Robinson mata un lleopard, dona la carn als negres, pero els en demana la
pell (33-35), una vegada ha comprovat que desconeixen les armes de foc i que només
hi ha una persona armada, amb un pal o una mena de llanca.

Cal destacar aci el fet de la nuesa com un tret del salvatgisme, tot 1 que aquests
salvatges ben negres demostren sentit del comerg inicial —el mer intercanvi de pro-
ductes—, i de la solidaritat o la fraternitat humana (I’ajuda al necessitat), i no sembla
que mengen homes. Que les dones també van nues subratlla el salvatgisme d’aques-
ta gent, o potser la curiositat de la mirada de 1’home civilitzat.!” La caracteristica
contraria, anar vestit, la defensa explicitament Robinson quan ja es troba a I’illa:
“Encara que en veritat I’estiu era d’una calor tan violenta que no calien vestits, jo no
podia anar del tot nu (quite naked), no, baldament hi hagués estat inclinat, que no hi
estava, ni podia deixar de ferir-me’n el pensament per bé que fos tot sol” (142). Aixi,
doncs, d’entrada, la nuesa €s quelcom que fereix el pensament del civilitzat, és una
idea contraria a la forma de vida europea. En segon lloc, hi ha una raé pragmatica
contra la nuesa, potser perqué Robinson ¢és molt blanc de pell i necessita proteccio:
“Larad per la qual no podia anar del tot nu era que no podia comportar tan bé I’escalf
del sol quan era nu del tot com quan portava alguna roba; és més, la calor tot sovint
em feia butllofes (the very Heat frequently blistered my Skin)” (142), per la qual
cosa ell preferia portar sempre una camisa, un capell, uns calgons i una ombrel-la.
Tanmateix, quan Robinson vol subratllar el perill inconscient en que havia viscut
per desconéixer les visites a I’illa dels salvatges de la zona, imagina que 1’hagueren
pogut trobar “nu i desarmat” (183-184), o només amb el fusell carregat amb balins,

'7 Més endavant, i amb una ullera de llarga vista, Robinson repetira 1’assaig per tal de saber si la
nuesa dels indis també afecta les dones.
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amb la qual cosa no haguera pogut escapolir-se’n. La nuesa també significa, doncs,
el desconeixement de les armes, la inseguretat del desprotegit, la facilitat de captura,
la incapacitat d’oposar resisténcia a la for¢a dels poderosos.

ELS CIVILITZATS 1 ELS SALVATGES. B: ELS INDIS DEL CARIB

A Tl’illa, des de la primera nit, Robinson té por que se’l mengen les bésties ra-
pisseres (wild Beasts, ravenous Beasts) (52), tot i que després comprova que no
n’hi ha (58). Tanmateix, sempre vol “assolir seguretat contra salvatges (Savages),
si n’apareixien, o besties salvatgines (wild Beasts), si n’hi havia a I’illa” (63). Un
dels objectius basics és, doncs, tenir “seguretat contra criatures de presa (ravenous
Creatures), fossin homes o besties” (64), val a dir, una exagerada cautela contra “els
enemics dels quals em creia amenagat” (65).'® Aquesta precauci6 retornara al final
del llibre, quan han de travessar els Pirineus i estar protegits de les bésties salvat-
gines (wild Beasts) (300), tot i que a les muntanyes d’Europa el gran perills no sén
aquestes criatures (such Creatures), sin6 “una mena de llops de dues potes (a Kind
of two-legged Wolves), dels quals hom ens havia dit que corriem gran perill, sobretot
al costat francés de les muntanyes” (301), amb referéncia, sembla, al sacerdots i
inquisidors. Ressona aci la vella senténcia que parla d’homes que son llops per als
altres homes, sense pietat ni commiseracio... A més, Robinson relaciona les bésties
salvatges de les muntanyes europees amb les de la naci6 de Divendres (cometent
una errada zoologicogeografica), i el relat repeteix la mort d’un llop i sobretot de
1’6s per part de Divendres amb la mort d’un lle6 per part de Xuri (32 1 306), com si
els salvatges saberen millor com atacar les besties salvatges, potser per certa afinitat
comportamental, per desconeixement de la por...

Quan reconeix I’illa i des de la costa veu terra, a molt gran distancia, pensa que
potser és “la costa salvatge que rau entre el pais espanyol i el Brasil, on hi ha els
salvatges pitjors de tots (the worst of Savages), perque son canibals 0 menjahomes
(Cannibals, or Men-eaters), i no falleix que assassinin i devorin tot cos huma (mur-
der and devour all the humane Bodies) que caigui a les seves mans” (116). Vet aci el
panic principal de Robinson, el mite per antonomasia dels mals salvatges, els caribs
o canibals: si anara a aqueixa terra “podia caure en mans de salvatges, i tal vegada
d’uns que hauria tingut motiu de creure forca pitjors que no els lleons i tigres d’Afri-
ca; com que, si alguna vegada arribava a llur poder, podien escaure’m més de mil
probabilitats per una de ser mort devorat, perque havia sentit dir que la gent de les
costes Caribs eren canibals o menjahomes, i sabia, per la latitud, que no podia pas
distar d’aquella platja” (132).

18 Aquestes pors es repeteixin quan escriu un DIARI: el 30 de setembre de 1659, dia de I’arribada
a I’illa, confessa que no veia davant seu sind la mort, “adés em devoressin besties salvatgines, adés
m’assassinessin salvatges, o moris de fam” (76). El 26 d’octubre esta “preocupadissim de veure’m
segur contra un atac de part de nit, que fos de besties salvatgines o d’homes” (77). Les pors li retornen
quan, després d’una mena de conversio religiosa, recorda que no prega quan es trobava a les costes
desertes d’Africa, envoltat del perill “aixi d’animals famolencs com de cruels salvatges (as well from
voracius Creatures as cruel Savages)” (95).  més endavant ha de repetir: a la illa “no hi trobava bésties
rapisseres (ravenous Beast), llops ni tigres que amenacessin la meva vida, ni coses verinoses (venomous
Creatures) o emmetzinades amb les quals em pogués nodrir per mon dany, ni salvatges (Savages) per
assassinar-me o devorar-me” (140-141). Estem, doncs, davant d’una obsessio.
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Tot canvia, perod, amb la sorpresa de “la petjada del peu nu d’un home a la platja”
(162), fet que el porta a reflexionar qui I’ha poguda deixar, no el diable, com arri-
ba a pensar, sind “alguna criatura més perillosa, és a dir, que devien haver vingut
alguns salvatges (Savages) del continent al davant meu, que havien eixit al mar en
llurs canoes” (164), salvatges que 1’haurien pogut devorar (165). Després d’aqueixa
trobada, “tremolava ara de les soles aprensions de veure un home” (165), tot i que
abans pensava que haver vist algt de la propia espécie (one of my own Species) ha-
guera estat la més gran benediccio. La gran por €s, doncs, la del perill que apareguen
salvatges (166), que desembarquen salvatges a 1’illa (170): ell ha de poder veure els
enemics (an Enemy) (171). I tot i que en dos anys no en va veure cap, vivia amb in-
quietud, “com pot imaginar-se qualsevol que sapiga que cosa €s viure dins el parany
constant de la por de [’home (the Fear of Man)” (172): la “temenga i terror de caure
en mans de salvatges i canibals” (172) €s tan forta que poques vegades es dirigia a
Déu, “voltat de perill, i en espera cada nit d’ésser assassinat i devorat abans del mati”
(173). Com és evident, Robinson t¢ por al fantasma dels altres humans, per a ell les
relacions amb desconeguts son, de bell antuvi, un greu risc, una amenaga mortal, un
malson permanent.

Aquesta por es confirma quan Robinson veu “la costa sembrada de cranis, mans,
peus i altres ossos dels cossos humans” i observa “un indret on havien fet un foc, i un
cercle enfondit en la terra, com una pista de combats de galls, on suposo que els ma-
lanats salvatges (the Savage Wretches) s’havien assegut a llurs inhumans festins de
carn humana (the inhumane Feastings upon the Bodies of their Fellow Creatures)”
(174). Davant “I’horrid espectacle” “d’aquell abisme d’inhumana brutalitat infernal,
i I’horror de la degeneracidé de la naturalesa humana (a Pitch of inhuman, hellish
Brutality, and the Horror of the Degeneracy of Humane Nature)”, Robinson perboca
amb violéncia (174)."°

Tot meditant, regracia Déu per haver estat destinat de primeres a un indret del
moén “destriat de criatures tan paoroses com aquelles (such dreadful Creatures)”
(174), tan infernals (hellish Wretches) com el mateix diable (175), i té aital avorri-
ment dels salvatges (the Savage Wretches) i de llur miserable costum inhuma (wret-
ched inhuman Custom) d’entredevorar-se 1 entremenjar-se, que comenga a armar-se
per tal de matar-los, de destruir alguns d’aquells monstres (Monsters), d’aquells
barbars malanats devorant-se els uns als altres (barbarous Wretches devouring one
another) (178). Robinson imagina matar-los tots, “vint o trenta salvatges nus (naked
Savages)”, per I’horror que li provoca “el costum inhuma (unnatural Custom) de la
gent d’aquell pais” (179).

Dos o tres mesos meditant aquesta execucié fan que es demane sobre la Provi-
deéncia, que ha permés que aquella gent no tinga altre guiatge que el de les seues
abominables i viciades passions, lliurats, des d’edats i temps, a fer coses tan horrides,
on només els ha pogut menar “la naturalesa del tot abandonada del cel i impulsada
per alguna infernal degeneracio (hellish Degeneracy)” (180). Els indis han arribat a
ser canibals per degradacio, per degeneracio, per pervertir la natura que Déu els ha
donat. Ja més tranquil, Robinson qiiestiona 1’autoritat o missi6 que ell pot tenir per

19 Aquesta primera trobada amb les restes d’un festival canibal es repeteix en certa mesura quan,
travessant els Pirineus, trobaran les restes d’un cavall menjat pels llops (308).
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fer de jutge i executor d’uns homes que el Cel deixa lliures. I arriba a la conclusié
que aquells indis no cometen pas alldo com un delicte o un crim, que llur consciéncia i
llur enteniment no els ho retrauen, ells no pensen que ofenen Déu, matar un presoner
de guerra és per a ells com per a nosaltres matar un bou, i menjar-ne la carn és com
per a nosaltres menjar molto (idea que repeteix més endavant: els canibals i salvatges
el poden agafar, occir i devorar com ell agafa, mata i devora una cabra, una tortuga o
un colom (297)). En aquest sentit, no son assassins com ell havia pensat, o bé ho soén
com també ho son els cristians que maten els presoners de guerra, tot i que deixen
les armes i es sotmeten als cristians (180-181). I encara que practiquen envers ells un
costum brutal i inhuma (brutish and inhuman),” els indis no tenien res contra ell ni
li havien fet res. Si els combatia, repetiria aleshores les barbaritats (Barbarities) que
havien fet els espanyols a Ameérica (181), tot i que els indis foren idolatres i barbars
que practicaven sacrificis humans als seus idols.

Per respecte als espanyols, aquells indis eren “gent innocentissima (very innocent
People)”; per contra, els espanyols son vistos, fins i tot per compatriotes, com autors
d’una feta “d’un cru carnatge (a meer Butchery)”, “de sagnant i inhumana crueltat (a
bloody and unnatural Piece of Cruelty)”, “injustificable davant de Déu o ’home”,
per la qual cosa el nom d’espanyol és tingut per paords i terrible per tota la gent de
la humanitat (fo all People of Humanity)(181). Els espanyols son, aixi, una raga
d’homes (a Race of Men) sense principis de tendresa, sense pietat devers els dissor-
tats (Pity to the Miserable). Aquesta reflexié no només té un vessant humanistic, en
la linia de De las Casas i Montaigne, també en té un de politic, de critica nacional,
de voler mostrar que la forma d’establir colonies dels britanics és diferent de les
conquestes hispanes, com la resta del llibre tractara de provar, en especial en tot el
que té a veure amb la llibertat religiosa, amb la tolerancia religiosa, amb la critica i
el refus d’institucions com la Inquisicio papista. Fet i fet, la reflexio precedent porta
Robinson a abandonar el determini d’atacar els salvatges (Savages) (181), tant per
principis com per politica (Policy), ja que eren criatures innocents (innocent Crea-
tures) per respecte a ell (182). La justicia pel que fa a les nacions és tasca de la di-
vinitat. Per a ell és suficient amb no caure en mans dels barbars (Barbarians) (182),
d’aquells malanats (Wretches), d’aquella gent salvatge (these Savage People) (183).
I sembla que es trobaria content de la seua vida, “només que hagués estat garantida
contra la por dels salvatges (the dread of the Savages)” (190).

Temps després, ell veu que els salvatges han fet foc a la platja (174, 191). Robinson
no els ha vist torrar la carn humana ni menjar-la, només ha trobat trossos de cossos hu-
mans, d’ossos humans: ;per que no pensar que han ajusticiat presoners o delingiients, o
han celebrat un ritual de soterrament? Com és obvi, la idea del canibalisme és anterior
a I’observacio, és un mite previ a I’encontre amb els negres i els indis del Carib. Fet i
fet, només després de veure la petjada d’un peu huma (162), i de trobar ossos 1 restes
de foc (174), ’anglés veu uns nou salvatges nus (naked Savages), seient al voltant d’un
petit foc (small Fire) que havien fet, no pas per escalfar-se, perque no els calia, sent el
temps molt calent, sinod, “a mon jui (as I suppos’d), per a cuinar un poc de llur barbara

20 Quan torna a meditar sobre aquests costums dels salvatges, tot reconsiderant la natura d’aquestes
miserables criatures (the Natura of these wretched Creatures), es pregunta altra vegada com Déu ha
pogut portar-les a aquella inhumanitat (fo such Inhumanity), a quelcom per sota i tot de la brutalitat,
com ¢s devorar el propi llinatge (even Brutality it self, as to devour its own kind) (207).
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dieta de carn humana (barbarous Diet, of humane Flesh), que havien portat amb ells,
si viva o0 morta no ho podia saber” (192). Abans d’anar-se’n en llurs canoes, es posaren
a dansar durant una hora i més. Amb [’ullera Robinson observa que “anaven tots nus
(stark naked) 1 no portaven cap cosa (the least covering upon them) al damunt” (192).
La nuesa com a signe del salvatgisme resta, doncs, fortament subratllada una vegada
més, tot i que Robinson no arriba a destriar si eren homes o dones. Les senyals d’hor-
ror de la festa brofega (dismal Work) que troba després son: “la sang, els 0ssos, i part
de la carn dels cossos humans que aquells malanats (Wretches) devoraren amb goig i
divertiment (Merriment and Sport)” (193).!

ELS SALVATGES 1 ELS CIVILITZATS. C: DIVENDRES, O EL MITE DEL BON SALVATGE PER CIVILITZAR

Any 1 mig després, un mati veu cinc canoes, i uns trenta salvatges “que havien
ences un foc, i que tenien menja cuinada”, “tots ells dansaven amb no sé quants de
[barbars (barbarous)] gestos i figures al voltant del foc” (211). Dels bots porten dos
miserables infeli¢os, i n’esquarteren un per a cuinar-lo, mentre que ’altre s’escapa.
Aleshores Robinson pensa que “ara era temps d’aconseguir un servent (Servant), i
potser un companyo (Companion) o ajudant (4ssistant)” (212). 1 salva el pobre sal-
vatge, qui s’agenolla, besa la terra, hi posa la testa i, a sobre, el peu de Robinson, gest
que aquest interpreta com un jurament “d’ésser mon esclau per sempre més (to be my
Slave for ever)” (214). Els salvatges tenen arc i sagetes (213), i espases de fusta dura
i esmolada (214), mentre que 1’europeu té espases de ferro i fusells. Els salvatges,
doncs, no treballen els metalls.

La descripcid del seu salvatge és interessant (215-216), sobretot perqué hi ha
comparacions positives amb els europeus (un posat amb tota la blanor i dolcesa d’un
europeu), i negatives amb els brasilers, els virginians i altres nadius d’America (el
color de la pell no és d’un torrat lleig, groc i fastigds), i amb els negres (nas petit,
no pas pla com el dels negres), i ell li reconeix quelcom de molt viril, tot i que és un
jove bell, alt i ben format.

Els gestos i senyals que fa signifiquen, per a Robinson, “humil disposicio agrai-
da” i “subjeccio, servatge i submissio”, que el “serviria tota la vida” (216). I I’anglés
comenga a parlar amb ell, I’ensenya a parlar-li, i li posa el nom de “Divendres”, aixi
com ’ensenya a dir-li “Senyor” (Master), SiiNo, i a conéixer-ne el sentit (ensenya-
ment del llenguatge nacional de Robinson), i després li dona llet i pa, una coca de pa
(ensenyament d’una forma de menjar), i li prepara una peca de roba, perque va tot
nu (216), 1 ha d’anar tan ben vestit com el seu senyor (218). A continuacié Robin-
son interpreta que Divendres vol menjar-se els dos salvatges que colga, i comenca
aci ’educacio contra el canibalisme: cremar les restes humanes de 1’apat. Comptat
i debatut, Robinson reconeix en aqueixos pobres salvatges les mateixes facultats
humanes (rad, afectes, sentiments, passions, etc.) i fins i tot un s millor que no el
que en fan els europeus (219). Tanmateix ha de repetir arguments teologics per tal
d’entendre que tants milions d’animes han estat sense conéixer la paraula de Déu
(220): nosaltres no sabem els camins de la Providéncia.

21 La visi6 del festi canibal sera recordat més tard, quan tot travessant els Pirineus veura com els
llops famolencs mengen dos cavalls i dos homes (310), espectacle brutal que li provoca horror.
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Quan comenga la instruccio6 religiosa, Robinson observa que les practiques sacer-
dotals (Priestcraft), tipiques dels catolics, es troben fins i tot entre “the most blinded
ignorant Pagans” 1 “the most brutish and barbarous Savages” (text no traduit en la
p- 227), com si la religiéo amb sacerdots significara el grau més degenerat i degradat,
més deixat de la ma de Déu. Aixo no obstant, Divendres és sempre “aquest pobre
salvatge”, o “aquest pobre infeli¢ selvatic (this poor wild Wretch)”(230), en aquestes
pagines i quasi tota la resta del Ilibre.

ELS CIVILITZATS 1 ELS SALVATGES. D: ELS HOMES BARBUTS ENTRE ELS SALVATGES

En determinat moment Divendres compta d’una llanxa amb homes blancs (232),
désset, que arribaren al seu pais salvatge. Es curiés que els salvatges salven els eu-
ropeus de morir ofegats, i els pobres civilitzats hi viuen fa més de quatre anys: “Els
salvatges els deixaven sols, i els donaven queviures” (232), els havien fet “germans”,
tot i que Robinson pensa que era una treva abans de menjar-se’ls, pero Divendres
precisa que ells “no mengen homes sind quan fan guerra”, ¢o €s, si son fets presoners
de guerra, en batalla. Divendres afegeix que havien aprés molt dels homes barbuts
(the Bearded-Mans) (234), homes blancs que segurament eren espanyols o portu-
guesos. De fet, aquests diuen que viuen en pau amb els salvatges (253). El mite del
canibalisme mereixeria, doncs, una seriosa autocritica per part de Robinson.

Pero quan tornen a veure una nova arribada de vint-i-un salvatges amb tres pre-
soners, Robinson ja no té por: “Essent ells miserables tots nus i sense armes (naked,
unarm’d Wretches), €s segur que jo els era superior, baldament hagués estat tot sol”
(241). Es decideix a atacar-los quan descobreix que un dels presoners destinat a ser
menjat durant la festa barbara és un dels homes barbuts, un blanc, un europeu que va
vestit, un pobre cristia a punt de ser escorxat (242-243). Quan ataca, I’home blanc es
presenta certament com a “Christianus” (245), en concret és espanyol. Els pocs sal-
vatges que aconsegueixen fugir, mai no tornen a I’illa perqué creuen que son esperits
i furies qui habiten aqueixa illa encantada pels déus (252).> Son desconeixedors de
la técnica, ignorants que creuen en idols precisament perque ignoren els invents de
la modernitat, com les armes de foc, el poder de les bales, etc.

DIFERENCIACIONS ENTRE CIVILITZATS: MERCANTS 1 PIRATES, HONRATS I PERVERSOS VILANS

Poc després, quan veuen una nova llanxa que arriba a I’illa, cal tenir precaucio
fins saber si els que vénen son “amics o enemics” (259). Es una llanxa anglesa, d’un
vaixell anglés, els tripulants sén, doncs, paisans o compatriotes (Country-men), en
principi, amics (259), pero les coses no son com semblen: fora de les rutes habituals,
poden ser “lladres i homeiers [homicides]”.? Tot i que es comporten amb els preso-

22 Cal comentar que aquesta reaccié també I’atribueix després el narrador als mateixos mariners
anglesos que s’han amotinat: quan arriben a I’illa i troben desfeta la llanxa que hi havia portat els seus
companys (276), ells també creuen que hi ha dimonis i esperits que els poden devorar. Pero no cal pen-
sar-hi massa, el narrador també creu en diables i dimonis, i els mariners acaben de demanar-li si és un
angel o un home, com les amigues de Nausicaa li ho demanaren a Odisseu...

2 L’anglés tampoc no acabava de fiar-se de 1’espanyol, millor dit, de la possibilitat de navegar amb
el grup d’homes blancs cap a la Nova Espanya i1 esdevenir un presoner i una victima (254), amb la qual
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ners com ho fan els salvatges, el que és cert per a Robinson és que mai no se’ls men-
jaran (261).2* Els criminals amotinats son “desperate Villains” (265), innobles, una
altra discriminacié significativa a Europa, o bé “were incorrigible Villains” (266),
que els distingeix dels “honest Fellow” o bé “honest Men” (270, 271), minyons
honrats o bé “homes com cal”. La “Villany”, la vilania o malvestat, la perversitat
extremada és la que porta a la ruina, la dissort i a galeres (278), és “villanous Be-
haviour”, o criminal capteniment que fa cometre robatoris (285), i converteix uns
mariners en uns pirates (Pirates). L’adjectiu principal per tal de fiar-se dels mariners
(very honest and quite Fellows) (288), aixi com dels propietaris de les plantacions i
antics socis (very fair honest People, and very Wealthy) (295), és que so6n “honrats”,
i conseglientment, tranquils, a banda de rics. Amb aquesta gent hom pot tenir fe
(faithfull) (288), son quelcom honorable (honourable) (294), ja que son lleials. Les
virtuts essencials son, doncs, “Honesty and Kindness”, ’honradesa i la bondat (292,
295, 296), com les que manifesta el vell capita portugués, que és “honest”, “honrat”,
¢s a dir, “un home com cal”, o encara millor, les “Justice and Honesty”” que mani-
festen els seus dos curadors del Brasil, o la “immaculada integritat” de la vidua que
I’aconsellava i guiava (the unspotted Integrity of this good Gentlewoman), tota una
dona, una veritable senyora noble (313).

ELS HOMES I LES DONES

En la part central de la novel-la només hi ha un home, i després uns homes, pero
mai no hi ha dones, ni relacions sexuals, en tot cas no hi ha sexualitat heterosexual,
només al final, ja de retorn a Anglaterra i una vegada establert, Robinson ens diu que
“em vaig casar, i no pas amb desavantatge ni dissatisfaccio [insatisfaccio], i vaig
tenir tres fills, dos nois i una noia; pero, morint la meua muller, [...]” (315). Ens par-
la, doncs, d’un moén sense dona ni sexe, o, com explica Derrida, un mén “d’homes
sense diferéncia sexual ni desig, sense preocupacid sexual aparent com a tal. Aixo
¢és el que, sens dubte, explica en part el pregon afecte que atrau i apega els lectors
del mon sencer, els lectors que han tornat a convertir-se en infants que somien amb
un lloc tan paradisiac, malgrat tots els perills que sembla afrontar i témer Robinson
Crusoe. De manera que, talment com en el Paradis, la diferéncia sexual encara no
haguera aparegut o ja no tinguera lloc”.” Fet i fet, aquest home passa molts anys de
la seua vida en solitud, i mai no pensa que hi ha dones al mon, ni ens diu que aquei-
xa companyia 1i mancava en les etapes anteriors de la seua vida, per exemple, al
Brasil. En qualsevol cas, aquest punt és una abséncia en el relat, un element mai no
dit en absolut en aquestes memaries. Es un signe més de puritanisme? O una mena
de contracte secret entre I’euforia paradisiaca i I’abséncia de la dona, de ’alteritat
femenina, del desig d’una altra persona pero de sexe femeni? No hi ha ni record de
la dona, ni trets d’alguna cosa femenina, com si les dones sa/vatges mai no viatjaren
ni pogueren visitar aqueixa illa atlantica...

cosa apareixen les greus diferéncies entre les diverses nacionalitats europees a Ameérica, a les “colonies
cristianes d’Ameérica” (255). Robinson no es fia ni dels juraments, que en aquest cas han de ser “pels
Sant Sagraments i I’Evangeli” (254), com correspon a un catolic. Demana fins i tot un contracte firmat.
24 Robinson els anomenara “Brutes” (salvatges, diu el traductor, 264).
2 Op. cit. p. 84.
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Al final del llibre, a més de la seua muller, que mor (la dona apareix, doncs, com
imatge de la mort, ¢o és, associada a la mort), torna a tractar i ajudar “la meva be-
nefactora i fidel intendent [...] vidua per segona vegada” (288-89), “la meua vella
amiga la vidua”((296), “ma fidel intendent i alliconadora (my faithfull Steward and
Instructor) (297), “ma lleial amiga la vidua” (314), “la bona vidua velleta” (313),
que és honrada (honest), més segura que el millor dels bancs o caixes d’asseguranca,
un diposit de confianga, pero ara és ja vella i pobra (296). Aquesta “lleial amiga (my
true Friend)” el persuadeix de restar set anys a Anglaterra (314-315). Tanmateix, a
la colonia que ha deixat a la seua illa, envia dones, “set dones, que em semblaren
escaients per a servir-hi, o perqué hom s’hi casés, com els plauria” (316), dones per
als espanyols que hi ha ara a I’illa, i per als anglesos que hi ha portat, un fuster i un
ferrer, “vaig prometre d’enviar-los algunes dones angleses, amb un bell carregament
de coses necessaries, si volien dedicar-se a la plantacié” (316), cosa que no va poder
complir, i que torna a mostrar una diferéncia entre nacions europees i les respectives
formes de colonitzar: els espanyols poden casar-se amb aqueixes dones que ha tro-
bat al Brasil, pero els anglesos mereixen dones angleses per a formar una familia i
habitar una colonia a ultramar.



LAS RAZONES DEL SILENCIO O LAS VIRTUDES DEL CALLAR
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Abstract: The article analyzes four reasons for the use of silence as an element of language that produces mean-
ing in literature and thought in Spanish Golden Age. The aesthetic reason (Rhetoric and Poetics of silence) that
enhances and limits the words with abundant practices of figures of speech. The strategic reason (Ethics and
Politics of silence) uses the silence as a means of State’s Reason. The onto-knowledge reason (the silence as a
metaphor of being and knowing) analyzes the aspects that are muted in ontology of the finiteness, ontology of
artifice and ontology of silence. Finally the theological-moral reason (the silence as a metaphor for the ineffable)
analyzes the mystical silence and the silence of death which should transcend Memory, History and Fame.
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1. RAZON ESTETICA O UNA RETORICA Y POETICA DEL SILENCIO

“Respondate retorico el silencio;
cuando tan torpe la razon se halla,
mejor habla, sefior, quien mejor calla.”
Calder6n de la Barca?

El silencio como dimensién de lo real y de la realidad se precisa desde las fronteras
del lenguaje. También como un elemento del lenguaje que produce significatividad,
es decir, que esta conformado por una cualidad que puede, aunque en el orden de lo
indecible, inexpresable e innombrable, ser significante por si misma. La seduccién
del lenguaje es, sin duda, muy superior frente al silencio pero la convivencia y la
connivencia de ambos permite, aun tras la aparente supremacia de las palabras, arti-
cular las relaciones de aquello que es con aquello que no es.?

! Este trabajo se integra en el Proyecto de Investigacion HUM2007-60799/FISO del MEC (Biblio-
teca digital Saavedra Fajardo de Pensamiento Politico Hispédnico).

2 Conocidos son los versos que Rosaura dedica a Segismundo en La vida en suerio (segunda jor-
nada, versos 635-638). Existe una edicion debida a Evangelina Rodriguez Cuadros (Madrid, Espasa
Calpe, 1997, 18 ed.), ahora digitalizada en la “Biblioteca virtual Miguel de Cervantes” accesible en:
<http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.html?Ref=77&portal=0ible>.

3 Max Colodro, El silencio en la palabra. Aproximaciones a lo innombrable, Providencia (San-
tiago), Editorial Cuarto Propio, 2000. El autor aborda tematicas que van desde el silencio del ser al
silencio en la metéafora.
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Los autores barrocos, conceptistas y culteranos, supieron mejor que nadie jugar
con las potencialidades y las limitaciones de las palabras.* Sucumbieron a la seduc-
cion del lenguaje pero escapando a la légica de la expresion que habian heredado.
Entre sus abundantes practicas figura el uso de la elusion, una practica de figuras
retoricas de diccidn que procuran la elipsis o supresion de elementos de una frase
sin que se altere su comprension; el asindeton o la supresion de las conjunciones;
el zeugma o la supresion de un término que sélo se expresa en un enunciado y se
sobreentiende en los restantes. La utilizacion del refrdn y de otras formas breves
como la sentencia, la maxima o el aforismo;’ y también el uso de la reticencia, la
suspension, la pretericion, la retdrica del ocultamiento, la ocultacion de fuentes y
la practica del laconismo, producen una economia lingiiistica que conllevan al con-
ceptismo “que procura no engolfarse en el ornatus”, como afirma Aurora Egido.°®
Muchos autores pusieron en practica el silencio como interrupcion del discurso: sus-
pender, retener, decir por medio de la pausa, el paréntesis o la omision. Alusiones,
sobreentendidos, insinuaciones o pretericiones impregnan el estilo de tratadistas y
autores politicos, como Antonio Pérez, y se ponen en practica cabalmente en novelas
alegéricas como EI Criticon de Gracian.”

Por otra parte, la paradoja ““elocuencia del silencio’ en EI Quijote —donde “el silencio
fue alli el que hablo”—, y la “apoteosis del silencio” —pues “‘el mesmo silencio guardaba

* Como es sabido, la artificiosidad del lenguaje del barroco busca la palabra poética a través de multi-
ples recursos, a través del juego de palabras y del uso de cultismos y conceptos, a través de las agudezas
del ingenio. El conceptismo, que premia al concepto como via de expresion y aprehension de la realidad,
y el culteranismo, con la cuidada seleccion de la palabra culta, no son ni privativos ni excluyentes.

Junto a esta estética de las palabras (o silencios) deberia analizarse la estética de la imagenes
del Barroco pero no es mi proposito llevar a cabo aqui tal tarea. Véase, por ejemplo, L Ecole du silence.
Le sentiment des images au X VIle si¢cle, Marc Fumaroli (dir), Paris, Flammarion, 1994; y los ya cla-
sicos trabajos de Santiago Sebastian, entre ellos, Contrarreforma y barroco. Lecturas iconogrdficas e
iconologicas, Madrid, Alianza Editorial, 1989 (2% reimp.).

3 Véase los trabajos sobre el aforismo realizados por Emilio Blanco, entre otros, “Aforismo” en
Diccionario de conceptos de Baltasar Gracian, Elena Cantarino y Emilio Blanco (coord.), Madrid,
Catedra, 2005, p. 51-56; y “Aforismos politicos contra sentencias morales: el caso del siglo XVII”,
Res publica litterarum, Madrid, Universidad Carlos 111, Instituto de Estudios Clasicos, 2006; también
accesible en <http://e-archivo.uc3m.es/bitstream/10016/493/1/iescpA060505.pdf>.

¢ Aurora Egido, “El Criticén y la retorica del silencio”, El mundo de Gracidn. Actas del Coloquio
Internacional (Berlin, 30 y 31 de mayo, 1 de junio de 1988), Sebastian Neumeister y Dietrich
Briesemeister (eds.), Berlin, Colloquium Verlag, 1991, p. 13-30. En este trabajo la autora analiza el
uso de la retdrica del silencio en la novel alegdrica graciana, donde dice que “el uso insistente de la
pretericion y la reticencia es fundamental en esta obra, tan impregnada por la pluralidad de funciones
y significados de la palabra y del silencio, entendido éste como ausencia de aquélla” (p. 14-15). Véase
también de la misma autora “La poética del silencio en el Siglo de oro. Su pervivencia”, Bulletin
hispanique, 88, 1-2 (1986), p. 93-120, incluido en Fronteras de la poesia en el Barroco, Barcelona,
Critica, 1990; y “La vida es suerio y los idiomas del silencio”, Homenaje al Profesor Antonio Villanova,
Barcelona, Universidad Central de Barcelona, 1989, p. 229-244.

"Egido llega a afirmar que en Gracian, “su tendencia a la practica del silencio como interrupcion no
solo afecta a los niveles puramente retoricos, sino a la disposicion misma de la obra, Crisi a Crisi, parte
a parte, hasta llegar al término mismo de la alegoria.” (idem, p. 14).

8 El silencio es paraddjico y navega entre la elocuencia y su negacion, como afirma Paolo Valesio,
Ascoltare il silencio, La retorica como teoria, Bologna, Il Mulino, 1986, p. 295.
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silencio a si mismo™— (aspectos sefialados por la critica y la exégesis cervantina),'® pro-
mueven en el lector, retorica y poéticamente, un silencio lleno de intencionalidad y de
funcionalidad. La estética y la estilistica del silencio que utilizaba, por ejemplo, Calderén
al usar la exclamacion, el oximoron y la antitesis, la reticencia y la pretericion, para hacer
asi callar o hablar a sus personajes, expresando con ello las dificultades del deseo o la ad-
miracion, del desaliento o la desesperacion, exprimen la dificultad del “hablar callando”,
del “callar hablando” y del “decir sin decir”."! Aspectos todos ellos que guardan, a su vez,
estrecha relacion con la funcion estratégica del silencio.

2. RAZON ESTRATEGICA O UNA ETICA Y POLITICA DEL SILENCIO

“No he de callar por mas que con el dedo,
ya tocando la boca o ya la frente,
silencio avises o0 amenaces miedo”

Quevedo'?

El silencio es un instrumento o una estrategia usada como medio de control poli-
tico, como un medio de la razon de Estado. Pero cuando ética y politica no son sepa-
rables y se intenta, a través de una “buena y verdadera razén de Estado”, moralizar la
politica, se produce una contaminacién que permite tecnificar o politizar la moral."
De forma que si el silencio es un arma del principe o politico gobernante, es también
un arma que puede utilizar el cortesano, el hombre frente a otros hombres en una

% Las expresiones citadas son utilizadas en El ingenioso hidalgo don Quijote de la Mancha (1605)
y se encuentran en la segunda parte, capitulos 65 y 69 respectivamente. Existen numerosas ediciones
digitalizadas, entre otras las accesibles a través del portal de la “Biblioteca virtual Miguel de Cervantes”
en: <http://www.cervantesvirtual.com/bib_autor/Cervantes/obra.shtml>.

10 Muchas otras paradojas y aspectos del silencio han sido tratados en la obra cervantina, desde el
trabajo de Alan S. Trueblood, “El silencio en el Quijote”, Nueva Revista de Filologia Hispanica, 12
(1958), p. 160-180; hasta la reedicion del estudio de Ricardo Aguilera, Intencion y silencio en El Qui-
jote, Madrid, Endymion, 1992; pasando por el articulo de Agapita Jurado Santos, “Silencio/Palabra:
estrategias de algunas mujeres cervantinas para realizar el deseo”, Bulletin of the Cervantes Society of
America, 19,2 (1999), accesible en: <http://users.ipfw.edu/JEHLE/cervante/csa/articf99/jurado.pdf>.

' Tan fecunda resulta la obra de Calder6n de esta armonia de conceptos contradictorios (figuras
retoricas ldgicas) como la antitesis y el oximoron que es imposible detenerse en ella. Baste recordar
algunos titulos como E/ secreto a voces (1642), y otros relativos a la tematica que nos ocupa: No hay
cosa como callar (1638), Basta callar (;1639?), La desdicha de la voz (1639). Estas, y otras muchas
obras, se encuentran digitalizadas en la “Biblioteca virtual Miguel de Cervantes”, accesible en: < http://
www.cervantesvirtual.com/FichaAutor.html?Ref=79>.

Para un analisis de los aspectos estéticos y estilisticos del silencio, y también del silencio sociopo-
litico y del silencio y el honor, puede consultarse el estudio de Marie Frangoise Déodat-Kessedjian, £/
silencio en el teatro de Calderon de la Barca, Madrid/Frankfurt a. M., Iberoamericana/Vervuert, 1999.

12 Estos versos de Quevedo son de su Epistola satirica y censoria contra las costumbres presentes
de los castellanos, escrita a don Gaspar de Guzman, conde Olivares en su valimiento. Ademas de la
Poesia varia, editada por James O. Crosby, (Madrid, Ediciones Catedra, 1997), una antologia poética,
debida a Roque Esteban Scarpa, se encuentra digitalizada en la “Biblioteca virtual Miguel de Cervan-
tes”, accesible en: <http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.html?Ref=9205&portal=0ble>.

13 Un andlisis de esta transferencia de las maximas del obrar politico a las maximas del obrar indi-
vidual puede verse en mi trabajo De la razon de Estado a la razon de estado del individuo. Tratados
politico-morales de Baltasar Gracian (1637-1647), Valencia, Servei de Publicacions, 1996, 727 pp.
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“razon de estado de si mismo” que le permite sobrevivir y conservarse en un mundo
que es milicia contra la malicia humana.'

Nadie mejor que Gracian supo ofrecer es sus obras “una razon de estado de ti
mismo, una brijula de marear a la excelencia, una arte de ser inclito con pocas reglas
de discrecion™.' A través de los primores de El Héroe, de los realces de El Discreto
y de los aforismos del Oraculo manual y arte de prudencia, nos ofrece esos me-
dios, estrategias e instrumentos que son menester para conseguir “la dicha del salir
bien.”!® Para ello, dos tretas defensivas basicas, en relacion con las clasicas potencias
entendimiento y voluntad, son propuestas por el autor desde su primer tratado y que
tienen que ver con la ocultacion, el disimulo y el silencio de uno mismo: ocultar
los designios del entendimiento (“Que el héroe platique incomprehensibilidades de
caudal”)!'” y ocultar las inclinaciones de la voluntad (“Cifrar la voluntad”).!® Ambas
son complementarias pues “lega quedaria el arte si, dictando recato a los términos
de la capacidad, no encargase disimulo a los impetus del afecto.”’” Desde el primer
momento el disimulo, la ocultacién de si mismo y llevar las cosas con suspension
manifiestan la estima, la veneracion y la expectacion causadas por el misterio, la
arcanidad y el “recatado silencio”; frente a la declaracion, el darse a entender con
llaneza y el jugar a juego descubierto.?” Numerosos son los medios o las estrategias
que Gracian ofrece acerca del silencio o del callar y también sobre la ocultacion, el
secreto, la disimulacion, la prudencia y la discrecion.?! Medios que hacen que el si-

14 Gracian y otros muchos autores parten del presupuesto ético-practico “la vida es milicia contra
la malicia humana” siguiendo la maxima senequista “Vivere, Lucili, militare est”. Un andlisis de la
paranomasia milicia-malicia la encontramos en el trabajo de Guillermo Serés, “Milicia-Malicia en el
Siglo de Oro: de la virtus a la cautela” accesible en: <http://www.raco.cat/index.php/Scriptura/article/
viewFile/94377/163977>.

'S Baltasar Gracian, E/ Héroe, en Obras completas de Baltasar Gracidn, edicion de Luis Sanchéz
Lailla Madrid, Espasa Calpe, 2001, “Al lector”, p.4. Cito siempre por esta edicion salvo E/ Criticon.

16 Baltasar Gracian, Ordculo manual y arte de prudencia, en Obras completas, op. cit., af. 66, p. 226.

17 Baltasar Gracian, El Heéroe, 1, p. 7'y Ordaculo manual y arte de prudencia, af. 94, p. 235.

18 Baltasar Gracian, EI Héroe, 11, p. 8 y Ordculo manual y arte de prudencia, af. 98, p. 236.

1 Baltasar Gracian, EI Héroe, 11, p. 8.

20 “Eg el recatado silencio sagrado de la cordura. La resolucion declarada nunca fue estimada; antes
se permite a la censura, y si saliere azar, serd dos veces infeliz. Imitese, pues, el proceder divino para
hacer estar a la mira y al desvelo.” (Ordculo manual y arte de prudencia, af. 3, p. 205). Véase también
los aforismos 43 y 234.

2! La virtud del silencio quedaba emparejada en muchas ocasiones a la virtud de la discrecion, como
observamos también en estos versos de Calderdn de su Psalle et sile, Exhortacion panegirica al silencio:

“Es el silencio un reservado archivo
donde la discrecion tiene su asiento;
moderacion del &nimo, que altivo

se arrastra sin €l del pensamiento;
maifioso ardid del menos discursivo

y del mas discursivo entendimiento;
pues a nadie pesé de haber callado,

y a muchos les pesé de haber hablado”

Existe una edicion digital de Evangelina Rodriguez Cuadros, en Seleccion de poemas, en la “Bi-
blioteca virtual Miguel de Cervantes”, accesible en: <http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.
html?Ref=3972>.
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lencio, el callar, no tengan una unica vertiente sino que estara en funcion de los usos
y de las practicas humanas, y éstas a su vez de la ocasion.*

De esta forma no soélo los tratadistas politicos hacen uso (e incluso abuso), de las
maximas del obrar politico que conminan a guardar silencio y a confiarlo; sino que
numerosos personajes y protagonistas de la literatura del Siglo de Oro, ya sean cer-
vantinos o calderonianos, ya gracianos o quevedianos, van del silencio a la palabra o
de la palabra al silencio, hablaran o callaran de silencios y confidencias, de provocar
el silencio o revocarlo, de romper el silencio...?

Porque, ciertamente, las limitaciones, los excesos y los peligros de las palabras
van parejos a las limitaciones, los excesos y los peligros del silencio. Sin duda, hay
beneficios en el silencio y en el callar, pero el precio del silencio no es otro que el
mismo silencio:

“— Pues, sefiores, ;quién compra?

— El que apafia piedras, el que hace y no dice, el que hace su negocio y
Harpocrates a quien nadie reprehende.

— Sepamos el precio —dijo Critilo—, que querria comprar cantidad, que no
sé si lo hallaremos en otra parte.

— El precio del silencio —les respondieron— es silencio también.

— ¢(Como puede ser eso? Si lo que se vende es callar, ;la paga como ha de
ser callar?

— Muy bien, que un buen callar se paga con otro: este calla porque aquel
calla, y todos dicen callar, y callemos.”**

22 “Vivir a la ocasion. El gobernar, el discurrir, todo ha de ser al caso” nos indica Gracian (Ordculo
manual y arte de prudencia, af. 288, p. 298). No podemos detenernos, en un breve trabajo como es este,
en un andlisis de los medios o estrategias del “silencio de uno mismo”, del silencio o el ocultamiento
del entendimiento y de la voluntad. Véase mi introduccion a la edicion del Oraculo manual y arte de
prudencia, de proxima aparicion en la editorial Tecnos de Madrid.

2 Basta recordar parte de “Elegia a la muerte del Principe Don Carlos”, de Calderdn:

“Asi quejas y lagrimas te envio,
jOh, rompa ya mi pena el sufrimiento!
iOh, rompa ya el silencio el dolor mio!

Aunque mejor la fuerza de un tormento
sabe sentirse que decirse sabe,
porque en la voz no cabe el sentimiento,

que en el silencio solamente cabe.
Mas ya que a tanto la pasion me obliga,
quejas escucha (o con acento grave

la voz las calle o el callar las diga).
De aquella son, y con razén de aquella
dos veces, y de todos enemiga.”

Existe una edicion incluida en Seleccion de poemas, op. cit. También de “romper el silencio” escri-
be Quevedo y no olvidemos al fecundo Lope de Vega, que en sus sonetos y en sus comedias (“Satisfacer
callando” y “El silencio agradecido” aunque de dudosa autoria), habla y dice del silencio.

24 Gracian, El Criticén, ed. de Elena Cantarino, Madrid, Espasa Calpe (Austral, 435), 1998. La cita
es de la primera parte, crisi xiii, p. 276-277.
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3. RAZON ONTO-GNOSEOLOGICA O EL SILENCIO COMO METAFORA DEL SER Y DEL CONOCER

“No saber como decir

lo que decir no quisiera

ni como callar, sefior,

lo que por la razon mesma
tampoco querria callar.”
Calderon de la Barca®

La teologia, la metafisica y la ontologia, tan trazadas e integradas durante siglos
comienzan a separarse y reclamar (como otras materias y disciplinas) su autono-
mia.”® Si en “la transicioén del Renacimiento al Barroco, Dios se va retirando del
mundo terrestre y va dejando de identificarse con el predicado de Orden para hacerlo
con el de Infinitud”,”” el hombre del Renacimiento también se transforma en una
categoria ontologica por mediacion del “cogito”. Bien que en los autores que nos
ocupan (contrarreformistas) no sera el Cogito ergo sum, constituido como substancia
en el momento de la autorreflexion (Descartes), sino mas bien un barroco Hominem
te esse cogita (piensa que eres un hombre) como la sentencia emblematica que Juan
de Borja utilizaba en sus Empresas morales. En la empresa 100 nos invitaba a recor-
dar que “no hay cosa mas importante al hombre christiano, que conocerse, porque si
se conoce, no sera soberbio, viendo que es polvo, y ceniza, ni se estimara en mucho,
lo que hay en el mundo, viendo, que muy presto lo ha de dejar”, y su motivo era un
craneo dispuesto sin ningun otro objeto. 8

Pues bien, esta ontologia tragica de la finitud —de quien ha de dejar este mundo
casi tan pronto como entra en él—,* tiene que ver con el silencio de la res nata, de lo

2 Calderdn de la Barca, Basta callar (vv 1677-1681). Existe una edicion facsimil digitalizada en
la “Bibliteca virtual Miguel de Cervantes” accesible en: <http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.
html?Ref=32797>.

Véase el estudio de Marie Francoise Déodat-Kessedjian titulado: “Callar y/o hablar. La problematica del
silencio en una comedia palaciega de calderon. Las dos versiones de Basta callar”, Criticon, 71 (1997), p.
159-174. Ahora accesible en: <http://cve.cervantes.es/literatura/criticon/PDF/071/071 _161.pdf>.

26 Como recuerda Fernando Pérez Herranz: “Ontologia y metafisica se confunden durante muchos
siglos, porque la ciencia no es capaz de realizar la acriba precisa y duradera entre los distintos territorios
cientificos. Asi teologia, metafisica y ontologia se trenzan en una totalidad acogida, integrada y justifi-
cada por la iglesia romana, hasta que los hilos que componen aquel trenzado se separan y reclaman su
autonomia: la politica con Maquiavelo; la religion con Lutero; la astronomia con Copérnico y Kepler;
la mecéanica con Galileo y Newton...” Véase su trabajo titulado: “El concepto de ontologia: de la tran-
sustanciacion al atomismo”, Conceptos. Revista de investigacion graciana, 3 (2006), p. 33-50.

27 {dem, p. 35.

28 Juan de Borja (1533-1606), sus Empresas morales datan de 1581, aunque la edicién completa es
de 1680. Existe una edicion facsimil con introduccién de Carmen Bravo-Villasante (Madrid: Fundacion
Universitaria Espafiola, 1971). La edicion digitalizada puede encontrarse en la base de datos y bibliote-
ca digital de libros de emblemas espafioles: <http://rosalia.de.fi.udc.es/cicyt/>.

Sobre la cuestion véase los trabajos de Fernando Rodriguez de la Flor, La peninsula metafisica.
Arte, literatura y pensamiento en la Espaiia de la Contrarreforma (Madrid, Biblioteca Nueva, 1999)
y Barroco. Representacion e ideologia en el mundo hispanico (1580-1680) (Madrid, Catedra, 2002).

2 No podemos detenernos en el topico de la brevedad de la vida, el tempus fugit, o la vanitas,
que los autores del barroco hicieron tan suyo como si de una categoria exclusiva suya fuera: “cuna y
sepulcro en un botdn hallaron” de Calderdn; “la aurora ayer me dio cuna, la noche ataid me dio” de
Gongora; “se es de la cuna a la mortaja” de Cervantes; “la cuna y la sepultura” de Quevedo o “de la
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nacido, y con las formas de utilizacion del silencio a través de diversas expresiones,
acciones o hechos que manifiestan esa finitud o limitacion, esa brevedad o fragilidad,
a manera de negacion, privacion, pausa, falta, olvido, ausencia, abstencion, omision,
pasividad, censura, represion, mutismo,.... Todo ello dotado de sentido, un silencio
con sentido inexpresable o inexpresado, tal vez denotado y también connotado: “Me-
nos solicitd veloz saeta / destinada sefial, que mordi6 aguda; / agonal carro por la are-
na muda / no corond con mas silencio meta, / (... ) Mal te perdonaran a ti las horas:
/ las horas que limando estan los dias,/ los dias que royendo estan los afios.”, como
en el soneto “De la brevedad engafiosa de la vida” de Gongora,* o en los versos de
“Arrepentimiento y lagrimas debido al engafio de la vida” de Quevedo:*' “Huye sin
percibirse, lento el dia / y la hora secreta y recatada / con silencio se acerca, y des-
preciada, / lleva tras de si la edad lozana mia.”

El uso de la metafora y de la alegoria, entre otros artificios conceptuosos, impli-
can una consecuencia ontologica que es que el ingenio y la agudeza, el artificio y el
concepto suponen una energia capaz de materializar y corporalizar lo que se ve, lo
que se toca, lo que se oye, y capaz, a la vez, de ocultar y de silenciar eso mismo. Si
el concepto “es un acto del entendimiento que exprime la correspondencia que se
halla entre los objectos” —como define Gracian en su Agudeza y arte de ingenio—,*
es un acto que expresa la primorosa concordancia o la armonica correlacion entre
dos o tres extremos cognoscibles, de forma que se cifra y se abstrae en una sutileza
objectiva. Ciframiento y abstraccion que engendran un silencio esencial en el pro-
pio lenguaje al estar éste construido sobre los aspectos de la realidad que se desean
resaltar al mismo tiempo que sobre los aspectos que se desean silenciar. La propia
escritura es voz y silencio; silencio porque quizas no haya nada detras de las mismas
palabras que no sea una mera posibilidad de ontologia que s6lo es capaz de recons-
truirla aquel que puede leer en silencio y soledad un texto.*

Mas junto a la ontologia de la finitud y a la ontologia del artificio, convive una
ontologia de la sospecha magnificada por la Inquisicion y por el momento historico
que atraviesa la Monarquia hispanica.** Si todos sospechan o recelan de todos, el

cuna a la tumba, del tdlamo al timulo” de Gracian, son s6lo algunas de las multiples expresiones en las
que se recoge esta tragica fugacidad.

32 El soneto de Gongora que reproducimos arriba incompleto data de 1623. En 1600, el poeta habia
escrito una Cancion con claras referencias al dios Harpodcrates: “Desnuda el brazo, el pecho descubier-
ta, / entre templada nieve / evaporar contempla un fuego helado, / y al esposo, en figura casi muerta,
/ que el silencio le bebe / del suefio con sudor solicitado./ Dormid, que el dios alado, / de vuestras
almas dueflo, / con el dedo en la boca os guarda el suefio.” Existe una edicion digital en el portal de la
“Biblioteca virtual Miguel de Cervantes” accesible en: <http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.
html?Ref=648&portal=0>.

31 Quevedo, Arrepentimiento y lagrimas debido al engaiio de la vida, incluida en Antologia poética,
ed. de Roque Esteban (Madrid, Espasa Calpe, 1967). Existe version digitalizada en la “Biblioteca virtual
Miguel de Cervantes”, accesible en: <http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.html?Ref=9205>.

32 Gracian, Agudeza y arte de ingenio, en Obras completas, op. cit., discurso II, p. 319.

33 Sobre este aspecto, véase la obra de Emilio Lledo, El silencio de la escritura, Madrid, Espasa
Calpe, 1998.

3* No repararé tampoco en tan analizada y debatida cuestion: del recuerdo graciano de la Espafia so-
berana (“entonces fuera Espafia cabeza del mundo sin contradiccion alguna”), y de su advertencia, pues
ya andaba el mundo trabucado (“no solo anda el mundo al revés en orden al lugar, sino al tiempo™), a la
Espaia destronada y destrozada interna y externamente (“Miré los muros de la patria mia, si un tiempo
fuertes, ya desmoronados”) del soneto quevediano que tantas interpretaciones ha deparado.
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esfuerzo ha de centrarse en el arte de saber ocultar y ocultarse, de no vocear la ver-
dad, de silenciar y silenciarse: “No grites —dijo Quiron— que nos perdemos. —;Qué
importa, si todo va perdido? (...) —Pues, ;{como hemos de poder vivir en un mundo
como este? —porfiaba afligiéndose Andrenio— (...) —;Como?: ver, oir y callar.”*

Por otra parte, una ontologia del silencio, como forma de ser, de conocimiento y
de accion, como es obvio, ademas de postular el valor del silencio deberia afirmar
que la verdadera realidad comienza en el silencio de forma que “cuanto mas densi-
dad ontologica se posea, mayor capacidad de silencio se tendra.”>®

Pero si todo va cifrado y silenciado ;como descifrar y desvelar para conocer? Po-
demos o bien silenciar las preocupaciones ontoldgicas a partir de la consideracion de
que la realidad esta constituida por nuestro conocimiento; o bien, utilizar el silencio
como instrumento del conocimiento humano. Una teoria del conocimiento o gnoseo-
logia debe permitir a la par que descifrar’’ los falsos silencios como el engafio de la
palabra o el engafio verbal (“la verdad muda, la mentira trilingiie”);** descubrir los
peligros del silencio o del secreto que derivan de un mundo en el que el ejercicio del
callar también lo practican los malhechores (“los deshonestos callan, las adulteras
disimulan, los asesinos punto en boca...)”.* Esto es, para llegar al desciframiento
del mundo y de uno mismo es necesario callarse para conocerse en silencio, y co-
nocerse para conocer también a los otros. Alcanzar este conocimiento y sabiduria
implica el silencio del hombre sabio y prudente que una vez llega al desengaiio (hijo
éste de la razon y de la verdad),* no puede mas que enmudecer ante su tragica finitud
y ante la constatacion de que muere el hombre cuando habia de comenzar a vivir:
“melancolico parece el silencio, mas al sabio nunca le pes6 de haber callado”."!

35 Gracian, El Criticon, op. cit, 1, crisi vi, p. 146, p. 155 y p. 156.

3¢ Ignacio Izuzquiza, Filosofia de la tensién: realidad, silencio y claroscuro, Barcelona, Anthropos,
2004, p.205. En esta obra se utiliza la expresion “silencios de cristal” para afirmar la importancia del
silencio en la consideracion de una ontologia general. Un silencio que no debe provocar ni oscuridad ni
opacidad; sino un silencio transparente que permita a través de su practica “vislumbrar como el ser es
una funcioén de limites, elasticidades, vibraciones y campos tensionales” (idem, p. 243).

37 Cifrar y descifrar, en su vertiente gnoseoldgica, forman parte del proceso del conocimiento que
lleva a distinguir y separar la realidad de la apariencia, la verdad de la mentira. Sobre el concepto “des-
cifrar”, véase el Diccionario de conceptos de Baltasar Gracian, op, cit, p. 81-88.

38 Gracian, EI Criticén, op. cit., 1, crisi vi, p. 155.

39 Gracian, EI Criticon, op. cit., 1, crisi xiii, p. 276.

% Que el “desengafio enmudece” (Bartolomé Leonardo de Argensola), sea “siempre abo-
rrecido” (Lope de Vega) o lo suplique Segismundo -"Dadme, cielos, desengafio”- (Calderdn),
no implica que posea una unica dimension psicoldgica. El Desengaiio, es también “el querido
hijo de la Verdad” (Gracidn, EI Criticon, op. cit, 111, crisi v, p. 654), cuya dimension gnoseo-
logica permite la salida del error o del engafio a través del conocimiento (desciframiento) y
el consecuente acceso a la verdad. Ademas nos advierte Gracian: “varias y grandes son las
monstruosidades que se van descubriendo de nuevo cada dia en la arriesgada peregrinacion
de la vida humana. Entre todas, la mas portentosa es el estar el Engafio en la entrada del
mundo y el Desengatfio a la salida” (E/ Criticon, op. cit, 111, crisi v, p. 651). Sobre el concepto
“desengafio”, véase el Diccionario de conceptos de Baltasar Gracian, op, cit, p. 89-94.

41 Gracian, El Criticén, op. cit., 1, crisi xi, p. 242. Para Gracian es obvio que “muere el hombre
cuando habia de comenzar a vivir, cuando mas persona, cuando ya sabio y prudente, lleno de noticias y
experiencias, sazonado y hecho, colmado de perfecciones (...)” (£l Criticon, 111, crisi xi, p.786).
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4. RAZON TEOLOGICO-MORAL O EL SILENCIO COMO METAFORA DE LO INEFABLE

“Pues sepa quien lo niega, y quien lo duda,
que es la lengua la verdad de Dios severo,
y la lengua de Dios nunca fue muda”

Quevedo®

No podemos silenciar a Dios, ese Dios tan oculto y tan infinito, tan escondido y
tan manifiesto, que a pesar de su inaccesible incomprensibilidad, nos habla por me-
dio de sus criaturas. Son sus criaturas las que pueden utilizar el silencio como forma
de acceder con mayor plenitud a la divinidad, como lenguaje mudo que acerca a Dios
al facilitar escuchar su voz.

El silencio como forma de alcanzar la armonia y la contemplacion ya fue uti-
lizado por los pitagdricos quienes pasaban por un periodo probatorio de absoluto
silencio; el silencio como momento de ataraxia o imperturbabilidad, como ausencia
de pasion y de dolor, por los estoicos y los epicureos; el silencio como suspension
del juicio dogmatico, por los escépticos.

Se trata de silenciar en el propio yo algunas de sus dimensiones para renunciar
al murmullo interior pero sin anularse ni aniquilarse; pues s6lo cuando el hombre
se silencia y se aquieta, se escucha. El silencio monastico y la vertiente ascético-
mistica del silencio connotan actitudes de recogimiento, mesura y reflexion, y son
requisitos de la contemplacion. Lo religioso y la liturgia catdlica estan plagados
de silencios.

Entre los misticos de la época, San Juan de la Cruz advertia, en el prologo a
su obra Subida del Monte Carmelo, que “para haber de declarar y dar 4 entender
esta noche obscura, por la cual pasa el alma para llegar 4 la divina luz de la union
perfecta del amor de Dios (...) que ni basta ciencia humana para saberlo enten-
der, ni experiencia para decirlo; porque solo el que por ella pasa lo sabra sentir,
mas no decirlo”.* Y entre los libros que componen la obra se dan los siguientes
avisos: que debe estar “el entendimiento intimamente sosegado y callado”; que
debe hacerse “a la memoria que quede callada y muda, y sélo el oido del espiritu
en silencio a Dios”; que “mejor es aprender a poner las potencias en silencio y
callando, para que hable Dios”.** En suma, entendimiento, memoria y poten-
cias deben quedar acallados y en silencio. Porque la ascesis mistica y “la plena
union del sujeto con aquella dimension inefable se presenta como una retirada
del mundo de los significados que lleva mas alld de toda palabra y que exige

2 Quevedo, Epistola satirica y censoria contra las costumbres presentes de los castellanos, escrita
a don Gaspar de Guzman, conde Olivares en su valimiento, op. cit.

3 En el prologo a Subida del Monte Carmelo no sélo alude claramente al problema de la indecibili-
dad sino que incluso avisa que “seria ignorancia pensar que los dichos de amor en inteligencia mistica
con alguna manera de palabras se puedan bien explicar”, es decir, el problema de la intraducibilidad de
la palabra poética. La cita es de la pagina 3 de la edicion incluida en Escritores del siglo XVI (Madrid,
Rivadeneyra, 1862), ahora digitalizada en la “Biblioteca virtual Miguel de Cervantes” accesible en:
<http://www.cervantesvirtual.com/FichaObra.html?Ref=31204>.

# Los textos citados estan incluidos en el capitulo 9 del libro segundo, y en el capitulo 3 del libro
tercero, respectivamente.
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como escaldn inevitable la suspension del yo: el silencio total hace desaparecer
al que se calla”.®

Mas el silencio mistico no es ausencia de palabra (o de voz) y mutismo, es trans-
formacion del lenguaje para poder decir o hablar de aquello que es, a priori, indeci-
ble e inexpresable. De esta forma la paradoja (las palabras del silencio)* se resuelve
en la utilizacion de la retdrica del silencio con el uso, por ejemplo, de metaforas
y alegorias para que las expresiones literales se deshagan de sus significados, que
quedan silenciados, a la par que nos digan o hablan de otros que no pueden ser ex-
presados literalmente: es decir, las expresiones callan sus propios significados para
decir otros.?’

Sor Juana Inés de la Cruz, un siglo mas tarde, en su obra profana utiliza un silencio
con carga psicoldgica y con un valor estilistico para crear un discurso paradigmatico
en el cual la manipulacién del silencio y de la palabra, sirven a la persuasion (“Oye-
me sordo, pues me quejo muda”) y a la elocuencia (“Oye la elocuencia muda”), a
los silencios tacticos y también a los silencios vinculados a valores sociales.*® Han
interpretado algunos criticos, que en su poema Primer Suerio, las referencias al silen-
cio implican que el espacio silencioso simboliza la soledad del alma y las primeras
instancias de su elevacion; y que el significado del silencio se impulsa “como red de
significaciones cifradas que se resisten a la aprehension humana, aunque desafian a
la razon a través de multiples signos que revelan la presencia innegable de lo oculto”
para exaltar, de manera alegorica, lo inefable del Todo:*

“Y en la quietud contenta

de impero silencioso,

sumisas s6lo voces consentia

de las nocturnas aves

tan oscuras tan graves,

que aun el silencio no se interrumpia.

(...
El suefio todo, en fin, lo poseia:
todo, en fin, el silencio lo ocupaba.”

La virtud del silencio, no s6lo como virtud monéstica, sino como virtud practica
(ética y politica del silencio) guarda secreto o reserva sobre intereses privados y/o

4 Véase Alejandro Miroli, “Paradojas del silencio”, Asterién XXI. Revista cultural, 6, accesile en:
<http://www.asterionxxi.com.ar/numero6/silencio.htm>.

4 Véase la obra colectiva titulada: Las palabras del silencio. El lenguaje de la ausencia en las
distintas tradiciones misticas, Oscar Pujol y Amador Vega (coords.) Madrid, Centro Internacional de
Estudios Misticos de Avila/Editorial Trotta, 2006.

47 Como recuerda Miroli: “la retorica del silencio no es ausencia de palabra sino ausencia del signi-
ficado propio e instalacion de otro significado que por si es callado” (“Paradojas del silencio”, op. cit.).

8 Las referencias son de sus poemas “Sentimiento de ausente” y “Ya que para despedirme”. Existen
diversas ediciones digitalizadas en la “Biblioteca virtual Miguel de Cervantes”, accesibles en: <http://
www.cervantesvirtual.com/bib_autor/sorjuana/pcuartonivel.jsp?conten=obra>.

# Véase el estudio de Mabel Morafia, Vigje al silencio: exploracion el discurso barroco (México,
Universidad Nacional Autonoma de México, Facultad de Filosofia y Letras, 1998) que incluye el traba-
jo “La retdrica del silencio en Sor Juana Inés de la Cruz”, la cita es de la pagina 165. Véase también la
obra de Octavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, México, FCE, 1983.
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publicos y va pareja a la virtud de la discrecion y de la prudencia, —como vimos—y en
ocasiones acompafada por la modestia y la templanza. Pues, el silencio al igual que
las palabras, puede expresar los mas antagdnicos deseos y sentimientos: el silencio
del amor o el del odio; el silencio de la aprobacion o desaprobacion; el silencio de la
esperanza o el de la desesperacion.

Pero si hemos de superar algtin silencio es el de la muerte, pues la meditacion
ante ella puede entenderse como un silencio verbal que coexiste con un discurso
interior o didlogo consigo mismo (el “hablar consigo mismo” de Gracian).”® En la
vejez, la palabra cede terreno al silencio, al soliloquio, a la meditacion silenciosa
sobre el final de la vida.

Mas ;como hacer frente al silencio absoluto? Bien puede el silencio de la muerte
trascenderse gracias a la virtud que llevaria a la inmortalidad del alma; pero el si-
lencio del olvido, al que todos nos enfrentamos, debe quedar trascendido gracias a
la eternidad de la palabra escrita (o bien diriamos ahora, la palabra digitalizada). La
memoria, la historia, la fama, superan la muerte, superando asi el silencio ultimo.!

“Seguidme (le decia), que hoy intento trasladaros
de la casa de la Muerte al palacio de la Vida,
desta region de horrores del silencio

a la de los honores de la fama.”*

30 La meditacion sobre la muerte es “hablar consigo mismo” como lo hace el discreto en la tercera y
ultima jornada de su vida: “Es corona de la discrecion el saber filosofar, sacando de todo, como solicita
abeja, o la miel del gustoso provecho o la cera para la luz del desengafio. La misma filosofia no es otro
que meditacion de la muerte, que es menester meditarla muchas veces antes para acertar a hacer bien
una sola después.”(E£! Discreto, op. cit, realce XV, p. 198).

3'En el emblema 55 de Hernando de Soto, cuyo mote es “A los que mueren sin fama”, puede leer-
se en su epigrama: “Jamads del pino cortado \ se sabe que reverdezca,\ ni que alguna rama crezca \ de
aquello que le ha quedado.\ Es arbol para que asombre \ a cualquiera que le viere,\ pues se parece al que
muere \ sin dejar memoria y nombre” (Emblemas moralizadas, Madrid, 1599). Con otro topico barroco
hemos topado: la Fama. Sin embargo, no podemos tratarlo aqui por la breve extension de este trabajo.

52 Gracian, EI Criticén, op cit, 111, crisi xii, p. 813.
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Abstract: Neuroscience is presented in the early twenty-first century as a new knowledge, able to make
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ing the brain basis of a universal ethic, or the brain basis of free will. In this paper we present a critical
position against the significant potential contribution of neuroscience to understand practical reason.
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INTRODUCCION

La neurociencia se presenta a comienzos del siglo XXI como un nuevo saber,
capaz de hacer grandes aportaciones no sélo al ambito de las ciencias naturales sino
también, —y aqui radicara el enfoque critico de este articulo—, al &mbito de las cien-
cias humanas y sociales, y mas concretamente a la reflexion en torno a la razén
practica, a través de lo que se viene conociendo como neurofilosofia o neuroética.
En este ultimo sentido han aparecido recientemente algunas lineas de trabajo que
sugieren incluso la posibilidad de descubrir las bases cerebrales de una ética univer-
sal o la posibilidad de desentrafiar y desvelar el funcionamiento del libre albedrio.
En este articulo presentamos un posicionamiento critico frente a las posibilidades
significativas de contribucion de la neurociencia tanto a la comprensiéon como a la
construccion del pensamiento critico. Este analisis critico lo haremos de la mano
de las propuestas que desde el grupo de investigacién de la Catedra UNESCO de

! Este estudio se inserta en el Proyecto de Investigacion Cientifica y Desarrollo Tecnologico
FF12010-21639-C02-02, financiado por el Ministerio de Ciencia e Innovacion (actualmente Ministerio
de Economia y Competitividad) y con Fondos FEDER de la Union Europea, y en las actividades del
grupo de investigacion de excelencia PROMETEO/2009/085 de la Generalitat Valenciana.

2 La revista Nature dedica uno de sus monograficos a este tema bajo el sensacionalista titulo Neu-
roscience vs philosophy: Taking aim at free will. En el monografico se cuestiona si lo que se aplica a las
acciones casi automatizadas del laboratorio pueda tener algo que ver con lo que realmente ocurre en el
complejo y socialmente mediado mundo de las elecciones en la vida real.
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Filosofia para la Paz de la Universitat Jaume I de Castellon venimos desarrollando
en los ultimos afios (Martinez Guzman, 2001; 2005a) en torno a dos debates, por un
lado respecto el estatuto epistemoldgico de las ciencias humanas y sociales, y de otro
lado, en torno al debate entre naturaleza y cultura, viejo debate de la Investigacion
para la Paz. El articulo se organiza, por tanto, siguiendo esos dos debates en los
siguientes apartados: un primer apartado de cuestionamiento epistemologico y un
segundo de cuestionamiento antropologico.

Es importante empezar sefialando que la neuroética tiene dos lineas de trabajo
diferenciadas que han venido a conocerse como la Etica de la Neurociencia y la
Neurociencia de la Etica, siguiendo la sistematizacion propuesta por Adina Roskies
(2002: 21; Cortina, 2010a). La primera linea de trabajo, la Etica de la Neurociencia
aborda el plano predominante practico de los criterios éticos de la aplicacion de la
neurociencia, tanto en la relacion médico-paciente y su uso con los sujetos experi-
mentales, como en el impacto que puede ejercer en la ciudadania en general, a tra-
vés de lo que viene conociéndose como neuropoder, de manos, por ejemplo, de las
nuevas técnicas de neuromarketing® o neuropolitica, entre otras. La segunda linea
de trabajo, la Neurociencia de la Etica aborda el plano mas tedrico, que reflexiona
sobre las preguntas acerca del ser y actuar humanos. Asi, siguiendo a Jos¢ Manuel
Giménez Amaya y Sergio Sanchez-Migallon podriamos decir que los problemas de
la neuroética “se distinguen, por un lado, en problemas éticos de la practica general
de la Neurociencia y que tedricamente son comunes a muchas disciplinas biologicas,
y, por otro lado, un género de cuestiones que abordan las dimensiones mas nuclea-
res de la ciencia neural al afectar muy directamente a nuestro yo, a nuestra libertad
y a nuestro actuar” (2010: 103). O, lo que es lo mismo, las diferentes pretensiones
de la neuroética no sélo como ética aplicada sino también como ética fundamental
(Cortina, 2010b). En los ultimos afios las Neurociencias se han preguntado qué y
quiénes somos, penetrando asi en lo mas intimo y personal del ser humano y oftre-
ciendo una vision cientifica del ser humano poco compatible, en muchas ocasiones,
con las propuestas filosoficas. Ahora las preguntas “ya no son sobre el origen del
hombre, sino sobre su actuar y su ser. Para muchos investigadores neurocientificos,
el conocimiento que esta ciencia propone choca de un modo mas directo con los co-
nocimientos filosoficos y religiosos” (Giménez Amaya y Sanchez-Migallon, 2010:
58). Esta segunda linea de trabajo, la Neurociencia de la Etica o Neurofilosofia sera
el objeto de nuestra revision critica.

1. REVISION EPISTEMOLOGICA

Desde la ultima década del siglo XX estamos asistiendo al surgimiento de una
nueva familia de disciplinas que tienen en el prefijo “neuro” su lazo de consanguinei-
dad, configurandose toda una nueva “neuro-terminologia” (Mora, 2007: 26) que se
ha venido a aplicar a disciplinas humanisticas clasicas como la filosofia, la ética, la

3 El neuromarketing colaboraria a alienar mas a un ser humano que ha sustituido el dgora por el
mercado como metafora de su autocomprension como ciudadano. Para un andlisis de las implicaciones
éticas del neuromarketing ver Conill, Jestis y Domingo Garcia-Marza “Neuroeconomia y neuromarke-
ting” publicado en Villafaiie, J. (ed.): La comunicacion empresarial y la gestion de los intangibles en
Esparia y Lationamérica, Madrid, Piramide.
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sociologia, el arte, la economia o la misma teologia. Estas nuevas neuro-disciplinas
han tenido una diversa y contrapuesta recepcion por parte de la comunidad cientifica,
que se encuentra dividida en un abanico diverso que va desde los que opinan que es
una moda que no aporta nada que cambie la esencia de la concepcion humanistica
clasica* —cuando no conduce a equivocos—, a los que opinan que las neuro-discipli-
nas aportan novisimos conocimientos a las Humanidades. Es curioso sefialar que el
primer grupo esta formado principalmente por autores provenientes de las ciencias
humanas y sociales, y el segundo grupo por autores provenientes de las ciencias
naturales. En medio de ese abanico plural hay autores que reconocen aportaciones
de las neuro-disciplinas para el conocimiento del ser humano y otros que desde las
ciencias naturales reconocen que a pesar de sus recientes avances, la neurociencia es
una disciplina que todavia estd en su infancia “y que no ha alcanzado a conocer en
su intimidad como funciona el cerebro” (Mora, 2007: 17).

Una de esas nuevas “neuro-disciplinas” es la neurofilosofia, en la que, y a pesar
de su nombre, han teorizado mas los cientificos, —l€ase bidlogos, médicos, neuro-
cientificos—, que los mismos filésofos. Y que han llegado a formular el debate sobre
si la neurociencia de algiin modo y algln dia, podria sustituir a la propia filosofia.
Patricia Churchland, quien acufi6 por primera vez el término neurofilosofia en su
libro Neurophylosophy (1990) respondi6 a este debate con un rotundo no, al indicar
que a la filosofia “le queda la mejor parte del pastel, en el sentido de que la filosofia
es la quintaesencia, el lugar perfecto para sintetizar resultados e integrar teorias que
vengan de territorios diferentes, porque es panoramica en su vision e integradora
en su abrazo” (Mora, 2007: 47). Asi pues parece que desde el punto de vista de la
neurofilosofia las funciones de la filosofia se reducirian a la de sintesis, ;pero y la
funcion critica de la filosofia? Dudar de las apariencias, realizar un analisis critico de
los supuestos en los que se basa nuestra sociedad, nuestra cultura, nuestra ciencia es
una tarea fundamental que la filosofia no puede, ni debe, delegar.

Algo parecido ocurre con la neuroética, en la que se investigan y enfatizan
las bases bioldgicas de los valores y juicios morales. Si bien esto Gltimo es inte-
resante para romper con un excesivo construccionismo social existente en estas
disciplinas no podemos ahora dejarnos caer en el polo opuesto que ningunea la
influencia de la interaccion social y del contexto. Algunos neuroéticos plantean
la disyuntiva en los siguientes términos: o bien la moral y las normas que deri-
van del razonamiento moral vienen de Dios o bien derivan de los seres humanos
mismos, de su propia biologia (Mora, 2007: 66). ;Doénde queda la interaccion
social, la intersubjetividad? Reducida a una interaccion coyuntural, casi colate-
ral, con la biologia. Otros autores mas prudentes (Mora, 2007: 157) sefialan que
el cerebro es un sistema abierto en constante cambio e interaccion con su medio
ambiente y social, no deterministico en comparacion con el grado de prediccion
de otros elementos de la naturaleza.

Los neurocientificos provienen, en su mayor parte, del ambito de la psicologia
experimental, la biologia o la medicina, es decir, pertenecen al ambito de lo que
comunmente se conoce como ciencias naturales. Ese locus de enunciacion, desde

* Autores como Lehrer (2010) parten de la tesis de que los neurocientificos no estan descubriendo
nada nuevo, sino que sus resultados —que se pretenden como nuevos- replican concepciones del ser
humano a las que habian llegado anteriormente filosofos, poetas, escritores, artistas, por otros medios.
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las ciencias naturales, no es baladi, como veremos mas adelante. Ciertamente es
interesante “introducir un nuevo ciclo de pensamiento que puede ayudar a mejorar
nuestra vision del mundo y de nosotros mismos haciéndolo mas acorde a nuestra
naturaleza biologica” (Mora, 2007: 31). Sin embargo en los ltimos afios, como
hemos sefialado al inicio de este articulo, han entrado sin tapujos a argumentar,
afirmar y/o cuestionar teorias desde hace tiempo sostenidas o debatidas por filo-
sofos y humanistas. Este atrevimiento de ningin modo seria tolerado de darse en
sentido contrario. ;|No cabria aqui pues un acto de reconocimiento del bagaje his-
torico y cognoscitivo, de las peculiaridades de metodologia y del objeto de estudio
de las ciencias humanas y sociales por parte de los neurocientificos? Cada vez mas
los neurocientificos exigen a filosofos y humanistas que dominen y apliquen los
conocimientos y avances que se realizan desde las ciencias naturales. ;No cabria
también en un acto de humildad y rigurosidad cientifica exigir a los neurocientifi-
cos un mayor conocimiento humanistico antes de atreviste a formular determina-
das afirmaciones gratuitas?

Las ciencias naturales, de las que las neurociencias no pueden desvincularse
por mas que busquen apellidos humanisticos, utilizan y parten de un reduccio-
nismo, que viene dado por el mismo modelo de ciencia moderna occidental de
tradicion galileana de las ciencias naturales, basado en la matematizacion y expe-
rimentacion. Desde que en el s. XIX se consolidaron las ciencias humanas y socia-
les como ciencias explicitas se inicid el debate sobre el estatuto epistemologico,
de cientificidad, de estas ciencias sobre todo en relacion al monismo o dualismo
metodologico, es decir, sobre la necesidad o no de utilizar un modelo de ciencia
diferente para las nuevas ciencias humanas y sociales o bien seguir utilizando el
mismo modelo de ciencia que las ciencias naturales venian aplicando desde el Re-
nacimiento tardio y el Barroco (Henrik Von Wright, 1980: 20). Para una gran tradi-
cion del pensamiento cientifico, que nosotros compartimos, las ciencias humanas
y sociales deben seguir un modelo de ciencia distinto, de tradicion aristotélica y
basado en la comprension, teniendo en cuenta la peculiaridad del objeto de estu-
dio, el ser humano, y sus implicaciones metodologicas.

Los neurocientificos han ninguneado este debate partiendo claramente de una
concepcion cientifica de monismo metodoldogico, seglin la cual han trasladado sus
descubrimientos fisiologicos del ser humano a la comprension mas holistica, del
sentir, pensar y actuar humano. Para muchos neurocientificos la neurociencia se
constituye en un puente capaz de disolver el divorcio que existe entre ciencia y
Humanidades (Mora, 2007: 15, 24). Llegandose a definir como una disciplina en la
que “convergen esos dos grandes universos del conocimiento que son la Ciencia y
las Humanidades” (Mora, 2007: 16). Sin embargo aplicar un método, el de tradicion
galileana, que es esencialmente reduccionista a una realidad esencialmente compleja
como es el ser humano, no podra conducir a comprensiones holisticas, sino necesa-
riamente parciales del ser humano y su mundo de la vida.

En ese mismo sentido, y como ejemplo del reduccionismo comentado, podemos
citar el recurso a los dilemas morales hipotéticos como herramienta de trabajo sobre
las que construyen sus teorias muchos neurocientificos, y que no esta exento de cues-
tionamientos, tal y como bien sefiala Adela Cortina, entre otros expertos, que ponen
en duda la validez de los dilemas como clave interpretativa de la moral (Cortina,
2010a: 144). “En realidad, la vida moral no consiste en enfrentarse a dilemas, sino
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en proyectar una vida buena, la riqueza experiencial de la vida humana no se deja
encorsetar en dilemas” (Conill, 2006 en Cortina, 2010a: 144). Marc Hauser (2008),
como otros neurocientificos basa sus estudios en el analisis de dilemas morales, pero
no podemos desconocer los problemas que estos conllevan, pues no es lo mismo
resolver dilemas morales hipotéticos que resolver dilemas de la vida real, tal y como
Carol Gilligan (1986) ya abordoé en su debate clasico con Kohlberg al respecto. Di-
ferentes neurocientificos, entre ellos el mismo Hauser (2008: 61-62) han contra ar-
gumentado la critica de que los dilemas hipotéticos son artificiales, alejados de la
experiencia cotidiana y disefiados para personas encerradas en su torre de marfil.
Segtin Hauser al usar la artificialidad y evitar todo aire de familiaridad se evita que
hagamos juicios fundados en puras emociones, eliminando los sesgos interesados y
garantizando la imparcialidad. Hauser intenta asi justificar el uso de dilemas hipo-
téticos, pero al mismo tiempo reconoce “en la medida en que se examinen ejemplos
artificiales junto con casos de la vida real, descubriremos importantes aspectos de la
naturaleza de nuestros juicios” (2008: 62).

Ademas de ningunear el acervo de conocimientos de las ciencias humanas y so-
ciales, los neurocientificos parten de una epistemologia excluyente en un segundo
sentido: son marcadamente etnocéntricos. Poco tienen en cuenta en sus objetivos ni
en su metodologia la diversidad cultural. El mundo de la experiencia analizado es
el de occidente, por encima del de otras culturas. Y esto en dos sentidos: a. En la
metodologia. Los dilemas hipotéticos que se utilizan tienen un caracter claramente
occidental. Los sujetos con los que se realizan los estudios y experimentos viven en
Occidente. b. En las prioridades en su objeto de estudio. Los problemas vincula-
dos con la longevidad, —como es el Alzheimer—, con las depresiones, la capacidad
intelectual, etc. son propias de las sociedades opulentas del norte rico del mundo.
Lamentablemente en una gran parte del planeta estas no son las necesidades prio-
ritarias. Recordemos aqui que segln el Programa de las Naciones Unidas para el
Desarrollo el 80 % de la poblacion mundial sobrevive con el 20% de los recursos del
planeta, mientras que un 20% de la poblacion de los paises enriquecidos disfruta del
80% de los recursos del planeta.

Segtin Javier San Martin (2012) las ciencias humanas tienen entre sus objetos de
estudio a las ciencias naturales, de ellas estudian su historia, su constitucion, su in-
fluencia en la vida social, histdrica e individual, pero sobre todo, en el caso de la filo-
sofia, su estructura como saber, su normatividad. Una aportacion interesantisima de
Javier San Martin es la referencia a la necesaria dependencia que las ciencias natura-
les deben tener respecto de las ciencias humanas, porque éstas son las que tienen que
informar adecuadamente sobre las metas de la vida, sobre nuestras posibilidades, o
sobre la racionalidad de nuestros objetivos (San Martin, 2012). Cabe cuestionar, por
ejemplo, si la neurociencia responde realmente a los principales retos con los que la
humanidad convivira en el siglo XXI o si se esta dejando llevar embriagada por algu-
nos descubrimientos técnicos recientes en su ambito. “Mientras nuestros telescopios
y microscopios escrutan cuidadosamente los enigmas del universo y de la propia
vida, nos enfrentamos a la destruccion de la vida hasta extremos desconocidos en la
historia escrita” (Macy, 2003: 117).

Para algunos autores lo que “esta en juego es la idea de verdad misma. Y el reto
consiste en rastrear la idea de racionalidad y de verdad que late débilmente en la
Ciencia y, en realidad, en toda la vida propiamente humana” (Giménez Amaya y
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Sanchez-Migallon, 2010: 141). Por lo que se refiere a la Ciencia, todavia perdu-
ran los ideales de la Modernidad que conviven con la desesperanzada mentalidad
posmoderna. En palabras de Husserl, mas que una crisis de la Ciencia o una lucha
entre Filosofia y Ciencia, se trataria mas bien de una lucha entre quienes creen
en la verdad y quienes no creen en ella. Ante esta diatriba, ;de qué lado se sitiia
la Ciencia? Parece que la respuesta seria que del lado de la verdad. Sin embar-
go, la verdad cientifica puede considerarse una verdad auténtica, pero contextual,
parcial. Los enunciados cientificos son verdaderos en tanto que se confirman en
la realidad, pero no se puede dudar de que la Ciencia proporcione un tipo de co-
nocimiento real. En este punto, “la cuestion de fondo es, entonces, si ademas de
esas verdades cientificas, hay algun sentido de verdad absoluto y universal. La
crisis de las ciencias no es, en realidad, una crisis de ellas mismas, sino de la Fi-
losofia” (Giménez Amaya y Sanchez-Migallon, 2010: 143). Giménez Amaya y
Sanchez-Migallon se plantean también los problemas epistemoldgicos que suscita
la misma metodologia de la neurociencia, a través de un breve recorrido sobre
como se entendia la actividad cientifica en sus inicios y en su posterior desarrollo
durante la Modernidad. Efectivamente, la concepcion mecanicista del universo
llevo aparejada en la Edad Moderna una falta de respeto hacia la naturaleza. Segun
Giménez Amaya y Sanchez-Migallon, confluyeron tres factores en ello: el anhelo
de emancipacion, de autosuficiencia y el afan de dominio. Un afan de dominio que
implicaba la creencia en la posibilidad de manipular todo lo natural, lo que junto
con la reduccion a todo lo experimentable, conllevo la manipulacion de las perso-
nas humanas mismas.

Retomando el concepto de mundo de la vida de Husserl, Giménez y Sanchez-
Migallon denuncian la necesidad de que la Filosofia elabore una teoria de la praxis
humana mas satisfactoria para las nuevas ciencias experimentales.

La Ciencia crea y solo se mueve entre simbolos, y solo el mundo de la vida,
el mundo precientifico, puede ser su ultima confirmacion. Cuando la Ciencia
se erige en un conocimiento que esta sobre el conocimiento intuitivo precien-
tifico, cuando el positivismo cientifico aparta su vista de la Historia olvida
que sus simbolos son so6lo simbolos y entonces nunca llegan a confirmarse
(Giménez Amaya y Sanchez-Migallon, 2010: 149).

Buena parte de la Ciencia, ignorando su parcialidad originaria, se alza como
unico conocimiento universalmente valido, aun siendo vagamente consciente de
su relativa provisionalidad (Giménez Amaya y Sanchez-Migallon, 2010: 152).
La instrumentalizacion de la Ciencia llevd a considerar manipulable todo lo na-
tural, incluido el ser humano. Los excesos de la racionalidad técnica hacen ol-
vidar que “el ser humano es un ser esencial y existencialmente biografico, un
ser que va construyendo narrativamente su historia, su personalidad” (Giménez
Amaya y Sanchez-Migallon, 2010: 159). La crisis de la Ciencia experimental
hoy es muy profunda, no sélo por las preguntas que se plantea sino que se cues-
tiona como conocimiento y como actividad humana. En la Neurociencia esta
crisis se ha experimentado de un modo mas patente debido a las implicaciones
tedricas y practicas que conlleva. Precisamente ello ha provocado la necesidad y
el planteamiento de la Neuroética.
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Es interesante el modo en que el pensamiento humanistico y el pensamiento
cientifico pueden converger en resultados similares.® Es interesante al respecto
como el ultimo libro del psicologo Daniel Kahneman Thinking, Fast and Slow se-
fnala los fundamentos neuronales que demuestran la necesidad de un pensamiento
mas detenido para no incurrir en errores cognitivos con consecuencias morales.
Desde las humanidades no es nuevo hablar de la importancia del tiempo. Podriamos
decir que son dos modos de acceder al conocimiento del ser humano, mientras los
cientificos empiezan a dividir los pensamientos en sus partes anatdmicas, los artis-
tas y los filosofos propusieron por su parte comprender la conciencia desde dentro.®
“Nuestra verdad, decian, debe comenzar con nosotros, con nuestra manera de sentir
la realidad” (Lehrer, 2010: 16). Esto se relaciona con la forma en que Ortega y
Gasset diferenciaba a las ciencias humanas y sociales de las ciencias naturales, me-
diante la division entre vida biogrdfica y vida biolégica (San Martin, 2012). “Toda
descripcion del cerebro exige ambas culturas: el arte y la ciencia. Los métodos
reduccionistas de la ciencia deben correr parejos con una investigacion artistica de
nuestra experiencia” (Lehrer, 2010: 19).

A Charles Percy Snow debemos la teoria sobre las “dos culturas” que describe el
fenomeno segun el cual el arte y la ciencia adolecen de una incomprension reciproca.
Nuestro conocimiento podria describirse como una coleccion de feudos solitarios,
cada uno con sus propios habitos y sus propios vocabularios. La solucion a este cis-
ma epistémico segiin Snow era la formacion de una “tercera cultura”, con la que se
esperaba colmar el vacio de comunicacion entre los cientificos y los artistas. Todos
saldrian beneficiados de una mejor comprension del otro. Snow resulto ser un profeta,
al menos en parte. La tercera cultura es actualmente un auténtico movimiento cultu-
ral. Sin embargo, si bien esta nueva cultura utiliza la misma frase de Snow, en reali-
dad, se halla bastante alejada de su proyecto. En vez de referirse a un didlogo entre
artistas y cientificos —un espacio cultural compartido, por asi decir—, la tercera cultura
de nuestros dias hace referencia a unos cientificos que se comunican directamente
con el publico en general, a unos cientificos preocupados por traducir sus verdades al
lenguaje de las masas (Lehrer, 2010: 223-224). Sin duda, se trata de una preocupacion
importante y necesaria, pero presenta varias limitaciones (Lehrer, 2010: 224): 1) No
ha logrado borrar la linea divisoria entre nuestras dos culturas principales. Aun falta
un verdadero dialogo entre iguales; 2) Las posturas propugnadas por los pensadores
de la “tercera cultura” a menudo adoptan una vision unidimensional de la empresa
cientifica y de su relacion con las humanidades. Asi no es extrafio afirmaciones del
estilo de que la “falta de empirismo” de las humanidades debe ser corregido por la
ciencia reduccionista. “Por desgracia, muchas de las lumbreras de nuestra tercera cul-
tura son claramente opuestas a todo lo que no sea cientifico” (Lehrer, 2010: 225).

Sin lugar a duda, las contribuciones de la neurociencia para construir conoci-
miento respecto a aspectos fundamentales del ser humano no deben ser ninguneadas,
pero para que sean fructiferas, —tanto desde un punto de vista epistémico como éti-
co—, deberan someterse a un didlogo interdisciplinar necesario con el resto ciencias

> Esta es la tesis principal del libro Proust y la Neurociencia. Una vision unica de ocho artistas fun-
damentales de la modernidad escrito por Jonah Lehrer (2010) sobre como algunos artistas, escritores,
pintores o compositores, se adelantaron a los descubrimientos de la neurociencia.

¢ Se relacionaria con el concepto de comprension desde dentro de tradicion diltheyana.



116  Irene Comins Mingol

humanas y sociales. Diferentes autores sefialan la importancia de alcanzar ese dialo-
go interdisciplinar profundo (Cortina, 2011; Giménez Amaya y Sanchez-Migallon,
2010: 167). En este sentido el giro epistemologico que se viene trabajando desde la
Catedra UNESCO de Filosofia para la Paz (Martinez Guzman, 2001: 114-116) pue-
de aportarnos elementos tutiles de reflexion. Algunos de los ejes principales de este
giro a tener presentes: 1. Frente a objetividad, intersubjetividad e interdisciplinarie-
dad, interpelacion mutua. 2. Asumir una epistemologia comprometida con valores.
3. Superar la dicotomia entre la naturaleza y la cultura, admitiendo la construccion
social de la naturaleza en el marco de una gradacion.

2. REVISION ANTROPOLOGICA

Como hemos visto en la primera parte de este articulo la neurociencia tiene im-
portantes aspectos metodologicos y de base que revisar como ciencia antes de con-
tinuar haciendo suposiciones que pretenden cambiar o modificar el conocimiento
sobre el ser humano (Lavazza y De Caro, 2009). En esta segunda parte vamos a
analizar algunas de las contribuciones de la neurofilosofia a la comprension del ser
humano asi como algunos de los sesgos que presenta.

Una contribucioén nada desdenable de la neurociencia a la comprension del ser
humano tiene que ver con la recuperacion de la dimension bioldgico-natural, de-
masiadas veces ninguneada por la historia del pensamiento occidental, tal y como
sefala Steven Pinker en su obra seminal La tabla rasa. La negacion moderna de la
naturaleza humana (2003).

Efectivamente, si nos retomamos a la historia de los seres humanos como es-
pecie, los mecanismos filogenéticos, instintivos, emocionales tomaban decisiones
que nos eran vitales, siendo s6lo una pequefia parte de los conflictos controlados y
gestionados racionalmente. La libertad, el libre albedrio, entendidos dentro de este
proceso evolutivo, representan una limitada capacidad. Por estas razones, José Ma-
nuel Martin Morillas (2003; Martin Morillas y Mufioz, 2007: 31-51) propone la idea
de una racionalidad agonica, que se detiene, justamente, en estudiar estas circuns-
tancias. Porque la racionalidad no alcanza, y probablemente no podra hacerlo nunca,
a controlar todas las circunstancias que condicionan la vida de los seres humanos.

El resultado final es un ser humano en cierto sentido “roto” por las condicio-
nes de su propia evolucion, por su historia y por las interpretaciones que ha
alcanzado a hacer de si mismo. Esta ruptura podria ser reflejo, asimismo, de
su doble condicion homo y sapiens, ser vivo y ser cultural (Mufioz y Jiménez
Arenas, 2012).

Desde la Catedra UNESCO de Filosofia para la Paz venimos reivindicando la im-
portancia de recuperar el sentido etimologico de ser humano, (homo-humus: suelo,
tierra) que nos ilustra respecto a nuestra dimension natural, terrena. Terrenalidad que
alude a las condiciones fisicas y biologicas de nuestra existencia y que implica, por
un lado, asuncion de humildad (también relacionada con homo-Aumus) y, por otro
lado, es expresion de nuestra fragilidad (Martinez Guzman, 2005b).

Sin embargo, una cosa es recuperar el peso que merece la dimension biologico-
natural en la comprension del ser humano y otra, bien distinta, es caer en un reduc-
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cionismo naturalista obcecado en desconocer la rica complejidad social del mundo
de la vida en la que se inserta el ser humano y el modo en que ésta tltima puede es-
quivar y/o moldear esos mismos basamentos biologicos.” Al igual que los frendlogos
estaban empefiados en reducir la explicacion del ser humano a sus causas craneales
los neurdlogos parecen empefiados en reducirlo al funcionamiento de sus neuronas.

Como habiamos comentado en la primera parte de este articulo, las ciencias na-
turales se caracterizan por el reduccionismo, sin embargo el ser humano se caracte-
riza por la complejidad. Asi, por ejemplo, s6lo experimentamos el sentimiento como
un todo consciente, y no como una suma de sensaciones separadas, desmenuzar la
emocion tal y como hace la ciencia equivaldria a hacerla irreal. Para el psicologo
William James, critico del reduccionismo en el que la psicologia estaba deviniendo
ya a finales del siglo XIX, “el verdadero contenido de nuestras mentes son siempre
representaciones de algln tipo de conjunto” (Lehrer, 2010: 40).

Como sefialo Walt Whitman, independientemente de lo que sepamos acerca de
nuestra anatomia fisica, lo inefable siempre seguira siendo inefable (Lehrer, 2010:
44).® “Si la ciencia pudiera ver la libertad, ;qué aspecto tendria ésta? Y, si quisiera
encontrar la voluntad, ;donde la buscaria?” (Lehrer, 2010: 62). La neurociencia pa-
rece empefiarse en recuperar una vision cientifica positivista, que muchos creiamos
ya obsoleta. Asi como un astronomo puede predecir el movimiento futuro de un
planeta, los positivistas creen que antes de que pase mucho tiempo la humanidad
podré predecir de manera fidedigna su propia conducta. Tal era la tesis, por ejemplo,
de Comte, padre del positivismo, quien se esforzaria por aplicar practicamente el
mismo concepto de ley natural, denominandola ahora ley social, al ambito de las
ciencias humanas y sociales. “El libre albedrio, al igual que Dios, se convertiria en
una ilusion y nosotros veriamos que nuestras vidas son realmente tan predecibles
como las orbitas planetarias” (Lehrer, 2010: 53). Si bien esta idea de ley social, como
tal, ya fue contestada en su momento desde la hermenéutica, con posturas radicales
(Dilthey) o moderadas (Max Weber), la neurociencia, calladamente partidaria de un
monismo metodoldgico la ha venido a recuperar. Asi el neurocientifico Francisco
Mora (2007) afirma que aquellos humanistas que hasta ahora habian sostenido que
solo la ciencia mira hacia abajo buscando leyes universales frias —mientras las hu-
manidades, miran hacia arriba, buscando lo caliente, singular e irrepetible del ser
humano—, quedaran atras a la luz de los descubrimientos de la neurociencia.

Sin embargo segun la segunda ley de la termodinadmica (William Thomson, 1852)
el universo esta destinado al caos afectado por una enfebrecida entropia. El error
mismo esta en pretender orden y predictibilidad en el mismo ambito de las ciencias
naturales. Asi como la fisica descubri6é el mundo cuantico indeterminado, la biolo-
gia esta descubriendo en su seno la existencia de un barullo incognoscible. La vida
esta construida sobre el edificio de la aleatoriedad. Las teorias cientificas son pues
funcionales, pero no espejos perfectos de la realidad. El descubrimiento de la neuro-
génesis y de la plasticidad neuronal delata que la idea fija de un orden determinista

7 Podria aplicarse aqui el slogan de E. Punset “Ninguna de tus neuronas sabe quién eres... Ni
le importa”

$ Walt Whitman, poeta y humanista estadounidense (1819-1892), escribio: “jHurra por la ciencia
positiva!, jSefiores, para ustedes los primeros honores, siempre! Sus datos son utiles, pero no son mi
morada, Pero yo los introduzco en una zona de mi morada” (Lehrer, 2010: 44-45).
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ha resultado ser un espejismo. Heredamos unas mentes que nos permiten escapar de
nuestra herencia.

Cada uno de nosotros es en buena medida libre para vivir como buenamente
decida, con la bendicion y la carga de su propia naturaleza elastica. Pero,
aunque esto significa que la naturaleza humana no tiene leyes inmutables,
también significa que siempre podemos mejorar, pues estamos en perpetuo
trance de realizarnos. Lo que necesitamos ahora es una nueva vision de la
vida, una vision que refleje nuestra indeterminacion. Ni somos plenamente
libres ni estamos plenamente determinados. El mundo esta lleno de condi-
cionantes, cierto, pero también estamos capacitados para funcionar a nuestra
manera particular (Lehrer, 2010: 76).

La neurociencia no puede caer en un nuevo mecanicismo. El elemento mas esen-
cial de la naturaleza humana es su maleabilidad, la manera como cada uno de no-
sotros “quiere cambiarse a si mismo” (Lehrer, 2010: 50). Independientemente de
cualquier mecanismo que pudiera descubrir la ciencia, la libertad siempre va a per-
manecer. “La capacidad de la mente para modificarse a si misma es la fuente de
nuestra libertad” (Lehrer, 2010: 62).

Muy interesante al respecto es la teoria de la neurogénesis. Mientras estemos
vivos, partes importantes del cerebro se estaran dividiendo. El cerebro no es de mar-
mol; es de arcilla, de una arcilla que no se endurece nunca (Lehrer, 2010: 67). La
neurociencia esta empezando ahora a explorar las profundas ramificaciones de este
descubrimiento. El hipocampo, esa parte del cerebro que modula el aprendizaje y
la memoria, recibe constantemente acopio de neuronas nuevas, que nos ayudan a
aprender y a recordar nuevas ideas y conductas. “Es en la irreprimible plasticidad
de nuestros cerebros donde encontramos la libertad” (Lehrer, 2010: 67). Nuestra
naturaleza esta infinitamente modificada por la educacion (Lehrer, 2010: 70). Aun-
que los genes son responsables de la anatomia gruesa del cerebro, nuestras neuronas
plasticas estan disefiadas para adaptarse a nuestras experiencias.

El triunfo de nuestro ADN es que nos hace sin determinarnos. La invencion
de la plasticidad neural, que esta codificada por el genoma, nos permite a
cada uno de nosotros trascender nuestro genoma [...]. Por supuesto, aceptar
la libertad inherente al cerebro humano —saber que el individuo no esta gené-
ticamente predestinado— es también aceptar el hecho de que no tenemos solu-
ciones Unicas. A cada uno de nosotros se nos hace cada dia el regalo de nuevas
neuronas y células corticales plasticas; y s6lo nosotros podemos decidir en
qué se va a convertir nuestro cerebro (Lehrer, 2010: 71).

Es importante tener en cuenta las implicaciones que puede tener la neurociencia
para el ambito de la “neuropaz” o las “bases neuronales de la transformacion de
conflictos”. Cabe sefialar que ha sido un tema clasico dentro de la Investigacion para
la Paz el analisis de las bases biologicas del comportamiento humano, en el marco
del debate en torno a la existencia o no de un determinismo bioldgico que nos pre-
destina hacia la conducta violenta. Los resultados parecen apuntar a que no existe tal
determinismo, tal y como se sefiala con evidencias empiricas desde la Antropologia
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para la Paz y otras disciplinas (Haas, 1990; Adams, 1992; Sponsel y Gregor, 1994;
Howard Ross, 1995; Gregor, 1996; Bonta, 1996; Fry, 2006).

Sin embargo y a pesar de las evidencias que se han venido trabajando desde la
Peace Research en torno a las capacidades humanas para la paz, existe por lo general
un enfoque violentoldgico en las ciencias que parecen situar en el mundo biolégico
el origen del egoismo, la intolerancia y la falta de indignacion. Frente a esta perspec-
tiva violentologica desde la filosofia para la paz se apuesta, siguiendo a Francisco
Muiioz (2001), por una perspectiva antropoldgica pazologica, no unilateral ni dico-
tomica, sino consciente de las capacidades del ser humano tanto para la violencia
como para la paz, y que sita por tanto el analisis de la violencia en el ambito de la
libertad, la responsabilidad y la cultura.

Un primer paso sera, por tanto reconocer la herencia bioldgica en su complejidad
desprovista de cualquier prejuicio violentologico (Mufioz, 2001). Afortunadamente
las teorias neurocientificas mas recientes reconocen la capacidad del ser humano,
para la paz y la empatia (Rifkin, 2010). Pero todavia hay mucho que andar en este
camino, y no s6lo desde la neurociencia, sino desde la misma antropologia filosofica.
Muy interesantes son al respecto las investigaciones que viene realizando Maria Luz
Pintos Penaranda (2010), en las que sitia el cuidado y la empatia como elementos
basicos de nuestra herencia biologica.

(Qué es lo que explica los aspectos mas benévolos del comportamiento huma-
no? ;Qué parte de éste se debe a una mente que se emociona al maximo ayu-
dando a los demas? ;Qué parte se debe a las reglas y normas que cada sociedad
impone para poner freno a nuestras tendencias egoistas? (Hauser, 2008: 88).

Un segundo paso, consistira en reconocer junto a nuestra herencia bioldgica, —
que no desdefiamos—, la importancia de la educacion y la cultura para comprender
nuestro comportamiento. Este ha sido un tema importante en la investigacion para
la paz. Sin embargo si bien el debate en esta disciplina ha girado sobre las bases
biologicas o genéticas de la violencia, el debate actual tendria como protagonistas
las bases neuroldgicas. El problema basico sigue siendo el mismo /existen bases
biologicas, en este caso neurologicas, de la violencia en las relaciones humanas?
(Existen bases bioldgicas, en este caso neurologicas, para hacer las paces en las rela-
ciones humanas? En este ultimo caso si los hay, mejor que mejor, pero la propuesta
continua siendo mas cultural y de construccionismo social. Desde la Filosofia para
la Paz partimos de la necesidad de hacer una reconstruccion normativa de nuestras
competencias, capacidades, para hacer las paces.

Las nuevas teorias neurologicas enmarcan los hechos de transmision neuronal
y aprendizaje de neuronas en teorias nuevas mas favorables, a la sociabilidad (las
neuronas espejo), las emociones positivas, o los compromisos morales, entre ellos
el de hacer las paces. Pero pensar que eso es todo es hacer de nuevo una reduccion
determinista, a los hechos neuronales, que no son ni puros ni neutros, sino inves-
tigados en nuevos contextos teoricos. Pensar que eso es todo nos haria caer en un
nuevo dogmatismo. Las neuronas espejo,” por ejemplo, serian explicaciones, desde

° Las neuronas espejo se activan “espejando” el comportamiento del interlocutor.
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la perspectiva neuronal de lo que denominamos intersubjetividad, pero de ningun
modo seria la “verificacion positivista” de la intersubjetividad, sino otra forma de
explicarlo. Entenderlo de otra forma seria igual de dogmatico, pero en el sentido
contrario, que el mundo retratado en el Walden Dos de Skinner, cuando la psicolo-
gia conductista parecia que podia mediante procesos de estimulo-respuesta-refuerzo
modelar mejores personas.'® En la actualidad, las abundantes investigaciones neu-
ropsicoldgicas ponen de relieve la posibilidad “de manipular la conducta humana
mediante la activacion y desactivacion artificial de determinados centros cerebrales
o de sistemas de conexiones implicados en el funcionamiento unitario del sistema
nervioso” (Giménez Amaya y Sanchez-Migallon, 2010: 47). Sin embargo una inci-
dencia en nuestro sistema neuronal (a través de farmacos, estimulos eléctricos, etc.)
no soluciona ni el hambre en el mundo, ni la pobreza, ni termina con las guerras. Es
necesario poner en juego la interpelacion mutua, el aprendizaje y la construccion en
comun del mundo que habitamos.

Alguien podria apuntar que, como sugiere la teoria evolutiva, si somos suficien-
temente inteligentes para inventar la tecnologia necesaria para incrementar nuestra
capacidad cerebral, deberiamos ser capaces de utilizarla. Es el siguiente paso en la
supervivencia del mas fuerte, pero cabe preguntarse ;qué pasaria con los ciudadanos
de los paises empobrecidos por nosotros? ;Se garantizaria un acceso universal a esa
tecnologia? ;Es moral invertir en la investigacion y fabricacion de farmacos para el
incremento memoristico mientras miles de personas mueren por falta de farmacos
para la malaria o la diarrea? Dice Gazzaniga “el incremento del nimero de personas
inteligentes no supondra ni un peligro ni un desafio para nuestros valores” (2006: 94)
pero quizas si, desde el a priori por el cual el acceso a este conocimiento y recursos
no es universal y esta en manos del 20 % de la poblacion mundial de los paises “de-
sarrollados”. Sin contar, por otro lado que cabria debatir y llegar a un acuerdo sobre
qué entendemos por inteligencia, sus componentes y caracteristicas.

Finalmente me gustaria apuntar dos temas interesantes sobre el concepto de ser
humano para los que la neurociencia parece aportar explicaciones o bien generar
debate, que podrian ser objeto de profundizacion en otros trabajos:

a) (Por qué nuestro juicio varia cuando la persona esta junto a nosotros y cuando
esta lejos?

Desde la neurociencia se ha analizado la diferente respuesta a dilemas morales
que implican personas que sufren cerca de nosotros y dilemas morales con personas
que sufren lejos. Segin un buen nimero de autores, parte de la respuesta al menos
podria encontrarse en los cddigos de funcionamiento mas primitivos de nuestro ce-
rebro, adquiridos a lo largo de la evolucion. Segiin Wilson, las personas obedecemos
a codigos de conducta muy solidamente anclados en lo mas profundo de nuestro
cerebro paleolitico (Wilson, 1993 en Cortina, 2010a). Estos cédigos, que son funda-
mentalmente emocionales, se establecieron en poblaciones muy pequeias, en las que
eran necesarios para la supervivencia, en el sentido de la ayuda mutua. De ahi que
cuando hay cercania fisica se activen los codigos morales emocionales de supervi-
vencia profundos, mientras que, si no la hay, se activan otros codigos cognitivos mas

10 Pensemos en autores como Gazzaniga, que aborda el tema de la posibilidad de recurrir a los
avances de las tecnologias reproductivas para seleccionar un embrion mejor y mas inteligente desde
el principio.
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frios, mas alejados del sentido inmediato de supervivencia (Cortina, 2010a: 137). Sin
embargo, si bien la interpretacion adaptacionista a la que nos hemos referido puede
ser de utilidad para entender por qué nos afectan de diferente forma los problemas
personales y los impersonales, y ésta seria una ensefianza bien interesante para la
educacion, los nifios y los adultos no deberian culparse por sentirse mas afectados
por los problemas de los cercanos que por los de los lejanos, mas seguros con los
que les son familiares que con los extrafios y diferentes. La cuestion no seria sentirse
culpables, sino pensar si €se es el camino que quieren seguir o prefieren tratar de cul-
tivar razén y emociones en un sentido diferente, por ejemplo, el del aprecio también
a los lejanos. Si es verdad que la tendencia de ciertos codigos inscritos en el cerebro
nos lleva a interesarnos en mayor medida por los problemas personales que por los
impersonales, a reaccionar positivamente ante los cercanos y semejantes y negati-
vamente ante los extrafios, entonces en vez de generar sentimientos de culpabilidad
ante tales reacciones mas vale preguntar si queremos fomentar esas tendencias o,
por el contrario, debilitarlas, si es ése el proyecto moral que queremos impulsar o si
nos importa respetar el derecho de todos y cada uno de los seres humanos. Dado que
los sentimientos son cultivables, una razén cordial impulsaria, no a estar lamentando
continuamente reacciones inmediatas de las que después nos avergonzamos, sino a
cultivar emociones y razon en el sentido que elijamos como moralmente superior
(Cortina, 2010a: 138; 2011: 74-76).

b) La paradoja del altruismo o la logica de la sostenibilidad de la vida.

Uno de los grandes desafios a que se vio enfrentada la teoria darwinista de la se-
leccion natural fue el de la paradoja del altruismo biologico, evidente en la conducta
de determinados animales y en la de los seres humanos. Un individuo se comporta
de modo altruista desde el punto de vista bioldgico cuando invierte recursos propios
para favorecer la adaptacion de otro (Cortina, 2010a: 140). La seleccion natural no
explica esta conducta altruista que parece beneficiar a quien la recibe y perjudicar a
quien la lleva a cabo, porque el sujeto altruista disminuye su inversion en adaptacion.
Parece a tenor de los trabajos de Hamilton y de divulgaciones como las de Dawkins,
que el altruismo biologico se explica por el afan de proteger los genes. Sin embargo,
hay acciones costosas para un individuo que trascienden la barrera del parentesco,
(como dar razon de ellas? La respuesta mas plausible parece llevarnos a una capaci-
dad, presente en los seres humanos y tal vez en algunos animales, que es la capacidad
de reciprocar: hay acciones altruistas que no se explican por el parentesco, sino por
la expectativa de reciprocidad (Cortina, 2010a: 143-144). Desde la Filosofia para
la Paz hablariamos de nuestra capacidad para el don, la gratuidad y el amor. Segiin
autoras como Maria Luz Pintos Pefiaranda la ética del cuidado no es una creacion
ad hoc fruto de la experiencia y el legado de las mujeres, sino que se encuentra
ya en nuestro fundamento bioldgico como especie. Segiin Marc Hauser (2008: 73)
nuestra facultad moral esta equipada con un conjunto universal de reglas, en las que
cada cultura introduce determinadas excepciones. Queremos entender los aspectos
universales de nuestros juicios morales, asi como su variacion, qué es lo que la hace
posible y qué limites tiene. Segun Hauser “Nuestro comun codigo emocional genera
un comun codigo moral” (Hauser, 2008: 71). El infanticidio para los esquimales y
otras culturas es licito y justificable habida cuenta de la escasez de recursos. Pero
para los estadounidenses es un acto barbaro. Sin embargo lo que si es universal en
todas las culturas es que los padres han de cuidar de sus hijos (Hauser, 2008: 73).



122 Irene Comins Mingol

Ese criterio biologico innato, esa oscura metafisica moral parece ser coincidente con
aquello que nos acerca a la vida y nos aleja de la muerte. Y en ese punto una filosofia
del cuidar (Comins Mingol, 2009) tiene el mayor de los sentidos. Quizas sea porque
el sentido fin (telos) del ser humano en el mundo no es tanto asegurar su existencia
como dotar de sentido su existencia.

CONCLUSIONES

Las neurociencias avanzan al descubrir que las distintas areas del cerebro se han
especializado en diversas funciones y que existe entre ellas un vinculo. Las técnicas
de neuroimagen, tanto la resonancia magnética estructural como la funcional, per-
miten descubrir la localizacion de distintas actividades cerebrales y las actividades
mismas. Un buen nimero de neurocientificos plantea su saber como una nueva filo-
sofia que da razon del funcionamiento de la moral o la religion. Se acuiian términos
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como “neurofilosofia”, “neuroética”, “neuroteologia”, con la pretension de estudiar
las bases cerebrales de cada una de estas formas de saber y obrar. Sin embargo es
importante recordar a las neurociencias con pretensiones humanisticas que tienen
varias asignaturas pendientes, epistemoldogicas y éticas para alcanzar a comprender
al ser humano en su complejidad de homo (naturaleza) y sapiens (cultura).
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LA PUBLICIDAD Y SU LENGUAJE ICONICO. EL PROCESO DE
INVERSION DE LO PUBLICO!

José Manuel Sanchez Fernandez
Universidad de Castilla la Mancha

Abstract: This work shows the significance of the symbolic thing and its linking with the human ra-
tionality. Next, we show how the capitalism transforms the idea of passive property in active by means
of the production and the exteriorization. In this sense, we indicate the relationship that exists between
the property and the symbol in Hegel, previous step to the iconitiation phenomena. Also, we verify the
division taken place in the modernity among the environments of the public thing and the privacy. And
in last term, we conclude with the explanation of the terms “emotional capitalism” and iconitiation,
which show the intimacy phenomena that they take place as reverse of the environments of the public
thing and the privacy.

Keywords: Iconitation, Modernity, Hegel, Publicity, Sign.

1. INTRODUCCION. EL 1CONO ORIGINAL

La historia iconica de la humanidad comienza con un ejercicio de tipo simbdlico
que pone en marcha nuestra racionalidad. Los primeros habitantes del planeta con
suficiente capacidad como para percibir la diferencia entre fondo y figura de una
imagen que aparece frente a ellos y ofrecer, a partir de la misma, un sentido inten-
cional, merecen ser calificados ya como seres humanos.? La distancia y el sentido
de las imagenes surgen siempre ante quien las interpreta. Esta nueva concepcion del
homo-interpretante revoluciona el proceso de adquisicion del contenido de la con-
ciencia, al mismo tiempo que determina la herramienta clave para la construccion
de la realidad simbolica tanto propia como circundante. El significado primario de

' El presente articulo se ha realizado bajo el auspicio del Proyecto de Investigacion: “Hacia una
Historia conceptual comprehensiva. Giros filosoficos y culturales” (FF12011-24473), financiado por el
Ministerio de Ciencia e Innovacion.

2 El surgimiento de los iconos es una de las cuestiones principales que autores como M. Vitta han
puesto en conexion directa con la aparicion de la racionalidad humana. Vitta sefiala el origen de las
representaciones simbolicas del siguiente modo: “Las figuras apenas se destacan de la pared de piedra:
forman parte de ella y viven su misma existencia; pero la percepcion visual las recorta como atractivas
sefiales en la indiferenciada superficie rocosa y estable para siempre su gracil autonomia. Representa-
ciones de seres confinados a la piedra, estos dibujos se han convertido en la imagen misma de la primera
presencia humana en el mundo o, mejor aun, en el primer fulgor de la conciencia de esa presencia”
Vitta, M. El sistema de las imdgenes. Estética de las representaciones cotidianas. Barcelona, Paidos,
2003, p.99.
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la realidad se constituye por medio de un contraste iconico entre lo propio (ser-uno)
y lo ajeno (ser-otro).

En el presente trabajo presentamos un problema que requiere para su analisis
de dos instancias: la epistemolédgica y la politica. Ambas se encuentran unidas por
el vinculo de la iconizacion, accién que responde a un origen simbdlico e incluso
conceptual y que, sin embargo, va a desembocar posteriormente en una posicion po-
litica e ideologica de tipo mercantilista. En este sentido, la modernidad es el periodo
idoneo para comenzar con el analisis de la cuestion iconica. Precisamente, porque en
dicho periodo se fijan las estructuras del consumo, a cuya base se encuentra el capi-
talismo emergente de los siglos XV-XVIII. En la modernidad se crea una estructura
de deseos y necesidades alrededor de la posicion de sujeto supeditada, asimismo, a
los objetos que le rodean. A partir de esta posicion estereotipada, que cristalizara en
las acciones conducentes a la apropiacion, se construira el concepto de consumo.
Donde antes aparecia un sujeto, surgira ahora un consumidor. La iconizacion es el
proceso que transforma la realidad en un estereotipo, convirtiéndola en algo que no
le es propio. El elemento primario de dicho proceso, es decir, la inversion a la que se
somenten sus términos es de tipo ideoldgico y su mascara mercantil.

El objetivo final de nuestro trabajo consiste en mostrar como tras la mascara del
sujeto del consumo aparece ante nosotros una persona con necesidades a las que se
apela en el orden de su intimidad. Las estrategias publicitarias esconden una doble
intencion de control y dominacion politica que abarca el interior y el exterior de
los seres humanos. En primer término, abunda en la interioridad, revolucionando la
intimidad que se pervierte en su contenido y funciones.* En segundo término, ya en
la exterioridad, alcanza todos los niveles en que se establecen los objetos cotidianos,
los cuales configuran las acciones humanas.

En ambos casos, necesidad y deseo son estratos adecuados que permiten el sur-
gimiento de la publicidad como herramienta de transformacion de la realidad. En
este trabajo s6lo me ocuparé de aquellas realidades que traspasan la barrera de la
comercializacion justificada de productos y alcanzan el estatus de dominacion en el
orden de lo politico. Esta maniobra de inversion quiebra la estructura del binomio
publico-privado y amenaza seriamente el mantenimiento legitimo de sus funciones
e independencia reciprocas.

El ocultamiento deshonesto e intencionado de los elementos que vinculan lo pu-
blico con lo privado es la razén principal que disuelve el primero de los ambitos y lo

3 La intimidad se encarna esencialmente en los 6rdenes de la higiene, la alimentacion y la sexua-
lidad. Las acciones que se desarrollan en estos tres ambitos son mas basicas en su estrato y profundas
en intensidad que las privadas. Por tanto, la intimidad puede derivarse de la privacidad, solo si esta
ultima se refiere a los hechos que suceden al margen de los espectadores no invitados a un evento. Lo
intimo, sin embargo, determina un ambito tan restringido que solo atafie en exclusiva a la esfera tnica
de la persona aislada de los demads. En este sentido, podemos hablar de sentimientos, de afectos, mie-
dos y anhelos personales que ni siquiera conoce quien convive con nosotros. Recordemos que intimo
proviene del superlativo latino intimus y se refiere a lo mas interior que tiene el ser humano. Entonces,
la intimidad se puede producir en un lugar alejado de miradas e intromisiones ajenas, pero lo intimo
solo cabe en mi cabeza, donde se encuentran mis propios pensamientos. Para el establecimiento de las
diferencias y relaciones legales entre la privacidad y la intimidad remito al siguiente articulo: Rafaela
Baroja Crespo. Estudiante de Jurisprudencia en la Universidad de Los Hemisferios. Quito—Ecuador. 15
de febrero de 2006. http//www.monografias.com » Derecho a la intimidad.
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sustituye por el de la publicidad. Este proceso manifiesta un contraste respecto de su
contenido original y representa una estructura de poder que corremos el peligro de
que nos sea impuesta hasta en nuestra intimidad. La peor de las obligaciones es aque-
lla de la que no somos conscientes y que en algunos casos puede agradar. Nefasto
sera el futuro cuando no sepamos qué hacer sin imposiciones y nuestra existencia se
encuentre tan vacia que las necesitemos hasta para seguir viviendo.

2. LA CONSTRUCCION DE LOS AMBITOS DE LO PUBLICO Y LO PRIVADO Y SU POSTRERA INVERSION

La modernidad es un trasunto de acciones economicas, politicas y sociales que se
han establecido, sobre todo, alrededor del concepto de propiedad.* Con el surgimien-
to de dicho concepto y gracias a la contribucion efectuada por las teorias sobre la
apropiacion de corte empirista inglés del siglo X VIII, las acciones humanas alcanzan
en la Ilustracion una legitimacion que nunca antes habian tenido.

El capitalismo es la teoria que orienta y legitima la propiedad a partir del proceso
de la apropiacion. Su comienzo se remonta al origen mismo de la modernidad y se
establece con una intencion clara: suplir las carencias economicas de las naciones
europeas del siglo XV que no puede mantener una situacion auténoma respecto de
las circundantes. El descubrimiento de América es el primer paso que dan los paises
europeos para conseguir una independencia econdmica real. Por ello, la casi totali-
dad de estos paises buscan en el nuevo continente una fuente inagotable de riquezas
pero, sobre todo (este hecho es el verdaderamente relevante), porque se vislumbra
la posibilidad de apropiarse de lo ajeno sin atender al origen legal del objeto mismo.

De entre los paises europeos implicados destacamos la aportacion de Inglaterra
que en el siglo XVII y debido a su peculiar sistema legislativo, dota de contenido
teorico al capitalismo en base a la siguiente formula tan simple como efectiva: que
la propiedad conforma la esfera de la legalidad.

De entre los representantes del pensamiento contractualista destacamos en este
estudio al filésofo inglés J. Locke. El nucleo principal de su posicion tedrica con-
siste en establecer una cuantificacion plena para las acciones humanas que atienda
a una sola restriccion: que estas sean capaces de transformar la realidad y se puedan
concretar en un cuerpo determinado.’ El discurso de Locke vincula el trabajo y la
racionalidad, ofreciendo como resultado que “la accion de mis manos y el esfuerzo

4 Para toda esta seccion atenderemos al antiguo aunque relevante trabajo de C. B. Macpherson The
Political Theory of Possessive Individualism. Oxford. U. Press, 1962. [Trad. Cast.] La feoria politica
del individualismo posesivo. De Hobbes a Locke. Trotta: Madrid, 2005. En especial al Capitulo V don-
de se vincula la teoria politica de Locke con la constitucion de la sociedad civil (op. cit., pp. 206-246).
Interesante postulado el que plantea Macpherson, cuando dicha constitucion viene de la mano y se basa,
sobre todo, en el derecho natural.

> Locke desarrolla el término propiedad en su Segundo tratado sobre el gobierno civil. En €l nos
avisa de que la primera propiedad es nuestro propio cuerpo y advierte: “aunque la tierra y todas las
criaturas inferiores sirvan en comun a todos los hombres, no es menos cierto que cada hombre tiene la
propiedad de su propia persona. Nadie, fuera de él mismo, tiene derecho alguno sobre ella. Podemos
también afirmar que el esfuerzo de su cuerpo y la obra de sus manos son también auténticamente suyos.
Por eso, siempre que alguien saca alguna cosa del estado en que la Naturaleza la produjo y la dejo, ha
puesto en esa cosa algo de su esfuerzo, le ha agregado algo que es propio suyo; y por ello, la ha conver-
tido en propiedad suya” Locke, J. Segundo tratado sobre el gobierno civil. Madrid: Biblioteca Nueva,
1999, § 26, p.62.
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de mi cuerpo” no son pasivos. El enlace entre la racionalidad y la accién se lleva a
cabo en el momento en que se exteriorizan las capacidades productivas humanas,
configurando entonces la esfera del trabajo.® Establecido de este modo, el trabajo es
la base legitima de la propiedad y no el robo o la transmision patrimonial (pasiva)
de la herencia. El esfuerzo de mi cuerpo se puede comprobar cémo un resultado
producido, con lo que el trabajo resulta, por ende, mensurable. Este cambio es el que
convierte los oficios gremiales locales en acciones publicas sociales.

El trabajo sera, por tanto, un instrumento social que implicara a todos los sujetos
que poseen al menos fuerza fisica y la emplean para desarrollarla productivamente.
Ahora bien, quien s6lo tiene fuerza pero no racionalidad sera objeto, cuerpo y, como
tal, desempenara una funcion instrumental, convirtiéndose en un simple medio en el
entramado laboral. De este modo se constituye la primera fase de la cosificacion a
la que se someten los seres humanos.” Un proceso que culmina con la eliminacion,
por medio de la alienacion, tanto de la subjetividad como de la humanidad que le
son propias.

A partir de la constitucion dinamica del trabajo® lo social comienza a identificarse
con lo laboral. El trabajo se transforma en aquella realidad humana que se encuen-
tra exteriorizada y genera intereses personales (privados), los cuales contaminan de
desigualdad las acciones publicas.’ La clase trabajadora sera una nueva realidad que
emerge como resultado de la transformacion a la que el capitalismo somete al gremio
medieval y al oficio que se le asignaba tradicionalmente.

¢ Cubrir las necesidades del cuerpo y satisfacerlas son las tareas propias de la accion humana. El
concepto de propiedad se determina previamente en la accion y se realiza por medio de la apropiacion.
Este transito es el auténtico momento determinante de la racionalidad humana. Locke define el término
“apropiacion” como una adquisicion que surge de la inmediatez: “Sin embargo, el objeto principal
de la propiedad no lo constituyen hoy los frutos de la tierra y los animales que en ella viven, sino la
tierra misma, en cuanto que ella encierra y provee de todo lo demads; yo creo evidente que también en
ese aspecto se adquiere la propiedad de igual manera que en el interior”. Locke, op., cit., §31, p.64. El
desarrollo ulterior del término propiedad lo delimitard Hegel otorgandole una mayor importancia para
la constitucion simbolica de la personalidad, como sefialaré posteriormente

7 Macpherson (op. cit., p.230) aclara que para Locke el trabajo es aquella accion que mejora una
parcela de la realidad racional y también moralmente. Por tanto, quien mas trabaja puede expresar
mejor su condicion moral de ser humano. Los vagos, los desempleados y los tullidos (aquellos cuyos
defectos fisicos les impiden trabajar) no son para Locke personas morales, puesto que han perdido en
su inaccion el cardcter racional y, por tanto moral, de ser humano. Sin embargo, la racionalidad queda
restringida al &mbito de la apropiacion y no del trabajo, por lo que aquella es en definitiva la forma
en que convierto algo en mio y, l6gicamente, este hecho factico carece de moralidad. Locke no se
cuestiona como se apropian los hombres de lo ajeno sino solo su caracter de legitimidad una vez que
lo convierte en propiedad. De este modo, se abre una laguna moral frente a los métodos que emplean
los seres humanos para hacer propio lo ajeno. Este es el comienzo del debate medios-fines que tanto ha
proliferado en el &mbito de la filosofia moral anglosajona.

$ “En cuanto se asumio el trabajo como valor mensurable y, al mismo tiempo, como unidad de me-
dida para valorar todas las cosas, cada una de estas cosas asumio la forma de producto, siendo asimilada
por éste en calidad de mero sumado contable (...) Los caracteres primarios de las cosas, utilidad, belle-
za, estructura técnica, se redujeron a los términos de un puro intercambio econéomico: el ‘fetichismo’ del
producto, del que Marx fue el primero en hablar , encontrd aqui su cumplimiento”. Vitta, op., cit., p.261.

% A este respecto las reflexiones de J.J. Rousseau. Discurso sobre el origen y la desigualdad entre
los hombres. Madrid: Tecnos, 1987. El fundamento de la desigualdad entre los hombres se basa en un
hecho artificial, la cultura a la que todas las acciones humanas hacen referencia necesaria.
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El debate escabroso en torno a la constitucion de la sociedad civil moderna, base
de las democracias futuras, se fundamenta en el criterio de seleccion de los miem-
bros que van a integrarla. Por un lado, se encuentra la posicion defendida por los
utilitaristas, como ya hemos sefalado en el caso de Locke, para quienes la sociedad
se resuelve claramente en favor de los propietarios. Por otro lado, en el extremo mas
alejado de esta posicion, se encuentran Rousseau y Kant. Para Rousseau la sociedad
civil es un asunto artificial y esta restringida a quienes instruidos aportan valores, los
cuales constituyen el capital de la misma. El caso de Kant es mucho mas explicito,
puesto que sefala que el principio germinal de una sociedad (ilustrada) es el uso
“publico” de la razon aplicada a todos los ambitos de la vida social. Un uso honesto
y equilibrado a cuya base se encuentra la divisa que ¢l mismo impone al periodo
ilustrado: “sapere aude” (atrévete a pensar).!® El proyecto ilustrado de Kant se en-
cuentra plagado de muy buenas intenciones respecto de la cultura y el quehacer de
los seres humanos. Sin embargo, hemos de esperar solo unos pocos afios para que
Hegel aborde el problema de la legitimacion de la propiedad y establezca, para su
resolucion efectiva, un vinculo directo con la simbolizacion.

2.1. Relaciones entre la propiedad y el signo:" los albores de la iconizacion

Hegel se remonta al inicio de la problematica para ofrecernos, a continuacion, el
vinculo que une la propiedad con la iconizacion: que ambas instancias son signos.
Por este motivo, sefiala como origen de la simbolizacion las relaciones que existen
entre el lenguaje y la ontologia. Hegel propone una vision dialéctica de la propiedad
que se basa en la correspondencia entre los términos apropiacion (Besitznahme),
concepto empirico, corporal y econdmico y designacion (Bezeichnung), estrato mas
basico de la simbolizacion. Dicha correspondencia explica como los seres humanos
construimos nuestro universo simbolico a través de designaciones que convierten
objetos ajenos a nuestro cuerpo en propios y personales. La propiedad, que es como
se denomina esta relacion, se encuentra mediada simbolicamente bien sea por acuer-
dos tacitos, compromisos o aceptaciones que se efectuan a través de la palabra oral y
explicita, bien por medio de la palabra impresa; contratos, escrituras, etc. Todas estas
acciones manifiestan una realidad subjetiva y un interés, ya que convierten lo real
ajeno en simbolicamente propio, designandolo a partir de ese momento como mio.'?

10 Kant. Qué es Ilustracion. Madrid: Alianza, 2004.

' Macpherson sefiala que en la época de Locke se empez6 a considerar al dinero como “deposito
del valor” (op. cit., p. 231) y, por tanto, se encontr6é sometido a iconizacion. La propiedad deja de ser un
elemento pasivo y se transforma en una accion positiva, cuya exterioridad coincide con un valor deter-
minado. El simbolo del dinero comienza a formar parte de la imagen iconica de la realidad burguesa,
por ejemplo, en el salario que se entrega en forma de dinero a los trabajadores. La propiedad se disuelve
entonces en el valor del dinero. Por este motivo, esta iconizado.

12 En idioma aleman el término propiedad se puede aplicar a un objeto (Eigenschaft) o al ambito
personal (Eigentum) ya que contiene en su interior, como también lo hace en castellano, el adjetivo
propio (Eigen). Relacion que no es siquiera accidental ni remota, sino mas bien esencial y presente
ante quien posee algo. Hegel nos dice que la designacion de una realidad como propia se produce con
anterioridad a su declaracion explicita. Este es el proceso que parte de lo simbdlico mediato y llega a
lo inmediato, el propio cuerpo.
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Hegel presenta en su Filosofia del Derecho el caracter y la constitucion de los tres
tipos de apropiacion que existen: “La toma de posesion es por un lado la apropiacion
corporal inmediata, por otro la elaboracion y por ultimo la simple designacion”.!®
De esta clasificacion nos interesan las caracteristicas de la apropiacion corporal y la
designacion. Ambas se constituyen de forma inmediata, siendo la primera completa-
mente empirica y limitada a la constitucion de mi cuerpo.'* Hegel habla aqui de las
manos como si fueran la prolongacion fisica de mis deseos:

“La apropiacion corporal es desde el punto de vista sensible el modo mas
perfecto, pues en esta posesion estoy inmediatamente presente y mi voluntad
resulta por lo tanto reconocible. Es, sin embargo, un modo so6lo subjetivo,
temporario, de alcance limitado y sumamente restringido por la naturaleza
cualitativa del objeto”.'?

Este texto nos muestra, en un primer y simple término, la critica hegeliana a la
teoria de la apropiacion economica de Locke.'® En segundo término y, derivado del
concepto de apropiacion, Hegel sefiala uno de los rasgos esenciales y fundamentales
de la iconicidad: la naturaleza cualitativa de los objetos. A partir de dicha cualidad
podemos construir los iconos como signos en base a una semejanza representativa.
Hecho que se produce sin resistencia en la apropiacion por semejanza:

“La toma de posesion por la designacion es la mas perfecta, porque también
los demas tipos tienen en mayor o menor grado el influjo del signo. Cuando
me apodero de una cosa o la elaboro, el tltimo significado es también un sig-
no, un signo para los otros, que los excluye y les sefiala que he depositado mi
voluntad sobre esa cosa”."’

Una vez mas, Hegel senala el caracter abierto y determinante de la designacion,
que establece una relacion cualitativa entre los objetos tomados como representacio-
nes formales de la alteridad de un sujeto y las cosas que le circundan, que contienen
propiedades. Una de estas propiedades consiste en que son signos (Zeichen): “El
concepto de signo es precisamente que la cosa no vale por lo que es sino por el signi-

13 Hegel, G.W.F. Gesammelte Werke 14.1. Grundlinien der Philosophie des Rechts (Ph.d.R.). Ham-
burg: Felix Meiner, 2009. Citaremos la Filosofia del Derecho y la Enciclopedia de Hegel por el nimero
de parrafo. Ph.d.R., § 54.

14 “La toma de posesion es de naturaleza totalmente individual: s6lo me apropio de lo que toco con
mi cuerpo”. Ph.d.R. § 55 Agregado.

S Ph.d.R. § 55.

16 E] primer uso del término signo en la modernidad y su desarrollo como ciencia del estudio de
la realidad lo desarrolla Locke en el Ensayo sobre el entendimiento humano. Méjico: F.C.E. 1987. En
dicho tratado, Locke sefiala que la Semidtica es la ciencia legitima para el estudio de dichos fendmenos:
“El asunto de esta ciencia consiste en considerar la naturaleza de los signos de que se vale la mente para
entender las cosas, o para comunicar sus conocimientos a otros. Porque como entre las cosas que la
mente contempla no hay ninguna, salvo si misma, que sea presente para el entendimiento, es necesario
que alguna otra cosa se le presente como signo o representacion de la cosa que considera, y estas son
las ideas™ Locke, op. cit., L.4, Cap. XXI, p.728.

" Ph.d.R. § 58, Agregado.
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ficado que se le atribuye”.!® A partir de las dos definiciones que nos ofrece Hegel se
puede construir completamente la triplicidad del concepto de “signo”: a) como icono
que responde a una serie de semejanzas cualitativas con un objeto; b) como indice
que designa realidades por medio de un agente o interpretante, y ¢) como simbolo,
que es el lenguaje. Para este Gltimo caso Hegel nos habla de los contratos: “la palabra
es en este campo hecho y cosa”."®

Una vez establecida la relacion entre la apropiacion y el signo, hemos de com-
pletar su caracterizacion mostrando coémo se exteriorizan ambos estadios en la
sociedad y se convierten en mercantiles. Asunto del que nos ocuparemos en el
apartado siguiente.

2.2. La sociedad frente a las sociedades: mercado, signo y publicidad

El momento mas importante del desarrollo econémico de los paises capitalistas
europeos fue la creacion a partir del siglo XVII de sociedades publicas mercantiles.
Elnegocio, como forma primaria de “elaboracion” (o “mediacion elaborada” al decir
de Hegel en la Ph.d.R.), transforma la realidad inmediata y la convierte en “mercan-
cia”, objeto de valor intercambiable. Al margen de la lectura marxista, nos interesa
sefalar la extension de dichas mercancias por el mundo (totalizacion numérica) y su
conversion en modelos de identificacion para los sujetos consumidores de las mis-
mas (totalizacion identificativa).

Ambos rasgos los hace posibles la herramienta mas eficaz que jamas haya
construido el ser humano: la publicidad. Su cometido principal consisti6é en co-
mercializar productos manufacturados para la incipiente burguesia de los siglos
XVIII y XIX. Ya en el siglo XX, estas sociedades mercantiles se convierten en
plataformas de comunicacion, en sociedades encargadas de “mediar” entre el
productor y el consumidor, aumentando el nivel de las ventas por medio de una
serie de estrategias precisas y efectivas. Dichas sociedades cambian su denomi-
nacion por el de “publicitarias”.?

Al entramado de intereses que he expuesto de forma descriptiva, hay que afiadir
los problemas de la modernidad cuando se radicaliza, en su fuero interno, la posi-
cion que ocupan el ambito de lo publico frente al de lo privado.?' En este sentido,
cada sociedad puede tener un control de lo que sucede en su entorno y regularlo
efectivamente a través de las opiniones y los juicios de sus miembros integrantes.

8 Ph.d.R. § 58, Agregado.

1 Hegel, G.W.E. G.W. 20 (Enz), Enziclopddie. Hamburg: Felix Meiner, 1992, § 493.

2 E] tenso debate en torno a la legitimidad de tratar los 4mbitos de lo pablico y de lo privado al
margen de la teoria de Sennet es, sin duda, infructuoso. En el presente estudio sefialo autores como
por ejemplo Eloy Ferndndez Porta, quien analiza brillantemente los principios de la desvirtuacion en
las relaciones publico-privado, la invasion de la intimidad y su eliminacion por la publicidad, sin que
mencione ni de soslayo a Sennet. En el polo opuesto se encuentra Helena Bejar, quien partiendo del
mismo punto, la relacion publico-privado y su desvirtuacion por medio de la publicidad, clara invasora
del ambito de la intimidad, apela constantemente a Sennet para sefialarlo como teérico de referencia.
Ambos autores ejemplifican posiciones contrarias que convergen en un punto, la perversion de las re-
laciones entre lo publico y lo privado.

21 “La separacion entre el ambito publico y privado es de caracter historico, no estructural; y ademas
las relaciones entre ambas esferas son demasiado densas y estan tan imbricadas que no pueden distin-
guirse con precision” Vitta, op. cit., p.75.
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La construccion de la opinion publica®? se establece como una forma de regula-
cion normativa y social de los ambitos de lo publico y de lo privado por medio
de herramientas propiamente ilustradas: los periddicos y los medios de comuni-
cacion de masas. Para clarificar la problematica social y hacerla comprensible a
los integrantes de la sociedad, los agentes comunicadores (periodistas, ide6logos)
elaboran sus opiniones en forma de metaforas.”® Dichas opiniones conforman el
“estado general” de una sociedad que se interesa por unas acciones particulares
a las que nunca antes habia atendido, debido a que las desconoce o simplemente
porque no las puede certificar, puesto que le faltan referentes. Entonces, hemos
de apelar necesariamente a la esfera de lo privado? cuya importancia se establece
en consonancia precisamente con lo publico en su generalidad. De este modo, en
la Ilustracion se produce una co-implicacion entre las dos instancias que afecta a
ambas a la vez.

Resumiendo la cuestion, el problema central que recorre historicamente el presen-
te apartado se ocupa de la vigencia de los conceptos de “lo publico” y “lo privado”,
en conjuncion con el de “apropiacion”. Desarrollo que culmina a finales del siglo el
XIX. Lo mas relevante de esta caracterizacion seria la inversion que se produce en el
binomio “publico” y “privado”, que ofrece como resultado una conversion de ambos
términos en “publicidad” e “intimidad”.? El papel de dicha inversion®® llega hasta tal

22 Habermas, J. Strukturwandel der Offentlichkeit. Untersuchungen zu einer Kategorie der biirgerli-
chen Gesellschaft. Neuwied: Luchterhand V, 1962. [Trad. Cast.] Historia y critica de la opinion publi-
ca. La transformacion estructural de la vida publica. Barcelona: G. Gili, 1981.Véase también a este
respecto Boladeras, M. “La opinién publica en Habermas” Analisi 26 (2001), pp.51-70.

2 Koselleck, R. Critica y crisis. Un estudio sobre la patogénesis del mundo burgués. Madrid:
Trotta, 2007.

24 “Egta conclusion no cabe adscribirla unicamente al psicoanalisis, sino también a diversos estu-
dios —sobre todo historicos— que circunscriben la cotidianidad a la esfera de la vida privada. Sin duda la
dimension de la pura privacidad constituye el reino de la singularidad”. Vitta, op. cit., p.75.

2 A proposito del tema de la intimidad hemos de considerar, como ya he mencionado, el libro
de R. Sennet, El declive del hombre publico. Barcelona: Peninsula, 1978, cuya propuesta nos
parece correcta en la forma, ya que acierta con el problema, aunque no abunde demasiado en él.
Sennet analiza excepcionalmente la cuestion de la intimidad, pero se queda en su superficie, en su
vertiente sociologica e incluso comportamental. Sennet sefiala que el individuo pierde su intimidad
en la modernidad cuando la muestra y la hace publica. Asi, de este modo tan paradojico termina
desvirtuandola. En este sentido, hemos de atender al ejemplar trabajo de Bejar, H. El dmbito
intimo. Privacidad, individualismo y modernidad. Madrid: Alianza, 1988, en el que se realizan
constantes y muy precisas referencias a la propuesta de Sennet (Tercera parte, Cap. Il y 111, p. 161
y pp. 181.ss). Sin embargo, Sennet no fundamenta que dicha pérdida se deba a una cuestion mer-
cantilista, como sostenemos en el presente trabajo y como también lo hace Eloy Fernandez Porta
en su trabajo €®0$ (este es el acrostico original que aparece en la portada del libro) La superpro-
duccion de los afectos. Barcelona: Anagrama, 2010 y que tomamos como referencia argumental
en el presente apartado.

%6 E] analisis que efectiia Fernandez Porta en €®0$ se basa en unos pocos elementos que muy bien
trabados nos ofrecen un resultado asombroso. El autor declara que el capitalismo ha tenido la suerte
de encontrar en la intimidad el ambito perfecto para su expansion comercial. Lo intimo se somete a
un proceso de “circunversion”, una especie de mundo al revés nietzscheano aunque con tintes mucho
mas literarios, en el que el individuo consumidor queda afectado por el producto con el que se vincula
emocionalmente. Su justificacion es la siguiente: “La circunversion absoluta presupone que los con-
sumidores hemos sido convertidos en adolescentes, siempre en pleno rito de paso: del régimen hete-
ronormativo a la tolerancia, del sexismo a la igualdad, de A a B. La circunversion no es un accidente,
sino el movimiento a partir del cual se construye la subjetividad y el negocio. Este cambio constituye
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extremo que en la sociedad del siglo XIX se intercambian las posiciones asignadas
al ambito de lo publico (con sus acciones tipicas) y se comienza a sustituir por el de
la publicidad. Fenomeno que surge en la modernidad, como ya hemos visto, aunque
no cristalizard completamente hasta el siglo XX.

La inversion que se produce en el nivel de la privacidad es, sin embargo, de tipo
intrusivo. La privacidad queda afectada por la intimidad de tal modo que aquella
llega a anularse. La eliminacion se completa a mediados del siglo XX cuando las
técnicas publicitarias a gran escala extraen de la privacidad el lado mas intimo, al
que apelan como si se tratase de su tabla de salvacion.”’

La sustitucion de la privacidad por su estrato mas basico, la intimidad, provoca
que esta emerja al exterior de la vida cotidiana y se haga explicita (como nos avisa
Sennet). Recordemos que el ambito de la intimidad se compone de higiene, alimen-
tacion y sexualidad. Acciones infinitamente alejadas de lo publico por considerarse
basicas y, hasta en algunos casos, execrables. La estrategia publicitaria provoca el
transito efectivo de lo ajeno a lo propio a través de medios simbolicos. Dicho tran-
sito es de vital importancia para la fijacion de los objetos mercantiles, puesto que el
consumidor simboliza en un acto concreto, en la compra, el universo de sus deseos.
Estos son unas veces propios, creados por él mismo y responden a una necesidad hu-
mana que hay que cubrir y otras (la mayor parte de las veces) son ajenos e impuestos
por el vendedor. Los deseos orientan la conducta efectiva de los sujetos potenciales
del consumo. El argumento mercantil consiste, entonces, en mostrar al sujeto Uinica-
mente aquello que necesita. Por este motivo, se establece una relacion mediada entre
la voluntad y la necesidad, configurando la mercantilizacion del deseo, el cual atafie
directamente a esfera de la intimidad.*®

la sustancia narrativa de la relacion” Fernandez Porta, op. cit., pp.32-33. La relacion que construye la
subjetividad es la que menciona Fernandez Porta: comercial y mercantil. El traspaso de la esfera de lo
privado a la de lo intimo es el argumento central del presente trabajo, precisamente porque explica el
proceso de disolucion al que se ha sometido la esfera de lo publico. Este tema es el que vamos a desa-
rrollar a partir de ahora y el que expondremos en las conclusiones.

27 Y en la primera mitad del siglo XX, aqui y alld comenzo6 a emerger con claridad, en el seno de
las “artes aplicadas’, un campo cultural denominado grdfica industrial o visual design (...) El concepto
de ‘funcién’ implicito en las artes aplicadas pareceria excluir tal posibilidad —pero solo a condicion de
reducir la estética a una improbable ciencias sobre una idea de ‘belleza’ de naturaleza incierta—". Vitta,
op., cit., pp.85-86.

28 Fernandez Porta afiade la clave esencial que culmina el proceso al que denomina “circunver-
sion”: “Esa es la consecuencia directa de la reduccion de lo personal a lo relacional, del vinculo al
contacto, del protocolo al codigo”. Fernandez Porta, op. cit., p.47. El capitalismo actual ha redu-
cido las instancias de lo real a un mero hecho de abstraccion, al que incluso podriamos catalogar
de consumo virtual, que afecta emocionalmente al individuo particularmente y que, sin embargo,
se encuentra totalizado (globalizado) en la esfera de la racionalidad. Los seres humanos nos plega-
mos a las necesidades personales que satisface el comercio con productos, a través de un proceso
de abstraccion cada vez mas particularizado. En este nivel nos encontramos con individuos cuyos
deseos se concretan en articulos de consumo y se tornan finalmente en simbolos transidos de emo-
ciones, estrato mas basico e intangible de la intimidad. Asi pues, el resultado final de este proceso
de circunversion llega hasta tal punto que el consumo se transforma en virtual, en ideas y propues-
tas siempre diferentes aunque en esencia estereotipadas, constantemente repetidas. Aqui es donde
aparece con toda su vigencia la publicidad, que llama al interior del ser humano y lo revoluciona
en su intimidad. -jCémprame! dice la publicidad. -;qué? apela nuestro ser mas intimo. A lo que la
publicidad contesta: ja ti mismo!.
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Por tanto, el concepto de totalidad desarrollado en la modernidad® es el resultado
de la escision consciente entre los ambitos de lo publico y lo privado.*® Dicha esci-
sion cristaliza de forma paraddjica en la creacion de dos instancias, la opinion publi-
cay la publicidad, que son el reverso de los conceptos de lo publico y lo privado.™!

La publicidad juega un papel relevante dentro del espacio publico, puesto que
modifica el uso de las distintas formas de poder civil. Un uso que instrumental y
condicionado (intencional), ofrece como resultado una forma de totalizacion de la
realidad.

En la publicidad no podemos encontrar un momento germinal aunque, por el
contrario, lo asumamos como un hecho culminado.* El contenido de la publicidad
ha sido siempre de caracter teologico y politico. Valga como ejemplo la utilizacion
pedagodgica de los iconos en dos ambitos fundamentales: en el religioso, donde las
vidrieras policromadas de las catedrales contaban la historia sagrada a los feligreses
analfabetos y en el sindical, en el que el reclamo huelguista se realizaba por medio
de imagenes impactantes destinadas a un publico igualmente analfabeto.

La evolucion pedagogica del icono ha propiciado que sea la herramienta perfecta
de imitacion en todos los sistemas educativos, con especial atencion a los regimenes
totalitarios. El icono se convierte en un modelo de conducta, valores y acciones.
Seamos conscientes de que dicho icono jamas ha existido, precisamente porque es
un simbolo y se encuentra, como mostraremos iconizado. Este invento ha sido muy
provechoso para quienes se aprovechan de los estereotipos y educan ideoldgicamen-
te en ellos.*

2 El problema de la iconizacion lo sefiala acertadamente Steven Heller en un estudio titulado fron
fists. Branding the 20th century totalitarian state. Londres: Phaidon Press, 2008, donde analiza porme-
norizadamente las relaciones entre los simbolos de los regimenes totalitarios y las estrategias publici-
tarias mas actuales. A proposito de las relaciones iconicas-iconizadas se encuentra una investigacion
bastante reciente del “giro iconico” cuyos maximos representantes son Mitchell que impulsa en Norte-
américa el “pictorical turn” y Boehm en Europa con su concepto de “ikonische Wende”.

30 «Sj se entienden los derechos fundamentales en el marco juridico-estatal formado por la conexion
entre la publicidad politicamente activa y la esfera privada politicamente emancipada, aparece entonces
claramente su genealogia. Los derechos humanos burgueses estan claramente separados de los dere-
chos estamentales de libertad. No hay un camino directo que, a partir de la Magna Charta Libertatum
(1215), y a través de la Petition of Rights (1628), la Acta de Habeas Corpus (1679) y el Bill of Rights
(1698), lleve a la Primera Declaracion de Derechos Humanos de Virginia (1776)”. Habermas, op. cit.,
Nota n°® 59, p.295.

31 “La plena publicidad consiste pues en que todos los asuntos de Estado sean contemplados como
el Estado entero y todos sus ciudadanos de un modo global, comunitariamente, haciéndose asi accesi-
bles a todos los drganos de la opinion publica mediante la mayor facilitacion posible de la expectacion
y la audiencia, mediante la exposicion publica y la libertad” Welcker, Staatslexikon oder Enzyclopddie
der Staatswissenschaften, 15vols, 1834-1848, 1855, articulo: “Ofentlichkeit ud 6ffentliche Meinung”.
Tomado de Habermas, op., cit., nota n® 142, p.306.

32 La historia de la publicidad se encuentra tan vinculada con la nocion de icono que autores como
Vitta llegan a remontarse al arte prehistorico: “Lo que contaba en aquellas imagenes murales no era la
estructura grafica sino su motivacion: al igual que en los grafitos prehistoricos, atestiguaban y comuni-
caban una presencia humana” Vitta, op. cit., p.247.

33 No hemos de retraernos en el tiempo para encontrar ejemplos historicos cercanos en la literatura
como E! florido pensil (1994) de Andrés Sopefia, critica a la educacion nacional-catélica que muestra
la Espafia del régimen de Franco vivida de primera mano. Aunque el hecho que mas me ha llamado
la atencion es una reedicion actual de la Enciclopedia Alvarez (1956), monumento a la iconografia
franquista que comienza con la creacion del mundo por Dios y culmina con la letra de los himnos
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3. EL PROCESO DE ICONIZACION

El contenido del presente estudio se apoya en la teoria semidtica de Peirce,*
quien define y aclara la cuestion iconica desde sus origenes. Dicha teoria toma los
signos atendiendo a la realidad que representan. El signo abarca tres realidades que
corresponden, asimismo, con los tres niveles de la experiencia basicos representados
en primer término por la imagen (visual e interpretativa), en segundo término por
la creatividad y, en ultimo término, por el lenguaje. En este sentido, la distribucion
se efectta en tres niveles: icono, indice y simbolo. La primera caracteristica que se
extrae de los iconos la encontramos en la relacion genuina o degenerada que esta-
blecen con el objeto al que representan y con el que se asemejan cualitativamente. La
teoria semiotica de Peirce amplia la nocion logica de representacion de los objetos
reales y la traslada a una relacion iconica de tipo genuina o bien degenerada. Por este
motivo, el uso intencionado de los iconos se estudia en las modernas teorias semio-
ticas de herencia peirceana.®

La relacion de genuinidad se considera, en primer término, creativa o productiva,
ya que el interpretante (aquel que lleva a cabo la relacion) descubre una semejanza en-
tre dos realidades que se parecen cualitativamente en sus rasgos externos. Esto supone
que el icono que las representa saca a relucir al objeto y lo ilumina con mas viveza. El
valor que poseen las relaciones de genuinidad es representacional, mimético.

Por otro lado, la relacion degenerada experimenta un efecto contrario, ya que
tapa al objeto, sustituyéndolo por un icono degenerado o Zipoicono hasta que ter-
mina por eliminarlo en su originalidad. La relacién que se produce entre el icono y
el objeto toma un camino divergente que sustituye la cualidad del segundo por un
rétulo determinado, una imagen estereotipada. El proceso de sustitucion culmina
cuando dicho rétulo o imagen es la que ostenta la cualidad del objeto y se la apropia
inmediatamente. Este movimiento convierte a la imagen en un pseudo-icono o Ai-
poicono inmodificable. A partir de este momento, el icono se encuentra paralizado,
estereotipado, inamovible, estatico y entonces, decimos que el objeto esta iconizado.
Ademas de esta ocultacion, en el proceso se produce una simbolizacidn, una segunda
sustitucion que vacia al objeto hasta anularlo, convirtiéndolo en un simbolo autoté-
lico que encuentra su significado y referencia solo dentro de ¢é1.%

Peirce establece una prelacion signica que aplica a cada tipo de realidad. Un
icono genuino seria para Peirce un “universal especifico”, es decir, lo primero, lo

falangistas. Lo destacable de dicha enciclopedia es el tratamiento estereotipado e instrumental de los
simbolos nacionales y su iconizacion. Esta accidon que se ejerce iconizadamente representa la paralisis
conceptual de una Espafia que no ha existido nunca, producto de una idealizacion exagerada. Me refiero
a los dibujos, las explicaciones que se efectian sobre la realidad y su inexistente justificacion. Lo que
aparece reflejado en este libro es una mezcla entre las gestas de la reconquista, el folclore rural y la
sociedad decimononica latifundista, anquilosada en los viejos valores tradicionales, fundamentalmente
catélica. Todos ellos constituyen un manual de doctrina politica instrumental que nos incita a ser la
copia de lo que se ve impreso. Prueba de que el adoctrinamiento también es una estrategia publicitaria.

3% Peirce, Ch. S. Collective Papers. Cambridge. Mass: Harvard U. Press, 1958.

33 Véase en especial el estudio de Angel Herrero Semidtica y creatividad. Madrid: Atenea, 1988.

36 “En el sistema de mercado ese acto se convierte en la forma mas notoria de la renovacion del
sujeto como producto (...) Ese proceso puede ser llamado e/ correlato objetivo personal de un avatar
personal, y es un conjunto de protocolos de socializacion que tienen relevancia objetiva y son com-
prensibles para todos: el consumidor transmite los signos que debe”. Fernandez Porta, op. cit., p. 21.
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posible de la realidad. Por el contrario, los simbolos son universales genéricos, nor-
mativos, necesarios, es decir, lo tercero. De ahi que la lectura correcta de un signo
pase por la “isotopia” de la metafora que establece con el objeto que representa.’’
El signo es el medio entre el emisor y el destinatario en una comunicacion publica.
La relacion que traspasa la barrera iconica (genuina) y la convierte en hipoiconica
(degenerada) consiste en una relacion de adhesion (religacion o dependencia), en la
que se sustituye al interpretante y se le reemplaza por el icono mismo. Esta relacion
es cerrada, autotélica y, por tanto, esta iconizada en contraposicion con la relacion
abierta y creativa (vivificada) del objeto dinamico de la genuinidad. La sustitucion
hipoiconica convierte la comunicacion en comunion, en un asentimiento simple o en
una adherencia subjetiva que establece un vinculo de tipo emocional e intimo con
el objeto.

Cuando aplicamos la teoria iconica al ambito de lo publico, éste se revela como
un lugar de mera recepcion donde un espectador pasivo exalta al icono como si de un
estrato religioso se tratase. En el momento en que el icono se cosifica estereotipando-
se, la verdad se materializa en un producto (relacion marca-mercancia) y la relacion
se paraliza, haciendo necesaria una consecucion unilateral.

Para la moderna teoria de la informacion adquirir un objeto significa apropiarlo,
aprehenderlo, hacer de algo que es otro lo mio propio. El tinico modo en que es legi-
tima su totalizacion seria el establecimiento de una relacion vinculante con el objeto
mismo. Momento que elimina por medio de dicha apropiacion la distincion entre
adquirir y conocer. Por el contrario, el conocimiento genuino se basa en estructuras
de reconocimiento iconico que son simbolos pertenecientes a un codigo. La mera
adquisicion de una realidad no aporta un conocimiento completo de la misma, sino
solo un tipo primario y muy determinado del mismo al que hemos denominado ad-
herencia.®® Para que el conocimiento sea completo tiene que estar totalizado tanto
en la realidad exterior como en su interior. Por tanto, debe encontrarse reconocido
completamente en las distintas esferas y niveles donde se efectiia y no s6lo en su
representacion iconica. La relacion degenerada se mantiene en la mera simplicidad,
siendo plana, sin fondo. Por este motivo y, debido a su simplicidad, decimos que esta
iconizada. Entonces, aparece el proceso de iconizacion que convierte una realidad
genuina en otra completamente degenerada.

El resultado del proceso de iconizacion deja al objeto cargado de un valor que no
le es propio y que, hasta cierto punto, entorpece su identificacion genuina. La manio-
bra de iconizacion trata entonces de que el objeto se medie de tal modo que termine
asimilandose inmediatamente con un valor y quede oculto tras é1.*° Esta estrategia
hipoiconica o iconizada es la propiamente publicitaria.

37 “Respuesta nihilista: la version contemporanea de nuestro tema es el anuncio; no hay otra, porque
el discurso publicitario ha asumido esos factores, se ha convertido en la literatura de la época, y los
explica de manera mas franca y menos retorica que los textos literarios”. Fernandez Porta, op. cit., p.22.

38 “Puede hablarse, en este sentido, de una iconografia publicitaria anatémica. Este modelo ya no
apela a la perfeccion fisica del cuerpo, a su superficie —como ocurria con la publicidad postmoderna-,
sino a su interioridad”. Fernandez Porta, op. cit., p.34.

3 “El segundo factor que permite explicarlo es un fendmeno bien conocido por los economistas,
esto es, la sustitucion paulatina de una dindmica de consumo basada en los objetos fisicos por otra
fundada en la experiencia inmaterial y en los sentimientos. Este proceso fue llamado ‘capitalismo emo-
cional’ y constituye una fase singular del desarrollo de la economia de mercado, durante la cual los
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Los primeros ejemplos de relaciones iconicas degeneradas los encontramos en el
ambito de la politica del siglo XX de la mano de los totalitarismos, sobre todo del
nazismo. Este sistema totalitario es, ademas totalizador, puesto que los iconos que
maneja se encuentran estereotipados.”’ Por ejemplo, Goebbles, primer ministro de
propaganda del III Reichstaat, empled unos métodos de clasificacion y posterior-
mente de exterminio humano cuyo contenido era paraddjicamente racional en cuanto
a la utilizacion degenerada de los iconos.*! Una de las acciones mas macabras que se
le ocurrio a este idedlogo del terror fue pintar de alegres colores los vagones de los
trenes que se dirigian a las cdmaras de exterminio. Nadie podia imaginar (aunque
era un secreto a voces) que los trenes del terror, en los cuales yacian hacinados en su
interior miles de personas, ostentasen la envoltura iconica de una fiesta. El contra-
sentido de las acciones iconizadas resalta el caracter perverso y de la degeneracion
moral de quienes las alientan.

4. CONCLUSION: EL DOMINIO DE LA PERSUASION

El dominio de lo iconico ha adquirido en la actualidad una importancia tal que
media en todas las relaciones humanas. La publicidad y su lenguaje iconico son fun-
damentales para el analisis de los comportamientos de los sujetos y la estructuracion
de las acciones consumistas. Cada vez que se efectua una mediacion publicitaria
entre un icono y el objeto que le corresponde, se reproduce la siguiente tipologia:*

productores intentaron, y lograron, convencer a sus consumidores de que sus adquisiciones no eran
cosas sino afectos (...) modelando la materia prima que los compradores ya poseian: su propio cuer-
po”. Fernandez Porta, op. cit., p.82. La interpretacion que realiza Fernandez Porta respecto del término
capitalismo emocional se refiere a Lipovetsky, G. La felicidad paraddjica: Ensayo sobre la sociedad de
hiperconsumo. Barcelona: Anagrama, 2010, pp.40y 311.

“ Lo relevante del caso fue que los asi denominados ciudadanos alemanes, no ostentasen distintivo
alguno. La iconizacion se producia en sentido negativo para los que no pertenecian por su “raza” al
partido tnico. Asi pues, podemos concluir que el concepto de “raza” fue el primer distintivo iconico con
el que el nazismo inaugura sus maniobras politicas: “Cuando Hitler disefio personalmente la bandera de
la Alemania nazi, fundi6 los elementos de la tradicion con los de la revolucion. Aquélla, ha observado
Rudolph Ahrein ‘reunia las necesarias caracteristicas etoldgicas de la distintividad y de la simplicidad
que impresiona’. Sus colores —negro, rojo y blanco— remitian a la antigua bandera del Imperio germani-
co (...) Lo que sin embargo Ahrein no dice es que la esvastica era el simbolo de un culto solar presente
en todas las antiguas sagas germanicas, y que seguia bien asentado en la sociedad alemana de los siglos
XIX y XX”. Vitta, op. cit., p. 161.

41 Y la Alemania nazi, que al principio habia exaltado la [letra] gotica Fraktur, expresion tipogra-
fica del espiritu nérdico, cambi6 de idea cuando la ambicion de imponer el Nuevo Orden en Europa
le sugirié a Hitler la idea de recurrir a los caracteres latinos para que asi los pueblos no germanicos
comprendieran mejor la causa nazi (...) El 3 de enero de 1941, se establecié mediante decreto que ‘la
llamada letra gética’ habia sido inventada por un judio y que desde aquel momento el alfabeto de los
alemanes seria latino [Nota 22] (Tomado de Steinberg)” Vitta, op. cit., p.179.

42 “Privada de rigor acusatorio, privada de decision en la comparacion, doblemente privada de las
dos grandes fuentes del conocimiento critico (la contradiccion frente a otro y la contestacion ante si
misma), funcionalmente condenada a proponer de manera sistematica una representacion embellecida
de productos decretados, la publicidad es fundamentalmente asertorica” Penninou, A. Semidtica de la
Publicidad, Barcelona: G. Gili, 1976. p.103.
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* que una marca determinada, un rétulo virtual, sustituye al objeto mismo en-
carnando en ¢l una cualidad superlativa denominada “calidad”. Pensemos en
todas las “marcas” de prestigio y en el rango de calidad que representan.

* apartir de dicha sustitucion se produce una identificacion emotiva® que extrae
precisamente del ambito de la intimidad, los deseos y las sensaciones kines-
tésicas apropiadas para suplantar la esfera personal de la privacidad que es
donde reside realmente la necesidad y su satisfaccion. Lo privado desaparece
en favor de lo intimo y lo eleva al rango de publicitario.

 finalmente se produce una representacion artistica, que puede ser el disefio
mismo de la marca en cuestion o un anuncio y que culmina iconizando el
proceso. Este estrato corresponde con la exterioridad visible (lo publico) y
reconocible de la realidad publicitaria. La publicidad hace explicito y justifica
en lo publico lo que se encontraba implicito en el producto, el objeto y su
correspondiente cualidad.

Como podemos ver, en el interior del proceso de la publicidad se realiza una obje-
tivacion (que no cosificacion) de la relacion iconica genuina. Dicha relacion, una vez
rota la conexion inmediata, se convierte en degenerada y su contenido se transforma
en persuasivo. Al proceso complejo de objetivacion publicitaria lo denominaremos
“inversion”. Una subversion tal que ofrece como resultado precisamente la realidad
contraria (degenerada) a la que representa el original (genuina).

43 Hecho que sefala claramente la interpretacion de Fernandez Porta respecto del término capita-
lismo emocional y que Lipovetsky, (op. cit., p. 40) llama consumo “emocional”. Dicho término se esta-
blece a partir de la transformacion de los signos que realizamos los seres humanos cuando consumimos.
Precisamente la estereotipacion de signos es lo que constituye el proceso de iconizacion.



EL CUERPO ENTRE-CULTURAS: LA DANZA SOMATICA
PRIMIGENIA'
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Abstract: In this paper we analyze how the dialogue takes place between my body and the body of the
other person. This dialogue is possible thanks to a flesh basic lexicon that overcomes the cultural limits.
Also, we expose how the recognition of the differences among the human beings is not a scream of war,
but the simple verification of the alterity. This verification doesn’t have why to interrupt the peaceful
corporal and primary dance.

Keywords: Body, Alterity, Interculturalism, Merleau-Ponty.

“And I am dumb to tell the hanging man
How of my clay is made the hangman’s lime”
Thomas Dylan

A Diia. Pilar Pérez Camacho, guardiana de la felicidad infantil

1. INTRODUCCION

En los ultimos afios, la moebiana Internet nos ha puesto en contacto con mundos
diferentes con la facilidad que supone teclear lo que queremos encontrar en un pode-
roso buscador, pero ya desde hacia décadas —para nuestra generacion, desde nuestro
nacimiento— el cine, la television y, en general, los mass media nos habian abierto
una ventana por la que asomarnos a escenarios distintos al nuestro. De este modo,
nosotros, espafioles-europeos-occidentales, nos hemos acostumbrado a convivir con
el ritual de caza de los batusi, con los manjares que devoran ciertos pueblos selva-
ticos o con los ritos funerarios de los escasos aborigenes australianos. Si bien esta
invasion mediatica tiene su lado positivo en la medida en que ampliamos nuestro
espectro de conocimientos y nos percatamos de que nuestra manera de vivir no es la
Unica posible ni la mejor, también hay que reconocer que este incesante e inflaciona-
rio goteo de informacion en diversos formatos ha conllevado una pérdida de nuestra

! Esta ponencia se inserta en el Proyecto de Investigacion “Hacia una historia conceptual com-
prehensiva: giros filosoficos y culturales” (FF12011-24473) financiado por el Ministerio de Ciencia e
Innovacién y cuyo investigador principal es el Dr. Faustino Oncina Coves.
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capacidad de sorprendernos ante comportamientos ajenos.? Y esta merma del poder
de descolocarnos delante de la conducta de otros seres humanos es, en realidad, un
déficit a la hora de intentar describir nuestra experiencia originaria de encuentro con
otra persona perteneciente a una cultura diferente. Tantos documentales —esos que,
supuestamente, todos ven—, libros y libros que inundan las estanterias, paginas webs
que se multiplican exponencialmente... consiguen llenarnos la retina de imagenes
que, poco a poco, aprendemos a interpretar y a hacer nuestras. En ese proceso de
des-alterizacion audiovisual perdemos, casi sin darnos cuenta, no solo esa facultad
de asombrarnos ante lo radicalmente ajeno, sino también nuestras primeras reaccio-
nes: dejamos de sentir asco al ver como un ser humano paladea una peluda tarantula,
no nos emocionarnos ante el cantico previo a la caza en el que se pide perdon a la
divinidad pertinente por acabar con una vida animal, etc. Y estas respuestas primi-
genias son fundamentales porque constituyen el hilo de Ariadna del que habria que
tirar para entender como un ser humano se enfrenta desde su cultura al surgimiento
de otra existencia de una cultura diferente.

Antes de cuestionarnos sobre el modo en que una persona asiste a la aparicion de
otro individuo con costumbres de accion, de pensamiento y de sentimiento distintos,
es conveniente que describamos cdmo acontece el contacto entre dos seres humanos
que estan inmersos en el mismo mar de habitos. Ahora mismo, mientras escribo es-
tas lineas, estoy sentada en mi despacho cuando veo entrar por la puerta a un amigo
que, en dos pasos, esta junto a mi dandome un abrazo, una muestra de carifio a la
que yo respondo con un beso en la mejilla. Inmediatamente, comenzamos a hablar,
a intercambiar unos gestos que siempre llaman a otros de modo que, finalmente,
construimos un baile comportamental en el que acabamos por no saber quien lleva
la voz cantante. ;Qué se esta poniendo de manifiesto en esta escena tan normal? En
primer lugar, este encuentro habitual esta echando por tierra una idea que ha cruzado
gran parte de la historia de la filosofia occidental, a saber: que el ser humano es una
conciencia pensante que sélo se apercibe en primera persona y que el otro siempre
es un cuerpo cosificado que, de manera dudosa, puede esconder un cogito. Pero,
jacaso yo veo entrar un espiritu? ;es una conciencia la que se coloca a mi lado, la
que me abraza? Desde luego, lo que yo percibo, lo que yo siento en este nivel de ex-
periencia es el cuerpo viviente de mi compafero, una corporalidad que se mueve de
una determinada manera, que gesticula acompasadamente, que emana cierto estilo
reconocible. Y ese cuerpo ajeno que destila sentido me solicita en tanto que yo tam-
bién soy una corporalidad actuante. Dicha llamada —a la que puedo responder o no
con otro ademan— es interpretada sin que medie ningin complejo proceso intelectual
de descodificacion de un significado oculto en las profundidades de una misteriosa
conciencia. Lo que sucede sin mds es que cada accion reclama otra, que su mano

2 Si es que realmente son ajenos. La historia de la humanidad es, en gran medida, la historia de la
deglucion occidental de otras culturas De hecho, hoy resulta practicamente imposible encontrar una
etnia, por muy “primitiva’ que sea, que no lleve vaqueros, camisetas o zapatillas de deporte. Sus vesti-
mentas propias solo las usan para realizar determinados ritos ante un grupo de turistas avidos de fotos
curiosas. Incluso, asistimos a cambios mucho mas radicales pues los pudientes de paises no occidenta-
les (restringiendo lo occidental a Europa y EE.UU) anhelan copiar los modelos corporales que aparecen
en las series televisivas. Asi, las sudamericanas emigradas a EE.UU se aumentan o reducen su pecho,
aclaran su piel y se tifien de rubio. Entre los afroamericanos esta cobrando auge el uso de productos
que blanquean la piel o alisan el pelo y entre las asidticas se ha puesto de moda redondearse los ojos.
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tendida solicita que mi mano se pose sobre ella, que su sonrisa llama a la mia, que su
ademan serio endurece mis facciones asi como, reciprocamente, mis pasos indican
la direccion que ha de seguir, mi sefialarle la puerta le sugiere que ha de salir por
ella... Sin darnos cuenta, a cada segundo de nuestra existencia estamos realizando
una peculiar hermenéutica somdtica que se fundamenta en un vasto 1éxico corporal®
que vamos ampliando desde nuestro nacimiento. Gracias a este “diccionario” de los
cuerpos sabemos no-cognoscitivamente —; curiosa formula!— el sentido de los gestos
de mi semejante y responderle con una conducta apropiada que permita continuar
con nuestro didlogo carnal. Pero, ademads, ese vocabulario somatico nos posibilita
conocer no-intelectualmente el ademan que hemos de intercalar para que la charla
comportamental quede bruscamente interrumpida y el otro sepa no-conceptualmente
de mi enfado —otra cosa es como mi projimo haya de averiguar el porqué de mi eno-
jo.Y todo ello, repetimos, es factible porque ese otro ser humano y yo que bailamos
conductualmente compartimos un Iéxico corporal que vamos adquiriendo lentamen-
te a lo largo de nuestra vida. Pero dicha existencia se desarrolla siempre en un marco
cultural determinado lo cual puede inducirnos a pensar que el diccionario carnal
también es cultural. ;Sucede asi?

Intentar responder a esta cuestion es un asunto sumamente dificil sobre todo por
esa filtracion cultural que sefialamos al principio de este escrito. Esta inundacion de
imagenes, este goteo de conocimientos... hacen imposible describir una experiencia
del contacto ingenuo y asombroso con seres humanos de habitos diferentes a los
nuestros.? Pero, a pesar de esta traba, intentémoslo con una situacion en la que entra-
mos en contacto con un comportamiento totalmente ajeno a nuestras conductas tipi-
cas de occidentales.’ Imaginense que me desplazo a la pequea aldea de Shakaland,
un conjunto de chozas a cuya entrada me encuentro con tres fornidos afroamericanos
con el pecho descubierto que esconden sus piernas bajo pieles y plumas. Su posicion
corporal erguida, su mirada fija que sigue mis pasos, su apartarse, me indican que me
dejan entrar en un territorio que ellos consideran suyo —del mismo modo que noso-
tros nos disponemos frente a la puerta de nuestra vivienda y nos retiramos para que
el visitante pase. Me siguen y si intento tomar un camino que no debo, uno de ellos
se planta delante de mi con los brazos cruzados, parandome de un modo inequivoco.
De esta manera, cortandome sendas, me dirigen hacia la cabafia del hechicero zulu.
Entro y me encuentro con un hombre de peluca colorista, de rostro inescrutable que
dirige su mano hacia el suelo sehalandome el lugar en el que he de sentarme. Toma
distintas hierbas y pequefias piedras de colores diversos y las esparce por el suelo de
arena. Comienza a hablar a los cielos, se dirige a un tal Unkululu mientras abanica
vertiginosamente su cabeza adornada con un gran plumero de pelos de elefante sobre
mi testa. Intento levantarme, pero él me mira fijamente, detiene su cantico y sé de
modo no-cognoscitivo que he de volver a sentarme. ;Qué podemos extraer de esta

3 Cfr. Merleau-Ponty, M.: La nature. Notes. Cours du Collége de France, Paris, Seuil, 1995, p. 380.

* Esa capacidad de deslumbrarse ante el mundo es fundamental para desarrollar una fenomenologia
con fundamento. Cfr. Fink, E.: “Die phdnomenologische Philosophie Husserls in der gegenwértigen
Kritik”, Kantstudien, 1933, pp. 331 ss.

3 Desafortunadamente, a estas alturas del siglo XXI es harto dificil recrear esta experiencia ingenua
sobre todo desde que han aparecido en la parrilla televisiva unos programas que “juegan” a convertir
urbanitas espafioles en bosquimanos namibios y a éstos en moradores ibéricos.
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descripcion del encuentro entre un individuo adulto occidental y un sujeto maduro
zulu? Lo que importa resaltar es que el hechicero y yo nos hemos podido entender
corporalmente, que hemos iniciado un baile comportamental porque compartimos
un Iéxico carnal basico que es comun y es el que nos permite los engarces entre un
gesto y el otro. Es posible que yo no entienda gué esta haciendo el mago, ni el porqué
ya que eso pertenece a un diccionario gestual totalmente cultural, pero, desde luego,
sé de manera no-intelectual que estd haciendo algo con un sentido determinado. Si
ello es asi, la corporalidad, mas alla de las diferencias de habitos (conductas apren-
didas en el seno de una cultura determinada), es un medio pacifico de comprension®
y de relacion pero, ;coémo es posible que realice tal labor?

2. DEL CUERPO CULTURAL

Todo ser humano, desde el mismo instante en el que abre los ojos por vez pri-
mera, estd inmerso en un mundo cultural, en un complejo entramado de utensilios y
estructuras que remiten a otros individuos, ora en cuanto creadores de los mismos,
ora en tanto que potenciales consumidores. Asi, ya desde su nacimiento una persona
encuentra un universo surcado por huellas ajenas, pisadas que van a indicarle el ca-
mino a seguir, el modo en qué ha de usar una cosa cualquiera, la manera adecuada
de expresar un sentimiento, etc. Pero si ello es posible, si el projimo deja un rastro
es porque hay un peculiar “objeto” cultural que es primero y que sustenta todo el
andamiaje de huellas: “es el cuerpo del otro como portador de un comportamiento”.’
El soma ajeno deja de ser la vestimenta cosica de una conciencia pensante pura y
se transforma en una corporalidad viviente dirigida hacia los objetos que la rodean,
siempre despierta a los interrogantes que le plantea el mundo... Este cambio de con-
sideracion lleva consigo dos transformaciones fundamentales. En primer lugar, si los
cuerpos ya no son el revestimiento material de un espiritu que se aprehende en pri-
mera persona y se define como el unico sujeto existente, la vision de la corporeidad
ajena no supone convertirla ipso facto en un objeto.® Alejandose de la tradicion atada
a una conciencia que se erguia como el sujeto unico y convertia todo lo que no era
ella en cosa, Merleau-Ponty convierte esta posicion en una excepcion que solo apa-
rece cuando el comportamiento que somos, lejos de ser comprendido, es diseccio-
nado en un laboratorio inhumano.’ Pero, ademas y en segundo lugar, la percepcion
de un soma que incide conductualmente en su medio supone reconocer que hay otro
cuerpo que destila sentido, que es capaz de imprimir una significacién nueva a cosas
en las que ya habia dejado mi impronta. Como afirma el autor de Phénoménologie
de la perception, “los objetos que le rodean (...) no son ya solamente aquello que yo
podria hacer de ellos, son lo que este comportamiento hara de ellos. Alrededor del
cuerpo percibido se forma un torbellino en el que mi mundo es como atraido y como

¢ Cfr. Merleau-Ponty,M.: “Titulos y trabajos —Proyecto de ensefianza. (Titres et travaux —Projet
d’enseignement)”, Philosophica Malacitana, 1994, vol. 111, p. 175. (Traduccion de M. Toscano Méndez).

7 Merleau-Ponty,M.: Phénoménologie de la perception, Paris, Gallimard, 1945, p. 401. Citaremos
PhP y la pagina. Salvo indicacion contraria, las traducciones son nuestras.

8 Cf. PhP, 405.

° Cf. PhP, 414.
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aspirado”.!® Lo que desde la tradicion filoséfica era definido como un en-si macizo
se convierte ahora en un objeto poroso por el que se cuelan los distintos sentidos que
los diferentes seres humanos depositan en €l y asi, en este enriquecedor proceso de
sedimentacion de significaciones vividas, asoma un mundo comun que nos ha de
acompafiar hasta el instante en el que cerremos los ojos definitivamente.

Cualquier escenario que yo creia absolutamente mio, que yo parecia ordenar to-
mando como punto de referencia mi carnalidad estd, en realidad, abierto a otro vi-
viente para que éste disponga las cosas como le parezca, para que cambie su sentido
y me las muestre con un nuevo rostro —novedosa faz que, en parte, ocultara la que yo
le di. Pero, ;quién es ese que se atreve a manipular “mi” mundo? La respuesta mas
repetida en la historia de la filosofia es que ese ser es una supuesta conciencia que
puede esconderse tras la cortina de una corporeidad material, una contestacion que
ya no sirve en el ambito de un pensamiento fenomenolégico como es el de Merleau-
Ponty. Este abandona cualquier explicacion basada en el clasico modelo sujeto ver-
sus objeto y desplaza el problema del surgimiento de otro ser humano: ahora “esta
en comprender como me desdoblo, como me descentro”.!! La cuestion sobre el ser
ajeno se torna en un derivado del interrogante sobre uno mismo, una derivacion
que se hace patente en las expresiones que Merleau-Ponty usa para designar a mi
projimo: “segundo yo”, “réplica de mi mismo”, “doble errante”, “hermano menor”,
“retoflo”... Pues bien, a partir de mi, ;cémo es posible que surja un alter ego? La res-
puesta no hay que buscarla en el plano cognoscitivo, sino en el nivel de la vivencia,
como se hace manifiesto en el siguiente pasaje de La prose du monde:

“Las miradas que yo paseaba por el mundo, como el ciego tantea las cosas
con su baston, alguien las ha cogido por el otro extremo, y las vuelve contra
mi para alcanzarme a mi vez. Ya no me contento con sentir: siento que se me
siente, y que se me siente mientras estoy sintiendo, y mientras estoy sintiendo
ese mismo hecho de que se me siente... No solo hay que decir que habito en
adelante otro cuerpo (...) [s]ino que hay un yo que es otro, que tiene su sede
en otra parte, y me destituye de mi posicion central, por mas que, con toda
evidencia, s6lo de su filiacion pueda extraer su cualidad de yo.”!?

El otro surge ante mi como respuesta a una mirada mia, como esa quemazon que
me hace saber no-intelectualmente que estoy en otra retina. Mi mirar, mi gesto es
retomado por otro ser de modo que se inicia un didlogo carnal en el que cada uno
pone su ademan en el hueco que su “contrincante” deja. En esta platica, asoma otra
potencia viviente que es capaz de sentirme, de comprenderme e, incluso, de igno-
rarme y que, a partir de ese mismo instante en que me experimenta, me interpreta o
me excluye, se convierte en pieza indispensable de mi existencia. Otro yo ha surgido
bajo mis ojos para regocijo de mi vida.

1 PhP, 406.

' Merleau-Ponty,M.: La prose du monde, Paris, Gallimard, 1969, p. 188. Citaremos PM y la pagina.
El problema que surge aqui es similar al que plantea la empatia husserliana y es que el pensamiento
analogico se sustenta sobre una logica identitaria, como se encargd de poner de manifiesto Lévinas.

12PM, 187.
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Pero, ;como es posible que viendo un cuerpo sea capaz de asistir al nacimien-
to de un alter ego? En la obra merleau-pontyana, la respuesta a esta pregunta —de
indudable sabor tradicional— es triple. Por un lado, es factible que la visiéon de un
cuerpo suponga la percepcion inmediata de otra existencia dada la autorreflexion
que caracteriza a mi soma. Con el simple gesto de que mis manos se unan, o de que
mi mirada se dirija hacia mi carnalidad, se produce una casi-fusion de lo que antafio
eran las posiciones enfrentadas de sujeto-objeto.'® Ello es asi porque en el ademan
citado asistimos al hecho de una extremidad tangente que conoce prerreflexivamen-
te a la mano tocada, la cual, a su vez, abandona en el Gltimo instante su status de
objeto pasivo y deviene un elemento activo que sabe precognoscitivamente de la
extremidad que antes la tocaba. De este modo, se produce un circular sin fin entre
dos posicionamientos antes estancos, y gracias a este cambio sin término la imagen
de la corporeidad ajena deja de estar encerrada simplemente en la categoria de cosa
y puede, perfectamente, ser un sujeto viviente. En segundo lugar, al tomar contacto
carnal con otra corporalidad, no veo una materia que esconde a un espiritu, sino que
doy con una “prolongacion misteriosa de sus propias intenciones, una manera fami-
liar de tratar con el mundo”." Lo que encuentro es un soma actuante que continua
la platica conductual, me devuelve un gesto, lo hace llegar a limites insospechados
por mi. En tercer lugar, el cuerpo ajeno surge como tal porque es capaz de trabar una
cadena comunicativa conmigo, porque ambos acabamos funcionando como una cor-
poralidad tunica'> que se enfrenta con un mundo comtin. No somos —a menos que nos
empefiemos en ello— dos cuerpos radicalmente separados que caminan por sendas
diferentes, sino que somos cuerpos danzarines que siempre necesitan a su pareja de
baile, partenaire al que, incluso, acabaran anticipandose.

Pero en este paraje idilico en el que dos cuerpos —en principio, extrafios— entran
en contacto e inician un juego conductual que interpretan y desarrollan sin mayores
problemas, se cierne una sombra. Y es que, como asevera Merleau-Ponty, “el com-
portamiento del otro e, incluso, las palabras del otro no son el otro”,'® “no son mas
que efectos, una especie de escenificacion, de ceremonia”.!” Lo que creiamos un
encuentro pleno entre dos seres humanos que se reconocian como lo que son al esta-
blecerse una relacion carnal parece que no es tal pues volvemos a encontrarnos ante
una barrera ceremonial mas alla de la cual esta el otro. Sin embargo, pese a lo que
pudiera parecer a simple vista, no se estd dando un paso hacia la tradicion, sino que
solo se esta sefialando el punto de impenetrabilidad, el poso de silencio, la capacidad
de sorpresa inherentes a todo sujeto. Ademas, hay un segundo aspecto de la teoria
merleau-pontyana que impide pensar que nos hallamos ante un retroceso, a saber:
que esa distancia no esta escondida en el interior de una conciencia cerrada, sino
que solo es una diferencia de sentido a la hora de estar-a/-mundo.'® Asi las cosas, lo
que a primera vista era una barrera que nos separaba del otro se convierte en la sima

13 Esto queda magnificamente plasmado en la litografia “Drawing Hands” (1948) de M. C. Escher.

14 PhP, 406.

15 Cfr. Merleau-Ponty, M.: Le visible et I'invisible suivi de notes de travail, Paris, Gallimard, 1964,
nota de trabajo de ler novembre 1959, p. 268.

1 PhP, 409.

'7PM, 185.

18 Cfr. PM, 198.
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necesaria para que mi projimo sea, efectivamente, un alter ego. Y, siendo ya dos se-
res humanos distintos, podemos iniciar la danza conductual en la que ambos iremos
destilando significacion, impregnando a los objetos de nuestro ser y, por qué no, nos
acabaremos reconociendo como estilos diferentes de habitar el mismo universo. No
hay nada similar al fantasma pasado del solipsismo férreo, de abismos insuperables
entre un sujeto Gnico y un cogifo ajeno siempre presunto, sino tan solo la quietud
propia de dos existencias que asisten al espectaculo mundano desde la vivencia de
su carne.

3. CONCLUSION: DANZAD, DANZAD, BENDITOS

A lo largo de estas paginas hemos intentado poner de manifiesto los elementos
fundamentales de la teoria de Merleau-Ponty que permiten dibujar una relacion
intercorporal entre el otro y yo. Los dos somos corporalidades actuantes que se
vuelcan hacia un mundo que se revela comun y que tifien de sentido, una signifi-
cacion vivida que puede ser diferente sin que esto suponga introducir un punto de
incomprension absoluta. Mi préjimo y yo somos capaces de entendernos desde el
marco proporcionado por dos somas actuantes que, nada mas encontrarse, empie-
zan a intercambiar gestos urdiendo asi una cadena comunicativa en la que cada
eslabon queda perfectamente engarzado al otro. Hasta la quietud de un cuerpo
impasible nos habla desde su rigidez y nos reclama un silencio que también forma
parte de nuestro léxico corporal.

Lo que venimos afirmando parece plausible en el caso de dos seres humanos
con los mismos habitos, pero, ;qué sucede cuando los individuos pertenecen a cul-
turas diferentes? Nada que deba alarmarnos. Las corporalidades se acoplaran, con
mayor o menor lentitud, y acabaran funcionando como una sola al echar mano del
vocabulario comun que comparten, al hacer uso de su capacidad de ser-llamada y
de ser-respuesta. En mi encuentro con los zulies —véase la introduccion— entiendo
la actitud de los tres fornidos hombres que esperan a la entrada de la aldea porque
yo también tengo ese lenguaje ante la puerta de mi casa. Sé no-cognoscitivamente
cuando me cortan el paso porque se colocan entre mi y el camino que iba a tomar, del
mismo modo que yo me planto en el umbral de la sala que no quiero que mi vecino
visite. Me guian hasta la choza del hechicero de igual forma a como yo conduzco
a mi huésped al salon. Una vez en la cabafia del mago, un hombre pronuncia unas
palabras que no comprendo —jno menos que el finés!—, con una indumentaria que me
resulta extrafia —como lo puede ser para un andaluz el traje de fallera—, comienza a
tirar piedras —;quién no ha arrojado en su vida un guijarro?—, a mover la cabeza con
su plumero —hoy en dia, movimientos y adornos mas raros por doquier—, y a mirar
hacia el cielo entonando un cantico como tantas veces hicimos aquellos que en nues-
tra nifiez tuvimos que prepararnos para un sacramento cristiano. Le comprendo car-
nalmente, de ahi que le siga el juego a nivel conductual y, si en algin momento, mi
comportamiento no concuerda con lo que el hechicero espera, basta que su cuerpo
interrumpa su movimiento para darme pie a entrar otra vez en la danza compartida.
En definitiva, nada hay de inexplicable en su conducta; lo tinico que sucede es que en
esa escena asoma un sentido que yo no conocia, un modo de encarar el mundo que
me era ajeno pero que, desde luego, no tiene porqué serme incomprensible. Si no nos
entendemos no es por la labor de nuestros cuerpos, sino por los prejuicios que desde
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pequefios vamos asimilando y que nos hacen catalogar las acciones diferentes a la
nuestra como “ingenuas”, “primitivas”, etc. Las corporalidades, pues, no imponen
barreras... de hecho, s6lo desean continuar bailando pacificamente.
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“Polvo prendado de fantasmas, tal es el hombre: su imagen absoluta, de parecido
ideal, se encarnaria en un Don Quijote visto por Esquilo...”! En EI libro de las qui-
meras, una de las primeras obras de E. M. Cioran, encontramos ya un largo pasaje
dedicado a reflexionar sobre las figuras de Don Quijote y Jests vistas en hermandad y
parangén. Estos dos interrogantes constituyen su apertura: “;[...] por qué entre Jesus
y Don Quijote nuestro corazdn se inclina por el ultimo? ;Qué puede ligar mas nuestra
alma al caballero de la triste figura sino el caballero de la cruz?”?> Como suscribiendo,
aun sin haberla leido, la afirmacion contenida en esta pregunta retérica, un escritor ge-
nial, al que Cioran le profesaba una admiracion profunda, conjugé, en una de sus mas
prodigiosas creaciones, a ambos iconos. F. M. Dostoievski, a quien George Steiner
define como “uno de los mas grandes poetas tragicos”,’ fue el nuevo Esquilo, nacido en
el siglo de oro de la novela, capaz de conformar un singular héroe tragico en la persona
del principe Lev Nikolayevich Myshkin, protagonista de El idiota.

En su Historia de la eternidad, Borges conjeturaba que, desde Homero, todas las
metaforas intimas, necesarias, habian sido ya advertidas y escritas.* Pues bien, El
idiota resulta ser un ejemplo paradigmatico de cdmo toda nueva escritura no surge
sino como maduracion y superacion de anteriores lecturas. Palimpsesto en el que se
superponen estratos heterogéneos, que van desde La dama de las camelias, a Los pa-

"E. M. Cioran, Breviario de podredumbre, trad. de Fernando Savater, Madrid, Taurus, 1972, p. 106.

2 E. M. Cioran, El libro de las quimeras, trad. de Joaquin Garrigos, Barcelona, Tusquets, 2007, pp.
135-136.

3 George Steiner, Tolstéi o Dostoievski, trad. de Agusti Bartra, Madrid, Siruela, 2002, p. 19.

* Cf. Jorge Luis Borges, Historia de la eternidad, Madrid, Alianza, 1997, p. 84.
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peles postumos del Club Pickwick, pasando por Madame Bovary y por supuesto Don
Quijote de La Mancha, El idiota brinda una jugosisima materia para los estudios de
literatura comparada. Rescoldos insignificantes en el ingente magma de la critica
literaria, las paginas que siguen albergan tan solo la humilde pretension de iluminar,
siquiera tenuemente, los fantasmas de Cioran a la luz de esta novela de Dostoievski.
(No fueron acaso la religion, el suicidio o incluso Rusia temas comunes a ambos?
En este proposito, el personaje de Don Quijote nos alumbrara cual incandescente
tea, pues, como apunta René Girard en el libro que dedica a rastrear las mutaciones
del deseo metafisico que surge precisamente con la figura del hidalgo caballero para
culminar en la galeria de almas torturadas de Dostoievski: “No hay una sola idea de
la novela occidental que no esté presente, en germen, en Cervantes.””

El idiota arranca con una imagen de contrastes: un tren avanza raudo mientras
el dia, holgazan, no acierta a desperezarse: “Alrededor de las nueve de la mafiana a
fines de noviembre, durante un deshielo, el tren procedente de Varsovia se acercaba a
Petersburgo a gran velocidad. Eran tales la humedad y la bruma que a duras penas des-
puntaba el dia [...]”.¢ Dostoievski no compone aqui la pintura serena de una apacible
continuidad de la oscuridad a la luz, pues s6lo dolorosamente alcanza ésta a romper las
tinieblas de la noche. En ese momento privilegiado de indeterminacion, en ese umbral
magico en que se tocan los contrarios, dos jovenes se hallan sentados frente a frente
en un vagon de tercera. Uno, el principe Myshkin, es rubio, alto, de ojos claros y pla-
cida expresion, aunque resulta extravagante, pues viste ropas ligeras inapropiadas para
combatir el frio. El otro, que responde al nombre de Parfyon Semyonovich Rogoyin,
va bien abrigado, es moreno, bajo, de ojos oscuros y fogosos y sonrisa insolente, sar-
castica, casi malévola. Ambos tienen la misma edad, por lo que el segundo podria
pensarse como el Narciso oscuro del primero, surgido de la penumbra a la luz del alba
que es condicion de posibilidad de las sombras. Un doble de si al que el principe Lev
Nikolayevich encuentra en el instante prodigioso en que se desdibujan los limites y
emerge la cara velada de lo intimo y conocido, el rostro de lo siniestro:

Junto a la ventanilla de uno de los vagones de tercera clase dos pasajeros se
habian encontrado frente a frente desde el alba; ambos eran jovenes [...] Si los
dos hubieran sabido qué de extraordinario habia en ellos en ese momento, se
habrian maravillado sin duda de que el azar les hubiese situado uno frente a
otro en un vagoén de tercera clase del tren de Varsovia a Petersburgo.’

Como evidencia este fragmento, ya desde el comienzo mismo del libro se nos
anuncia que los azares, analogamente a lo que acaeceria en una tragedia griega, teje-
ran los hilos de la historia. A ellos se suman aciagos presagios y funestas premonicio-
nes que jalonan toda la narracién a modo de leitmotivs martilleantes y perturbadores.
Asi, inquietantes presentimientos acucian al principe Myshkin con anterioridad a
dos de los acontecimientos mas sobrecogedores de la obra: su intento de asesinato
por parte de Rogoyin y el homicidio de Nastasya Filippovna que este tltimo final-

’ René Girard, Mentira romantica y verdad novelesca, trad. de Joaquin Jorda, Barcelona, Anagra-
ma, p. 52.

¢ F. M. Dostoievski, El idiota, trad. de Juan Lopez-Morillas, Madrid, Alianza, 1996, p. 15.

"1bid., op. cit, pp. 15-16.
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mente cometera poseido por una pasion celosa. El principe esta dotado de un talento
prodigioso para la penetracion psicologica, que aparece ligado a su extraordinaria
habilidad natural como fisionomista de los surcos del dolor en el rostro humano.
Esta hipersensibilidad daria en buena parte razon de su capacidad para anticiparse a
la tragedia.® No obstante, en estos dos casos particulares la implicacion de la figura
de Rogoyin no nos parece casual: “hermano” tenebroso de Myshkin, es innegable la
comunion del principe con quien a punto estuvo de convertirse en su verdugo. Tal y
como lo expresa George Steiner:

Myshkin es una figura compuesta; en ¢l llegamos a discernir los papeles de
Cristo, de Don Quijote, de Pickwick y de los santos locos de la tradicion or-
todoxa. Pero su parentesco con Rogoyin es inequivoco. Rogoyin es el pecado
original de Myshkin. En la medida en que el principe es humano y, por lo
tanto, heredero de Cain, los dos hombres son una pareja inseparable. Entran
en la novela juntos y salen de ella hacia una condena comun. En el intento de
Rogoyin de asesinar a Myshkin hay la estridente amargura del suicidio. Su
proximidad inextricable es una parabola dostoievskiana sobre la presencia ne-
cesaria del mal a las puertas del conocimiento. Cuando Rogoyin es separado
del principe, éste cae de nuevo en la idiotez. Sin la tiniebla, ;como captaria-
mos la naturaleza de la luz?’

En los preambulos del ataque de epilepsia que salvaria in extremis al principe de
sufrir la agresion mortal de Rogoyin, el impulso irresistible de su “demonio” con-
duce a Myshkin ante el escaparate de un cuchillero.!® Incesantemente acosado por
los ojos de quien esta fatidicamente enamorado de Nastasya y ve en ¢l a un rival, la
alteracion psiquica del principe se incrementa al ritmo en que los acordes nerviosos
de la narracion se tensan hasta el culmen de la estridencia epiléptica. El alarido atroz
de Myshkin es la asonancia fatal que revela una forma suprema de desdoblamiento:
“se tiene la impresion de que quien grita es otro individuo que esta dentro de ese
hombre.”!! De naturaleza hibrida, el principe, humano, demasiado humano, es una
encarnacion novelesca de Jesus que, pese a su vocacion angélica, no deja de estar
animado en un cuerpo de barro. En esta complejidad se cifra su verdad y su grande-
za, pues: “Un ser sin doblez carece de profundidad y de misterio; no esconde nada.
Sélo la impureza es signo de realidad. Y si los santos no carecen completamente de
interés, es que su sublimidad se mezcla con la novela y su eternidad se presta a la
biografia [...]”"? Victima potencial de su otro y homicida de su propio yo, podrian
aplicarsele a Myshkin las palabras que Cioran escribiera en otro fragmento de Bre-
viario de podredumbre:

8 Cf. ibid., pp. 81-133, p. 441.

° G. Steiner, op. cit., pp. 159-160.

10 Cf. Dostoievski, op. cit., pp. 332-333: “[...] habia salido de la estacion a escape y no habia vuelto
en su acuerdo hasta verse plantado delante de la tienda del cuchillero, calculando en setenta kopeks el
precio de un articulo con mango de asta de ciervo. Un demonio extrafio y horrible habia, definitivamen-
te, hecho presa en él y no queria soltarle.”

" Ibid., p. 336.

12E. M. Cioran, Breviario de podredumbre, ed. cit., p. 40.
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Llevamos en nosotros un verdugo reticente, un criminal irrealizado. Y los que
no tienen la audacia de confesarse sus tendencias homicidas, asesinan en sue-
fnos, pueblan de cadaveres sus pesadillas. Ante un tribunal absoluto, s6lo los
angeles serian absueltos. Pues nunca hubo ser que no desease —al menos in-
conscientemente— la muerte de otro ser. Cada cual arrastra tras de si un cemen-
terio de amigos y enemigos; importa poco que ese cementerio sea relegado a
los abismos del corazén o proyectado a la superficie de los deseos."

Si, como venimos apuntando, el diagnostico de Steiner es certero y en el intento
de asesinato del principe por parte de Rogoyin late también una oscura tentacion sui-
cida, cabe preguntarse cuales serian los motivos subyacentes a esta pulsion de muer-
te. En varias ocasiones a lo largo de E/ idiota, Myshkin expresa un sentimiento de
culpa que pareceria en principio sorprendente viniendo de un inocente.'* Pero, ;no
es acaso su piedad inconmesurable la que precipita en buena medida la tragedia con
la que se cierra la obra? Indudablemente son los celos de Rogoyin, cuyo amor por
Nastasya adquiere una forma obsesiva y pasional, los que le empujan al asesinato de
manera irresistible. Estos celos, sin embargo, nacen de la preferencia de la joven por
Myshkin, que, paraddjicamente, se muestra impotente para amarla como una mujer
esperaria, pues “[...] para €l, el principe, amar apasionadamente a esa mujer era casi
inconcebible, venia a ser casi una crueldad, casi una barbaridad.”'’

Consciente, mucho antes del desenlace fatal de la novela, de que el carifio de
Rogo¥yin por Nastasya no se distingue del odio y de que éste es muy capaz de
matarla,'® cada gesto compasivo de Myshkin, lejos de coadyuvar a su proteccion la
aproxima cada vez mas al abismo. Quiza porque, como diagnostica Cioran: “Quien
llegase, por una imaginacion desbordante de piedad, a registrar todos los sufrimien-
tos, a ser contemporaneo de todas las penas y de todas las angustias de un instante
cualquiera, ése —suponiendo que tal ser pueda existir— seria un monstruo de amor
y la mayor victima de la historia del sentimiento.”"” Steiner lo expresa ain mas
nitidamente: “El crimen de Myshkin consiste en el exceso de compasion mas alla
del amor, pues asi como hay una ceguera de amor, hay también una ceguera de
piedad.”’® Para el principe, “la compasion es la principal, y acaso la unica, ley de la
condicion humana”," hasta el extremo de que ni siquiera ante el cadaver de Nastasya
se le escapa una expresion de condena. No hay en ¢l censura del homicida, al que
acompaiia en un espeluznante velatorio y cuando la risa y el llanto del ya demente
Rogoyin, confundidos en un grufiido incoherente, resultaban indiscernibles entre si,
“el principe alargaba su mano trémula y le tocaba suavemente la cabeza y el pelo,
acariciandolos y acariciandole las mejillas... jno podia hacer mas!”* Gracias a su

5 Ibid., p. 74.

14 Cf. Dostoievski, op. cit., p. 431: “[...] el principe, como de costumbre, se culpaba de muchas
cosas, y francamente esperaba un castigo.”, p. 815.

5 Ibid., p. 330.

¢ Cf. ibid., op. cit., pp. 306-307.

'7E. M. Cioran, Breviario de podredumbre, ed. cit, p. 45.

18 G. Steiner, op. cit., p. 178.

1 Dostoievski, op. cit., p. 331.

2 Ibid., p. 856.
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prodigiosa facultad de captacion de la verdad en el interior de las almas ajenas, muy
probablemente Myshkin intuyera, con Cioran que:

Fiel a sus apariencias, el violento no se desanima, vuelve a empezar y se obs-
tina, ya que no puede dispensarse de suftir. ;Que se encarniza en la perdicion
de los otros? Es el rodeo que toma para llegar a su propia perdicion. Bajo su
aire seguro de si, bajo sus fanfarronadas, se esconde un apasionado de la des-
dicha. De este modo, es también entre los violentos donde se encuentran los
enemigos de si mismos.?!

Practicamente desde el comienzo de su carrera literaria Dostoievski sintié de-
bilidad por plasmar en sus textos un conflicto que estaba enraizado en su propia
biografia y al que René Girard ha sabido plasticamente bautizar valiéndose de una
figura geométrica: el triangulo del deseo mimético.”* En El eterno marido, Humilla-
dos y ofendidos, El idiota, Los demonios y Los hermanos Karamdzov encontramos
los frutos mas logrados de esta forma de entender las relaciones amorosas, a la que
subyace una vision tragica de lo humano. Intimamente ligada a este planteamiento
se halla la posibilidad, contemplada con fascinacion por Dostoievski, de amar a dos
seres humanos a un tiempo con dos distintos tipos de amor que no serian mutuamen-
te excluyentes.” Es precisamente en la figura del principe donde el novelista exploro
mas hondamente esta cuestion, al hacer que la compasion por Nastasya coexistiera
en €l con un amor incipiente por Aglaya, de naturaleza mucho mas prosaica. El pre-
cipitado que surge de esta inusual combinacion quimica no puede ser sino explosivo.
Como bien percibe Joseph Frank:

[...] el principe es el heraldo de un amor cristiano que tiene que ser universal;
y sin embargo, también es un hombre, no un ser sobrenatural, un hombre que
se ha enamorado de una mujer como criatura de carne y hueso. La necesaria
dicotomia de estos dos amores divergentes lo lleva inevitablemente a un tragi-
co embrollo del que no hay escape, un callejon sin salida en que la obligacion
universal de sentir compasion choca con el amor humano que es la forma
moralmente intachable de “egoismo” del principe.**

21E. M. Cioran, La tentacion de existir, trad. de Fernando Savater, Madrid, Taurus, 1973, pp. 9-10.

22 Cf. R. Girard, op. cit.

3 Cf. G. Steiner, op. cit., p. 178. En la narraciéon misma el personaje de Yevgueni Pavlovich expresa
claramente el conflicto que divide al principe: “;Y cémo puede querer a dos mujeres a la vez? ;Con
dos especies diferentes de carifio? Eso es interesante... jpobre idiota!” (Dostoievski, op. cit., p. 818).
Curiosamente esta problematica también inquietd6 muchisimo a un rumano ilustre, contemporaneo y
amigo de Cioran, que articul6 en torno a ella su mas ambiciosa novela, una suerte de gran epopeya de la
historia y el destino de su pais de inspiracion tolstoiana, cargada de un fuerte componente autobiogra-
fico. En La noche de San Juan Mircea Eliade hace que el protagonista y alter ego suyo, Stefan Viziru,
obsesionado por la pregunta de si es posible amar, como los santos, a varias personas a la vez, se debata
entre el amor por su esposa loana y el de la joven Ileana. Andlogamente a lo sucedido en El idiota, el
desenlace no puede ser sino tragico, con la muerte de los tres componentes del triangulo. (Cf. Mircea
Eliade, La noche de San Juan, trad. de Joaquin Garrigés. Barcelona, Herder, 2001).

24 Joseph Frank, Dostoievski. Los afios milagrosos 1865-1871, trad. de Monica Utrilla, México:
F.C.E., 1997 (reimpr. 2010), p. 432.
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En un pasaje de Breviario de podredumbre dedicado a comentar las diversas for-
mas de amor vividas por distintos personajes de Dostoievski, Cioran afirma que la
circunstancia de que Myskin mimetice a Jesus lo situa entre los impotentes, junto
con ¢l Aliosha de Los hermanos Karamdzov que se aproxima a los angeles.?® Cier-
tamente el escritor ruso se muestra ambiguo en lo tocante a los sentimientos de
Myshkin tanto con respecto a Nastasya como sobre todo en lo referente a Aglaya. En
algunas ocasiones incide en que el principe es un invalido incapaz de apetencia se-
xual, mientras que en otros casos nos lo presenta ruborizado y nervioso en presencia
de alguna de las dos mujeres. Con una pincelada genial, que recoge el tono esencial
de la compleja paleta cromatica de las emociones del enamorado, Dostoievski dibu-
ja, en un alarde de depuradisima sensibilidad, la imagen de un Myshkin que, incapaz
siquiera de imaginar que pudiera estar enamorado de Aglaya o incluso que ella lo
amara, besa sin embargo compulsivamente la nota en que la joven lo cita en el par-
que. Asi, como al mas embelesado de los enamorados, que no puede sino vivir en la
anticipacion sonadora del contacto con su amada: “Todo lo que le importaba era que
al dia siguiente por la mafiana temprano volveria a verla, que estaria sentado junto a
ella en el banco verde [...] y mirandola. Nada mas necesitaba.”

Sabemos por los borradores de Dostoievski, que el principe Myshkin, amén de
estar concebido como la otredad indisoluble de Rogoyin, nacié en la mente del es-
critor bajo la forma de una doble figura que aglutinaba, junto con las cualidades que
después quedarian reservadas al protagonista de £/ idiota, muchas otras que pasarian
al pérfido Stavroguin de Los demonios. De hecho, pese a que sus destinos noveles-
cos quedarian después separados, ambos conservan una nota comun, licidamente
captada por René Girard, a saber, su capacidad de actuar como catalizador del deseo
de los demas personajes de la historia, pero quedando al margen de las pasiones que
ellos mismos suscitan:

Stavroguin esta mas alla de todo deseo. No sabemos si ha dejado de desear
porque los Otros lo desean o si los Otros lo desean porque ha dejado de de-
sear. [...] Pero Stavroguin, como su nombre indica, es el que lleva la cruz
mas pesada. [...] El principe Myshkin estd en el otro extremo de la escala
dostoievskiana y este héroe desempefa, en su universo novelesco, un papel
bastante parecido al de Stavroguin en el suyo, pero por unas razones opuestas.
El Principe no esta desprovisto de deseos, pero sus suefios pasan infinitamente
por encima de los demas personajes de El idiota. [...] Desde el punto de vista
de los seres que lo rodean, es exactamente como si no deseara.?’

He aqui un rasgo claramente quijotesco del principe Myshkin: su naturaleza sofia-
dora. Mientras que en el plano onirico Nastasya s6lo puede constituir para Rogoyin
una pesadilla morbosa y obsesiva (“Suefio con ella todas las noches: y en suefios
siempre se esta riendo de mi con otro hombre.”, le confesara a Myshkin), en su
primer encuentro con ella al principe se le aparece ya revestida de un halo de ensue-
no. Refulgente beldad en la que converge el deseo de distintas miradas masculinas

3 Cf. E. M. Cioran, Breviario de podredumbre, ed. cit, p. 150.
26 Dostoievski, op. cit., pp. 515-516.
2 R. Girard, op. cit., pp. 148-149.
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(Rogoyin, Ganya, el general Yepanchin) que han hecho ya el relato de sus encantos
ante Myshkin, éste besa su retrato con arrebato antes siquiera de conocerla y cuando
por fin la tiene ante si, descubre que sus ojos le resultan extrafiamente familiares:

— (Y cébmo conocid que era yo?

— Por el retrato y... [...] Y también porque me imaginaba que seria usted
como es... Yo también la he visto en alguna parte. [...] Son sus ojos los que
he visto en alguna parte... jPero, claro, no es posible!... Yo no he estado aqui
nunca. En suefos, quiza...”®

Algo mas avanzada la narracion, durante el transcurso de la fiesta de cumpleafios
de Nastasya, el principe le propondra matrimonio en un intento desesperado por
devolverle la humanidad. Reducida a un mero objeto cuyo valor de cambio es fijado
por las apetencias de quienes se la disputan, se organiza en torno a la joven una infa-
me subasta en la que Ganya y Rogo¥in, espoleados por otros personajes masculinos
presentes en la sala, pujan por ella sin tapujos. En esta grotesca feria de las vanidades
donde la magnitud del ego es directamente proporcional al tamafio de la bolsa reple-
ta de rublos de que se disponga, solo el principe rompe la l6gica mercantil con una
ofrenda compasiva: “Es preciso que alguien cuide de usted, Nastasya Filippovna. Yo
la cuidaré. Cuando esta mafiana vi su retrato crei reconocer una cara que ya conocia.
Me pareci6 al momento que me llamaba usted... Yo... la respetaré toda mi vida.”*
Nastasya que, como Myshkin ha percibido, se siente irremediablemente culpable
de su propia caida, no puede mas que rechazar su promesa de respeto y fidelidad,
obedeciendo a una logica que Rogoyin le expone impecablemente al principe: “[...]
cree que casarse contigo es imposible porque te deshonraria y destrozaria tu vida.
Dice que todo el mundo sabe qué clase de mujer es ella. [...] Teme deshonrarte y
destruirte.”” Antes de desaparecer de la escena en una troika junto a Rogoyin, en-
carrilando asi con este gesto su ya irrefrenable descenso a los infiernos, Nastasya le
hara al principe una revelacion, que, por su paralelismo con la expresion de éste al
conocerla, los emparienta a ambos en tanto que naturalezas fantasiosas:

“[...] yo también soy una sofiadora [...] ;{Acaso no he sonado yo también
contigo? En eso tienes razon, soniaba desde hace mucho tiempo, desde mi vida
en el campo, en casa de éste, cuando estuve sola cinco afios; pensaba, pensaba
continuamente, sonaba, sofiaba, y siempre era un hombre como t a quien yo
me imaginaba, un hombre bueno, honrado, guapo y tan simple como tu, que
llegaba de pronto y me decia: “jTu no tienes la culpa, Nastasya Filippovna,
y yo te adoro!”. Y pasaba horas enteras sonando asi, hasta perder el juicio...
Y entonces llegaba éste, que pasaba alli dos meses cada afio y me deshonra-
ba, me ultrajaba, me inflamaba, me pervertia y luego se iba. Mil veces quise
tirarme al estanque, pero era cobarde, no tenia valor para ello... Y ahora...
Rogo¥in ;estas listo?”!

2 Dostoievski, op. cit. p. 156.
2 Tbid., pp. 245-246.

 bid., p. 310.

31 Tbid., p. 249.
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Esta primera huida de Nastasya Filippovna con su futuro asesino supone el pri-
mer gran fracaso de la vocacion salvadora del principe quien, de forma analoga a
Don Quijote, parece destinado a equivocarse siempre que se entrega a la accion,
aunque se lance a ella sin dudarlo.** En este sentido, Yevgueni Pavlovich se muestra
clarividente al trazar su retrato:

Si quiere, le haré un analisis sistematico de usted mismo, le mostrar¢ a usted
mismo como en un espejo, porque sé exactamente como ocurri6 todo ello y
como acabo del modo en que acabd. Usted, joven en Suiza, echaba de menos a
su pais natal, afioraba a Rusia como un pais desconocido pero como una tierra
de promision; ley6 usted muchos libros acerca de Rusia, quiza libros excelen-
tes, pero dafinos para usted. Llega usted aqui con un fervoroso deseo de obrar
y, por asi decirlo, se lanza usted a la accion. Y entonces, el primer dia de su
llegada, le cuentan la historia triste y desgarradora de una mujer ultrajada —a
usted, que es un caballero virtuoso— jla historia de una mujer! Y ese mismo dia
ve usted a esa mujer, queda usted hechizado por su belleza, por su fantastica
y demoniaca belleza (ya ve que reconozco que es bella). Agréguese a eso el
estado nervioso de usted, su epilepsia, agréguese también nuestro deshielo
de Petersburgo tan perjudicial para los nervios y todo ese dia en una ciudad
que usted desconocia y que le parecia casi fantastica, un dia de encuentros y
escenas, un dia de conocer inesperadamente a algunas personas, un dia de la
mas insolita realidad, un dia de tres bellas muchachas Yepanchin y, entre ellas,
Aglaya; agregue a todo eso el cansancio de usted, su atolondramiento, agregue
el salon de Nastasya Filippovna y el tono de la reunion que alli tuvo lugar, y
(qué podia usted esperar de si en ese momento? ;Qué cree usted?*

A diferencia del caballero pobre del poema de Pushkin con el que la excitada
fantasia de la enamorada Aglaya lo compara, Myshkin esta imposibilitado para la
accion.** Su mansedumbre le impide responder valerosamente a la afrenta de los
nihilistas, tal y como la idealista muchacha desearia,** asi como batirse en duelo
con un oficial al que ha ofendido al defender a Nastasya. Asimismo en la gran fiesta
en la que el principe habria de ser presentado en sociedad como el prometido de la
menor de las hermanas Yepanchin, los temores mas aciagos de la joven se confirman
y Myshkin, sometido a la influencia de un inminente ataque epiléptico, pronuncia un
encendido y polémico discurso eslavofilo contra el catolicismo romano que causa
estupefaccion entre los presentes. Ademas, para redondear el ridiculo, da cumpli-
miento a un ominoso presentimiento rompiendo el valioso vaso chino sobre cuyo
valor Aglaya habia incidido. La velada termina con el desmayo del principe en los
brazos de su enamorada, en una muy elocuente imagen de inversion simbdlica del
romanticismo caballeresco.*

32 Cf. G. Steiner, op. cit., p. 179.

33 Dostoievski, op. cit., pp. 813-814.
% Cf. ibid., pp. 353-363.

35 Cf. ibid, p. 367.

3¢ Cf. ibid., p. 776.
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Fascinada por la delicadeza y generosidad espiritual de Myshkin en su compor-
tamiento con Nastasya, Aglaya proyecta sobre ¢l todos los atributos con los que
Pushkin revisti6 al caballero pobre de sus versos, un Don Quijote, ya no cémico,
sino serio, con el que “el poeta quiso combinar en una imagen excepcional el gran-
dioso concepto del amor caballeresco y platonico medieval tal como lo entendia un
caballero puro y magnanimo.”’ El resultado es una idealizacion que dista mucho
de la verdadera naturaleza del principe que, por ejemplo, permanece muy ajeno al
espiritu valeroso y guerrero del protagonista de la composicion de Pushkin. Pese a
que la actitud compasiva de Myshkin hacia Nastasya es la que aviva la sensibilidad
amorosa de Aglaya, esta Glltima no dejara nunca de ver en la primera a una rival, no
ya solo porque pueda temer erroneamente que la piedad del principe mute en pasion,
sino por su convencimiento de que Nastasya si lo desea con ardor, al igual que lo
hace ella.’®

Incapaz de decantarse por ninguna de las dos mujeres, el caballero pobre de la no-
vela de Dostoievski se encuentra tragicamente desgarrado entre dos formas de amor.
Impelido por su espiritu piadoso, no abandonara su tarea de salvacién aun cuando,
como Jests en el Monte de los Olivos, sienta flaquear su determinacion asaltado
por las dudas.® Sin embargo, el climax dramatico de la escena magistral de enfren-
tamiento entre las dos mujeres revela lo vano de la insistencia de Myshkin en esta
empresa. Como un satélite que girara movido por fuerzas gravitacionales opuestas,
el principe se agota en un movimiento pendular oscilatorio entre las dos estrellas que
lo atraen y lo gobiernan. Hallando ante si “la cara convulsa y frenética que, como le
dijo una vez a Aglaya, le habia ‘atravesado para siempre el corazon’”,** Myshkin le
reprocha a esta Gltima su encarnizamiento con la doliente Nastasya. Sin embargo:

[...] so6lo tuvo tiempo para decirlo, porque le dejo petrificado la terrible mi-
rada que le dirigio Aglaya. Tanto sufrimiento habia en esa mirada, a la vez
que un odio tan infinito, que levanto los brazos desesperado, lanz6 un grito
y corrid tras ella, pero ya era tarde. Ella no pudo tolerar su breve instante de
irresolucion, se cubrio la cara con las manos, gritd “jOh, Dios mio!” y sali6
corriendo de la habitacion [...] El principe fue corriendo también, pero al
llegar a la puerta dos brazos le sujetaron. El rostro contraido y agitado de Nas-

37 1bid., pp. 356-357.

38 Un agudisimo andlisis del sentimiento amoroso de Aglaya por el principe, con atencidn especial
a su gestacion, lo encontramos en Joseph Frank, op. cit., pp. 428-433.

3 Resulta indudable el paralelismo entre la angustiosa oracion de Jesus en el huerto de Getsemani y
el siguiente soliloquio de un taciturno Myshkin: “El principe qued¢ satisfecho de que por fin le dejaran
solo; salid a la terraza, atraveso el camino y entrd en el parque; queria meditar y determinar qué nuevo
paso debia dar. Pero ese “paso” no era de los que se meditan, sino de los que sencillamente hay que
dar: sinti6 de pronto unas ganas terribles de dejarlo todo ahi y volverse al sitio de donde habia venido,
a algun lugar lejano y solitario, e irse alld inmediatamente, sin despedirse de nadie. Presentia que si
se quedaba unos cuantos dias mas donde ahora estaba se veria atrapado sin remedio en ese mundo y
ese mundo seria el suyo desde entonces. Pero no pondero la cuestion ni tan siquiera diez minutos, y en
seguida decidi6 que huir de ahi era “imposible”, que seria casi una cobardia, que ante ¢l surgian proble-
mas de tal indole que no tenia derecho a no resolverlos o, por lo menos, a no emplear todas sus fuerzas
para resolverlos. Absorto en tales cavilaciones volvid a casa tras apenas un cuarto de hora de paseo. En
ese momento se sentia en extremo desdichado.” (Dostoievski, op. cit., p. 439).

“Ibid., p. 801.
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tasya Filippovna le miraba y sus labios, ahora matizados de azul, se movieron
preguntando: ““; Vas tras ella? ;Tras ella?” Y cayo sin sentido en sus brazos.*!

Con un gesto idéntico al que emplearia después para consolar al homicida
Rogo¥in, delirante por su crimen, reconforta ahora a Nastasya:

[...] el principe estaba sentado junto a Nastasya Filippovna, mirandola con
fijeza y acariciandole la cabeza y el rostro con ambas manos, como si fuera
una nifia pequeiia. Reia cuando ella reia y estaba a punto de llorar cuando ella
lloraba. El nunca dijo una palabra, pero escuchaba con atencion los balbuceos
abruptos e incoherentes de ella, sin apenas comprender nada, pero sonriendo
mansamente; y tan pronto como creia que ella empezaba de nuevo a inquie-
tarse o a llorar, a lanzar reproches o quejas, ¢l comenzaba al momento a aca-
riciarle de nuevo la cabeza y pasarle las manos suavemente por las mejillas,
calmandola y consolandola como a una criatura.*’

Tras la imagen de esta Pieta invertida, ya solo aguarda la tragedia. El principe, a
pesar de ser sabedor, tal y como le confesara una vez a Aglaya, de que si se sacrifica-
se por Nastasya ambos se perderian,® no puede ya actuar de otra manera y se com-
promete nuevamente a casarse con ella. Sin embargo, la joven, que nunca ha dejado
de despreciarse a si misma, repetird, en una espiral autodestructiva, la secuencia de
acontecimientos que ya siguieran a la primera proposicion de matrimonio del princi-
pe: renuncia a éste y huida resignada con Rogoyin que, habiéndola maltratado ya en
la primera ocasion, termina por asesinarla en ésta.

El mismo dia de su boda, mientras Keller la espera para llevarla ante el principe,
que se encuentra ya en la iglesia, “Nastasya Filippovna se levanto, se mir6é una vez
mas en el espejo, notd con una ‘sonrisa torcida’ que estaba ‘palida como una difun-
ta’, se inclind devotamente ante el icono, y sali6 a la escalera de entrada.”* Afuera,
agazapado entre el gentio que la jalea por su belleza, Rogoyin la acecha como una
bestia haria con su presa. Ella vislumbra sus ojos entre la multitud y, tras proferir un
grito salvaje, corre presurosa y suplicante hacia ¢él: “jSalvame! jLlévame de aqui!
iA donde quieras... ahora mismo!”* Consciente de que al pugnar con Aglaya por el
principe en presencia de Rogoyin habia firmado ya su sentencia de muerte, tras esta
exhortacion Nastasya no puede sino asumir que su ejecucion sera inminente. ;Por
qué entonces se precipita al suicidio? ; Tan insoportable le resulta la imagen de si que
le ha devuelto el espejo que siente el fin de su vida como una salvacion?

41 Tbid., pp. 801-802.

#1bid., p. 802.

# Cf. ibid., p. 616: “~jEntonces sacrifiquese, que es algo que le va a usted muy bien! [...] Debe
usted..., tiene usted la obligacion de resucitarla, debe usted volver a ella de nuevo para calmarla y
tranquilizar su corazon. jSi, porque usted la quiere!

—No puedo sacrificarme de ese modo, aunque quise hacerlo en cierta ocasion y... quiza lo quiero
todavia. Pero sé a ciencia cierta que conmigo ella se perderd, y por eso la he dejado. [...] En su orgullo
no me perdonard nunca mi carifio jy los dos nos perderemos!”

*1bid., p. 832.

# Ibid., p. 833.
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La dolorosa verdad encerrada en la sentencia de Cioran cuando afirma que “[...]
el mundo ha infectado nuestra soledad; las huellas de los otros sobre nosotros se ha-
cen imborrables”,* queda patente con toda su crudeza en el personaje de Nastasya.
Si en el juego de la intersubjetividad la construccion del yo se realiza a partir del
reflejo propio que nos devuelven las miradas ajenas, quien desde su nifiez s6lo ha
podido buscarse en los ojos masculinos del deseo, dificilmente habra construido una
imagen coherente de si. Desnuda ante una multiplicidad de espejos deformantes,
cada uno de los cuales le devuelve como impudica prenda un jirén, Nastasya ha
sabido, cual habil costurera, zurcir a partir de estos retales un traje que la cubriera.
Aparentemente protegida por la vistosidad multicolor del atuendo de la mantenida,
el problema se le presenta cuando se dispone a cambiar los fastos de esta vestimenta
por la sencillez inmaculada de las galas de una novia que se presupondria doncella.
Al intentar desprenderse de sus lujosos ropajes, Nastasya se percata de que éstos se
han fundido dolorosamente con su piel como un peculiar tatuaje que combinase su
inalterabilidad definitoria con una mutacion constante. Solo al precio de desollarse
podria la joven despojarse de su vestimenta, pero renunciar a la piel equivaldria a
aniquilarse. Seguramente es éste el hallazgo que realiza la tarde de su boda cuando,
dispuesta a darse los ultimos retoques frente al espejo, descubre que no hay ma-
quillaje capaz de cubrir la vergiienza de un rostro en el que la pureza de antafio ha
quedado sepultada bajo una mascara grotesca que, cuando intenta sonreir, dibuja
una mueca. Nastasya sabe que estd condenada irremediablemente y por ello este
quijotesco personaje, que consume sus Ultimas horas de vida absorta en la lectura de
Madame Bovary,*” opta por una inmolacion con la que espera ingenuamente salvar
a su principe. Lastima que tampoco en esta ocasion sus anhelos hallen feliz cumpli-
miento. Tragicamente destinada a una oscura existencia, Nastasya solo ha podido
atisbar la luminosidad en sus ensofiaciones y asi, cansada de perseguir luciérnagas,
cae finalmente vencida por la tentacion del abismo para fundirse, entre los brazos de
su negrura, con su sino ultimo de disoluciéon nocturna:

En el comienzo, creemos avanzar hacia la luz; después, fatigados por una
marcha sin fin, nos dejamos deslizar: la tierra, progresivamente menos firme,
no nos soporta ya: se abre. En vano buscariamos perseguir un trayecto hacia
un fin soleado, las tinieblas se dilatan alrededor y por debajo nuestro. Nin-
guna luz para alumbrarnos en nuestro deslizamiento: el abismo nos llama y
nosotros le escuchamos. Encima permanece todavia todo lo que queriamos
ser, todo lo que no ha tenido el poder de elevarnos mas alto. Y, enamorados
otrora de las cumbres, decepcionados por ellas después, acabamos por venerar
nuestra caida, nos apresuramos a cumplirla, instrumentos de una ejecucion
extrafia, fascinados por la ilusion de tocar los confines de las tinieblas, las
fronteras de nuestro destino nocturno.*®

% E. M. Cioran, Breviario de podredumbre, ed. cit, p. 35.
47 Cf. Dostoeivski, op. cit., pp. 843-844.
* E. M. Cioran, Breviario de podredumbre, ed. cit, p. 72.
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La relacio que van mantenir Deleuze i Foucault al llarg de més de dues décades su-
posa un dels exemples més pregons i sorprenents que podem trobar d’amistat filoso-
fica i personal. El fet que participaren plegats en iniciatives de caracter politic —com
ara la constitucio del Grup d’Informacio6 sobre les Presons— perd també en projectes
de reeixida importancia filosofica com 1’edicid francesa de les obres completes de
Nietzsche, per posar només dos exemples a banda i banda, donen compte de la va-
rietat i la singularitat de les barricades que tots dos autors van ocupar, junts, al llarg
de la seua trajectoria. Pel mateix, que tots dos autors posaren intercs a resseguir la
produccié de I’altre i adhuc a analitzar-la i intentar portar-la al limit de les seues
conseqiiéncies ofereix una altra mostra de la particularitat de la relacié entre Deleu-
ze 1 Foucault. En aquest sentit, en el cas de Deleuze resulta abassegador observar la
multitud de treballs periferics —articles, entrevistes, ponéncies— que va esmercar a
estudiar la filosofia de I’amic. Un esfor¢ que hauria de cristal-litzar en I’elaboracid
d’un nou treball dedicat monograficament al pensament foucaultia.'

En el present treball, a tall d’introducci6 en aquest decurs que Miguel Morey va
qualificar de “viatge en el pensament, a velocitat extrema”,?> mirarem de posar en
connexid dos dels conceptes més importants dels autors a partir de sengles treballs
menors de Deleuze sobre Foucault.

' G. Deleuze, Foucault, traducci6 de Victor Compta, Edicions 62, Barcelona, 1987.
2 M. Morey, proleg a I’edici6 espanyola de G. Deleuze, Foucault, traducci6 de José Vazquez Pérez,
Paidos, Barcelona, 2010, p. 21.
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1. “DESIG I PLAER” O LA CONSTITUCIO D UNA COMPANYONIA DIVERGENT

El concepte de dispositiu constitueix una de les peces fonamentals de la filosofia
foucaultiana, entre altres coses pel fet que ofereix una panoramica dels temes que hi
podem trobar. En aquest sentit, serveix per delimitar alguns dels ambits principals
de la filosofia foucaultiana —la sexualitat, el poder—, perd també, com veurem tot se-
guit, per articular diferents elements heterogenis —per exemple, el discurs imperant
en la societat imposat per les instancies de poder i la relacid que manté amb la resta
de practiques amb un caracter no discursiu— fins conformar una imatge coherent i
esclaridora del context a que ha de fer front la filosofia.

La primera vegada que Deleuze fa esment a la qiiestio dels dispositius és amb
motiu d’una carta que envia a Foucault després de la publicacio de La voluntat de
saber, I’any 1976.% En el text, unes poques pagines que, nogensmenys, suposen un
punt d’inflexié en la relacid entre tots dos autors,* partint d’una confrontaci6 apa-
rentment local entre el que s’entén pels dispositius de poder i el que entenem pel
concepte d’agencament s’arriba a una confrontacié de caracter general i amb una
major profunditat que posa cara a cara la concepcio foucaultiana al voltant del poder
i el plantejament deleuzo-guattaria.

Una de les principals novetats que introdueix la conceptualitzacié foucaultiana,
si més no a partir de Vigilar i castigar, és 1’abandd de la caracteritzacid negativa
del poder. Aixo suposa una revisi6 de 1’esquema marxista que comporta, en primer
lloc, no descriure els efectes del poder en termes de repressio i, en segona instan-
cia, deixar també al marge la nocié d’ideologia com a cadena de transmissio de les
desigualtats que es produeixen al nivell de la infraestructura.’ Per reemplagar aques-
tes nocions sense perdre de vista I’accio de les instancies de poder en les societats
capitalistes, Foucault introdueix els termes de disciplina i de normalitzacié. Com
assenyala Deleuze, “els dispositius de poder no procedien ni per repressio ni per
ideologia. Per tant, hi ha una ruptura amb aquesta alternativa que tothom havia més
o menys acceptat. En lloc de repressio i ideologia, Vi C [Vigilar i castigar] formava
un concepte de normalitzacio, i de disciplines”.®

Tanmateix, malgrat tots els esfor¢os de Foucault per donar compte del poder com
una realitat complexa que no depén tnicament de I’acci6 impositiva dels aparells de
govern, Deleuze troba que es pot anar un pas més enlla i deixar de veure en 1’accio6

3 Deleuze, “Désir et plaisir”, représ posteriorment a Deux régimes de fous, Minuit, Paris, 2003, p.
112-122. El document, de I’any 1977, no es publicara fins el 1994 per recordar la figura de Foucault als
deu anys de la seua mort, al numero 325 de Magazine Littéraire. La traducci6 d’aquest text, com de tots
els altres en qué no s’hi indique el contrari, és nostra.

* Sobre els desacords conceptuals que hi ha subjacents i fins i tot pel que fa a les desavinences
personals que van seguir a la recepcid del text per part de Foucault, cf. F. Dosse, Gilles Deleuze, Félix
Guattari. Biographie croisée, La Découverte, Paris, 2009, p. 376-377.

> Com tindrem ocasi6 d’observar, la voluntat de superar la polaritzaci6 inherent de I’esquema mar-
xista pel que fa als elements a partir dels quals defineix la dinamica social —la infraestructura i la supe-
restructura— també la podem trobar pel costat de Deleuze i Guattari. Com afirmen els autors al segon
volum de Capitalisme i esquizofrénia, “un agengament no comporta infraestructura ni superestructura ,
ni tampoc estructura profunda i estructura superficial; recull, en canvi, totes les seues dimensions sobre
un mateix pla de consisténcia, on es donen les pressuposicions reciproques i les insercions mutues”. Cf.
G. Deleuze et F. Guattari, Mille plateaux, Minuit, Paris, 1980, p. 114.

¢ Deleuze, “Désir et plaisir”, p.112.
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institucional el punt de partida de 1’analisi. En efecte, es tracta d’una diferéncia de
tipus conceptual sobre com plantejar el problema pero que pot assolir una importan-
cia major si parem atencio a les conseqiiencies d’adoptar un punt de vista o un altre
a nivell practic. Es a dir, de la manera com s’entenga 1’accié del poder i els ressorts
que posa en marxa per perpetuar la seua influéncia, i de la prioritat que hom done
als diferents elements implicats pel que fa a les relacions socials, caldra imaginar
respostes de diferent caire. Deleuze planteja la qiiestio de la manera segiient:

“AVigilari castigar, Michel diu que [els dispositius] normalitzen i disciplinen;
jo diria que codifiquen i reterritorialitzen (supose que, també en aquest cas,
hi ha alguna cosa més que una diferéncia relativa als mots). Tenint en compte
la primacia del desig sobre el poder, o el caracter secundari que tenen per a
mi els dispositius de poder, les seues operacions serven un efecte repressiu,
en la mesura que aixafen no el desig com a dada natural, sin6 les puntes dels
agencaments de desig. Prenc una de les tesis més belles de Vigilar i castigar:
el dispositiu de sexualitat doblega la sexualitat sobre el sexe (sobre la diferén-
cia entre sexes, etc. [...]). Jo hi veig un efecte de repressio [...]: la sexualitat, en
tant que agencament de desig historicament variable i determinable, amb les
seues puntes de deterritorialitzacio, de flux i de combinacions, sera doblegada
per una instancia molar, ‘el sexe’, i fins i tot si els procediments mitjangant
els quals es doblega no son repressius, I’efecte (no ideologic) és repressiu, en
la mesura que els agencaments es troben aixafats, no només pel que fa a les
seues potencialitats, sino pel que fa a la seua micro-realitat”.’

Com es pot observar, el text recull i fins 1 tot anticipa alguns dels temes que resul-
ten cabdals al pensament deleuzo-guattaria. Aixi, no solament en sentit cronologic,
sind també a un nivell conceptual, la carta que Deleuze envia a Foucault ben bé es
pot veure com una mena de frontissa —de la mateixa forma que poc abans el llibre
sobre Kafka— entre els dos grans blocs de Capitalisme i esquizofrenia.® En aquest
sentit, un dels temes que hi fan acte de preseéncia és la utilitzacié de la noci6 de desig
—perfectament connectada amb el concepte d’agencament— per intentar explicar els
vincles que mantenen I’individu i el col-lectiu amb les instancies de poder a partir
d’una xarxa complexa de relacions i fugint d’interpretacions simplistes i unilaterals.

D’aquesta manera, 1’element del desig se’l pot entendre com el nexe d’unio i la
peca que explica el funcionament de les diferents parts implicades en un conjunt
complex, per exemple el garbuix de relacions que defineixen la dinamica interna
d’una societat. Al contrari del que es podria col-legir de I’analisi foucaultiana, no
hi ha una relacié d’exterioritat entre 1’individu o el col-lectiu i les formes de poder.
El desig ho emplena tot en representar la xarxa general —’agencament— en 1’interior

"Tb., p. 115.

8 G. Deleuze et F. Guattari, Kafka. Pour une littérature mineur, Minuit, Paris, 1975. En reprendre
el tema del desig i introduir, relacionat amb aixd, la nocié d’agengament, aixi com altres conceptes
centrals del pensament deleuzo-guattaria com ara el de rizoma o el d’alld minoritari, el llibre sobre
Kafka es pot llegir com un pont terminologic i conceptual o, com diu Manola Antonioli, “un laboratori
del pensament de Deleuze 1 Guattari que assegura la transici6 entre L ’Antiedip 1 Mil altiplans”. Cf. M.
Antonioli, Géophilosophie de Deleuze et Guattari, L’'Harmattan, Paris, 2003, p. 67.
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de la qual es dirimeixen les relacions diverses que es donen en el camp social. Pel
mateix, des d’aquest punt de vista, qualsevol forma de propagaci6 del desig, és a dir,
tot intent d’esquerdar els mecanismes que mantenen 1’estabilitat i el hieratisme que
les instancies governants voldrien imposar sobre la societat, suposa una comprensio
revolucionaria per tal com promou la creaci6 de /linies de fuita —maxim exponent
dels moviments de deterritorialitzacio— alla on el poder pretén establir ambits nor-
matius de codificacio.’ Aixi doncs, si fem servir el concepte d’agengament i la nocio
de desig, per explicar el funcionament intern de la societat, les instancies de poder i
I’acci6 que porten a terme constitueixen una dimensié important pero no I’element
originari ni tampoc el definitiu:

“Si parle amb Félix Guattari d’agengaments de desig, vol dir que no estic
segur que els micro-dispositius es puguen descriure en termes de poder. [...]
Per exemple, el feudalisme és un agencament que posa en joc noves relacions
amb I’animal (el cavall), amb la terra, amb la deterritorialitzacio (la cursa
cavalleresca, la Croada), amb les dones (I’amor cavalleresc), etc. [...] Per la
meua part, diria que el desig circula en I’interior d’aquest agengament entre
heterogenis, en aquesta espécie de ‘simbiosi’: el desig no fa sind un agenca-
ment determinat, un co-funcionament. Es clar que un agencament de desig
comportara dispositius de poder (per exemple els poders feudals), pero caldra
situar aquests dispositius entre els diferents components de 1’agengament. Se-
guint un primer eix, es pot distingir dins dels agencaments de desig els estats
de coses i les enunciacions [...]. Seguint un altre eix, es distingiran les terri-
torialitzacions o re-territorialitzacions, i els moviments de deterritorialitzacid
que generen un agencament (per exemple tots els moviments de deterritoria-

° En aquests termes cal entendre la tan criticada i tergiversada reivindicacié que fan Deleuze i Guat-
tari de I’esquizofrénia. En primer lloc, hom estableix un paral-lelisme entre el sistema social dominant
i la practica psicoanalitica, entesa com una traducci6 per a 1’ambit privat dels principis del sistema
capitalista. Els autors fan referéncia, en parlar de 1’esquizofrénia, al procés mitjancant el qual els codis
de comportament resten en un segon pla en favor d’un ambit de creaci6 sense regles preexistents, i no
a la malaltia clinica que es manifesta amb uns simptomes patologics, i que, tal i com podem veure en la
feina de Guattari a la clinica de La Borde, requereix tractament medic. De fet, al plantejament deleuzo-
guattaria hi ha una relaci6 directa entre el compromis amb la lluita politica i la possibilitat d’endegar
de manera positiva el procés esquizoide: “Alliberar els fluxos, anar sempre més lluny dins ’artifici:
I’esquizo és algu que esta descodificat, deterritorialitzat. [...] Distingim 1’esquizofrénia com a procés
i la producci6 de 1’esquizo en tant que entitat clinica apta per a 1’hospital: totes dues es troben, més
aviat, en proporcid inversa. L’esquizo de I’hospital és algt que ha intentat una cosa i ha fracassat, que
s’ha ensorrat. No diem pas que el revolucionari €s esquizo. El que diem és que hi ha un procés esquizo,
de descodificacio i deterritorialitzacio, un procés que només l’activitat revolucionaria impedeix que
esdevinga en producci6 d’esquizofrénia. Plantegem un problema que concerneix a la relacid estreta
entre el capitalisme i la psicoanalisi, d’una part, i entre els moviments revolucionaris i 1I’esquizo-analisi
de ’altra. Paranoia capitalista i esquizofrénia revolucionaria, si es vol dir aixi, perqué no prenem com
a punt de partida el sentit psiquiatric d’aquests mots; al contrari, partim de les seues determinacions
socials 1 politiques, d’on se’n segueix la seua aplicacid psiquiatrica en certes condicions”. Cf. G. De-
leuze, Pourparlers, Minuit, Paris, 1990, p. 37-38. Veure també, sobre la relacio entre 1’esquizofrénia i
el capitalisme, el segiient fragment en qué es troba resumida la tesi exposada en L ’AntiEdip: “Hom pot
dir que I’esquizofrénia és el limit exterior del capitalisme, el limit de la seua tendeéncia més profunda;
pero el capitalisme no funciona sin6 a condicié d’inhibir aquesta tendéncia, de tornar al lloc i desplagar
aquest limit”. Cf. G. Deleuze et F. Guattari, L ’Anti-Oedipe, Minuit, Paris, 1972, p. 292.
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litzacié que generen I’Església, la cavalleria, el camperolat). Els dispositius
de poder sorgiran pertot arreu alla on es produesquen reterritorialitzacions,
també si aquestes son abstractes. Els dispositius de poder seran, aixi doncs, un
component dels agencaments. [...] Fet i fet, no seran els dispositius de poder
els que agencaran, ni seran constituents, sin6 els agencaments de desig els que
aplegaran les formacions de poder, seguint una de les seues dimensions”.'”

Si amb la noci6 de desig hom hi aprofundeix en una visié complexa al voltant del
poder que no se centra només en els seus efectes negatius i de coaccio directa, i per
incidir en el fet que I’agencament compta amb un element primari que va abans de
les instancies de poder i condiciona les seues actuacions; al mateix temps, per insistir
en les insuficiéncies de I’esquema marxista en el que té de mantenir dues instancies
separades i en termes de contradiccid per explicar la logica social, el text fa esment
de manera oberta a un dels temes que més tard desenvoluparan Deleuze 1 Guattari a
Mil Altiplans, és a dir, el fet que “un camp social es defineix menys pels seus conflic-
tes i les seues contradiccions que per les linies de fuita que el travessen”.!!

Aixi doncs, des d’aquesta perspectiva, un altre motiu de dissens el trobem en la
resposta que cal articular per fer front al poder. L’ imperatiu de no descriure la logica
social en termes de contradicci6 dialectica funciona per part de tots dos autors. Ara
bé, mentre que en el cas de Foucault I’alternativa consisteix a posar en marxa un
seguit d’estrategies de resistencia, Deleuze, essent conseqiient amb la noci6 de desig
i al plantejament que defineix la dinamica de 1’agencament, torna a apel-lar a les
linies de fuita en tant que factor determinant i primigeni pel que fa a la relaciéo amb
les instancies de poder.

Aquesta lectura critica, que suposa fins i tot un moviment d’inversio pel que fa
a I’analisi foucaultiana, no ha de resultar estranya si tenim en compte la interpreta-
ci6 que, ja de bon comengament, fa Deleuze sobre la filosofia de Nietzsche com a
instrument antidialéctic pel seu caracter afirmatiu i pel sentit critic que introdueix
sobre 1’element de la negacid.'? En efecte, per tal d’evitar les repercussions que es
derivarien —amb un sentit reactiu— del fet de posar a la base de 1’analisi I’objecte
al qual cal fer front, I’element originari no el constitueix la repressio a la qual les
instancies de poder sotmeten a 1’individu o al col-lectiu — i a la qual caldria resistir—
sind que es troba representat pels moviments de deterritorialitzacidé que es donen en
I’interior de 1’agengament social. No és sind a for¢a d’aixafar aquestes expressions
de creativitat ja existents i imposant I’ordre, que el poder escampa la seua influencia,
ino a I’inrevés:

“Una societat, un camp social, no es contradiu, sin6 que allo que és primer,
allo que fuig, que fuig pertot i de bon comengament, son les linies de fuita que
van primer (fins i tot si ‘primer’ no es diu en un sentit cronologic). Lluny de
trobar-se fora del camp social o de sortir-ne, les linies de fuita hi constitueixen
el rizoma o la cartografia. Les linies de fuita son més o menys el mateix que

10 Deleuze, “Désir et Plaisir”, p. 114-115.

I Cf. Deleuze et Guattari, Mille Plateaux, p. 114.

12 G. Deleuze, Nietzsche et la philosophie, puf, Paris, 2010. En especial el darrer capitol —Le
surhomme: contre la dialectique™- i la conclusio.
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els moviments de deterritorialitzacio: no impliquen cap retorn a la natura, son
les puntes de deterritorialitzaci6 dels agencaments de desig. El que va primer
en relacid al feudalisme, son les linies de fuita que comporta; el mateix val
per al periode compres entre els segles deu i dotze; el mateix per a la formacio
del capitalisme. Les linies de fuita no s6n necessariament revolucionaries, al
contrari, pero son allo que els dispositius de poder pretenen obstruir i lligar”!'?

Aquest darrer aspecte de 1’analisi, €s a dir, la preeminéncia de les linies de fuita
per sobre de les instancies de poder que pretenen una reterritotialitzacié en 1’interior
de I’agencament, Deleuze I’eixampla mitjangant la noci6 de diagrama. L’ organitza-
ci6 diagramatica suposa la formacié d’un complex d’elements heterogenis. D’una
banda hi ha I’agencament de desig i les formes de creativitat social: el que Deleuze
anomena la maquina de guerra-diagrama de linies de fuita. De I’altra, en relaci6 an-
tagonica pero intimament i indissoluble unides amb les anteriors, I’ Estat-diagrama
de poder. Aquests son els eixos de I’analisi que permeten conceptualitzar la qiiestio
relativa al poder i a les possibilitats que hi ha de fer-hi front, sempre amb I’agenga-
ment com a tel6 de fons:

“Per a mi, el desig [...] no fa sind un agencament d’heterogenis que funciona;
€s un procés, contrariament a 1’estructura o la génesi; és afecte, contrariament

13 Deleuze, “Désir et plaisir”, p. 116-117. Durant una entrevista el 1988, per definir la conceptua-
litzacio de les maquines de guerra i la nocio de nomadisme, creacions genuines del segon volum de
Capitalisme i esquizofrenia, Deleuze assenyala el segiient: ““Si els nomades ens han interessat fins a tal
punt, aix0 es deu a que son un devenir, que no formen part de la historia; es troben exclosos, pero es
metamorfosen per reapar¢ixer d’una altra manera, sota formes inesperades, seguint les linies de fuita
d’un camp social. Es una de les diferéncies que mantenim amb Foucault: per a ell el camp social es
troba travessat per estratégies, per a nosaltres hi ha fuites pertot”. Cf. Deleuze, Pourparlers, 209. En
aquest mateix sentit, Deleuze entén la dinamica social en termes més flexibles que en el cas de Foucault:
“No teniem la mateixa concepci6 de la societat. Per a mi una societat és quelcom que no deixa de fugir
per tots els costats. Quan dieu que jo soc més fluid, si, en teniu tota la rad. Fuig monetariament, fuig
ideologicament. Veritablement, esta feta de linies de fuita. De manera que el problema d’una societat
¢és: com impedir la fuita? Des del meu punt de vista, els poders vénen després. La sorpresa de Foucault
sera més aviat: amb tots aquests poders, i tot el xivarri que fan, tota la seua hipocresia, hom aconsegueix
igualment resistir. En el meu cas, la sorpresa ve a I’inrevés: allo fuig pertot i els governs aconsegueixen
obstruir-ho. Prenem el problema en sentit invers. Teniu ra6 de dir que la societat és un fluid, o encara
pitjor: un gas. Per a Foucault, és una arquitectura”. Cf. Deleuze, “Foucault et les prisons”, a DRF, p.
261. En relaci6é amb el caracter originari de les linies de fuita en 1’analisi cartografica, com a element
primari a partir del qual analitzar la situacio social, allo que Philippe Mengue anomena la prioritat on-
tologica dels fluxos de deterritorialitzacio, es poden oferir nombrosos exemples. Sobre la relacid de les
linies de fuita amb els altres dos paquets de linies —el molar i el molecular—, veiem: “Aquesta linia [de
fuita] fa I’aspecte de sorgir després, de desprendre’s de les altres dues, si €s que arriba a desprendre’s.
[...] Tanmateix, en un altre sentit, aquesta linia la hi podem trobar tot el temps, tot i ser el contrari a
un desti: no s’ha de desprendre de les altres, es trobaria més aviat la primera, mentre que les altres en
derivarien”. Cf. G. Deleuze et C. Parnet, Dialogues, Flammarion, Paris, 1996, p. 152. Pel que fa a la
comprensi6 de la societat del marxisme i de 1’heréncia que rep de la dialéctica hegeliana, cf. Deleuze
et Guattari, Mille plateaux, p. 263: “Hom diu sense ra6 (especialment al marxisme), que una societat es
defineix per les seues contradiccions. Pero aixo només és cert a gran escala. Des del punt de vista de la
micro-politica, una societat es defineix per les seues linies de fuita”. En referéncia a I’analisi de Mengue
sobre la preeminéncia de les linies de fuita, cf. P. Mengue, Deleuze et la question de la démocratie,
L’Harmattan, Paris, 2003, p. 62.
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al sentiment; és ‘hecceitat’ (individualitat d’una jornada, d’una estacio, d’una
vida), contrariament a la subjectivitat; és esdeveniment, contrariament a una
cosa o una persona. [ sobretot, implica la constitucié d’un camp d’immanéncia
o d’un ‘cos sense organs’, que no es defineix més que per zones d’intensitat,
llindars, gradients, fluxos. Aquest cos és, de la mateixa manera, biologic i
col-lectiu; és sobre ell que es donen les puntes de deterritorialitzacid dels
agencaments o les linies de fuita. Comporta una variacio (el cos sense organs
del feudalisme no és el mateix que el del capitalisme). Si ’anomene cos sense
organs, és perque s’oposa a tots els estrats d’organitzacio, els de I’organisme,
pero també els de les organitzacions de poder”.'*

2. “QUE ES UN DISPOSITIU?”

La darrera comunicaci6 en public que va fer Deleuze, I’any 1988, tractava preci-
sament de donar una perspectiva amplia del pensament foucaultia a partir de la nocié
de dispositiu.'”> Amb una posicié d’inici no gaire distanciada pel que fa a la filosofia
foucaultiana, com es pot observar, en primer lloc, en el paral-lelisme entre el titol del
text llegit per Deleuze —‘Qué és un dispositiu?— i el capitol final del Kafka, titulat
“Que ¢és un agencament?” —una posicio diferent, per tant, de la que havia mantingut
a la missiva de 1977—, la intencid d’establir lligams resulta evident en aquest cas.

Segons la lectura que fa Deleuze el saber, el poder i la subjectivitat son les tres
dimensions principals al voltant de les quals gira I’obra foucaultiana. En relacié amb
aixo, la nocid de dispositiu —en aquest cas amb un abast general i no restringit a un
aspecte concret de I’analisi— constitueix 1’element que recull i articula els tres espais
de significacio.!®

14 Deleuze, “Désir et plaisir”, p. 119. Deleuze i Guattari ofereixen a Mil altiplans un resum dels as-
pectes de 1’analisi foucaultiana en relaciéo amb els quals dissenteixen: “Les nostres uniques diferéncies
amb Foucault —afirmen— versen sobre els punts segiients; 1) No ens sembla que els agengcaments siguen,
primer de res, agencaments de poder, sind de desig; el desig, que es troba sempre agengat, i el poder,
una dimensio estratificada de I’agencament; 2) El diagrama o la maquina abstracta tenen linies de fuita
que es donen primer, i que no constitueixen, en I’interior de I’agengament, fenomens de resisténcia o de
resposta, sind puntes de creacio i de deterritorialitzaci6”. Deleuze et Guattari, Mille plateaux, p. 175-
176 (Nota a peu de pagina).

'S G. Deleuze, “Qu’est-ce qu’un dispositif?”’, a DDAA, Michel Foucault philosophe. Rencontre
international, Paris, 9, 10, 11 janvier 1988, Le Seuil/Des Travaux, Paris, 1989, p. 185-195. El congrés
estava organitzat per ’associaci6 a recer de la qual hi treballava el Centre Michel Foucault. Aquest
darrer era un organisme creat al si de ’ambit universitari, [’any 1986, per preservar i ordenar 1’obra de
Foucault tot oferint-la a aquells que vulgueren dedicar-s’hi: “per reprendre una expressio de Michel
Foucault, constituir per als investigadors que en vulgueren fer us com ‘una caixa d’eines’”, com s’ex-
plica al final del volum en qué es recullen els textos presentats durant les jornades. El consell cienti-
fic de I’associacid estava format per noms com ara Maurice Blanchot, Georges Canghilem, Georges
Dumézil o el propi Deleuze. Cf. Ib., p. 405-406: “Note sur le Centre Michel Foucault”. Deleuze fa
al-lusi6 al Centre, durant una entrevista [’any 1986, com el lloc encarregat de reunir aquelles persones
que endeguen la seua analisi a partir de I’heréncia foucaultiana i que, per tant, eixamplen el seu abast
i mostren les seues conseqiiencies. Cf. Deleuze, Pourparlers, p. 116-117. A hores d’ara, la tasca de
sistematitzacio i arxiu realitzada inicialment pel Centre es troba recollida i a disposici6 del navegant al
lloc electronic seglient: <www.michel-foucault-archives.org>.

1© Amb les nocions de saber, poder i subjectivitat com a pedra de toc proposa Deleuze un esbos
de sistematitzaci6 de 1’obra foucaultiana. La primera etapa, corresponent a 1’arqueologia, tracta la
concepcid foucaultiana del saber analitzada a través dels diferents estrats de 1’arxiu, en queé Foucault
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Deleuze veu en Foucault un exemple de pensador que procedeix per sotracs i en
la seua filosofia una eina de caracter critic 1I’objectiu de la qual és possibilitar alter-
natives de caracter conceptual, existencial i politic. Aixi, sempre delimitant 1’espai
filosofic en relaci6 amb altres formes expressives, Deleuze defineix el pensament
foucaultia posant com a exemple 1’obra de Melville. En efecte, de la mateixa manera
que en titols estimats per Deleuze —i sobre els quals ha treballat— com ara Moby Dick
0 Bartleby [’escrivent el lector es veu abocat a linies de pesca que transmeten esta-
bilitat i a linies d’immersio caracteritzades pel perill i el risc de mort, tamb¢ podem
trobar, en 1’analisi foucaultiana, linies de sedimentacio i de ruptura.

Aixi doncs, 1’esquema del dispositiu apunta a un espai dinamic en I’interior del
qual es dirimeix una lluita entre vectors o tensors i elements de caracter flexible.
Com en el cas de I’agencament, es tracta de defugir la logica binaria per reivindicar,
en canvi, un ambit horitzontal i reticular definit per la relacié immanent que existeix
entre instancies de natura variable. En aquest sentit, la primera dimensi6 del disposi-
tiu —aixo ¢€s: el saber i el poder com a elements I’acci6 dels quals tendeix a estratifi-
car o bloquejar el discurs i les practiques no discursives— I’exposa Deleuze a partir
de tres linies principals com son les corbes de visibilitat, les corbes d’enunciacio i
les linies de forg¢a.

Les linies de visibilitat remeten al caracter positiu de les instancies de poder i
a la seua capacitat per produir un corpus de coneixements que predisposa I’exis-
téncia d’unes instancies en detriment d’unes altres. En relacié amb aixo, 1 si les
linies de visibilitat serveixen per conformar la imatge sobre el mén dels objectes i
per imposar-hi un ordre, les corbes d’enunciacié determinen el que es pot dir i de
quina manera. Aixi, cada régim d’enunciacio i de visibilitat —Deleuze posa com a
exemples un paradigma cientific, un génere literari, un estat de dret o un moviment
social—, estableix el criteri a partir del qual jutjar la validesa dels enunciats i del que
resulta visible en un context determinat. Per tltim, la linia de forca té com a objectiu
reactivar el dinamisme intern del dispositiu posant en connexio els dos paquets de
linies precedents.

Ara bé, si les linies de visibilitat, enunciacio i for¢a codifiquen 1’ordre del dis-
positiu i hi confereixen estabilitat, allo que Foucault anomena la dimension de soi
—I’espai de la subjectivitat— es genera a partir d’un seguit de batzegades que posen
en qiiestio I’ordre i ’estabilitat del conjunt i que resulten al capdavall necessaries
per al sorgiment de nous espais de sentit. Que Deleuze col-loque aquests processos
en [’alta mar del pensament,"’ és a dir, lluny de la seguretat dels indrets conceptual-

estudia els enunciats i els regims de visibilitat que basteixen el discurs preponderant en una formaciod
social determinada. El titol inaugural d’aquest primer moment és I’ Arqueologia del saber, del 1969. En
segona instancia, trobem la concepcid del poder o la microfisica foucaultiana, és a dir, les relacions de
forga a través de les quals s’articulen les diferents formes de saber. En aquest sentit, resulta fonamental
Vigilar i castigar, del 1975. Per ultim, amb la Voluntat de saber, de I’any 1976, com a punt d’inflexio
i moment a partir del qual el tema principal d’analisi deixa d’ésser el poder per observar els processos
de subjectivacidé —principalment en referéncia a la Grecia classica 1 al cristianisme—, Deleuze tanca el
recorregut. Aquests dos darrers periodes al voltant del poder i les formes del subjecte, coincideixen
amb el que de normal hom anomena el periode genealogic de la filosofia foucaultiana. Cf. Deleuze
Pourparlers, 141-145.

17 Cf. Deleuze, “Qu’est-ce qu’un dispositif”’, p. 187: “Leibniz va expressar de manera exemplar
aquest estat de crisi que reactiva el pensament quan es creu que tot esta gairebé resolt: ens créiem al
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ment calcigats pero proxims, en canvi, a I’obertura de noves possibilitats, suposa una
bona mostra del fet que son aquestes linies relatives a la subjectivitat les que obrin
escletxes en la carcassa del dispositiu dominant i les que ens permeten entrellucar
formacions discursives i practiques alternatives:

“Aquesta dimension de soi no és de cap de les maneres una determinacio
preexistent que hom troba feta tot d’una. Una linia de subjectivacié és un
procés, una produccio de subjectivitat dins d’un dispositiu, que s’ha de fer en
la mesura que el dispositiu ho permet o ho possibilita. Es una linia de fuita.
Escapa de les linies precedents, s’enfuig. La subjectivitat [Soi] no és ni un
saber ni un poder. Es un procés d’individuacié que s’aplica sobre els grups o
les persones, i se sostrau de les relacions de forces establertes de la mateixa
forma que dels sabers constituits: una mena de plusvalua”.'s

Del fet d’adoptar la perspectiva d’analisi que ofereix la noci6 de dispositiu, De-
leuze extrau dues conseqiiéncies. En primer lloc, que ’analisi no pot ésser menat
per conceptes universals. Al contrari, el dispositiu apel-la a una multiplicitat subs-
tantiva —€s a dir, que no depen de cap instancia externa— en |’interior de la qual es
donen processos en devenir —Deleuze vincula la noci6 de devenir amb la possibilitat
d’establir un régim de relacié que respecta I’heterogeneitat dels elements implicats.
Aixi, de manera coincident amb la imatge de la filosofia que sosté Deleuze al llarg
de la seua trajectoria —també juntament amb Guattari—, el pensament foucaultia es
defineix com “un pragmatisme, un funcionalisme, un positivisme i un pluralisme”."
Aixo vol dir que la filosofia de Foucault es compromet amb un principi d’imma-
nencia més enlla del qual I’exercici conceptual i la practica perden tot el seu sentit
possible i, per tant, que la seua validesa depen de 1'is que en fem i de la possibilitat
que ofereix de plantejar alternatives, i no d’una instancia transcendent entesa com a
criteri d’avaluacio extern: “Fa molt temps que pensadors com Spinoza o Nietzsche
han mostrat que els modes d’existéncia cal sospesar-los seguint criteris immanents,
d’acord al seu valor en ‘possibilitats’, en llibertat, en creativitat, sense cap lligam
amb valors transcendents. Foucault fara la mateixa al-lusio a criteris ‘estétics’, ente-
sos com a criteris de vida”.?

Pel que fa al segon tret distintiu, I’analitica que es porta a terme a partir del dis-
positiu ofereix la possibilitat de plantejar el sorgiment de la novetat o d’allo nou més
enlla de les inércies ataviques establertes com a principi general, d’un costat, i de les
tendeéncies actuals assimilades per la major part de la poblacio —la moda— de 1altre.
D’aquesta manera, dels paquets de linies que reconeix Deleuze en I’analisi de Foucault
—linies dures de visibilitat, enunciaci6 i forga i linies de ruptura vinculades principal-
ment als processos de creacié de noves formes de subjectivitat—, el primer composa un
arxiu on es recull la historia recent i el discurs que ha servit com a mitja d’expressio
preponderant, mentre que les instancies que tenen a veure amb un principi de creativi-
tat anticipen, per la seua part, una imatge dels fenomens que estan a punt d’esdevenir:

port, pero ens trobem llangats en alta mar”.
¥ 1b., p. 187
¥ Ib., p. 188.
2 Tb., p. 189.
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“La novetat d’un dispositiu, pel que fa als precedents, I’anomenem la seua
actualitat, la nostra actualitat. Allo nou €s 1’actual. L’actual no és el que no-
saltres som, sind més aviat allo que devenim, alldo que som en curs de devenir
[ce que nous sommes en train de devenir], és a dir, I’ Altre, el nostre devenir-
altre. En tot dispositiu, cal distingir el que nosaltres som (el que ja no som), i
allo que som en curs de devenir: la part de la historia i la part d’allo actual.
La historia és I’arxiu, el dibuix del que som i deixem d’ésser, mentre que
I’actual és I’esborrany del que devenim. Si bé la historia o I’arxiu és allo que
encara ens separa de nosaltres mateixos, ’actual és aquest Altre amb el qual
ja coincidim”.?!

L’obra de Foucault ofereix un exemple precis per aquesta part aplicat a la societat
i a les instancies de poder. En primer lloc, contribueix a dissenyar una genealogia de
les practiques coercitives que el poder ha aplicat al llarg dels darrers temps sobre la
poblacio. La transicid de les societats de sobirania de I’época feudal a les societats
disciplinaries propies del capitalisme, tal i com apareix a Vigilar i castigar, n’és una
mostra. D’igual forma, mitjangant les entrevistes i els cursos al Collége de France,
aixi com les seues intervencions publiques Foucault defineix les vies d’actualitzacio
que van apareixent a través dels estrats de 1’arxiu. Aquest seria el cas de les noves
formes de domini del capitalisme tarda, centrades en un control més difus i subtil,
pero també més efectiu i versatil, que les velles practiques disciplinaries.”? Pel ma-
teix, en segon terme, el reconeixement de formes renovades d’ordenacio per part del
poder, demana nous models d’organitzaci6 individual i col-lectiva que constribues-
quen a empenyer la creacio d’alternatives politiques i existencials. De manera que
el que interessa és oferir les eines analitiques necessaries per detectar les formes de
subjectivitat que es troben cridades a encapgalar la resposta enfront d’aquestes for-
mes de pressio canviants:

“Apel-lem a produccions de subjectivitat amb capacitat per resistir aquesta
nova dominacio, molt diferents que aquelles que s’exercien no fa gaire contra
les disciplines. Una nova llum, que prové de noves enunciacions, una nova po-
téncia, que prové de noves formes de subjectivacié? En tot dispositiu, cal des-
embolicar les linies dels passat recent i les del futur proxim: la part de I’arxiu
i la de I’actual, la part de la historia i la del devenir, la part de [’analitica i la

del diagnostic”.»

Es des d’aquest punt de vista que cal entendre la voluntat foucaultiana de recor-
rer la historia. Al cap i a la fi, es tracta d’observar i de valorar de manera critica les
formacions discursives i les practiques dominants del pensament occidental, posant

2'b., p. 190-191. Deleuze parteix de la definicid sobre la noci6 d’arxiu i la d’arqueologia que ofe-
reix Foucault a L’arqueologia del saber. Cf. M. Foucault, L archéologie du savoir, Gallimard, Paris,
1969, p. 172-173.

22 Cf. Deleuze, Pourparlers, p. 227-247, especialment “Post-scriptum sur les societés de contrdle”,
en que Deleuze analitza la fallida del capitalisme disciplinari i les noves formes de control prenent el
relleu de Foucault.

3 Deleuze “Qu’est-ce qu’un dispositif”, p. 191.
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en funcionament un metode de recerca que parteix de 1’analisi historiografica pero
que va més enlla. En efecte, en consonancia amb la imatge que reivindica Deleuze,
més que una analisi historiografica sensu stricto, el que fa la filosofia foucaultiana
¢s plantejar les condicions necessaries perque —tot reprenent la motivacio nietzschi-
ana de les consideracions intempestives— puguem fugir de la historia a partir de la
historia;** altrament dit, Foucault cerca la manera d’afavorir, des de la talaia de la
reflexio teorica, el sorgiment d’un esdeveniment inesperat que trenque el principi
de continuitat en qué es basa la historia entesa en el seu sentit tradicional, lineal i
teleologicament determinat:

“Si Foucault és un gran filosof, és perque fa servir la historia en profit d’una
altra cosa: com deia Nietzsche, actuar contra el temps, i d’aquesta forma sobre
el temps, a favor, espere, d’un temps a venir. Perque el que apareix com actual
o nou segons Foucault, és el que Nietzsche anomenava intempestiu, inactual,
aquest devenir que es bifurca amb la historia, aquest diagnostic que pren el
relleu de I’analisi per altres camins. No es tracta de fer prediccio, sino d’estar
atent al desconegut que pica a la porta”.?

24 La consideraci6 sobre la historia i la seua analisi en termes critics que disposa Nietzsche a la se-
gona Consideracio intempestiva, titulada “De la utilitat i els inconvenients de la historia per a la vida”,
travessa la filosofia francesa contemporania i hi determina la consideraci6 de diferents autors sobre la
manera de tractar el fet historic. El text de Foucault Nietzsche, la genealogia, la historia, que pren com
a punt de partenca la consideracid nietzschiana sobre la historia, és un bon exemple. En el cas de De-
leuze, I’imperatiu de prendre la historia de manera critica —amb un peu posat en ’actualitat i un altre al
llindar de I’avenir— i enfrontada, per tant, als modes tradicional 1 antiquari que Nietzsche detecta com
a resultat de I’historicisme imperant al segle dinou, constitueix una mena de baix continu en la seua
obra. La versio castellana de la segona consideraci6 intempestiva la podem trobar, traduida i introduida
per Joan B. Llinares a F. Nietzsche, Obras completas, Volumen I: escritos de juventud, Tecnos, Madrid,
2011, p. 695-748. Pel que fa al text citat de Foucault, es pot consultar la versid catalana que apareix
al recull, fet per Josep Antoni Bermtdez, Foucault vist per Foucault. La filosofia com a activitat il-
lustrada, Bromera, Alzira, 2003, p. 249-283.

Ib., p. 191. Foucault dona compte d’aquesta relacio ambivalent que manté la seua obra amb 1’ana-
lisi historiografica en la introduccio del segon volum de la seua Historia de la sexualitat: “Els estudis
que segueixen —assenyala—, com altres que havia fet anteriorment, son estudis d’historia pel domini que
tracten i per les referéncies que fan servir; perd no son treballs d’historiador. La qual cosa no vol dir que
resumesquen el treball fet per altres; aquests estudis son —si se’ls vol considerar des del punt de vista de
la seua pragmatica— el protocol d’un exercici que ha estat llarg, temptejant, i que sovint ha mostrat la
necessitat de reprendre i corregir. Es tractava d’un exercici filosofic”. Cf. M. Foucault, L ‘usage des plai-
sirs, Gallimard, Paris, 1984, p. 15. Com ha posat en valor Jos¢ Luis Pardo, el fet de relacionar 1’analisi
foucaultiana amb 1’arqueologia abans que amb 1’estudi historiografic s’explica per la possibilitat que
ofereix de penetrar en el passat mostrant les discontinuitats inherents al devenir historic: “Aunque la
arqueologia pueda sin duda considerarse una ciencia auxiliar de la historiografia, también puede notarse
que tiene su lugar mas propio alli donde en rigor no hay historia (la historiografia, en todo caso vendra
‘después’ a explicar los hallazgos arqueologicos, a situar en la secuencia de los sucesos un sentido del
cual en principio carecen estos descubrimientos, cuyos contenidos se presentan justamente, antes de su
reintroduccion en una cadena temporal de sentido, con un inusitado grado de extrafieza y de singulari-
dad —se habla de ‘descubrimiento arqueologico’ cuando se localiza un objeto o un yacimiento que, de
acuerdo con el relato historico establecido, no corresponde al estrato en el que se ha encontrado—: se
diria que algo asi sucede también con las investigaciones de Foucault, cuyos ‘descubrimientos’ convier-
ten en inesperados, extrafios e irreductibles a la historia convencional acontecimientos que pensabamos
perfectamente explicados por ella)”. Cf. J.L. Pardo, “Del ser en cuanto devenir”, a L. Franco, Gilles
Deleuze: sentido y acontecimiento, Antigona, Madrid, 2011, p. 13.
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Abstract: La crisis econdmica actual ha evidenciado que el sistema y la racionalidad economica pre-
dominantes no son sostenibles. Una crisis econdmica que va unida inexorablemente a una crisis de
confianza en el sector empresarial. Por otro lado la pertinencia normativa de las neurociencias ha propi-
ciado una gran interdisciplinariedad con otras ciencias, como es el caso de la neuroeconomia, teniendo
como objetivo la biisqueda de las bases neurales del ser humano en lo correspondiente a la toma de
decisiones en términos econdmicos asi como la anticipacion de las consecuencias.

En el presente articulo se analiza, en primer lugar, el concepto de responsabilidad empresarial en
sentido ético y la gestion de la confianza como recurso moral ante el nuevo escenario de la empresa y el
mayor protagonismo de la Sociedad Civil. En segundo lugar se tendran en cuenta los descubrimientos
neurocientificos aplicados a la economia para realizar una critica del sistema de racionalidad econémica
tradicional, como la progresiva consideracion del plano afectivo-emocional del ser humano ante la
toma de decisiones. Por ultimo, teniendo en cuenta las premisas de los dos campos anteriores, neuro-
economia y responsabilidad empresarial, se expondran ciertas orientaciones educativas para una mejor
comprension y ensefianza de la racionalidad econdomica abandonando el egoismo y el individualismo
posesivo en beneficio de una mayor supervivencia sociocultural.
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1. INTRODUCCION

El nimero de empresas europeas que potencian estrategias de responsabilidad so-
cial crece dia a dia. Y lo hacen por una razén: por la presion de lo social, lo econémi-
co y lo medioambiental, invirtiendo en un compromiso que, ademas de incrementar
sus beneficios y su rentabilidad, delimitan su futuro para con los interlocutores que
interactian en ella (trabajadores, accionistas, clientes, instituciones, ONG's, etc.)
Al asumir voluntariamente su responsabilidad, las empresas van mas alla de lo que
establece un codigo juridico o una convencion social, van por asi decirlo un paso por
delante, justificando el poder que la sociedad les ha concedido. Con acciones como
la proteccion medioambiental y el respeto a los Derechos Humanos, las empresas ga-
rantizan la conciliacion de intereses comunes y generalizables de todos los afectados
por sus acciones. Como demuestra la siguiente cita, dentro de la UE la responsabili-
dad empresarial contribuye positivamente al objetivo propuesto en Lisboa:
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“Convertirse en la economia basada en el conocimiento mas competitiva y
dinamica del mundo, capaz de crecer econdmicamente de manera sostenible
con mas y mejores empleos y con mayor cohesion social.” (COM, 2001: 3)

A pesar de que, como demuestra la cita anterior, hoy en dia se tenga muy claro
(en teoria) que la responsabilidad empresarial tiene efectos positivos, lo cierto es que
la RSE ha sido protagonista de muchas confusiones, encaminandose hacia objetivo
no definidos, pasando por varias etapas desde su nacimiento hasta hoy, y sobre todo
teniéndose en cuenta muchas veces su rentabilidad a corto o a largo plazo. Sin em-
bargo la RSE responde a mas que un mero instrumento de gestion o rentabilidad. Es
una forma de vida de la empresa que abarca todos los limites de lo real y lo ideal,
desde una fundamentacion de sus principios hasta una aplicacion de los mismos. En
este articulo trabajaremos con un concepto de responsabilidad empresarial que atien-
da a las demandas sociales, juridicas, politicas y medioambientales, sin descuidar la
rentabilidad para la propia empresa, tanto econdomica como humana, disefiando un
marco de actuacion y de racionalidad que nos permita, encontrar un procedimiento
valido moralmente para la actuacion empresarial. Sin confundir vigencia con vali-
dez, y sin separar la empresa de la empresa justa, nos adentraremos en las bases ra-
cionales y neurofisiologicas de la confianza, para destacar el primer objetivo de toda
empresa a partir del cual se ramificara lo demas: la generacion y el mantenimiento
de confianza, algo que influira de manera significativa en su reputacion y su caracter
(Garcia-Marz4, 2004: 13-14)

Veremos ademas como la nueva racionalidad econémica (Mora, 2007: 123-128)
derivada de los recientes descubrimientos neurocientificos aplicados a la economia
(Cortina 2011: 112-116), refuerzan el concepto de responsabilidad anteriormente ci-
tado, permitiéndonos establecer un nuevo paradigma educativo para la ensefianza de
la economia, no sélo enfocado a la generacion de confianza sino también a la consi-
deracion de una parcela mucho mas amplia de lo que hasta ahora quedaba fuera de
la economia, como el plano emocional del ser humano.

2. RESPONSABILIDAD EMPRESARIAL EN SENTIDO ETICO

Todo trabajo que tenga pretension de ser académico en el ambito de la filosofia
moral debe prestar especialmente atencion a la distincion entre ética y moral, tanto
desde el punto de vista etimologico como analitico. El término ética proviene del
griego ethos y hace referencia a la residencia, morada, alli donde se habita, ademas
de los fundamentos donde residen los actos humanos. También hace referencia al ca-
racter o al modo de ser, a esa segunda naturaleza que no se recibe, sino que el propio
ser crea a partir de habitos y costumbres. El término moral proviene del latin mos,
mores 'y se refiere a las costumbres y también al caracter, a un conjunto de reglas ad-
quiridas a través de los habitos y que configuran tanto la personalidad como la forma
de actuar de un sujeto (Cortina y Martinez, 1996: 9-26)

Desde el punto de vista analitico la ética es la “moral pensada”, es decir, la teoria
que tiene como objeto de estudio la moral, el comportamiento de unos individuos
con otros. La moral en cambio se refiere a las reglas, normas, valores, y principios
que se necesitan para vivir en sociedad y que regulan las relaciones (en tres niveles)
esas relaciones entre las personas.
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La ética siempre ha sido un activo, una capacidad de los seres humanos, ademas
de una gran fuente de recursos. Si hablamos entonces de ética empresarial como éti-
ca aplicada nos referiremos a la ética como un activo empresarial, que tiene que ver
obviamente con el caracter de la empresa. En un plano muy basico hablar de empresa
no es fijarse en las valoraciones que hayan podido hacer el neoliberalismo (positiva)
o el marxismo (negativa), sino que la empresa es solamente aquello que queremos
que sea, y la ultima palabra sobre ella nunca la tendran los expertos, sino aquellos
que vamos a sufrir las consecuencias de sus acciones. Esta es una de las razones por
las que nace la ética empresarial (Garcia-Marza, 2004: 19-23)

Las empresas actiian hoy en un entorno donde ser responsable es cada vez mas un
requisito para competir, siendo la confianza un recurso moral vital, que cuanto mas
se utiliza, mas se genera. Cuando hablamos de responsabilidad social de la empresa
nos referimos a la respuesta de la empresa ante la sociedad que le ha dado el poder
para realizar sus acciones y que le ha aportado beneficios (COM, 2001: 7). La res-
ponsabilidad social de la empresa se pregunta ;como ha conseguido los beneficios?
Mientras que la accion social se cuestiona ;qué hacer con los beneficios?

Ciertamente la realidad empresarial se presenta en un nuevo escenario, pues es
consciente de que existe una dimension moral que abarca cada una de sus decisiones
y acciones. La ética se ha convertido en una dimension propia de la empresa, a la
que no se puede escapar sin consecuencias, puesto que da respuesta a necesidades
propias del sistema econéomico, social y juridico en los que se inserta la empresa.

La distancia funcional entre la realidad y sentido de la empresa ha provocado
grandes dificultades para crear y mantener confianza (crisis de confianza) (Garcia-
Marza, 2004: 19, 61-62). Se precisa por tanto una necesaria explicitacion, justifica-
cion y aplicacion de los recursos morales de la empresa, y se precisan por una razon:
por la funciéon facultativa inherente a la empresa, una funcion positiva que permite el
logro de la cooperacion y solucion conjunta de los conflictos de accion, en tanto que
cumple los valores y normas morales como las virtudes y conductas que posibilitan.
La clave para la Union Europea es contar con un modelo de empresa responsable que
aune intereses y necesidades de las partes implicadas en la misma (COM, 2001: 10).

El principal objetivo de la ética empresarial es ocuparse de las condiciones de posi-
bilidad de la credibilidad y de la confianza depositada en la empresa por todos aquellos
grupos que o bien forman parte de la misma o estan afectados por su actividad (Gon-
zalez, 2007). Responsabilidad de la empresa significa responder ante las diferentes
expectativas sociales depositadas en ella. Para comprender el nuevo espacio mundial
que esta adquiriendo la empresa debemos tener en cuenta: el nuevo protagonismo de la
Sociedad Civil, la continua construccion de espacios mundiales y la progresiva inter-
nalizacion de la economia (Garcia-Marza, 2004: 23-26). En efecto, la globalizacion no
se trata solamente de un proceso econdmico, sino de algo mucho mas amplio que afec-
ta a otras esferas y escenarios de la actuacion y de las relaciones de los seres humanos.
Este proceso comporta inexorablemente una pérdida (pequefia aunque suficiente para
tener en cuenta) de poder de los Estados para actuar sobre las condiciones econdmicas,
debido a este auge para con las expectativas depositadas en la empresa.

El esquema clasico la empresa se limitaba a obtener beneficios econdmicos y a
cumplir las leyes, es decir, se preocupaba de conseguir el maximo interés economico
sin salirse (por lo menos en apariencia) del marco juridico (Friedman, 1970). Pero
ahora el modelo ha cambiado y debido a las consecuencias en el flujo global de las
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relaciones anteriormente expuestas, el Estado, a pesar de no desaparecer, ha expe-
rimentado un cierto retroceso en sus funciones como Unico responsable publico. Es
por ello que se debe entender el nuevo papel de la ética empresarial como una ética
critica como capacidad de dar razon del nuevo papel de la empresa en la sociedad, de
sus recursos morales y de la relacion entre su poder y su responsabilidad.

Si el modelo de empresa ha cambiado integrando un concepto de responsabilidad
amplio en todos sus niveles, se hace necesario también un cambio en la forma de
pensar la empresa, en la forma de pensar la economia. Un tipo de racionalidad que
aporte una vision mas conjunta de los componentes no s6lo racionales sino también
emocionales, para poder llegar al reconocimiento del valor de la responsabilidad y
de la confianza desde el propio convencimiento personal. Se vera en el siguiente
apartado como los recientes avances en neuroeconomia contribuyen a alguno de los
aspectos sefialados.

3. MAS ALLA DE LA ELECCION RACIONAL

3.1. El nacimiento de la neuroeconomia como un nuevo enfoque de la raciona-
lidad econémica

Las neurociencias se conciben como ciencias experimentales que intentan ex-
plicar como funciona el cerebro, sobre todo el humano, y su gran auge ha venido
determinado por el descubrimiento de que las distintas areas del cerebro se han es-
pecializado en funciones diversas, existiendo a su vez un vinculo entre ellas. Las
técnicas de neuroimagen, la resonancia magnética estructural como la funcional,
permiten descubrir la localizacion de las actividades en el cerebro asi como las acti-
vidades mismas, promoviendo un gran avance para éstas. Precisamente si el objetivo
de estudio es el cerebro humano, un gran numero de neurocientificos plantearon su
saber como una nueva filosofia que da razon del funcionamiento de diversas esferas
superestructurales, asi como la economia y la moral (Cortina, 2010: 130)

El ingente desarrollo de la neurociencia se debid a dos grandes hechos: Por un
lado el cerebro cobr6 una gran importancia gradualmente creciente en relacion con
el valor bioldgico del ser humano, especialmente por el analisis de sus sentidos, en
especial de la vista y el oido. Por otro lado su estatuto como ciencia se establece a
partir del momento en el que se pueden establecer patrones comparativos entre lesio-
nes cerebrales concretas y las alteraciones funcionales en la conducta del individuo
(comportamiento, cognicion, etc.)

Durante la llamada por el presidente G. Bush, década del cerebro (1990-2000),
se hizo hincapié no so6lo en la importancia de las investigaciones del sistema ner-
vioso (S.N), sino también en el contexto dialdgico e interdisciplinar con otras dis-
ciplinas sociales y humanas. Nos encontramos por tanto no s6lo con un mayor
conocimiento de los mecanismos genéticos, moleculares y subcelulares, sino tam-
bién con el desarrollo de técnicas de neuroimagen cerebral, cuyas muestras de
activaciones y desactivaciones de zonas cerebrales no eran faciles de situar en un
contexto general de funcionamiento del cerebro en conjunto. Esta es una de las ra-
zones que justifican la necesaria interdisciplinariedad de la neurociencia (Giménez
y Sanchez-Migallon, 2010: 43)

Es también en esta década cuando se desarrollan ampliamente las investigaciones
sobre las conexiones nerviosas. Son los estudios “hodologicos” (del griego /odos,
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camino o via) precisamente los que mayor vigencia tienen debido a que se dedican
a analizar la conectividad de distintas partes del sistema nervioso, dando lugar a un
concepto de neuroanatomia mucho mas rico y completo.

Podemos decir que la Neurociencia ha tenido dos grandes modos de proceder
en su construccion como ciencia: por tratamiento de pacientes afectados por enfer-
medades mentales, o por la busqueda de patrones de activacion de regiones cere-
brales. En el primero se trataba de modificacion biologica de personas que padecen
enfermedades mediante farmacos que cambiaban la composicion y funcionamiento
celular y/o sinaptico. El segundo método es el que mas éxito ha tenido, parece rela-
cionar las activaciones y desactivaciones de distintas zonas cerebrales con respuestas
cognitivas o afectivas del ser humano (Giménez y Sanchez-Migallon, 2010: 44-46)

Precisamente fue la mencionada interdisciplinariedad de la neurociencia lo que
la hizo percatarse de los problemas que se alejaban mas del plano puramente cien-
tifico, pasando asi a englobar cuestiones de caracter mas intimo y personal del ser
humano como la libertad, la capacidad de decision, la responsabilidad, la conciencia
o el deber. En su conjuncion con otras ciencias es donde entré en colaboracion con
la economia, en el tratamiento de este grupo de cuestiones, dando lugar asi a lo que
conocemos como neuroeconomia.

La neuroeconomia supuso la ampliacion del enfoque tradicional de la economia,
incluyendo tanto la ética como la politica, algo que ya habia sucedido en el naci-
miento de la economia moderna con A. Smith. El objetivo principal de la neuroeco-
nomia sera por tanto el estudio de las elecciones racionales humanas en relacion
con el plano emocional que las genera y que influye en su procesamiento. No sélo
influird en el modelo de empresa citado en el apartado anterior, sino que supondra el
advenimiento de un nuevo modelo de racionalidad practica (Cortina, 2010: 131-132)

La neuroeconomia en relacion con la filosofia, ha pasado por tres etapas mar-
cadas (Politser, 2008): Primero en sus estudios iniciales, su pretension fue conocer
el cerebro para reforzar las teorias econdmicas ya existentes (Kahnemann, Slovik
y Tversky, 1982). En su segunda fase los datos relacionales cerebrales evidencia-
ron que los sentimientos morales podrian tener un efecto en la toma de decisiones
(Glimcher, 2003). Desde entonces y hasta hoy en dia la neuroeconomia y la nueva
racionalidad se convirtieron en el punto focal para el estudio de los componentes de
la eleccion en el ser humano. En esta linea podemos destacar a R. Fumagalli, quien
en sus trabajos mas recientes evalua el alcance y la importancia de las divergencias
entre los neuroeconomistas actuales, planteandose la existencia de un marco teorico
unificado para el analisis del comportamiento en la decision del ser humano, ademas
de trabajar sobre aspectos metodologicos para la consolidacion de la empresa neu-
roeconomica (Fumagalli, 2010)

3.2. La “irracionalidad econémica” en la toma de decisiones

El cerebro humano no procesa informacion por las funciones que le ordenemos,
es decir, no es funcionalmente lineal. Tampoco codifica las imagenes por digitos
numéricos, sino que es un 6rgano compuesto por sistemas de redes neuronales, cada
uno de ellos representando parcelas culturales. En este sentido no se parece para
nada a un ordenador, seria mas bien un ecosistema, pues muchos de esos sistemas
establecen relaciones o bien de competencia o bien de similitud (Braidot, 2010a).
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Ala hora de hablar de neurociencia aplicada a la economia debemos tener en cuenta
tres premisas basicas en términos neurofisiologicos: Primera, el 95% de los procesos
mentales se producen en la mente no consciente del ser humano, siendo alli donde se
encuentran la mayoria de mecanismos que condicionan sus decisiones. Segunda, las
representaciones mentales no son lineales, sino que estan vinculadas a otras imagenes
que interactiian constantemente con otras imagenes que contiene el cerebro. Tercera,
tanto el aprendizaje como las experiencias de la vida van conformando en el cerebro un
entramado neuronal como base biologica de todas las formas de decision aprendidas.

Estas premisas aplicadas a la economia, como veremos, producen un cambio de
paradigma de la concepcion de la ciencia misma ya que perdera gran parte de su exac-
titud, de su matematicidad, y tendra mas en cuenta no sélo la dimension consciente
sino también una racionalidad que va mas en funcion de lo afectivo, emotivo y vital.

Si reducimos la economia a una concepcion de minima expresion seria inevitable
incluso descartar la parte monetaria, por lo que podriamos decir que la economia es
la ciencia que estudia el comportamiento humano en relacion a la toma de decisiones
sobre unos medios escasos que tienen diferentes usos. Hablamos de medios escasos
y no solo monetarios, hablamos del comportamiento humano y de una variable: la
toma de decisiones, esta es la clave. Es en la toma de decisiones lo que se centra el
proceso como ciencia. Asi la economia tendra que ver con las predicciones, intuicio-
nes, supuestos y decisiones sobre los hechos que o bien conocemos parte de sus va-
riables o bien desconocemos (Mora, 2007: 111-114) ;Dénde entran las matematicas?
Debido a la gran dificultad de medir y extraer conclusiones sobre el comportamiento
humano, los economistas han intentado basarse en simplificaciones de la realidad.
La economia trabaja con modelos, sobre los que previamente se ha realizado una
significacion sobre un supuesto realista, que a la postre vienen a ser versiones idea-
lizadas de los comportamientos humanos.

Si la base importante de las transacciones econdmicas estd en las decisiones hu-
manas, esta claro que la economia podria ayudar a averiguar como se forjan estas
decisiones en el cerebro humano. De esta forma la neuroeconomia se define como
la aplicacion de los conocimientos del funcionamiento del cerebro a la economia, en
particular a como tomamos decisiones. Ya nos hemos dado cuenta de que el térmi-
no economia en neurociencia tiene un significado que va mas alla de lo monetario,
pero el término neurociencia en economia también amplia la base del concepto de
racionalidad. Nadie discute hoy que ser racional esta pensado desde una perspectiva
econdmica. El concepto de racionalidad economica esta construido sobre supuestos
simplificados de la realidad, siendo asi un individuo racional cuando tiene claras
sus preferencias y compara todas las posibles alternativas. Asi un individuo racional
trataria de alcanzar la maxima satisfaccion de sus necesidades, convirtiéndose en un
maximizador de utilidades. Sin embargo existe otra racionalidad que se contrapone
a ésta en muchos aspectos.

Fue a partir de la década de 1960 cuando los economistas empezaron a aceptar
en sus consideraciones predictivas y matematicas que, las personas toman decisio-
nes sobre problemas con variables desconocidas que no comprenden por completo,
y que no son estables (Mora, 2007: 103-107). La llamada racionalidad amplia o
racionalidad limitada presentan a esa otra realidad en la que los individuos toman
decisiones econdmicas con una racionalidad distinta a la economia, cuestionando el
sentido de la optimizacion.
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En nuestra conducta diaria no dudamos en tomar una decision firme y directa
cuando tenemos claro que con ella obtenemos beneficios, mientras que tomando
otra no los tendriamos. Es diferente si las dos son muy parecidas, o reportan iguales
beneficios, ya que nos veremos obligados a poner prioridades a estimulos pareci-
dos. Existe la hipotesis de que posiblemente sea la optimizacion del placer lo que
subyace al conflicto ante una eleccion, ya que podriamos escoger, por mecanismos
inconscientes, aquello que nuestro cerebro nos sefiala como mas placentero, aunque
no seamos conscientes de ello (Ramachandran, 2008: 92-97)

Recientes avances en la neurofisiologia han mostrado cémo toda informacion
sensorial en el procesamiento cerebral, empieza en los receptores sensoriales hasta la
corteza cerebral, pasando por el sistema limbico (donde residen los mecanismos de
la accion) antes de ser procesada cognitivamente en las cortezas de asociacion. Esto
demuestra que procesamos a través de un componente aprendido de historia personal
y de decisiones previas, que ya han sido experimentadas conforme a placeres y dolo-
res anteriormente vividos. Muchas de esas elecciones son intertemporales, es decir,
una toma de decision entre dos posibilidades distantes en el tiempo, casi siempre una
inmediata y la otra lejana y futura (a corto y largo plazo, sabiendo que en el segundo
caso obtendremos un mayor beneficio)

Los estudios hodologicos en neuroeconomia han sefialado que diferentes areas
cerebrales intervienen en distintos modos de decision. Podemos destacar como
ejemplos: el sistema dopaminérgico y su influencia en las elecciones a corto plazo;
las cortezas prefontal dorsolateral y la parietal posterior en la cognicion y planifi-
caciones a largo plazo; el area frontopolar en la cooperacion y propuestas justas e
injustas; las cortezas orbitofrontal y prefrontal dorsomedial en las situaciones de
incertidumbre;! el estriado dorsal o ntcleo caudado en las situaciones de riesgo; la
corteza somatosensorial y su influencia en la toma de decisiones de forma inmediata
y casi instintiva.

En suma la neuroeconomia puede ayudar a mejorar explicaciones de caracter
particular sobre fenomenos econdémicos, aunque lo que se deberia plantear es si es
posible cambiar el modelo de hiperracionalizacion tradicional, hacia modelos que
contemplen una parcela mas amplia de racionalidad y emotividad humanas, a la
vez que permita una mayor generacion de confianza y un mantenimiento de la res-
ponsabilidad, cuestiones principales, como ya se ha comentado anteriormente, del
presente articulo.

4. IMPLICACIONES ETICAS PARA LA ENSENANZA DE LA RSE DESDE LA NEUROECONOMIA
4.1. Premisas para la educacion responsable en economia

En el momento actual, la crisis econdmica ha evidenciado que tanto la respon-
sabilidad como la confianza son componentes fundamentales, y que necesitamos
un modelo de racionalidad econdmica que asi lo entienda. Si esto se ha llegado a
reconocer por un buen numero de economistas y profesionales, se pueden plantear

! Cabe destacar la diferencia en neuroeconomia entre riesgo e incertidumbre. En el primer caso si
que se conocen las probabilidades y variables en la eleccion, mientras que en la incertidumbre no se
conocen (Mora, 2007: 114-117)
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cuestiones como /cuales son los datos correlacionales entre neuroeconomia y ética,
con relevancia para reorientar la institucionalizacion econémica con sentido ético?
o ¢hacia donde debemos orientar la ensefianza de la economia, en vista de los des-
cubrimientos neurocientificos, para que nos permitan adoptar un punto de vista mas
amplio de la racionalidad humana, integrando en su seno la responsabilidad y la
confianza? Puesto que s6lo un verdadero reconocimiento, como sentimiento moral,
de la responsabilidad y la confianza, nos podra llevar a este cambio, es necesario por
tanto que se indague en las cuestiones educativas que ello implica.

No solo cabe destacar la actual crisis econdémica, sino ain mas, una crisis de
confianza en el sector empresarial, ante la cual no se esta sabiendo reaccionar, no
porque no se acepten valores, sino porque no se gestionan. La confianza posee una
dificultad doble a la hora de su gestion, ademas de que es un intangible, es también
un valor relacional, por lo que no existen sistemas cerrados tedrico-practicos sobre
como crear y mantener confianza empresarial (Garcia-Marza, 2004: 19-33).

La confianza siempre se refiere a la distancia existente entre lo que se espera de
una accion o un hecho y las consecuencias de los mismos. Cuando esa distancia es
muy grande aparece la desconfianza, ya que los dos polos de accion-recepcion estan
muy separados. La confianza trata sobre la libertad de las personas, de su capacidad
para tomar decisiones, de actuar, por lo que no complementa la accion social sino
que es un fundamento de la misma. En toda relacion de confianza, aunque no sepa-
mos a ciencia cierta lo que va a ocurrir, tenemos buenas razones para esperarlo, con
lo cual, ademas de tener un componente afectivo y emocional, la confianza tiene una
base cognitiva, es decir, existen bases racionales de la confianza. En la tltima parte
del trabajo veremos como incluso existen bases neuroldgicas de la confianza. Esta
base racional-cognitiva es fundamental cuando hablamos de confianza generaliza-
da, o confianza entre instituciones no conocidas en contextos de corte global. Estas
bases racionales son las que nos permitiran ir mas alla de los valores, tradiciones y
experiencias historicas compartidas, facilitando asi una cooperacion global social y
reduciendo los costes de coordinacion y transicion de sus grupos de intereses, pu-
diendo salir asi de los contextos particulares. (Garcia-Marza, 2004: 62-65).

Es necesario superar la expectativa de interés como Unica base racional de la
confianza, pues de esta forma daria lugar a una reciprocidad en sentido negativo
(esperariamos que el otro interlocutor cumpliria con las obligaciones de la accion
derivadas de una relacion inicial sin ir en contra de nuestros intereses). En efecto, si
toda interaccion supone un intercambio de expectativas y responsabilidades, existe
una dimension moral ineludible de la confianza. La dimension moral de la confianza
aparece de esta forma vinculada a las normas, pues éstas las que recurrimos en caso
de que la confianza no funciona, para justificar la respuesta dada. Pero debemos
recordar que el contenido de la dimensién moral no so6lo esta integrado por normas,
sino también por valores y sentimientos, algo que debe tener muy presente un mode-
lo educativo que ensefie la economia con bases éticas.

Por otro lado los descubrimientos neurocientificos de caracter mas fisioldgico
han permitido un mejor conocimiento de las bases cerebrales de la conducta hu-
mana, estableciendo cuales son en teoria los momentos mas fructiferos para la en-
sefanza del célculo, el lenguaje o la logica. El trabajo conjunto de neurocientificos
y educadores es vital para orientar las habilidades sociales y educativas. En este
sentido la tarea de la neuroeconomia deberia consistir en averiguar con ayuda de
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las neurociencias en qué medida las bases cerebrales nos predisponen a actuar o a
tomar decisiones de una forma u otra en relacion a la autonomia, la supervivencia
del grupo y la distribucion equitativa de bienes para la felicidad. Obviamente esto
no es algo con lo que el ser humano ya nace, o hereda genéticamente hablando.
Para ello es necesaria la accion conjunta de razon y emocion. Hemos hablado antes
de las bases racionales de la confianza en la economia, por lo que ahora debemos
hablar del componente emocional.

Emocién y sentimiento no son meramente actores en el proceso de razonar, sino
agentes indispensables ya que es por ellos y a través de los mecanismos que los
gestionan, por los que se acumulan la experiencia personal y formamos categorias
a partir del conocimiento que almacenamos en relacion con nuestro proceso vital.
Todo ello incluye: caracteristicas del problema presentado, eleccion tomada para
resolverlo, el resultado de la puesta en practica de nuestra eleccion y ese resultado
traducido en términos de emocion y sentimiento (hubo dolor o placer, castigo recom-
pensa, inmediatamente o en el futuro, etc.) (Damasio, 2011: 163)

El cerebro humano no queda perfectamente estipulado en el momento del naci-
miento. Las estructuras cerebrales que controlan, en mayor medida, los procesos o
circuitos que intervienen en la generacion de emociones, corresponden a aquellas
mas antiguas evolutivamente (insula, amigdala, hipocampo, etc.). Estas estructuras
no se ven afectadas a corto por el fendomeno de la neuroplasticidad cerebral. Sin
embargo, una gran parte de nuestra corteza prefrontal (que interviene en gran me-
dida en lo que conocemos como aquello racional) esta sometida al aprendizaje, la
experiencia y al moldeamiento progresivo en nuestra vida, viéndose sometidas a
la neuroplasticidad. Se infiere aqui la idea de que podemos educar aquello que im-
plique una mayor intervencion de un componente racional, pero también podemos
educar nuestros sentimientos. Esto es, no podemos educar las emociones de las que
se derivan los sentimientos, pero si los sentimientos en si, en vista de que son al fin
y al cabo emociones que han sido racionalizadas y pensadas conforme a nuestras
experiencias vitales. Tal y como expresa Antonio Damasio a este respecto:

“Las emociones son programas complejos de acciones, en amplia medida au-
tomaticos, confeccionados por la evolucion. Las acciones se complementan
con un programa cognitivo que incluye ciertas ideas y modos de cognicion,
pero el mundo de las emociones es el amplia medida un mundo de acciones
que se llevan a cabo en nuestro cuerpo (...)” (Damasio, 2010b: 175)

Esta definicion nos esta indicando que las emociones incluyen un componente
racional en su procesamiento, y que tienen una base corporal sensitiva. Una sensa-
cion seria una percepcion mixta de aquello que ocurre en nuestro cuerpo y en nuestra
mente cuando manifestamos emociones. Las sensaciones son imagenes de acciones
mas que acciones o programas de ellas. Los sentimientos se forman por percepciones
consumadas en mapas cerebrales. Los sentimientos de la emocion son percepciones
compuestas de un estado particular del cuerpo en el curso de una emocién, ademas
son un estado de recursos cognitivos alterados. Los programas de emociones han
heredado por evolucion una serie de recursos homeostaticos: sensacion y deteccion
de condiciones, medicion de necesidades internas, incentivos (recompensa castigo),
dispositivos de prediccion, etc.
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El papel de la emocion y el sentimiento en la toma de decisiones en el ser huma-
no juega también un papel fundamental en un proceso homeostatico muy ventajoso
en la economia: la anticipacion del futuro. La experiencia del ser humano y su ca-
pacidad de comparar el pasado con el presente le han abierto las posibilidades de
prevision, pudiendo sacrificar placeres inmediatos por un futuro mejor por ejemplo.
Para ello el ser humano es capaz también de crear su propio repertorio emocional
experiencial. No solo responderemos automaticamente a una situacion social con
una amplia gama de emociones innatas, sino que podremos categorizar gradualmen-
te las situaciones que experimentamos segun la trayectoria vital personal. Las cate-
gorizaciones las hacemos a partir de la conjuncion de situaciones experimentadas
junto con emociones sociales o inducidas por recompensa o castigo (Damasio, 2011:
163). Dicho repertorio emocional categorizado esta asociado a opciones de accion
diversas. Cuando una experiencia nos produce una emocion determinada, si ya la
hemos vivido anteriormente, desplegamos rapida y automaticamente unos patrones
de accion determinados.

Si hemos hablado de que la confianza y la responsabilidad son valores morales, y
sabemos que desde la gestion empresarial cada vez mas se estan estipulando normas
para su gestion a nivel social, la tinica forma de llegar a ellas teniendo en cuenta los
contenidos de la dimension moral es a través del sentimiento del reconocimiento.
Sélo si sentimos (es decir, mediante una emocion pensada y vivida) que la confian-
za y la responsabilidad son basicas para la gestion econdmica de una empresa nos
percataremos de que cuanto mas los utilicemos mayor sera su expansion, pues son,
ademas de valores morales, recursos morales. So6lo al reconocerlos como tal se po-
dra llegar a una nueva racionalidad econdmica que no entienda al ser humano como
homo economicus sino como homo reciprocans (Cortina, 2011: 112-116).

Una vez establecidas las premisas desde las que pensar las nuevas bases raciona-
les y emocionales de la responsabilidad y la confianza, se concluira en el siguiente
apartado el planteamiento educativo para su ensefianza y el razonamiento por el cual
el modelo de racionalidad econdmica tradicional no tiene cabida para los valores y
recursos morales sefialados.

4.2. Conclusiones: La relevancia de los descubrimientos neurocientificos para
las aportaciones educativas de un nuevo modelo de racionalidad

Teniendo en cuenta las premisas del apartado anterior, se concluira ahora de que
forma la neurociencia refuerza un nuevo modelo econdmico y un cambio de menta-
lidad racional, estableciendo dentro de lo posible unas pequefias aportaciones para
su ensefianza a nivel social.

La competencia normativa y la relevancia metodologica de la Neurociencia cons-
tituyen hoy en dia un punto de inflexion si lo aplicamos a la teoria econémica. Tanto
es asi que podra permitir varios avances: metodolégicamente que se acerque a los
métodos de las ciencias naturales, que utilizan mucho mas el proceder inductivo que
el deductivo, y que suelen ser mas rigurosas desde el punto de vista epistemologi-
co que las sociales; cientificamente dejar al descubierto algunas de las anomalias
teoricas de la economia tradicional y sus modelos hiperracionales, y ayudar a la
profesion de manera contundente a refutar o aceptar modelos y explicaciones en
economia, ademas de reemplazar e las débiles teorias de la utilidad marginal y de
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las preferencias reveladas, que hoy reinan en microeconomia y que datan de mas de
un siglo; y por ultimo normativamente nos ayudara a entender cuestiones economi-
cas tan psicologicamente intrincadas como los fenomenos de ilusion monetaria, los
sticky prices keynesianos* y la interaccion estratégica en teoria de juegos, entre otros
temas, cuestiones a las que la teoria del ser humano como maximizador de utilidades
no arroja ninguna luz (Fumagalli, 2010)

No obstante no debemos confundir las bases con los fundamentos. Es decir, que
se conozcan las bases neurales donde residen centros cerebrales que ayudan en la
gestion de procesos orientados a la toma de decisiones y a la economia no significa
que debamos hacer de ellos el fundamento de toda una teoria econdémica o de la
eleccion. No nos debemos preguntar solamente por /o gue hay sino también por /o
que deberia haber (Cortina, 2011: 222-223). Se debe tener en cuenta que el cere-
bro humano no procesa informacion por las funciones que le ordenemos, es decir,
no es funcionalmente lineal. Tampoco codifica las imagenes por digitos numéricos,
sino que es un 6rgano compuesto por sistemas de redes neuronales, cada uno de
ellos representando parcelas culturales. En este sentido no se parece para nada a un
ordenador, seria mas bien un ecosistema, pues muchos de esos sistemas establecen
relaciones o bien de competencia o bien de similitud.

Aproximadamente cien mil millones de neuronas establecen conexiones unas
con otras por medio de proyecciones ramificadas. Todas ellas tienen partes comu-
nes (axones, dendritas, soma celular) aunque desarrollan funciones muy variadas.
Después de lo visto hasta ahora, y gracias a las investigaciones neurofisiologicas,
podemos hacer tres conclusiones que sin duda repercutiran en futuros trabajos: El
90% de los procesos mentales se producen en la mente no consciente del ser huma-
no, siendo alli donde se encuentran la mayoria de mecanismos que condicionan sus
decisiones. Las representaciones mentales no son lineales, sino que estan vinculadas
a otras imagenes que interactuan constantemente con otras imagenes que contiene
el cerebro. Tanto el aprendizaje como las experiencias de la vida van conformando
en el cerebro un entramado neuronal como base biologica de todas las formas de
decision aprendidas.

Desde la perspectiva filosofica la importancia de los sentimientos es vital para
la formacion de valores y normas, ya que éstos solo tendran una base solida en
los conjuntos humanos si se llega a ellos por reconocimiento y no por imposicion,
siendo el reconocimiento un sentimiento con base neural. Con todo ello se eviden-
cia en el conjunto de las ciencias humanas y empiricas un progresivo abandono de
la creencia en la racionalidad fria y calculadora sin base emocional, que desterraba
los sentimientos por influir negativamente en ella. El ser humano posee una racio-
nalidad, pero ésta es en gran medida emocional, ya que los inicios de los procesos
de toma de decisiones y acciones tienen lugar en estructuras que se dedican en su
mayoria a la gestion de emociones y sensaciones, y que posteriormente se com-
pletan con la influencia de zonas cerebrales evolutivamente mas nuevas, en las
que la experiencia y el medio juegan un papel fundamental para su remodelacion
continua (plasticidad neuronal).

2 Para una mejor comprension de la economia Keynesiana ver: MANKIW, Gregory y ROMER,
David (eds.) (1991): Nueva economia keynesiana. 2 vols. Cambridge: MIT Press.
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Por otro lado, junto con nuestros sentimientos y emociones en la regulacion de
nuestra vida, deben aparecer los sentimientos y deseos de los demas, expresados
mediante normas de comportamiento, tanto social como juridico y ético. El razona-
miento y la libertad de accion son vitales en la gestion no automatica de regulacion
vital, es decir, en la homeostasis sociocultural.? No s6lo sentimos una emocion sino
que sabemos que la sentimos y, consecuentemente influimos en las circunstancias
que hay o que causaron en el inicio emocion y posteriormente sentimiento.

Evolutivamente el ser humano lleva impreso genéticamente codigos que prescri-
ben la defensa del grupo, y que estan ligados a componentes emocionales para garan-
tizar una supervivencia, una fisiologica-individual y otra sociocultural. Precisamente
si partimos de la homeostasis sociocultural como enfoque central, comprobamos que
el modelo econdmico mundial actual no se puede mantener por si mismo, ademas de
ser antinatural. La economia se construye como ciencia social de interaccion mutua,
por lo que no tiene sentido un modelo econémico empresarial que tenga como inico
valor el enriquecimiento personal. El problema no es que el enriquecimiento perso-
nal en términos econdmicos sea uno de los valores que se tengan mas en cuenta, sino
que sea el tnico valor o el que encadene la cuspide.

Por tanto en la ensefianza de nuevos modelos racionales econémicos, aunque nos
basemos en las bases que nos proporciona la neurociencia, debemos fundamentar la
educacion abandonando el individualismo posesivo y el egoismo. Un modelo de ra-
cionalidad econémica que promueva abiertamente el egoismo es mas que desaconse-
jable, incluso para la propia homeostasis personal, ya que al ir en contra del principio
adaptativo del grupo, se olvida de que la mera supervivencia invita a cooperar por lo
menos con aquellos mas cercanos. La maximizacion del beneficio orientado por una
razén meramente calculadora que no atienda al entorno es un camino que se debe
evitar en la futura ensefianza economica.

Hasta ahora se ha hablado de lo que no hay que hacer en términos educativos.
Para concluir este trabajo se citara como uno de los mejores ejemplos de ensehanza
la ejemplaridad publica. Si se quiere desarrollar un modelo de racionalidad econ6émi-
ca que tenga en cuenta los descubrimientos neuroecondmicos (la importancia de los
procesos no conscientes, el peso de las emociones y los sentimientos en el proceso
de razonamiento, y la importancia del repertorio emocional experiencial a la hora de
la anticipacion del futuro en la toma de decisiones) y que a la vez adopte un punto
de vista ético en la generacion de confianza y la responsabilidad en el seno de una
empresa, lo que se deberia hacer es demostrar que un modelo asi funciona. En efecto,
demostrar que estos objetivos no estan refiidos con la obtencion de beneficios, pero
dejando claro que dicha obtencion de beneficios no es el tnico objetivo.

Desde la ética empresarial, una empresa virtuosa seria aquella que estructurara su
funcionamiento en base a la reciprocidad, la cooperacion y la confianza. Debemos
buscar un concepto, tanto de empresa como de Sociedad Civil que, como antes he-
mos expuesto, incluya ademas de la actuacion estratégica propia de la racionalidad

3 La diferencia entre la homeostasis basica y la homeostasis sociocultural es que la primera la
constituyen mecanismos automaticos de regulacion vital en términos fisioldgicos, mientras que la se-
gunda la forman programas de biorregulacion social para la supervivencia del grupo, con una base
evolutivamente muy antigua, tales como la justicia, el honor, la economia primaria de intercambio, etc.
(Damasio, 2011: 180)
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econdmica, la actuacion encaminada al didlogo y al consenso entre todos los afecta-
dos (Gonzalez-Esteban, 2007)
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HACIA UNA NUEVA INTERPRETACION DE LOS
EXPERIMENTOS DE LIBET: REFUTANDO LA IDEA DE UNA
CONSCIENCIA INUTIL

Loris Pasinato
Universidad de Valencia

Abstract: This article is devoted to give reasons against the validity of the standard interpretation of
Libet’s experiments, which cannot explain on a satisfactory way some aspects of the intentional prop-
erty of consciousness.

In the development of the argumentation, we will consider the views of various experts on the sub-
ject trying to prove their inadequacy, submitting another possible interpretation.

Keywords: Free will; consciousness, Benjamin Libet, intentionality, determinism, indeterminism,
compatibilism, incompatibilism, memory, prediction, Jeff Hawkins.

1. EL PROBLEMA DE LA LIBERTAD METAFISICA

Una discusion critica sobre la libertad del ser humano supondria también te-
ner que hablar de sus formas estrictamente sociales, como por ejemplo la libertad
de pensamiento y de opinién, pero todas estas formas de libertad hacen referen-
cia a una ausencia de restricciones que pueden impedir la expresioén de lo que
quizés sea el requisito mas propio de la humanidad para sentirse personas. De
hecho, cualquier restriccion que disminuya la posibilidad de expresarse segliin
nuestra propia voluntad, se define como algo que resta ya de por si el valor y los
derechos de una persona.

Sin embargo, existe un problema todavia mas fundamental que el de la libertad
social; en efecto, si se pudiera demostrar que el individuo, en su particularidad, no
puede por principio actuar de forma libre, eso seria algo totalmente comprometedor
en relacion a la expresion de la libertad de la que hablabamos antes.

Si verdaderamente el individuo se halla en una situacioén en la que no puede, por
su propia naturaleza, actuar libremente, eso significa que no existe ninguna forma de
libre albedrio con respecto a la evolucion de los acontecimientos que el sujeto puede
creer que esta controlando. Dicho de otra forma, el sujeto no tendria la mas minima
posibilidad de modificar el curso de los acontecimientos que lo afectan directamente,
porque su comportamiento seria algo predeterminado de forma completamente uni-
voca por una serie de factores ajenos al individuo.

En cualquier caso el concepto de libre albedrio puede esconder relieves inespera-
dos; si por una parte parece ser algo irrenunciable nuestra intuicion comun relativa
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al hecho de que somos efectivamente libres, es decir que somos realmente capaces
de dirigir nuestras acciones segun nuestra voluntad, por otra parte, en el momento en
que nuestra intuicion de la libertad hace su entrada en lo concreto de nuestra cotidia-
nidad, surgen dificultades.

Si empezamos con analizar la fenomenologia de una accion libre (o creida tal),
nos damos cuenta de que lleva en si misma unas aporias muy relevantes: por defini-
cion nosotros solemos establecer que una accion, para ser libre, tiene que proceder
de nuestra voluntad y solo de ella, pero por otra parte es absurdo pensar que la maxi-
ma expresion de la libertad sea este movimiento vacio de preferir una cosa u otra de
forma azarosa; de hecho, ;basandonos en qué preferiria nuestra voluntad una cosa u
otra? Esta claro entonces que tiene que haber algo subyacente a nuestras elecciones,
unas preferencias razonables, o algo parecido, algo que hace referencia a un sistema
de valores y de creencias que son las “reglas del juego” con las que nuestra voluntad
se las tiene que arreglar para expresarse. De hecho, como este sistema de creencias
y de valores es algo compartido, ya que el individuo forma parte de la sociedad, la
libertad de un individuo completamente aislado desde un punto de vista social, seria
una libertad incompleta. Pero al formar parte de la sociedad, y compartiendo aunque
sea de forma parcial las creencias y los valores, el individuo acepta las que hemos
mencionado como las “reglas del juego” de la libertad.

Como no es posible negar la existencia de razones subyacentes a cualquier elec-
cion, esta claro que nuestra libertad queda vinculada en este sentido. Pero, ;podemos
hablar en este caso de una verdadera limitacion de nuestra libertad? Cada una de las
razones que nos lleva a tomar una decision juega un papel en este proceso, papel que
puede variar seglin el caso concreto y segun el individuo, pero mas alla de esto es
posible encontrar cierta objetividad ademas del aspecto personal de la eleccion. De
hecho, cada uno de nosotros puede identificarse con una eleccion de otro individuo
porque hay cierto patrimonio comun en el que se puede sacar una racionalidad que
estd mas alla de la mera individualidad. Si el proceso de la eleccion se desarrollara de
forma totalmente arbitraria por parte de la voluntad, esta ultima se aplicaria de modo
casual, casi como si pudiera crear de la nada las razones de sus elecciones. Pero esto
es justamente lo contrario de la libertad.

También el intento de demostrar la posibilidad concreta de eludir esas razones
esta destinado al fracaso: encontrandonos en la situacion de tener que elegir, no-
sotros procedemos tomando en cuenta las razones subyacentes, las analizamos, y
posiblemente llegamos a suponer cual puede ser la eleccidn mas conveniente para
nosotros en ese caso particular. Es cierto que tenemos la facultad de preferir arbi-
trariamente una eleccion que no consideramos como la mejor, precisamente para
demostrar el poder de la voluntad para elegir mas alla de cualquier razon; y seria asi
si el hecho de elegir sin razones no fuera a su vez una razon.

Los humanos tenemos la intuicion de la libertad metafisica, pero cuando po-
nemos esta ultima en juego en el terreno de la experiencia, esto hace que sur-
jan vinculos muy estrictos. Ya a nivel conceptual, la fenomenologia de la libertad
muestra como no se pueda eludir facilmente esos vinculos, y si bajamos al nivel de
la neurofisiologia cerebral para ver detenidamente lo que pasa, el asunto se puede
complicar todavia mas, sobre todo como consecuencia de unos experimentos con-
ducidos ya alguna década atras por el neurocientifico Benjamin Libet. En resumen,
esos experimentos eran acerca de las relaciones causales y temporales entre el
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fenomeno de la consciencia y la percepcion por una parte, y entre la consciencia
y la toma de decision por otra parte. Por lo que respecta el tema de la libertad hu-
mana, el hecho de que el fendomeno perceptivo se dé en la consciencia con mas o
menos medio segundo de retraso a partir del acontecimiento efectivo, no es muy
relevante como lo es el hecho de que ese medio segundo de retraso existe también
en el darse en la consciencia del proceso de decision que constituye cualquier tipo
de eleccion: segiin muchos intérpretes de estos experimentos y el mismo Libet, el
proceso de decision se desarrollaria practicamente por completo a nivel incons-
ciente, llegando a ser algo consciente solo en el momento final, y siempre con un
minimo de medio segundo de retraso. Sobre esto nos centraremos en el proximo
apartado, porque como veremos no esta nada claro que interpretar de esta forma
los datos provenientes de esos experimentos sea el inico camino posible, y menos
el mas correcto.

2. LA “MALA INTERPRETACION”’ DE LOS EXPERIMENTOS DE LIBET

Benjamin Libet se decidi6 a escribir un libro relativo a sus experimentos de la
década de los setenta en 2004, cuando vio la luz Mind Time, un libro de corte mas
bien divulgativo, en el que el autor, después de explicar sus hallazgos experimenta-
les, especula filosoficamente acerca de ellos.

No obstante la pluralidad de los argumentos tratados en el libro, sus resefias y en
general los comentarios sobre el texto, tanto como la literatura secundaria nacida
alrededor del tema, se han centrado sobre lo que en opinion de la mayoria constituye
una suerte de jaque mate para el libre albedrio. Hay que decir también que la cues-
tion de la libertad no puede prescindir de la discusion critica acerca de varios temas
relacionados con ella, como el determinismo y el indeterminismo, pero aqui se in-
tentara, en la medida de lo posible, circunscribir el ambito conceptual para averiguar
cudl puede ser la interpretacion mas correcta de los hechos experimentales tratados
por Libet en Mind Time, y apenas se tocaran los temas paralelos.

Por lo general, resulta dificil sostener un argumento que tenga como objetivo
la conciliacion de determinismo y libertad: por la definicion de determinismo, si
es que ningin proceso fisico tiene alguna posibilidad de desarrollarse segin una
pluralidad de modalidades (es decir si hay solamente un curso posible de aconteci-
mientos que forma el universo, o dicho con otras palabras, un nico futuro posible),
de esto deriva una incompatibilidad absoluta con la existencia de la libertad, ya que
para ser libres, se necesita tener mds de una alternativa posible de evolucion de los
acontecimientos,' y ademas tener en cierto modo el control sobre esas alternativas,
porque de no ser asi, es decir, que si existiera una pluralidad de alternativas sin que

' Algunos autores, como por ejemplo Frankfurt, se han expresado de forma favorable hacia la
hipotesis de que no es necesario tener a disposicion mas de una alternativa de evolucion de los acon-
tecimientos para tener una auténtica responsabilidad moral (aunque esto sea muy diferente de tener
una auténtica libertad), pero esto es discutible. Frankfurt, como otros que sostienen mas o menos la
misma posicion, en su argumentacion hace referencia a ejemplos de caracter contrafactico, pero hay
que observar que si se admite el determinismo, entonces ya no es posible usar argumentos con el fin de
considerar una realidad diferente de la actual, porque ya no estamos autorizados a inferir informacion
de forma condicional, ya que el curso del universo no admite otra posibilidad que no sea la concreta.
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sobre ellas el sujeto pudiera ejercer alglin tipo de influencia, estariamos otra vez en
la condicion de no poder ser libres.?

Si analizamos la situacion contraria al determinismo, es decir el indeterminismo,
la cuestion quizas se hace todavia mas complicada. Admitiendo cierta validez de la
teoria cuantica (algo dificil de negar, teniendo en cuenta que esta teoria es de las mas
exitosas desde un punto de vista predictivo, aunque sea de forma estadistica), admi-
tiendo ademas que la indeterminacion que segln esta teoria no es epistémica, sino
ontologica, y que esto llegue a influir sobre los mecanismos cerebrales responsables
de la supuesta libertad, habria que conciliar la idea de que existe una pluralidad de
alternativas posibles de evolucion de los sistemas fisicos con la idea de que tales
ramificaciones no son del todo casuales. Como se puede ver, tampoco el indetermi-
nismo es particularmente apropiado para ser el soporte ideal de la libertad: si existe
la posibilidad de elegir, y esa eleccion resulta ser del todo casual, una vez mas nos
encontramos con una libertad corrupta desde su propia raiz. Sin embargo, determi-
nismo e indeterminismo s6lo son conceptos entre los muchos que afectan el tema del
libre albedrio, pero nuevas perspectivas conceptuales pueden aparecer y desarrollar
la cuestion de la libertad.

Como saben muy bien todos aquellos que se han ocupado de los experimentos de
Libet, el descubrimiento mas importante, o sobre el que mas se ha centrado la critica,
es que antes de un movimiento voluntario por parte del sujeto hay lo que se ha llamado
el “potencial de disposicion”,’ es decir una actividad eléctrica que empieza a aparecer
sistematicamente en el periodo de tiempo antecedente a la accion que el sujeto esta a
punto de realizar. Veamos mas detenidamente qué significa todo esto: seglin la version
clasica del experimento se pedia al sujeto que doblara la mufieca “cuando hubiese
advertido el impulso de hacerlo” (suponiendo que ese impulso estuviera libre de cual-
quier tipo de constriccion), estando al tanto también de medir el momento en que el
sujeto “creia decidir” doblar la mufieca, medicion que hacia el propio sujeto mirando
un reloj muy particular que tardaba 2,56 segundos para dar una vuelta completa, esto
porque se suponia que pudiesen no coincidir estos dos momentos: el momento de la
efectiva flexion de la muiieca y el momento en que el sujeto notaba el impulso de
doblarla. En cualquier caso, la diferencia temporal entre notar el impulso de doblar la
muieca y el momento en que se realiza la flexion no es la cuestion principal, porque
durante el experimento, a través de unos electrodos aplicados sobre el cuero cabelludo,
se podia averiguar el aumento, o la aparicion, de la actividad eléctrica que se definio
después como el “potencial de disposicion”, el cual aparecia incluso mas de medio
segundo antes de la efectiva ejecucion de la accion.

Lo que hace falta aclarar ante todo, es que este hecho parece haber sorprendido
a muchos estudiosos de neurologia, ademas de a muchos filésofos, quienes han in-

2 El debate sobre el determinismo, el indeterminismo y las varias posiciones filosoficas que han
surgido, como el compatibilismo y el incompatibilismo, segiin los varios matices de los diferentes
autores, es muy grande y detallado; aqui no se tratard detenidamente, porque no afecta directamente a
los experimentos de Libet.

3 El “potencial de disposicion”, readiness potential en inglés, es simplemente una actividad eléctri-
ca que segun los experimentos de Libet surge alrededor de 500 milisegundos antes de la ejecucion de
una accion por parte del sujeto al que se le hace el experimento. Se supone que esa actividad eléctrica
sea algo propedéutico para la realizacion de la accion, en el sentido de que ella es lo que la hace posible.
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tentado dar interpretaciones: por alguna obscura razon, la interpretacion estandar de
este resultado experimental da por sentado que el libre albedrio sale de ahi irreme-
diablemente hundido, ya que esta actividad eléctrica de preparacion es algo incons-
ciente y temporalmente precedente a la ejecucion de la accion; de esto, seglin estos
estudiosos, se sigue que la consciencia, es decir lo que se cree que es el mas intimo
tribunal de la decision, espabila cuando todo esta ya hecho, o sea demasiado tarde
como para pintar algo. Los partidarios de la interpretacion estandar se plantean como
es posible que nosotros decidamos libremente cumplir una accion si en el pasado, es
decir en un periodo de tiempo que nos resulta un poco ajeno ya que somos habitan-
tes del presente, ya habia empezado la actividad eléctrica responsable de esa misma
accion que nosotros definimos como “libre”.

A primera vista puede parecer que esta pregunta tenga una respuesta obvia, y que
efectivamente ya no queda espacio para el libre albedrio, porque la consciencia que-
daria fuera del proceso de decision, ya que llegaria a creer que esta decidiendo algo
que en realidad ya habia sido decretado en un tiempo anterior. Si realmente las cosas
estuvieran asi, para la consciencia solo quedaria un papel de espectador especial: un
espectador que cree ser €l mismo el artifice del espectaculo, cuando en realidad el
guidn esta preestablecido.

Como veremos en el curso de este analisis, ésta puede ser una de las varias in-
terpretaciones posibles, sin que haya razon para pensar que sea la mas sensata y
razonable. Sera 1til ahora tomar en consideracion algunas afirmaciones que los di-
vulgadores de la interpretacion estandar de los experimentos de Libet han hecho.
Por ejemplo, para quedar en el ambito de la critica espafiola, en un reciente libro
Francisco Rubia sostiene que:

“de este experimento, se concluye que la intencion consciente de los sujetos
de realizar un acto especifico no es la causa del movimiento, por lo que el
clasico libre albedrio se convierte en una ficcion cerebral. El cerebro genera
la impresion de que esa intencion consciente es la causa de la accion, pero eso
resulta ser falso.”™

Sosteniendo esto de manera acritica, ya que de la exposicion de los resultados
experimentales de Libet, el autor saca esta conclusion sin mas, sin ni siquiera plan-
tearse el problema de que pueda haber o no otra interpretacion posible.

Y pasando a la critica italiana, Alfredo Paterndster, en su reseiia a Mind Time dice que:

“la notoriedad del neurocientifico Ben Libet esta relacionada sobre todo con
el homonimo efecto, es decir el descubrimiento de que el instante en que se
manifiesta la consciencia de cierto evento mental sigue temporalmente al
producirse del propio evento, lo que es equivalente a decir que llegamos a
ser conscientes de nuestros eventos mentales cuando “todo esta ya hecho”;
asi que la experiencia consciente tiene un retraso intrinseco sobre su objeto
o contenido.””

* Francisco J. Rubia, El fantasma de la libertad, Critica, Barcelona 2009, p. 60.
* Resefia publicada en el periddico italiano L Indice en 2007.
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Estas consideraciones son discutibles, porque cabe analizar el hecho segun logi-
cas diferentes: de todos modos lo que no se entiende muy bien, es por qué se da por
sentado que el “evento mental” del que se habla, tiene que ser el mismo en dos dife-
rentes niveles, con consecuente retraso de la consciencia en llegar a ese contenido.
Esta referencia obsesiva al retraso, esconde en este caso la necesidad de hacer una
distincion clara: creo que nadie estaria en desacuerdo si se dijera que el momento
de la “consciencia” considerado por si solo, se da ni mas ni menos que en el efec-
tivo tiempo de la toma de consciencia de cierto contenido, ni antes ni después. Y
(,como podria ser de otra manera? Sin embargo siempre se hace referencia al “evento
mental” del que seriamos conscientes en un momento sucesivo, como si durante un
tiempo precedente ese contenido mental hubiese estado en otro sitio, de forma in-
consciente. Quizas pueda resultar Util hacer una distincion entre los dos momentos,
ya que segiin como lo plantean muchos autores parecen estar un poco confundidos el
uno y el otro, porque seria como hacer una objecion al hecho de que es auténtico el
momento en que estoy viendo el tren en mi parada porque media hora antes el mismo
tren estaba en otro sitio.

Podriamos procurar entender mejor este malentendido tomando en considera-
cion una concepcion de la consciencia (o quizas de la libertad) que puede resultar
ser muy equivocada. Si pensamos que la consciencia, para ser auténtica, o que la
libertad, para ser desvinculada y autonoma, tenga que surgir ex nihilo, es decir de la
nada, entonces se esta pretendiendo algo que llevaria todo el proceso de decision a la
irracionalidad. Si nos sorprendemos de que un contenido mental antes de convertirse
en algo consciente pueda haber sido otra cosa, a lo mejor nos sorprendemos tam-
bién de que nuestras decisiones puedan surgir de procesos mentales desarrollados
precedentemente, pero puede parecer mas sorprendente todavia, en mi opinidn, que
una decision surja de la nada, en un instante atemporal, y carente de cualquier razon
suficiente para tender hacia una o hacia otra eleccion.

Paternoster sigue diciendo que:

“la consciencia de la intencion de realizar una accion precede la propia accion
en 150 milisegundos, pero se averigua que la actividad cerebral responsable
de esa accioén ha empezado 550 milisegundos antes del movimiento: por lo
tanto la consciencia de la intencion de actuar voluntariamente tiene un retraso
de al menos 400 milisegundos.”

Que se pueda averiguar una actividad eléctrica (definida como “potencial de dis-
posicion”), que precede la ejecucion de una accion voluntaria, no implica de ninguna
forma que esa actividad inconsciente sea algo voluntario. Paternoster la define como
la “intencion de realizar una accion que precede la propia accion”, pero, en mi opi-
nion, esto se basa en una equivocacion: creer, como acabamos de decir, que el poten-
cial de disposicion posea la propiedad de la intencionalidad es algo que no se puede
dar por sentado. Si estamos de acuerdo en definir el momento intencional como el
momento propio de la consciencia, si se da el caso de que haya actividades cerebra-
les anteriores a eso (y extrafiaria mucho que no las hubiera), habria que llamarlas con
otro nombre para evitar confusiones, ya que decir que el momento de la intencio-
nalidad tiene un lado inconsciente y contrario a su definicion es una contradiccion.

Dice Paternoster que:
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“es evidente que el descubrimiento de Libet es muy relevante, ademas de pro-
ducir desconcierto, sobre todo para el caso de la consciencia de la intencion:
es como si nuestras acciones conscientes no fueran tales, hasta el punto de
hacernos dudar de la existencia del libre albedrio. La propia nocién de inten-
cion voluntaria se convierte en algo ininteligible, ya que es dificil ver dotada
de sentido la idea de una intencién voluntaria no consciente.”

Y produce verdadero desconcierto el hecho de que los estudiosos de este tema
vean con desconcierto que hay una actividad preparatoria para la accion: ;por qué
razon si hay una actividad cerebral preparatoria se deduce entonces que nuestras
acciones conscientes no son auténticas? Seria verdaderamente sorprendente lo con-
trario, o sea que una accion llegara a producirse surgiendo de la nada.

Tomando en consideracion otra resefia a Mind Time de Libet, la de Piergiorgio
Odifreddi concretamente, se nota como el logico de Turin observa correctamente que:

“al problema del libre albedrio esta claramente relacionado el de la cons-
ciencia, ya que seria una contradiccion de términos hablar de acciones vo-
luntarias inconscientes.”®

Esto es acorde con lo que deciamos antes sobre la nocion de voluntariedad: hay
que tener mucho cuidado para asignar la propiedad de la voluntariedad a los varios
mecanismos cerebrales en juego, ya que los varios momentos de la decision no tie-
nen por qué ser asimilables en un inico uniforme proceso. Procurar discriminar cual
es el momento que con mas derecho pueda gozar de la propiedad de la voluntariedad,
dentro de la globalidad del proceso cerebral de la decision, seria un gran adelanto en
la interpretacion de los experimentos de Libet, y sera lo que se intentara hacer aqui.

Sin embargo, Odifreddi también da por sentada la interpretacion estandar, dicien-
do que:

“el mismo acontecimiento [es decir el retraso de la consciencia sobre el evento
mental] sucede no so6lo por lo que respecta a nuestra percepcion pasiva, en la
que es el mundo el que actta sobre nosotros, sino también por lo que respecta
a nuestra volicion activa, en la que somos (o deberiamos ser) nosotros quienes
actuamos sobre el mundo. De hecho, los efectos cerebrales inconscientes de
nuestras decisiones preceden a sus supuestas causas conscientes: por ejemplo,
cuando decidimos mover un dedo, el movimiento ocurre al cabo de 150 0 200
milisegundos, pero las areas cerebrales deputadas a dicho movimiento se acti-
van 350 o 400 milisegundos antes de nuestra orden consciente.”

Lo primero que hay que decir, es que segin Odifreddi (y muchos otros), la percepcion
es el lado pasivo de nuestra interaccion con el mundo, mientras que la volicion representa
el lado activo, pero cabe suponer, a estas alturas, que eso no tiene por qué ser asi. Si de
la interaccion de nosotros con el mundo estamos hablando, 1o mas probable es que la
percepcion sea tan activa como la volicion. Pero esto lo veremos mas adelante.

¢ Esta resefia de Piergiorgio Odifreddi aparecio en el agosto de 2007 en el periodico italiano La Repubblica.
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También en la interpretacion de Odifreddi se puede ver como es asumido de
forma totalmente natural el hecho de que el potencial de disposicion surja sin otro
fin si no el de negar el libre albedrio. Odifreddi, afirmando que “los efectos cerebra-
les inconscientes de nuestras decisiones preceden sus supuestas causas conscientes”
cambia, en mi opinion, dos tipos especificos de eventos mentales: llama “efectos”
cosas que segiin su mismo punto de vista serian causas (es decir las verdaderas cau-
sas inconscientes de nuestras decisiones), definiendo ademas como “causas cons-
cientes” una tipologia de eventos mentales que como mucho son unos epifenémenos
de un proceso muy extenso, porque como hemos argumentado antes, es absurdo
pensar que el proceso de decision se desarrolle repentinamente solo en el teatro de la
consciencia, o sea en un periodo de tiempo demasiado estrecho para que pueda, por
si solo, abarcar una multiplicidad tal como la que hay que sostener a diario con una
serie bastante larga de elecciones.

Siguiendo el mismo hilo interpretativo, Odifreddi continua en su resefia diciendo que:

“los experimentos de Libet muestran claramente que tanto las ordenes cons-
cientes como sus supuestos efectos, derivan de algo que los precede a ambos,
y que es la verdadera, escondida, y de momento desconocida causa (a menos
obviamente de querer admitir fantasticas retroacciones temporales que permi-
tirian a las voliciones activar en el pasado las areas cerebrales de manera tal
que provoquen un movimiento en el futuro).”

Hay que notar ante todo que en el parrafo citado se definen como “efectos” unos
eventos mentales o extra mentales (extra mentales en el sentido de que ya son even-
tos que forman parte del mundo externo), que siguen los que ahora se definen como
“ordenes conscientes”, es decir unos eventos mentales que antes eran efectos con la
apariencia de causas: de hecho, en la interpretacion de Odifreddi, si tales eventos
mentales, es decir las supuestas causas conscientes, ya no lo son, debido al hecho de
que a su vez habian sido definidos como eventos mentales inconscientes, perdiendo
de este modo el derecho de paternidad hacia las decisiones genuinas o sus inmediatas
consecuencias, ;por qué ahora se definen como “ordenes conscientes” si la conscien-
cia no tiene ninguna capacidad para mandar en cuanto ya no es duefia de si misma
y tampoco de sus productos? Y con mas razon, porque la siguiente afirmacion es la
que dice que tanto las ordenes conscientes como sus supuestos efectos, derivan de
algo que los precede, y que es la verdadera causa. Lo que si resulta seguir la logica
de la interpretacion estandar, es que la globalidad del proceso ocurra de forma cro-
nologica: aunque los varios momentos de la toma de decision estén bien separados
(haciendo una distincién entre lo que es causa y lo que es efecto, y por ejemplo esta-
bleciendo cual es el momento que mas goza de la propiedad de la intencionalidad),
parece algo razonable que el potencial de disposicion surja en el pasado para brindar
la oportunidad de acontecer a un evento en el presente, y efectivamente Odifreddi
dice que el proceso se desarrolla cronologicamente

“a menos obviamente de querer admitir fantasticas retroacciones temporales
que permitirian a las voliciones activar en el pasado las areas cerebrales de
manera tal que provoquen un movimiento en el futuro.”
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Pero esto, como veremos, es lo mas cercano a la realidad de todo lo que se ha
escrito en la interpretacion estandar de los experimentos de Libet.

Sin alejarse de lo que hemos estado llamando interpretacion estandar, también
Edoardo Boncinelli analiza la cuestion segin el mismo paradigma, y en su prefacio
a la edicion italiana de Mind Time usa el ejemplo del conductor que tiene que evitar
al motorista en un cruce, y que para hacerlo utiliza un proceso cerebral que se desa-
rrolla antes que el proceso global de la toma de consciencia del acontecimiento. En
particular, Boncinelli quiere subrayar que:

“ese medio segundo que separa la toma de consciencia de un hecho del hecho
mismo, el esse del percipi, los acontecimientos de su percepcion consciente,
el inicio del actividad cerebral del surgimiento de la consciencia, es, dicho en
pocas palabras, la distincion del cerebro de la mente, considerando que por
mente se entiende a menudo la actividad cerebral consciente, y que por cere-
bro se entiende la actividad cerebral sin especificaciones.”’

Se puede notar aqui, ante todo, que lo que se define como el “hecho”, es suscep-
tible de interpretaciones. En efecto, se asume que durante el fatidico “tiempo 0 el
hecho ocurra, pero esta ocurrencia del hecho en si resulta ser objeto de un realismo
mas bien ingenuo. Ahora bien, a primera vista lo que se podria plantear es esto: ;po-
drian estar tan separadas las dos actividades mencionadas arriba, es decir la actividad
cerebral consciente y la actividad cerebral en general?

Es oportuno profundizar el ejemplo del conductor, quien ve repentinamente lle-
gar el motorista en la interseccion, cortandole el camino: la opinion comun de la
interpretacion estandar de los experimentos de Libet, es que el cerebro actle ins-
tintivamente sin tener que pedir nada a la consciencia, lo que significa que de algin
modo el cerebro consideraria, en este caso, la consciencia como un gasto innecesario
de tiempo para actuar de forma acorde a la supervivencia. Pero, lo que no resulta
claro, es por qué razon no se considera como perteneciente al momento de la cons-
ciencia la creacion de la situacion como continuacion de lo que el sujeto iba
percibiendo en los momentos inmediatamente anteriores al fatidico “tiempo 0”
del acontecimiento. Cuando se produce la toma de consciencia, la mente tiene todo
el tiempo suficiente para elaborar un cuadro dindmico de la situacion en la que esta
metida, cuadro que contempla también la posibilidad de que haya un motorista que
llegue repentinamente y obligue al conductor a frenar de forma igual de repentina, y
es por esta razon que si eso pasa, tampoco nos parece un hecho increible o fuera de
contexto, es decir porque no nos resulta nuevo.

Si consideramos que en los segundos inmediatamente precedentes al que se defi-
ne como el “tiempo 0 del acontecimiento, pueda haber una actividad de creacion de
una multiplicidad de posibles situaciones futuras, entonces lo que se considera como
el “hecho en si” no es en absoluto algo desconocido por la consciencia. Interpretan-
do de este modo lo que es la union entre actividad mental y objetividad del mundo
(o incluso, aunque un poco forzosamente, la union entre consciencia y percepcion),

7 Edoardo Boncinelli, Prefacio, en B. Libet, Mind Time, Raffaello Cortina, Milan 2007, pagina X,
traduccion mia del italiano.
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quizas entonces la intervencion de lo que se llama instinto no es algo que prevarica el
momento de la consciencia, sino que una vez mas resulta sucesivo a €l. En ese caso
podriamos considerar cualquier comportamiento del sujeto como una consecuencia
natural de la actividad de prediccion proporcionada por la actividad mental en el
tiempo inmediatamente anterior al acontecimiento de referencia.

3. JEFF HAWKINS Y EL MARCO DE LA MEMORIA-PREDICCION: SUS CONSECUENCIAS PARA LA
INTERPRETACION DE LOS EXPERIMENTOS DE LIBET

En este punto es oportuno mencionar la contribucion teérica del ingeniero ame-
ricano Jeff Hawkins, quien en el libro On Intelligence de 2004 expone una teoria de
la actividad de la corteza cerebral que puede resultar muy interesante para nuestros
objetivos.

Segun Hawkins, a partir de los descubrimientos del neurofisidlogo Vernon
Mountcastle, la uniformidad y la homogeneidad de la estructura fisica de la corte-
za cerebral, corresponderian a unas caracteristicas muy parecidas de su funciona-
miento. De hecho, dice Hawkins, si es posible hacer un parangon informatico entre
cerebro y hardware y mente y software, entonces el algoritmo que funciona en la
corteza cerebral es uno y solamente uno, es decir un algoritmo de elaboracion de las
informaciones que trata éstas ultimas sin discriminaciones de proveniencia, lo que
significa que es lo mismo que los datos provengan de un sentido o de otro, o que
sean simplemente elaboraciones de orden superior, como las abstracciones del nivel
conceptual abstracto.

Pero dejando de lado por un momento el nivel conceptual abstracto, tengamos
en cuenta lo que la teoria de Hawkins nos dice acerca de la actividad de la corteza
cerebral en su relacion con las informaciones provenientes de los sentidos, es decir
del mundo exterior. En opinién de Hawkins, las dos principales caracteristicas de la
funcion de la corteza cerebral son la memoria y la capacidad de prediccion. Dentro
de este marco la memoria es considerada como el almacenamiento progresivo (y sus-
ceptible de desarrollo y revision en cualquier momento) de patrones informacionales
provenientes de los sentidos. Ahora bien, teniendo en cuenta que el objetivo primario
del ser humano, y de cualquier ser vivo, es el de crear una representacion del mundo
que le permita tener €xito, es decir que constituya la mejor adaptacion posible con
el fin de la supervivencia, entonces es de todo interés para el individuo sacar datos
de la experiencia con el fin de aprender lo que funciona y lo que no funciona de la
representacion del mundo creada hasta el momento.

Los patrones informacionales procedentes de la experiencia proporcionarian pues,
las bases sobre las que construir un modelo que sirva para el futuro. Esta cuestion es
muy simple y muy rica de consecuencias: se trata tan solo de inferir lo desconocido a
partir de lo conocido. Pero el problema es que nuestra capacidad de almacenamiento
de datos no es infinita, el en sentido de que lo que sacamos del pasado siempre son
series de informaciones que nosotros procuramos relacionar unas con otras (por esto
Hawkins las llama patrones de informacion, patterns en inglés), y que nunca llegan
a agotar la riqueza de informaciones del mundo por lo que respecta el pasado, y me-
nos aun por lo que respecta el futuro; entonces, ante todo esta el problema de que no
tenemos la informacion completa del pasado (y no hay que dar por sentado que aun-
que tuviéramos esa informacion completa, eso nos permitiria hacer una prediccion
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completa del futuro) y también que esa informacion es una informacion filtrada por
un punto de vista subjetivo, el humano, y por lo tanto sujeta a ser parcial.

Este estado de cosas nos pone en la condicion de tener que formular una represen-
tacion adaptativa a partir de una base apenas suficiente (por ser parcial y subjetiva):
es una actividad incesante, y tiene el objetivo de adquirir secuencias de informacio-
nes (patrones) para memorizarlas dotandolas de sentido, es decir insertandolas en la
representacion general de nuestra vision del mundo. Ahora bien, para que nuestra re-
presentacion sea una representacion de €xito, tiene que garantizaros la supervivencia:
cualquier otra necesidad del ser vivo esta subordinada a esto, porque si no se cumple
con la tarea de la supervivencia poco queda de otras actividades. Pero, como hemos di-
cho, para lograr cumplir con la tarea de sobrevivir, hace falta crear una representacion
predictiva de las situaciones futuras, ya que el pasado nos interesa solo en cierta medi-
da: ya que es muy dificil que se vuelva a presentar en el futuro una situacion idéntica a
otra que ya hayamos experimentado (podriamos decir que esto es casi imposible, por
no decir imposible), nuestra representacion del mundo tiene que tener la capacidad de
abarcar la prediccion de situaciones futuras parcialmente nuevas.

Volviendo al ejemplo mencionado del conductor que se encuentra en la situacion
de tener que evitar al motorista que le corta el camino, la teoria de Hawkins nos
puede llevar a una interpretacion totalmente nueva de todo el proceso. Consideremos
que el conductor se esté acercando a la interseccion en la que tendra lugar el hecho de
referencia, y la primera observacion que hay que hacer es que ¢l llega alli “cargado
de teoria”, y no “vacio” desde un punto de vista conceptual. En efecto, el conductor
ya lleva mucho tiempo conduciendo antes de llegar a la interseccion (mucho tiempo
si tenemos en cuenta las duraciones de los tiempos de Libet), y eso significa que ya
estd metido en un contexto, en una situacion concreta. Segun la teoria de Hawkins,
la corteza cerebral del conductor en esos momentos no hace otra cosa que “cargar’™
todas las secuencias de informaciones que ese contexto requiere, y esas secuencias
provienen de la memoria; luego, la capacidad de prediccion, es decir la flexibilidad
de la representacion de mundo segln esa especifica situacion, hara el resto, sobre
todo a través del mecanismo de la analogia.

Por ejemplo, el conductor que nosotros asumimos que se esta acercando a la
interseccion, esta claro que no esta “cargando” en su mente las secuencias de infor-
maciones (patrones) que tendria que cargar si estuviera en el medio de la sabana afti-
cana. Esto significa que ademas de la insercion de la mente en un contexto cada vez
especifico y bastante estricto, hay como consecuencia también una expectativa muy
estricta y especifica, porque efectivamente si nos estamos acercando a una intersec-
cion es razonable pensar que se nos ocurran pensamientos relativos a esa situacion y
no a otra, como por ejemplo tener que enfrentarse a un leén de la sabana.

Pero todo esto ocurre si el sujeto tiene “consciencia” de la situacion en acto. De
hecho, si el sujeto estd dormido o en un estando alterado de consciencia, o si por
alguna razon no se da cuenta de su entorno, no tiene lugar ninguna “carga” de las
secuencias adecuadas de informaciones aptas para enfrentarse a esa situacion.

Esta forma de ver la actividad de la corteza cerebral nos lleva, yo creo, a ver
también el mecanismo libetiano bajo otra perspectiva. Ante todo ya no tiene sentido

$ Del inglés loading.
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hablar del hecho en si que “ocurre”, porque cualquier hecho que se pueda producir
delante de nosotros no es otra cosa sino una produccion del propio sujeto en gran
parte (a partir de la percepcion, y luego a través del mecanismo de la memoria y la
prediccion); en segundo lugar hay que decir que en ningtin caso la consciencia llega
con retraso: es mas, la consciencia siempre anticipa un poco los acontecimientos,
ya que si por alguna razén estoy conduciendo y no soy consciente de que me estoy
acercando a la interseccion, lo mas probable es que tenga un accidente.

En tercer lugar, debido a los tiempos de reaccion muy limitados en ciertos ca-
sos, se puede hacer esta observacion: no es correcto pensar que las secuencias de
informaciones utilizadas por la corteza cerebral necesiten para su desarrollo la mis-
ma cantidad de tiempo que la primera vez que fueron creadas y almacenadas en la
memoria. Muy probablemente, simplemente viendo acercarse la moto, basta con un
instante para “cargar” las informaciones relativas a una multiplicidad de situaciones
posibles en ese contexto, entre las cuales figura también la posibilidad de que el
motorista nos cruce el camino haciendo necesaria una maniobra apta a evitar el acci-
dente. En este caso no tiene ningun sentido hablar de los milisegundos necesarios a
la consciencia para llegar a contemplar el hecho: el sujeto es consciente de ese hecho
(y de muchos otros hechos probables) mucho antes de que ocurra, en virtud del me-
canismo de memoria y prediccion.

Hasta aqui hemos tomado en consideracion lo que se definia como el “retraso de
la consciencia en el ambito perceptivo”, pero sabemos que este retraso, o supuesto
retraso, se consideraba mucho mas relevante cuando iba asociado al ambito de la
libre eleccion. Ahora bien, tomando en consideracion los experimentos conducidos
por Libet acerca del libre albedrio teniendo en cuenta la nueva perspectiva que he-
mos ido exponiendo aqui, podemos darnos cuenta de algunas cosas; ante todo, po-
demos observar que a los sujetos sometidos a los experimentos se les pedia tomar
una decision sobre el momento de flexionar la mufieca: lo que resulta claro desde el
principio, es que ese tipo de eleccion no es propiamente una eleccion que necesite
de una larga deliberacion para ser tomada, si por ejemplo la comparamos con la
eleccion de la carrera de estudios que queremos escoger, o con la decision de casarse
o no hacerlo.

Una vez mas, como para el caso de que nos estemos acercando a la interseccion,
la situacion experimental esta “cargada de teoria”, porque aunque el mismo Libet no
lo tuviera en cuenta, el sujeto, antes del inicio del experimento, era sometido a un
momento en el que se instruia por parte del experimentador para que supiera lo que
tenia que hacer, de forma que ya se “cargaba de teoria” la persona de la que en un
segundo momento se sacaba el resultado experimental. Y lo que resulta interesante
es que el momento de la instruccion previo al experimento, no se consideraba perte-
neciente al mismo experimento, sino a su preparacion, creyendo que eso no tuviera
consecuencias relevantes.

Como se suele saber, por como Libet los presentaba, sus experimentos proporcio-
narian la demostracion de que la consciencia tiene muy poco que ver con el proceso
de decision y el libre albedrio, y esto porque antes de la toma de consciencia por
parte del sujeto, esta la famosa aparicion del potencial de disposicion, es decir de la
actividad eléctrica que segiin muchos seria la verdadera responsable del mecanismo
de la decision. Lo que resulta evidentemente discutible es que el inicio del experi-
mento se haga coincidir con un momento posterior al que al sujeto se le daba las
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instrucciones basicas para el desarrollo de la prueba. La pregunta que surge es esta:
si al sujeto no se proporcionasen esas instrucciones, de las que él es consciente, /el
experimento tendria la misma evolucion o no?

La respuesta puede parecer obvia, pero no son obvias las consecuencias que se
pueden sacar. Sin instrucciones el sujeto no tendria la menor idea de lo que tiene
que hacer, y este es un momento consciente propiamente dicho; entonces, hay que
admitir que mucho antes de la aparicion del potencial de disposicion, se halla un mo-
mento consciente previo a lo que tendra que ocurrir, y que parece ser una condicion
necesaria para el producirse de la “libre eleccion” (que ya parece no muy libre en el
contexto de Libet) que se quiere analizar. Asi pues, si el sujeto es consciente de que
se le esta pidiendo que en un momento dado tenga que flexionar la mufieca, ¢l puede
estar percibiendo el acercamiento de un momento T (establecido por él mismo casi
arbitrariamente, ya que el experimento no pone vinculos en este sentido), y por esta
razon tendria lugar la aparicion del potencial de disposicion necesario para la reali-
zacion del movimiento voluntario.

Sin embargo, la simplicidad de la eleccion que se esta analizando no permite ma-
yor articulacion del problema, pero si tomamos en cuenta una libre elecciéon con un
grado de complejidad mas elevado, como por ejemplo decidir cual sera mi siguiente
jugada en una partida de ajedrez, es posible detallar mas el proceso.

Si el tiempo dedicado a la deliberacion previa a la eleccion en la version clasica
del experimento de Libet era casi inexistente (ya que el movimiento que se tenia que
realizar era preestablecido, y el momento para realizarlo era arbitrario), en el caso
de la partida de ajedrez resulta ser largo y muy complejo. Esta claro que tomando en
consideracion un ejemplo como éste ya no tenemos una simple eleccion, sino un con-
junto de elecciones muy estrictamente relacionadas y que casi se pueden analizar solo
conjuntamente y no separadamente, ya que el sentido de una simple eleccion de ese
conjunto es su misma relacion que tiene con las demas elecciones del mismo conjunto.

Procuramos ahora analizar el caso en cuestion con la teoria de Hawkins de me-
moria y prediccion. En todos los aspectos para los que un jugador de ajedrez tiene
que tomar una eleccion, ya tiene cierta experiencia adquirida, pero esto no basta, ya
que la probabilidad de que se repita una partida de ajedrez es mas que remota; por
esto el jugador tiene que visualizar situaciones futuras. Esta claro que s6lo en este
caso podemos hablar de que si una eleccion es buena o no, a diferencia del experi-
mento clasico de Libet, en el que cualquier eleccion era buena, y por esto no genuina.
En cambio, en nuestro caso el sujeto busca la mejor estrategia porque hay interés en
juego, un objetivo que mueve su intencionalidad. El hecho de que en este caso la
eleccion es realmente genuina lleva a una consecuencia extremadamente relevante:
mientras que en el experimento de Libet no tenia ningtin sentido hablar de elecciones
adecuadas o no adecuadas, en el otro caso no s6lo hablamos de elecciones mejores
0 peores, sino que hablamos también de que eso es verificable solo parcialmente, ya
que tomando elecciones se constituye solamente un desarrollo de acontecimientos,
mientras que las otras alternativas se quedan en un estado de latencia y de no verifi-
cabilidad precisamente porque no se realizaron concretamente.

Se puede simplificar un poco para entender mejor la cuestion: si poniendo la
mano en el fuego me sigo quemando, en mi mente se formara una relacion de causa
y efecto muy estricta. A la siguiente vez ya no me hara falta poner la mano en el
fuego para saber que si lo hiciera me quemaria, pero eso siempre seria una mera
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hipotesis, ya que no llegamos a verificarla; pero es interesante notar como ya basta
con ser consciente de la presencia del fuego para que en nuestra mente se “carguen”
los patrones informacionales adecuados para controlar la situacion.

El marco de la memoria y prediccion, nos ofrece esta otra perspectiva para ver la
cuestion del libre albedrio y de la consciencia en general, y la interpretacion estandar
de los experimentos de Libet, la que asignaba a la consciencia un papel marginal,
parece algo inaceptable ya.
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INTRODUCCION

Aunque la conocida como “filosofia del deporte” no entra en escena como disci-
plina académica hasta los afios sesenta del pasado siglo xx, y la “ética del deporte”
hasta los afios ochenta y principalmente la década de los noventa hasta la actuali-
dad, lo cierto es que el interés de los fildsofos por el deporte no es reciente, pues ya
lo podemos encontrar en las obras de los fildsofos del periodo clasico, que lo ven
apto para la educacion. Platon lo equipara a la educacion musical considerandolo
imprescindible para la formacion de los guardianes en su “Estado ideal”. También
Aristételes aprecia el deporte y denuncia algunos abusos por parte de los deportistas.
Aunque no todos los filésofos griegos tienen una vision positiva del deporte, como
Jenofanes de Colofon, que lo ve inferior a la labor de un filésofo.

Para el pueblo griego, el deporte (o mas bien la “gimnasia” pues el término de-
porte proviene de la palabra inglesa “sport”, que utilizaré para evitar confusiones
en la exposicion), tenia una triple finalidad, por un lado tenia un caracter religioso,
ofrecia la posibilidad de obtener la belleza fisica del cuerpo, ademads de ser el medio
de obtener la fuerza fisica.

! Becario de Investigacion FPU (AP2006-03982) del Ministerio de Educacion y Ciencia. Departa-
mento de Filosofia del Derecho, Moral y Politica. Universidad de Valencia
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El mismo origen de la palabra anglosajona “sport” esta determinado a un tipo de
competicion, aquel que esta sometido a la formalizacion de un tipo de reglas cuyo
lento y planificado proceso se remonta a la Inglaterra de la época victoriana. Pero
que tienen a la sociedad industrial a su principal responsable.>

En mi texto, intentaré ver qué vision trasmiten los filosofos griegos sobre el de-
porte, tanto positiva como negativa (menos frecuente) y defenderé como sus presu-
puestos teoricos siguen siendo muy apropiados para las actuales corrientes de filoso-
fia y ética del deporte. Demostrando que los filésofos griegos todavia pueden aportar
mucho a la actualidad filoséfica.

1. EL DEPORTE EN LA ANTIGUEDAD CLASICA GRIEGA

Muchas son las civilizaciones de la Antigiiedad que han dado una gran importan-
cia al deporte, como demuestra la cultura del Antiguo Egipto. En el Egipto faradnico,
encontramos restos arqueoldgicos que atestiguan la aficion de los faraones y de los
miembros de las clases aristocraticas por el deporte, concretamente por la caza y la
pesca en el Nilo. Como ejemplo de esto estan las bellas representaciones escultdricas
de caracter deportivo que muestran a un Tutankhamun (Dinastia XVIII) cazando hi-
pop6tamos en el Nilo o cazando ibis con su carro, pero también destacan las estelas
de Tutmosis I1I y Amen-Hotep II (ambos de la Dinastia XVIII) que constituyen el
mejor ejemplo de retrato del atleta perfecto segiin Decker.?

Pero en el Antiguo Egipto el deporte no so6lo se realizaba en los momentos de
ocio o diversion, sino que tenia un caracter ritual, como muestra la denominada fiesta
Hed-Sed, mas conocida como el “Jubileo Real”.

La fiesta Hed-sed se celebraba el trigésimo aniversario del reinado de un faradén
y, una vez celebrada por primera vez, se repetia cada tres afios.* La fiesta Hed-Sed
consistia en una carrera ritual, en donde el faradn debia mostrar ante sus stbditos que
todavia estaba en perfectas condiciones para seguir ostentando el poder.’

Esa aficion por el deporte también puede apreciarse en las culturas precolombi-
nas, donde se desarrollaron importantes competiciones en forma de juego de pelota,
como puede verse en muchas de las ruinas de antiguas ciudades de la cultura maya,
en donde ademas de las impresionantes piramides de los antiguos templos, también
han quedado vestigios de los lugares en que los habitantes de estas misteriosas ur-
bes se reunian a competir en primitivos juegos de pelota, mas complicados que los
actuales y donde los participantes tenian que mostrar su fuerza ante la comunidad.
Estos ejemplos y muchos otros muestran que la practica de los deporte en forma de
juego, o en forma ritual, o en forma competitiva son una de las formas culturales mas
extendidas y reconocidas de la humanidad.

2 Garcia FERRANDO, M. Sociologia del deporte. Madrid. Alianza, 2005, p. 77.

3 DECKER, W. Sports and games of ancient Egypt. Yale University, 1992.

* Hubo faraones como Ramses II (Dinastia XIX) que debido a su longevidad, llegaron a celebrar
catorce veces la fiesta Hed-Sed, durante su reinado.

> En el complejo funerario del faraéon Zoser (Dinastia IIT) en Saqqara (Egipto), junto a la primera
piramide o “pirdmide escalonada, (cuya construccion se debe al mitico arquitecto de Zoser llamado
Imhotep), podemos encontrar un recinto dedicada a la fiesta Hed-Sed, en donde viene marcada la dis-
tancia que el faraon Zoser debié de cubrir en su jubileo real. Véase. Damiano, M. Antiguo Egipto: El
esplendor del arte de los faraones. Milén. Electa, 2001, pp. 38 y ss.
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Pero sin lugar a dudas es la cultura de la Antigua Grecia la que mas ha contribui-
do al desarrollo del deporte y en donde mas pensadores desde tiempos lejanos, han
reflexionado acerca de la importancia del fenomeno deportivo.

Antes de empezar a abordar el tema que nos interesa, me parece oportuno re-
ferirme a algunos datos curiosos que puedan ilustrar por qué el deporte ha venido
ocupando en la tradicidon occidental (y no s6lo en la occidental) un papel importante.
Para ello comenzaré aludiendo al papel terapéutico y sanitario que los griegos con-
firieron al deporte.

Para el pueblo griego,® el deporte tenia una triple finalidad, por un lado tenia un
caracter religioso,’ ofrecia la posibilidad de obtener la belleza fisica del cuerpo, ade-
mas de ser el medio de obtener la fuerza fisica, a la que también hay que afiadir la
salud corporal y animica, por lo que podemos apreciar una dicotomia entre cuerpo y
alma apoyada en los valores imperantes en la época.

De entrada, resulta curioso como en la antigua Grecia la sanidad dependia en lo
fundamental del nivel cultural del individuo asi como de su grado de conciencia, de
sus necesidades y de los medios de que disponia para su higiene personal. Lo curioso
es ver como desde un primer momento, la sanidad antigua se hallaba vinculada con
el deporte.

En efecto, en la antigiiedad clasica griega, el deporte® ocupaba un lugar impor-
tante en los trabajos del hombre de clase media y alta y descansaba a su vez en una
larga experiencia higiénica que exigia un control constante del cuerpo y de sus actos.
Lo que viene a explicar por qué el deportista fuese el precursor del médico, debido a
los conocimientos que los deportistas habian ido adquiriendo sobre el mejor cuidado
del cuerpo.

Como nos dice Jaeger en su obra Paideia,’ aunque desde el inicio la medicina
intenta invadir el campo del deporte, lo cierto es que las pocas obras de caracter die-
tético que han llegado hasta nuestros tiempos, demuestran como no se tardé6 mucho
tiempo en establecerse una division de jurisdiccion, en donde se ve claramente como
el médico tenia que recurrir a la autoridad del deportista para tratar ciertos asuntos
referidos al cuidado del cuerpo.

Un destacado autor de este periodo fue Diocles de Caristos (s. vy Iv a. D), que era
médico de profesion y a quienes se atribuyen obras con el titulo de Sobre un régimen
de vida sano y Sobre la dieta, en donde seglin los testimonios que nos han llegado,
Diocles establece las pautas de lo que para ¢l deberia ser una dieta sana en donde se
combinan tanto la alimentacién como el esfuerzo fisico indicados para las diferentes
épocas del afio y aplicado a las diferentes comarcas. '

¢ JoprA, P. Psicologia aplicada al deporte. Madrid. Penthalon., 1992, p. 9.

7 Asi nos lo indica Platon en El Lisis, en donde describe una tipica escena que solia ocurrir en la
Palestra, especie de patio porticado donde tenian lugar toda clase de ejercicios fisicos que constituian el
“Gymnasion” y donde los jovenes deportistas realizaban sus ofrendas y asistian a una especie de oficio
religioso. Lis. 206 e

$ Los antiguos griegos utilizaban el término “gimnasia” para referirse a lo que nosotros entendemos
hoy por deporte y que significaba “desnudez”, indicando la desnudez con la que los deportistas prac-
ticaban el deporte. Para evitar una confusion que nos aleje del objeto de la reflexion ética de nuestro
trabajo, que es sobre el deporte, utilizaremos el término “deporte” en todo momento.

% JAEGER, W. Paideia. Madrid. FCE, p. 814.

1 Ibid., p. 815.
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En una obra anterior de Diocles titulada Sobre la medicina antigua, y en donde
todavia no esta clara la relacion entre el médico y el deportista, se entiende que la
dietética preconiza una compensacion sistematica y consciente entre los efectos con-
trapuestos de alimentacion y esfuerzo fisico. Por ello Diocles, tomando como ideal
la simetria que los antiguos aplicaban a la alimentacion, entiende que es necesario
que este ideal se extienda a los ejercicios fisicos y a su relacion con la nutricion.

Parece que en este punto'' Diocles siga la teoria de Herddico de Selimbria, mé-
dico oriundo de Megara aunque ciudadano de Selimbria, famoso por la severidad
de sus dietas y prescripciones gimnasticas, al que la tradicion considera maestro de
Hipocrates,'? que ademas es considerado como el primer personaje documentado en
la historia que asign6 a los ejercicios fisicos un primer puesto en el plano de la dieta,
llegandolos a desarrollar sistematicamente.

Herddico debiod de alcanzar cierta celebridad debido a que son muchos los autores
de la Antigiiedad que lo citan en sus obras, como es ¢l caso de Platon'® y Aristoteles, '
aunque también nos consta que fue el blanco de criticas y burlas, pues el mismo Pla-
ton se refiere a él en este sentido diciendo que no fue capaz de curarse a si mismo con
su método, pues lo unico que consiguio es aplazar artificialmente su muerte.

En el fondo, Herddico como buen paidotribes buscaba la curacion de sus propias
enfermedades a través de los ejercicios fisicos, convirtiendo al deporte en una medi-
cina para si mismo y para otros.

Volviendo al caso de Diocles, encontramos que a lo largo de sus obras (o de las
referencias o fragmentos que nos han llegado de ellas), nos da algunos consejos o
recomendaciones para llevar a cabo sus propuestas.

Es conocido que los antiguos griegos eran muy madrugadores, con lo que la dieta
propuesta por Diocles empieza en el momento mismo del despertar que es el mo-
mento que precede inmediatamente a la salida del sol, pues en la antigiiedad clasica,
la vida del hombre se descubria dentro del marco del dia natural.

La comida principal impuesta por Diocles —en caso de ser verano— debe tener
lugar poco antes de la caida del sol, por el contrario si es invierno se hara después
del ocaso. De cualquier forma, ya sea verano o invierno, después de la comida prin-
cipal del dia, las personas de constitucion débil deberan entregarse inmediatamente
al reposo y las personas de constitucion fuerte, solo lo haran después de dar un paseo
lento y corto. Una vez se ha atendido los negocios y las tareas domésticas,'” llega la
hora del ejercicio fisico.

Para llevar a cabo las practicas deportivas, los jovenes deberan trasladarse al gim-
nasio, mientras que las personas entradas en afios o débiles deberan trasladarse a los
bafios en donde bastara con que se les frote ligeramente el cuerpo ademas de hacer
algunos movimientos metiéndose a continuacion en el bafio. Diocles indica que es
preferible frotarse uno mismo que dejar que lo hagan los otros, pues entiende que
este tipo de movimientos eliminan en cierto modo los del deporte.'

11 JAEGER, W. Paideia. Madrid. FCE, p.. 818.

12 LAIN ENTRALGO, P. La medicina hipocratica. Madrid. Revista de Occidente. 1970, p. 34.
13 Rep. 406 a-b.

14 Ret. 1361 b.

'S Que normalmente desempefiaban las mujeres. Aristoteles, Pol. 1

16 JAEGER, W. Paideia. p. 827.
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Pero para Diocles la realizacion de los ejercicios deportivos es competencia ex-
clusiva de los deportistas y no de los dietistas (pese a que recomiendan su practica
para el buen funcionamiento de su planteamiento dietético). A pesar de ello Diocles
construye un plan dietético diario sobre los pilares de estos ejercicios fisicos que se
llevan a cabo en el gimnasio.

Por ello nos dice Jaeger!” que en sentido elevado el ideal helénico de la cultura
humana es el ideal de un hombre sano y que los medios para conseguirlo son el de-
porte y la medicina. Por ello la cultura fisica tal y como la conciben los deportistas
y los médicos griegos esta en relacion con lo que hay de espiritual en el hombre ya
que inculca en los hombres como norma suprema la observancia rigurosa del noble
y sano equilibrio de las fuerzas fisicas, ademas de inculcarles que la igualdad y la
armonia forman la esencia de la salud y de toda la perfeccion fisica en general.

2. EL DEPORTE Y SU VINCULACION CON LA FILOSOFIA: LOS FILOSOFOS GRIEGOS Y EL DEPORTE

Aunque Homero no es considerado un filésofo propiamente dicho, pues su obra
es mas bien poética, lo que no podemos negar es que Homero —fuera quien fuese—
bien puede considerarse el educador de Grecia por antonomasia, lo que hace que su
obra fuera bien conocida por los principales filosofos griegos aunque en muchos ca-
sos fue el blanco de sus criticas,'® por ello quiero traerlo a colacion en este apartado.

En Homero ya podemos encontrar alusiones a cierto tipo de competiciones de-
portivas, que tenian un marcado caracter ritual, como muestra el caso de los fune-
rales de Patroclo, en donde una vez llevado a cabo el ritual, su fiel amigo Aquiles
invita a los jefes de los griegos a que participen en unos juegos en honor de su fiel
amigo desaparecido, para asi poder mitigar el dolor por la pérdida de uno de sus
mejores guerreros.

Para entender cual era la funcion de estas concepciones deportivas en tiempos de
Homero es preciso recordar algunos rasgos de la “escatologia homérica”.

En efecto, para Homero, después de la muerte no nos aguarda una vida llena
de placeres y deleites en el Paraiso, sino mas bien una existencia miserable en el
Hades,!® donde no va el alma del difunto sino una imagen (EidmAov) de éste, como
prueba el pasaje en el que Odiseo trata por tres veces de abrazar la imagen o reflejo
de su madre sin lograrlo® y también el pasaje en que el “alma” de Patroclo se le apa-
rece a Aquiles mientras duerme y le dice que celebre cuanto antes sus exequias?! para

17 JAEGER, W. Paideia. Madrid. FCE, p., p. 829.

18 Recordemos el caso de Platon quien lo critica a propdsito de su defensa del antropomorfismo de
los dioses, quienes segin Homero, a pesar de su condicion divina poseen los mismos defectos y vicios
que los hombres. Tal es el desprecio que siente Platon hacia los rapsodas, que los llega a excluir de su
ciudad ideal.

1 Esto puede apreciarse cuando el “alma” de Aquiles le dice a Odiseo en el Hades, que preferiria
trabajar de bracero (esto es, de jornalero, que era considerada la peor condicion social para un griego de
este periodo) al servicio de un hombre carente de hacienda y sin muchos recursos, que “ser el soberano
de todos los muertos que han fenecido”. Od. X1 488-491. & Finley, M. 1. El mundo de Odiseo. México.
FCE, 1995.

2 Od. X1206-208.

21 Las exequias en la época de Homero consistian principalmente en quemar el cadaver del difunto,
pues se creia que de esta forma se rompia el vinculo entre el cuerpo y el alma, como muestra la conver-
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que su “alma” pueda pasar al otro lado ya que se lo impiden las “almas”, “imagenes
de aquellos que han muerto”.??

Es precisamente por el hecho de que en la época de Homero se considere que
la existencia de las “almas™ en el Hades es incompleta y miserable, por lo que los
hombres deben buscar la fama* (KAgo) y el honor entre los mortales, realizando
algtin tipo de hazafia deportiva o bélica, para garantizar cierta forma de inmortalidad
al ser recordado después de muerto por su hazafia y no caer en el olvido, pasando
asi a la posteridad.

Por ultimo es necesario tener en cuenta que, aunque Homero es anterior a la apa-
ricion en Grecia de los Juegos Olimpicos, debido precisamente a que en su obra no
aparecen alusiones de los mismos, sin embargo, parece que ya en Homero podemos
encontrar un tipo de pruebas deportivas que contienen practicamente todo el progra-
ma que aparecera en los Juegos Olimpicos griegos.?

Como ya hemos venido diciendo, el deporte era bien visto para los antiguos grie-
gos, pese a que en ocasiones podamos tropezar con alguna feroz consideracion que
de modo parcial y casi anecdotico encontramos en autores como es el caso de Jeno-
fanes de Colofon,?” para quien los deportistas que consiguen la victoria con la “ra-
pidez de sus pies” o de otra forma similar en las diversas modalidades deportivas, y
que les proporciona la fama, el reconocimiento y el respeto de los demas miembros
de la polis, nunca llegaran a ser tan dignos como puede serlo él, pues como sabio o
intelectual, Jen6fanes considera superior sus habilidades aunque éstas no sean tan
reconocidas y apreciadas como las habilidades de los atletas.

Pese al tratamiento negativo de Jendfanes, lo cierto es que el interés de los fildso-
fos por el deporte no fue tan negativo desde el principio, como muestra el ejemplo de
Platon que valora muy positivamente el deporte otorgandole un importante papel en
su proyecto filosofico-pedagogico, aunque no sea el caso de su discipulo Aristoteles.

Para Aristoteles,” el deporte, es una disciplina util. Su utilidad se explicaria en
razén de los conceptos de valor, salud y fuerza. Seria util puesto que fomenta el va-
lor, es decir, se alinea con lo que defendia su maestro Platén en La Republica, pero
también es util para tener una buena salud y mejorar las cualidades fisicas.”

sacion del “alma” de Antiquea madre de Odiseo, con su hijo, al que le dice que cuando “el furor del fue-
go ardoroso” lo consume todo, “el alma se marcha volando lo mismo que un suefio”. Od. XI 218-222.

2 J1. XXIII 70-75.

2 Entendiendo “alma” como imagen o reflejo —18wAov— del que ha muerto.

24 Esto puede apreciarse en el pasaje en que Héctor dice a su mujer Andrémana, que “no quiere
morir de manera cobarde y sin fama, sino haciendo algo grande de lo que tengan noticia los hombres
futuros”. 71. XXII 304-305.

2 Recordemos que Marco Aurelio en Las Meditaciones, entiende que una vez hemos muerto, todo
se extingue y se convierte en legendario y bien pronto cae en un olvido total, pasando a ser los “no
mentados”. Marco Aurelio. IV, 33. & Homero. Od. I 241 y ss.

26 Ciertamente las pruebas deportivas que aparecen en la /liada como son la carrera de carros, el pu-
gilato, la lucha, el combate, el lanzamiento de peso, el tiro con arco y la jabalina, complementadas por
las que aparecen en la Odisea como son la lucha de palmas, el salto, el disco, contienen practicamente
todo el programa de los Juegos Olimpicos. RobriGUEz LOPEZ, J. Historia del deporte. Zaragoza. INDE
Publicaciones 2000, p 37.

DK 21,2

28 RopRiGUEZ LOPEZ, J. Historia del deporte, p. 64.

¥ Pol. 1337 b.
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Pero la actitud del Estagirita hacia el deporte no siempre resulta tan positiva,
pues llega a decir que la constitucion atlética no es buena para la constitucion de los
ciudadanos corrientes, ni tampoco para la salud y procreacion de éstos, como tam-
poco lo es una constitucion valetudinaria y excesivamente delicada, sino intermedia
entre dos extremos.*° En consecuencia, los ciudadanos corrientes deberan tener una
constitucion ejercitada, pero no en trabajos violentos o unilaterales como es el caso
de los atletas.

Por ello Aristoteles,’! critica duramente el “insano entrenamiento” y régimen de
vida de los atletas, sobre todo en la que atafie a su excesiva especializacion y sobrea-
limentacion. Es por eso que rescata el caso de Milon, famoso atleta del s. via de C,
del que se cuanta que comia una racion diaria de mas de ocho kilos de carne, otros
tantos de pan y casi diez litros de vino.

Para Aristoteles este régimen de vida de los atletas contradice su concepcion de
mantener una vida virtuosa, entendiendo virtud como “un cierto término medio,
puesto que apunta al medio entre dos vicios, uno por exceso y otro por defecto”.*

Aristoteles procurara buscar un sano equilibrio en el desarrollo del cuerpo y de
la mente, destacando en la que atafie a los ejercicios corporales, la importancia de la
moderacion teniendo en cuanta, cada edad, sexo, complexion fisica y que se realicen
evitando siempre el exceso.*

Visto esto, pasamos a ver el singular caso de Platon pues constituye el mejor
ejemplo de un filésofo del periodo clasico que mejor reflexiona sobre el importante
papel educativo que puede tener el deporte en nuestra vida diaria.

La paideia griega habia buscado una salida al doble problema de la formacion del
cuerpo y el alma del hombre. Es por ello que Platon —cuya vocacion pedagogica y
amor a la filosofia viene demostrado a lo largo y ancho de su obra—** muestra un gran
interés por la formacion deportiva.

En su ultima obra Las Leyes, Platon nos aclara que el objeto de la educacion no
puede ser lucrativo, como ocurre en el caso del comercio y de otras actividades simi-
lares, ya que el objeto de la educacion es la excelencia moral, que se aprende desde
la infancia y que hace que el individuo se llene del deseo y afan de convertirse en un
ciudadano perfecto que sabe como debe gobernar y ser gobernado justamente.

Por ello, Grube nos indica que en el caso de Platon lo mas importante que puede
aprender un hombre es buscar la felicidad, pero no en simples adornos o en cosas
externas, sino en el interior de su propia alma, pues la primera obligacion de un buen
ciudadano consiste en ser buen ciudadano, del mismo modo que la obligacion de un
buen hombre consiste en ser un buen hombre.**

Ahora bien, la mejor forma de aprender lo que es un ciudadano justo no es obli-
gando a los individuos, pues hay que educarlos a través del juego, como nos sugiere

39 Pol.1335 b.

3UE a Nic. 1106 b.

32 [bid. 1107 a.

3 [bid. 1112 b.

3* Especialmente en La Carta VII, en donde nos muestra como abandond su vocacion politica de-
bido a los escandalos en los que siempre andaban metidos los gobernantes de su época y como habia
encontrado la solucidn en la filosofia, la cual traera la salvacion de los hombres cuando sean los filoso-
fos los que ocupen los cargos publicos

3 GruBg, G. M. A. (1987) El pensamiento de Platén. Madrid. Gredos, p. 353
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Platon en el Sofista,*® en donde dice que un hombre libre no puede aprender nada
obligandole como si fuera un esclavo, puesto que lo que “lo que se aprende a la
fuerza no dura”, en consecuencia, “los nifios deberan aprender jugando”. Por ello los
estudios iniciales para el nifio no podran tener un caracter obligatorio pues deben ser
probados desde la nifiez en forma de juego ¢ ir afiadiéndoles la educacion comun de
la musica y la gimnasia.’’

En La Republica Platdon establece un programa educativo que se divide en dos
partes. La primera aparece descrita en los libros segundo y tercero, que son previos
a la aparicion de la “teoria de las ideas” y que se refiere a la educacion de los guar-
dianes, dirigentes y soldados, que viene a constituir la peculiar aportacion platonica
en la cultura fisica y las artes ya existentes en Atenas. Mientras que la segunda parte
de su programa educativo comprende del libro cuarto al décimo y tiene su ntcleo
central en libro séptimo en donde desarrolla como tiene que ser la educacion de los
gobernantes filosofos para conseguir su estado ideal.

Nosotros vamos a centrarnos exclusivamente en la primera parte, en donde pode-
mos apreciar, tal y como nos sugiere Guthrie,*® que Platon esta esbozando un tipo de
educacion que sigue el modelo educativo de la division tradicional griega, que com-
prendia una parte fisica (deporte) y otra cultural (musica). Guthrie sugiere que Platon
presta mayor atencion a la reforma de la musica que a la del deporte, aunque en este
punto discrepo con Guthrie y converjo con Jaeger* quien piensa que Platon presta
la misma atencion a ambas (a la musica y al deporte). Pues siguiendo a Platon,* si
un hombre se dedica exclusivamente a cultivar su faceta musical, a la larga se con-
vertiria en un hombre demasiado delicado y blando, mientras que si un hombre se
cultiva exclusivamente en la actividad deportiva, sin cultivar su faceta musical, a la
larga se convertira en un hombre bruto que recurrira en todo momento a la fuerza
para resolver sus problemas como si fuera una bestia salvaje.

Por ello, la educacion del cuerpo (deporte) y del espiritu (musica) no pueden
darse por separado, sino que deben presentarse como fuerzas educativas de la parte
vigorosa y de la parte afanosa de la sabiduria de la naturaleza humana.

El tipo de educacion propuesta por Platon*' debe fomentar el cuidado del cuerpo,
pues el hombre utiliza la totalidad de éste, aunque no debe identificarse con él, pues
el hombre es mas que el cuerpo, por ello nos advierte en el Alcibiades* que con el
término “cuidado” no pretende referirse exclusivamente al cuidado del cuerpo (del
que se encarga el deporte), ni al de la ropa, sino que también se refiere al cuidado
del alma. Pues el cuerpo sano no produce un alma sana, mientras que un alma sana,
si produce un cuerpo sano,* por ello matiza en el Alcibiades* que conocerse a si
mismo es conocer tu propia alma.

% Sof. 536 c.

37 GruBe. G. M. A. El pensamiento de Platon, p. 363.

38 Gurhrie, W. K. C. Historia de la filosofia griega. Madrid. Gredos. 1V, 1990, p. 432.
3 JAEGER. W. Paideia. p. 628.

4 Rep. 411 a.

' GruBe. G. M. A. El pensamiento de Platon, p. 333.

2 Alc. 128 a.

 Gurhrie. W. K. C. Historia de la filosofia griega. T. 1V, p. 435.

* Ale. 130 c-d.
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Es por ello que en lo referente a la educacion, Platon exige que se comience por
la formacion del alma, es decir, por la formacion musical, sin que esto quiera decir
tal y como sugeria Guthrie, que Platon este dando una mayor importancia a la musica
que al deporte, pues como hemos aclarado ambas tiene el mismo papel y la misma
importancia en la formacion del hombre.

Podriamos caer en el error de pensar que en Platon el deporte tiene como mision
exclusiva la educacion del cuerpo, mientras que la musica tiene como mision la edu-
cacion del alma. Pero como nos indica Jaeger,* esta opinion no puede ser cierta pues
en la filosofia platénica, tanto el deporte como la misica educan primordialmente al
alma y ambas deben de hacerlo en el mismo sentido sin dar preferencia a ninguna
de ellas.

Pasemos a tratar lo que entiende Platon por educacion musical. Como nos dice
Jaeger,* con el término griego “musica” no s6lo nos referimos al “tono” y al “ritmo”,
sino también a la “palabra hablada” que no s6lo tiene un valor educativo, pues tam-
bién lo tiene de conocimiento, ya que conocer nuestra propia alma es conocerse a si
mismo como ya habiamos dicho.

Para sacar adelante el proyecto educativo musical de los guardianes, Platon lleva
a cabo una radical depuracion de la cultura musical griega, eliminando de ella todas
las ideas religiosas que sean moralmente indignas. Platon*’ es consciente de que la
educacion tradicional griega comienza con los discursos falsos, es decir con las his-
torias que se cuentan a los nifios a través de los mitos, de aqui se sigue su critica a los
grandes educadores de Grecia: Homero y Hesiodo cuya poesia épica ha trasmitido
una imagen antropomorfica de los dioses que hace que aparezcan con los mismos
defectos y vicios que tienen los hombres.

Esto es inaceptable para Platon, pues la naturaleza divina es buena y esta libre de
macula, por ello los dioses no pueden ser los responsables del mal en el mundo o de
las desgracias y desdichas que acechan la vida de los hombres. Pero ademas como
sefiala Guthrie,* para Platon tampoco debe verse a los héroes como modelos de no-
bleza, dando rienda suelta a sus emociones como el miedo a la muerte, la alegria. ..
etc. Por ello, las leyendas deben servir para inculcar la verdad del autodominio junto
con el valor y no fomentar la arrogancia, ni trasmitirnos una imagen inmoral y vi-
ciosa de la divinidad. Por este motivo, los poetas no pueden vivir en el Estado ideal
platonico y sus narraciones deberan desestimarse.

Platon erige el deporte al lado de la educacion musical y siempre al mismo nivel,
nunca uno por encima o por debajo del otro, por ello tanto la musica como el deporte
aparecen como la otra mitad compensadora de su proyecto educativo.

En efecto, el fortalecimiento fisico es de la mayor importancia para la formacion
de los guardianes, que deberan iniciarse en ¢l desde la infancia pero especialmente
debera realizarse desde la adolescencia.

Para los antiguos griegos, el deportista era el prototipo de fuerza fisica y para
alcanzar este tipo de fuerza fisica era preciso llevar una vida equilibrada alejandose
de cualquier tipo de vicio como puede ser la bebida y que puede resultar perjudicial

4 JAEGER, W. Paideia, p. 628.

4 JAEGER, W. Paideia. Madrid. FCE, p. 603.

47 Rep. 377 a.

® Gurhrie, W. K. C. Historia de la filosofia griega. T. IV, p. 433.
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para su constitucién fisica. Por ello, los guardianes deberan adaptarse a cualquier
cambio de comida, bebida o clima sin que por ello peligre su salud.

Como nos sefala Jaeger,” la finalidad de la educacion deportiva para Platon, no
es alcanzar la fuerza corporal de un atleta, sino mas bien que se pueda desarrollar un
animo generoso y educar el alma del que recibe esta educacion.’® Quien se esfuerce
desarrollando el ejercicio deportivo sin cultivar a la vez una educacion musical, sen-
tird que crecen su coraje, orgullo y se sentira si cabe mas valiente, pero al final aca-
bara siendo un misologo, es decir, un enemigo del espiritu y de las musas, e intentara
conseguir sus objetivos a través de la fuerza bruta como cualquier bestia salvaje en
lugar de conseguirlos con la inteligencia como cualquier hombre civilizado.

Como indica Guthrie,’' para Platon los guardianes son los “perros defensores”
de la ciudad, no deben ser educados exclusivamente en la educacion deportiva, sino
también en la educacion musical pues combinando ambas facetas (la deportiva y la
musical) que son complementarias y no excluyentes, los guardianes lograran cum-
plir correctamente su funcion.

Resulta evidente que el objetivo de esta educacion platonica es el de estimular el
elemento fogoso a través de la union entre deporte y miisica como si ambas formaran
un todo.

En el fondo el tipo de educacion propuesto por Platon no es mas que un eco no-
table de la idealizacion que hace Pericles del ciudadano ateniense tal y como nos ha
llegado en la obra de Tucidides Historia de la guerra del Peloponeso> en donde se
define la imagen del ciudadano ateniense como “amor de la belleza, sin extravagan-
cia de la cultura y sin blandura”.

Platon en su ultima obra Las Leyes, cuya autoria siempre ha sido cuestionada por
los historiadores de la filosofia pero cuya autenticidad a dia de hoy ya no se cuestiona
como sefial Loret, postumamente editada (ya que Platon muri6 antes de poder publi-
carla) por su discipulo Filipo de Opunte que se encarg6 de transcribir en pergamino
esta obra que Platon habia dejado escrita en unas tablillas de cera, deja expresada la
vision filosofica que el anciano discipulo de Socrates tuvo durante los ultimos afios
de su vida.

En esta obra Platon entiende que la funcion de las leyes debe de ser la de buscar
la reconciliacion, la paz y estimular la virtud en su totalidad y no parcialmente. Pero
como sefial Guthrie,> en Las Leyes Platon resalta otros aspectos menos deportivos a
la hora de formar a los guardianes con lo que su anterior interés por el deporte queda
memorizado.

En Las leyes la educacion de los guardianes recae sobre el activo director de la
educacion al que Platon denomina “la autoridad mas alta del Estado™* y cuya edad
debe aproximarse a los setenta afios y que juntamente con los diez “Nomophylakes”,
tiene la tarea de improvisar la elaboracion de las leyes en la vida cotidiana, por ello
en tanto que legisladores tienen que guiarse por el término medio a la hora de elabo-

* JAEGER, W. Paideia, p. 628.

0 Rep. 410 b.

3t Gurarie, W. K. C. Historia de la filosofia griega. T. 1V, p. 431.
52 Tuc, 11, 40, 1.

3 GurHrig, W. K. C. Historia de la filosofia griega. T. V, p. 31.
4 Leg. 765 c.
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rar la constitucion que les va a guiar impregnando todos los aspectos de la vida de la
ciudad.® La ocupacion principal de estos guardianes consiste en la aplicacion de la
virtud, el bien y la belleza, no s6lo en sentido plural sino individual.

Encontramos por tanto que el interés que Platon habia mostrado por la deporte en
su obra La Republica para la formacion de los guardianes queda minimizado y casi
olvidado en su ultima obra Las Leyes, pero pese a que Platon no abordara el tema del
deporte en la ltima etapa de su vida material e intelectual, ha quedado probada la
importancia que dio a la educacion deportiva dentro de su singular proyecto educa-
tivo y dentro de su forma de hacer filosofia.

La importancia del deporte ha estado vigente en muchas culturas hasta la actuali-
dad, su presencia es clara en las diversiones circenses y luchas de gladiadores en la
antigua Roma, en el imperio Bizantino, donde se sigue la tradicion deportiva del an-
tiguo imperio romano, durante el medioevo en donde se generaliza por toda Europa
los torneos, sobre todo en Francia y durante el Renacimiento y a Ilustracion en donde
son muchos los que reflexionan sobre el papel y la importancia del deporte y su fun-
cion pedagogica, como muestran los caso de Rousseau®® y Kant,”” entre otros. Pero
puesto que hablar de todos ellos podria resultar bastante largo, invito a quien quiera
profundizar sobre la historia del deporte y los pensadores que han reflexionado sobre
el deporte a que consulten la bibliografia que les remito en la nota a pie de pagina.*®

CONCLUSION

Ya Homero en la //iada habia tenido el acierto de cantar tanto la victoria de Aqui-
les como la derrota de Héctor, sin que ninguno de ellos saliera mal parado o se
considerara inferior en su calidad de vencedor o derrotado. De hecho ambos estan
inscritos en la eternidad haciendo factible los versos de Pindaro que decian “la virtud
perdura en gloriosos cantos”, el problema esta en que, como inmediatamente sefiala
el poeta, “a pocos es facil obtenerlos”.> Algunos éticos del deporte contemporaneos,
como Robert. L. Simon, se convierten en un nuevo Homero, que desde su propuesta
de ética del deporte, quieren erradicar la nefasta e inmoral distincion entre ganadores
y perdedores, igualandolos siempre y cuando hayan competido buscado reciproca-
mente la excelencia, respetando las reglas del deporte y en condiciones de igualdad
de habilidades fisicas o mentales.

Creo que este aspecto puede apreciarse en las nuevas propuestas de ética del
deporte, como la que propone Robert. L. Simon. En efecto, la buena competicion
deportiva presupone un esfuerzo cooperativo por parte de todos los participantes
que convierte la competicion en una nueva forma de desafio donde cada uno saca
lo mejor en cuestion de habilidades fisicas y mentales buscando reciprocamente un
modelo de excelencia que beneficia a todos y no solo a una parte. Como por des-
gracia ocurre con los juegos de suma cero, evitando que aflore cualquier tipo de

> Leg. 691 ¢, 692 a, 693 a, 694 a'y 698 b.

%6 RousseAU, J. J. El Emilio o de la educacion. Madrid. Edaf, 1985.

ST KanT, 1. Pedagogia. Madrid. Akal, 1983.

8 BETANCOR, M. A'y ViLLaNoU, C. Historia de la educacion fisica y el deporte a través de los textos.
Barcelona. PPU, 1995. DIEM, C. Historia de los deportes. Barcelona. Caralt, 1966.

%9 Pitica I11, v. 110.
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comportamiento antideportivo o, al menos, minorando este tipo de comportamientos
que en la mayoria de ocasiones brotan de un afan incontrolado de egoismo personal
de los participantes que s6lo ven los bienes externos en el deporte. Olvidando que
¢éstos son medios, pues los verdaderos fines del deporte estan mas en consonancia
con los bienes internos o con el valor interno de la practica deportiva. Se trata de
una especie de contrato en donde las partes implicadas estan de acuerdo en competir
segun el respeto a las reglas constitutivas y de manera equitativa, siempre y cuando
este presupuesto sea acepado voluntariamente como parte de la busqueda mutua de
la excelencia.®

Otra contribucion de la filosofia clasica a las propuestas actuales de ética del
deporte es la defensa del caracter pedagogico de la practica deportiva. En efecto, la
funcion pedagogica en la formacion de caracter moral de los sujetos ya habia sido
probada en la antigiiedad clasica como muestra el ejemplo significativo de Platon.
El maestro de Aristoteles habia defendido en sus escritos el valor pedagogico del
deporte, asi como la influencia positiva que éste puede tener sobre las personas. Por
esta razon, no duda en ponerlo al mismo nivel de la educacion musical, consideran-
dolo como imprescindible para la formacion de los guardianes en su Estado ideal.®!

Hablar de la funcion pedagogica del deporte no es algo reciente, pero lo cierto
es que se trata de una cuestion muy atendida por los éticos del deporte desde sus
recientes propuestas de éticas aplicadas. En efecto, los éticos del deporte estudian la
relevancia que tiene este importante fenomeno social en la formacion pedagogica de
los sujetos. Tal es el caso significativo de la “British Philosophy of Sport Associa-
tion” fundada en el afio 2002, cuyo principal interés es el estudio del deporte referido
al ambito educativo, concretamente a la ensefianza de la Educacion Fisica en las
escuelas y demas centros educativos. Destacando el importante papel formativo que
desempeiia en el crecimiento personal de las personas desde una temprana edad, es
decir, desde su formacion primaria en las escuelas. En esta tendencia destacamos el
caso de McNamee, McFee y otros miembros de esta Asociacion, cuyos trabajos en
materia de ética del deporte van en este sentido.

Pero no solo los éticos del deporte britanicos han defendido y estudiado la fun-
cion pedagogica del deporte. También es una preocupacion que se ha tenido en otros
ambitos como muestra el filosofo luso Jorge Olimpio Bento de la Universidad de
Oporto (Portugal), que destaca la importante labor pedagdgica que puede desempe-
far el deporte en nuestras sociedades, no solo desde la edad escolar, sino en cual-
quier edad. En efecto, Bento sostiene que en una sociedad donde los valores morales
convencionales parecen estar en declive —como demuestra el desmesurado consumo
de drogas o alcohol, junto con los brotes de violencia que ya no so6lo se dan en el
deporte de forma aislada, sino cada vez mas frecuente. Junto con el aumento de la
violencia de género o de la violencia en las aulas entre otros muchos males que apa-
recen con mas frecuencia y fuerza en nuestras sociedades. El deporte puede tener una
influencia positiva en la formacion pedagdgica, moral y humana de las personas.®

% SimoN, R. L. Fair play: The ethics of Sport. USA. Westview Press, 2004.

" Aunque, como ya hemos indicado, el interés de Platon por el deporte se ve disminuido en su
ultima obra Las Leyes.

2 BEnTO, J. O. “Do desporto como um projecto ético para uma mudanza das mentalidades e atitu-
des”, en Pedagogia do desporto. Editora Guanabara Koogan. Rio de Janeiro, 2006.
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Uno de los principales problemas que acarrean nuestras sociedades post-moder-
nas y que se hace evidente en la practica de los deportes es una cierta desorientacion,
un cierto relativismo y un cierto elitismo invertido que dificulta el establecimiento
de una jerarquia de valores que nos ayuden a establecer un vinculo mas sélido en-
tre “obligaciones-deberes” y “normas-reglas”. Por eso, algunos teoéricos del mundo
deportivo, como el mismo Bento, sostienen que uno de los grandes productos de la
post-modernidad ha sido la desorientacion axiologica.®

De ahi la necesidad de considerar al deporte como una especie de categoria an-
tropologica y axiolodgica, es decir, en una forma de filosofia con una clara funcién
pedagogica que ayude a dar sentido a nuestra vida, a mejorar el trato inter-humano.
En definitiva, que asuma la funcién de instrumento para forjar al hombre pues, segiin
Bento, el deporte es una figuracion de ética y estética en donde se da una mixtura
entre el ideal de Apolo (que representa la belleza, la luz, la armonia y el rigor) y
Dionisio (que representa la fiesta, la diversion). Formando una unidad entre “ser-
parecer” y “esencia-comportamiento”.*

En Simon también encontramos una defensa del ideal pedagogico del deporte,
haciéndose especial hincapié¢ en la importante labor que pude desempefiar éste en
la formacion moral de los sujetos. Sin que por ello confundamos su propuesta de
ética de la competicion como una manifestacion encubierta de autodesarrollo de los
sujetos, como han defendido algunos de los criticos de Simon. Estos argumentan que
su propuesta de ¢€tica de la competicion se entiende como una especie de rodeo que
evita afrontar el problema de fondo, evadiéndolos y cambiandolos por la idea de que
la competicion nos ayuda al autodesarrollo de la excelencia y del caracter de cada
competidor. Como he dicho, para Simon este argumento no es cierto pues desde su
propuesta ética, no se sostiene que el principal cometido de la competicion deportiva
sea la construccion del caracter moral de los participantes o grupos de afectados.
Esto se debe a que, como éI sostiene, su finalidad es basicamente la busqueda reci-
procay cooperativa por la excelencia, junto con la observancia a las reglas del depor-
te y la equidad en el trato. Aunque Simon si acepta que el deporte puede contribuir
al desarrollo de los trazos preexistentes del caracter moral de los participantes y de
ahi su funcion pedagogica.

Como ya hemos venido diciendo, el deporte era bien visto para los antiguos grie-
g0s, pese a que en ocasiones podamos tropezar con alguna feroz consideracion que
de modo parcial y casi anecdotico encontramos en autores como es el caso de Jeno-
fanes de Colofon,* para quien los deportistas que consiguen la victoria con la “ra-
pidez de sus pies” o de otra forma similar en las diversas modalidades deportivas, y
que les proporciona la fama, el reconocimiento y el respeto de los demas miembros
de la polis, nunca llegaran a ser tan dignos como puede serlo ¢l, pues como sabio o
intelectual, Jen6fanes considera superior sus habilidades aunque éstas no sean tan
reconocidas y apreciadas como las habilidades de los atletas. También este tipo de
consideraciones tienen que servir para construir una critica positiva en torno a la

% BENTO, J. O. “Do corpo e do activismo na conjura de mercado e consumo”, en Revista portuguesa
de ciencias do desporto. Vol. 1X, 2-3, 2009, p. 215.

¢ BenTo, J. O. “Desporto ¢ Educagao Fisica-acerca do ideal pedagogico”, en Desporto e Educao
Fisica em portugués, 2012, p. 17.
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fama exagerada que se les concede a los deportistas de ¢lite. En efecto, resulta para-
dojico que en nuestra sociedad en crisis econdmica, se siga pagando contratos millo-
narios a futbolistas. Se trata de ver que los deportistas de reconocer el valor de cada
cual y, efectivamente, los deportistas de ¢lite no contribuyen mas que un médico, un
cientifico, un fildsofo o cualquier otro profesional a la mejora de nuestras sociedades
o de nuestra calidad de vida. No se trata de quitarles el mérito sino, mas bien, de re-
conocer que otros muchos estan dedicando sus vidas por mejorar el mundo que nos
rodea, asumiendo un papel generoso por el bien de todos, haciendo de su vida una
verdadera “empresa ética”.
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LA CONSTRUCCION DEL ORIENTAL MEDIANTE LA FOTOGRAFIA ETNOGRAFICA:
LAS POSTALES DE LEHNERT Y LANDROCK
Por Silvia Siles Coronado

ABSTRACT

In this work | have focused my reflections on the importance of photography for the
orientalist tradition, mainly the postcards that Lehnert & Landrock developed and market
through twentieth century. Photography, since it is supposed to be objective as a result of
the idea that there is no involvement of the photographer, came soon to be seen as a
helpful tool for anthropological studies. This work will try to see how did western people
shoot the East during Colonial period, and for that purpose | will show this postcards as an
example of construction of the Other through photography.
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INTRODUCCION

Desde su nacimiento, y mas todavia desde su popularizacion, la fotografia ha formado
parte de la vida publica y la cotidianidad. Considerada durante décadas ese testigo mas
fiel de la realidad, hablamos ahora de la imposibilidad de su supuesta objetividad. La
imagen no es neutra ni imparcial, sino mas bien una representacion, una proyeccién, una
configuracion de la realidad. En palabras de Giséle Freund, “la importancia de la fotografia
no solo reside en el hecho de que es una creacién sino sobre todo en el hecho de que es
uno de los medios mas eficaces de moldear nuestra ideas y de influir en nuestro
comportamiento™.

De los fotégrafos que viajaron a Oriente, unos lo hicieron como encargados de
expediciones, algunas veces organizadas y financiadas por el propio gobierno, que
pretendian explorar y estudiar las colonias, haciendo de ellas una suerte de inventario que

1 Freund, Giséle. La fotografia como documento social. Editorial Gustavo Gili. 2006.
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podria reducir toda una cultura y una sociedad a una imagen bidimensional. Algunos de
€sos viajeros, sin embargo, optaron por quedarse en el lugar visitado y abrir un estudio
fotografico que tendria principalmente dos funciones, una de ellas fotografiar a la
burguesia local y aprovechar el incesante paso de gente por las colonias para retratarlos
también y la otra, fotografiar tipos locales para que los viajeros y turistas pudieran adquirir
estas imagenes. De entre los factores que influyeron en la creacion de estos estudios
podemos destacar el auge de la fotografia, su democratizacion, la importancia que cobro
el retrato, el creciente turismo y el ansia imperialista de esos turistas.

El austriaco Rudolf Lehnert y el aleman Franz Landrock aprovecharon la coyuntura y
abrieron un negocio de postales que pondrian posteriormente a la venta tanto en Europa
-principalmente Francia e Inglaterra- como en algunos paises de Asia. Lehnert y Landrock
no tardaron en convertirse en una referencia en la difusibn de la imagen tomada en
Oriente, a través de amplias tiradas fotograficas, fotograbados, cartas postales y albumes
realizados a partir de fotografias que Lehnert traia de sus numerosos viajes recurriendo
primero El Magreb y posteriormente El Cairo.

He escogido a Lehnert y Landrock para tratar el tema de la fotografia postal orientalista
porque su actividad se desarrolla a lo largo del siglo XX y no del XIX, como fuera el caso
de la mayoria de las fotografias de viajes. Esto supone, a mi entender, una perpetuacion
de los prejuicios orientalistas tan presentes en el siglo anterior. Aunque la comunidad de
antropblogos probablemente no tomaria estas imagenes postales como documentos
etnograficos fiables, no fue asi para la mayor parte de una sociedad adinerada que aun
viajaba a un Oriente cada vez mas accesible con esas mismas motivaciones de los
viajeros romanticos, buscando encontrar, y encontrando, lo mismo que aquellos.

Las imagenes no han dejado de utilizarse como documentos publico y sociales, estamos
tan acostumbrados a su presencia que muchas veces incluso nos pasan desapercibidas.
Pero apremia la pregunta por las condiciones efectivas de su produccion: quien, cémo,
donde, en qué circunstancias e incluso con qué motivacion, son los interrogantes que si
bien no son resolubles, al menos si es necesario plantearse.

1. FOTOGRAFIA ANTROPOLOGICA.

Cuando este procedimiento de captura de imagenes cayé en manos de un publico mas
amplio y menos especializado comenzd su consideracion como parte esencial de los
viajes, tanto es asi que en la actualidad nos es imposible concebir uno sin fotografias que
lo atestigtien.
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La imagen fotografica, que surgi6 sobretodo como respuesta a la necesidad de captar esa
realidad que se le escapaba al pintor o al grabador, termin6é por adquirir un valor en si
misma, usandose no sélo como herramienta auxiliar para las artes o modelo para los
grabados, sino como muestra de una realidad captada a través de la camara. El
pronéstico que Francois Arago hizo en su discurso de presentacion del daguerrotipo en
1939 parecia estar cumpliéndose.

En el siglo XIX no sélo se invent6 la fotografia, sino que empezaron a definirse sus
posibles usos. Sus dos primeras décadas, marcadas por un constante ensayo-error en el
plano técnico, fueron cruciales para la busqueda y hallazgo de un territorio factible para la
fotografia. Durante gran parte del siglo se pens6 que el registro fotografico era por
definicion objetivo y por ende capaz de reproducir la realidad tal cual sin intermediario ni
intervencioén del fotdégrafo. Esta aparente objetividad llevé a la fotografia a ser considerada
por cientificos y eruditos como una nueva forma de estudio. Su precision fue un criterio
decisivo para juzgarla como capaz de reproducir hasta el mas minimo detalle con una
autenticidad sin precedentes. La no intervencion, o al menos la consideracion de que ésta
no podria darse, le confiri6 un estatuto de objetividad y neutralidad, que ha ido
poniéndose paulatinamente en tela de juicio conforme la técnica avanzaba, hasta llegar a
la consideracién actual de ausencia de objetividad de la imagen capturada.

Al mismo tiempo que se producia era revolucion en el ambito de la fotografia: su
popularizaciéon, tenia lugar un cambio importante en la concepcién de la antropologia. Lo
que conocemos como el paso de las teorias evolucionistas al particularismo historico
conllevo una modificacion en la amplitud del objeto de estudio. Esta nueva generacion de
antropo6logos hizo uso de las nuevas tecnologias como lo fueron la fotografia, el
graméfono o incluso el cine, dispositivos que registraban de forma aparentemente
automaticamente, neutral y objetiva la realidad.

La proliferacion de revistas ilustradas de viajes, de divulgacion cientifica y antropologica
reforzd ciertas posturas etnograficas que llevaron incluso a plantearse la posibilidad de
que las imagenes fotograficas fueran una herramienta de reemplazo del contexto, lo que
fomentd que llegara a pensarse incluso que la fotografia de tipo podia sustituir al individuo
representado. De esta manera, para el estudio de cualquier otra cultura no seria
necesario mas que fotografias de la misma, pudiendo prescindirse asi del traslado. La
fotografia parecia haber conseguido transportar el objeto de estudio al despacho del
erudito lo que suponia la posible sustitucion de la experiencia directa por la imagen.

Se confundian asi la realidad y la fotografia al obviar el hecho de que por mas que esta



216  Silvia Siles Coronado

nueva técnica ofreciera una sorprendente apariencia de realidad, no dejaba de ser una
traduccion de la misma, determinada por ciertos factores muchas veces no considerados,
empezando por las caracteristicas de los distintos equipos técnicos, o las propias
capacidades del operador para tomar esa fotografia, o incluso -y aqui esta el factor que
considero mas relevante- el propio imaginario del que mira a través de la lente ese lugar
que es Oriente.

Dentro de la fotografia encontramos una industria, la que nos ocupa en este trabajo: la de
la tarjeta postal, cuya edad de oro comienza en el siglo XX con precios asequibles para un
grupo de consumidores mucho méas amplio. Al hilo del desarrollo y reconocimiento de este
tipo de fotografia, Freund cita en su libro La fotografia como documento social a Ado
Kyrou, quien en su hermoso libro L'Age d'Or de la carte postale da una serie de razones
que justifican la aficiébn colectiva por las tarjetas postales apelando a unos origenes
psicologicos. “Al elegir una postal, el comprador se identifica un poco con el artista que la
ha concebido. Mandar una postal que represente la vista de un paisaje donde uno esta,
es una afirmacion de las propias posibilidades de poder viajar, y por lo tanto un estatuto
social. Al escribir cosas personales, sabiendo consciente o inconscientemente que
cualquier puede leerlas, uno se da importancia saliendo del anonimato; de algin modo es
como si nos publicaran. Hasta podriamos afadir un cierto exhibicionismo: el que ama, el
que odia, necesita gritar su pasion a la cara del mundo entero. Desde hace siglos, los
hombres vivian esperando el momento de decir abiertamente 'te quiero' o 'mierda'. El
éxito de la tarjeta postal se basa también en el recuerdo que se desea perpetuar, el suefio
que se puede adquirir a buen precio, el vouyerismo y todos sus sucedaneos, y finalmente
con la pereza, dado que una postal se escribe antes que una carta, y la mania del
coleccionismo”.

Cabe ahora, una vez presentado el papel fundamental que tuvo la fotografia para la
antropologia, plantearse dos cuestiones. Una que hace referencia al uso de la fotografia
como documento Util para los estudios antropolégicos y otra, quizas mucho mas abstracta
y que plantearé necesariamente mas de pasada, sobre la fotografia como arte.

La cada vez méas extendida circulacion de imagenes familiarizé a la clase cientifica y a la
burguesia de la época con la imagen del otro. Gran parte de ese tipo de fotografias
orientalistas, aquellas tomadas sin tener en cuenta las “nuevas” exigencias
antropol6gicas?, reproducian toda una serie de fantasias exéticas, y fueron utilizadas para
crear identidades estereotipadas que complacian no ya al antropdlogo, ahora mas
cuidadoso en la eleccion del material, sino al consumidor romantico europeo. Aquellos

2 Algunos cientificos no tardaron en sospechar que un gran nimero de fotografias de tipos raciales que
existian no servian para realizar sus estudios, dado que solian tener en su mayoria una funcion
comercial, como es por ejemplo el caso de las postales de Lehnert y Landrcok.
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viajeros fueron buscando ese algo que mediante la literatura de viajes formaba parte de
su imaginario de Oriente, y que encontraron y retrataron, alimentando asi toda una serie
de prejuicios orientalistas.

En la toma de la imagen fotografica podemos encontrar esos prejuicios, ideas previas o
actitudes del fotografo y que son mucha més reveladoras que la propia fotografia. Lo que
no se dice, o mejor, lo que no se retrata, diria mas que lo que se retrata. El orientalismo
como dimension considerable de la cultura, politica e intelectualidad moderna, tiene mas
que ver con la socieda