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I

Después de las estrechas relaciones que existieron entre la masoneria
portuguesa y muchas logias, obedientes suyas, situadas en Espafia, sabemos
que el proceso de reorganizacion de las masonerias espafiolas! después
de la revolucién de 1868, por una parte y los efectos, en el Gran Oriente
Lusitano Unido del brote nacionalista surgido de la polémica sobre la
Unidn Ibérica?, por otra, debilitaron tal influencia y llevaron al enfria-
miento de las relaciones oficiales entre los Orientes de ambos paises.
Podemos decir que fueron practicamente inexistentes desde finales de los
afios setenta hasta 1893, afio en que el G.O.L.U. selld un tratado de
reconocimiento con el Gran Oriente Espaiiol. Fue en la secuencia de esta
apertura, en 1903, cuando propuso a este Oriente? la realizacion de un
Congreso Masonico Interpeninsular. Después de algunos meses de pre-
paracién, éste fue finalmente inaugurado el 21 de junio de 1905, en Lis-
boa.

1. Cf. Jost A. FERRER BENIMELL «El Gran Oriente Lusitano Unido y los masones espafioles
(1869-1878), Revista de Historia das Ideias, vol. 8, 1986, pp. 183-222.

2. Sobre esta polémica, véase FERNANDO CATROGA, «As Lojas Espanholas de Obediéncia ac
Grande Oriente Lusitano Unido e o Iberismo, Boletim do Arquivo da Universidade de Coimbra, vol.
7, 1985, pp. 89-110.

3. La historia de las relaciones del G.O.L.U. con el Gran Oriente Espafiol y de los momentos
preparatorios del Congreso Interpeninsular se encuentra en: Congresso Magdnico das duas potencias
da peninsula Iberica Hespanha e Portugal realizado em Lishoa no palacio do Grande Oriente
Lusitano Unido, Supremo Conselho da Magonaria Portugueza - Templo José Estevam nos dias 21-
22-23 de Julho de 1905, Relatoric, Lisboa, A Liberal-Officina typographica, 1905.

465



La iniciativa se integraba en una indiscutible renovacién del G.O.L.U.
En efecto, si en 1898 este contaba solamente con 926 inscritos, en 1905 el
namero de sus miembros ascendid a 2.532. Entre 1898 y 1907 su ndmero
aument6 cerca de un doscientos por cien (195,14%)%. En cuanto a la
composicion social del pueblo masénico solamente un recuento exaustivo
de sus cuadros nos podra dar un conocimiento mas exacto de su natura-
leza y evolucién nacional y regional, proyecto por ahora imposible de
concretar debido al retraso de los estudios sobre la historia de la masoneria
en Portugal y a las dificultades atlin existentes en cuanto al acceso a las
fuentes esenciales para su consecucién. Sin embargo no estaremos muy
alejados de la verdad si defendemos que la base de reclutamiento de la
masoneria portuguesa se fue desplazando desde los sectores oriundos de
la media burguesia de Lisboa y de Oporto y de la intelectualidad (sobre
todo en Coimbra) hacia las capas de origen méas pequefio-burgués, ga-
nando particular énfasis las iniciaciones de comerciantes, de dependientes
y de empleados de comercio. Asi, si nos parece exagerada la afirmacién
del secretario general de la Orden en 1907, segun la cual, en el G.O.L.U.
dominaba el dependienterismo, esto es, la «clase comercial, habiendo tam-
bién algunos empleados publicos y unos pocos militares»3, tenemos sin
embargo como cierto que, en visperas de la revolucién republicana de
1910, se dio un acelerado pequefio aburguesamiento de sus efectivos,
tendencia que, ademds, estaba en sintonia con la radicalizacién politica
de los grupos sociales, que en las grandes ciudades, constituian la base
de apoyo de la contestacién de la monarquia conservadoras.

Es cierto que el descontento nacido de la profunda crisis social que
alcanz el pals en la primera década del sigldo XX se hizo sentir ain con
mayor incidencia en las clases trabajadoras y en los medios ligados a la
produccion artesanal’. Pero a pesar de la ideologia de raiz socialista o
libertaria que encuadraba las reivindicaciones de estos grupos, es un hecho
que el Partido Republicano, a través de una propaganda impregnada de
mesianismo social, supo integrar tal descontento en su estrategia de com-

4. Fuentes: A.H. DE OLIVEIRA MARQUES, Dicciondrio de Magonaria Portuguesa, vol. 1, Lisboa,
Editorial Delta, 1986, col. 675; JoA0 JOSE ALVES D1as, «A Repiblica e a Magonaria (O Reclutamento
Magonico na Eclosdo da Repuablica Portuguesa)y, Nova Historia, n.2 2, 1984, p. 33, nota [;
FERNANDO MARQUES DE COSTA, «Positivismo e Magonaria: O Grao Mestrado de Magalhaes Lima
(1908-1928), JoA0 MEDINA et alia, Histéria Contempordnea de Portugal, t.2 1, Lisboa, Amigos de
Livro, Editores, 1985, p. 200; ARGUS, A Magonaria em Portugal, Cartas da Bélgica, 1.¢ série, Paris,
Edi¢do da Ligue Anti-Magonnique, s.d., p. 21.

5. O Grande Oriente Lusitano Unido e o Irm[Go] Fausto de Quadros sua victima..., Coimbra,
Typ. Minerva Central, 1910, p. 118.

6. Sobre el reclutamiento masdnico en el periodo de la revolucién republicana, véase JOA0 JOSE
ALVES Dias, op. cit.,

7. Cf. MANUEL VILLAVERDE CARAL, Portugal na Alvorada do Século XX, Lisboa, A Regra do
Jogo, 1979, pp. 195 y ss., y Carlos da Fonseca, Historia do Movimento Operario e das ideias
socialistas em Portugal —III— O Operariado e a Igreja Militante (Da «Rerum Novarum» a
Implanta¢do da Republica), Lisboa, Europa-América, s.d., pp. 83 y ss.
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bate contra la dinastia de los Bragangas. El activismo revolucionario de
las capas mas bajas fue canalizado hacia una estructura secreta y armada
—Ila Carboneria— llegando ésta a alcanzar cerca de 30.000 miembros en
visperas de la revolucion®. La masoneria, debido a su vocacién filoséfica,
filantrépicz_i, elitista, y a los costes de la iniciacién, se mantuvo inmune a
la proletarizacién, aunque las maniobras de la Carboneria no hubiesen
sido ajenas al liderazgo de algunos masones.

Esto no significa, sin embargo, que el G.O.L.U. hubiese quedado
indiferente al clima de radicalizacién que conducird al derrumbamiento
de la monarquia. Machado Santos, uno de los héroes de la revolucién
republicana, incluso llegd a afirmar que el éxito de esta se debid, sobre
todo, a la accion de la masoneria®. Creemos que esta tesis es sdlo par-
cialmente verdadera, pues peca por exceso. Si aceptamos que en los afios
inmediatamente anteriores a 1910, el G.O.L.U. actué como una especie
de vanguardia ideolégica de un frente de conspiradores que incluia un
brazo armado —la Carboneria— y un nucleo politico —el Partido Re-
publicano—, la verdad es que pensamos también que esa adhesion fue
fruto de las luchas internas dentro del mismo Oriente, condicionado por
el flujo de ideas filoséficas y politicas que venian de atrds y que sobrepa-
saban a sus cuadros de militancia y los valores, que hasta ahi, habia
defendido dominantemente 0,

Entre 1870 y finales del siglo XIX, el G.O.L.U. actué como una
institucidén respetuosa con el orden monarquico-constitucional, caracte-
ristica que fue alterada por el puntual predominio de elementos ligados a
los sectores «oportunistas» del Partido Republicano (José Elias Garcia).
En ella cohabitaban dos sensibilidades politicas esenciales —la republicana
moderna y la monarquico-progresista—, unidas por la tradicién liberal y
anticlerical de la cual la masoneria seria la legitima depositaria. Pero, si
se tiene presente la evolucidn de las coordenadas esenciales del anticleri-
calismo, se comprenderd como es que la alteraciéon de sus fundamentos
filosoficos y de sus objetivos de la fase liberal repercutieron en una insti-
tucion en la que el peso de la vivencia ritualista y la precaucién frente a
tesis politicas y anti-religiosas mas avanzadas seguian siendo muy fuertes.

En efecto, a finales del siglo XIX, son detectables tres formas de
entender la funcién de la masoneria en la sociedad contemporénea: una,

8 Sobre la Carboneria véanse JOAO MEDINA, ob. cir., t.2 I, pp. 9-19; JOSE BRANDAO,
Carbondria, o Exército Secreto da Republica, Lisboa, Perspectivas & Realidade, 1984; A.H. DE
OLIVEIRA MARQUES. op. cit., vol. 1, cols. 265-66. .

9. Cf. MACHADO SANTOS, A Revolugdo Portugueza, 1907-1910, Lisboa, Livraria e Typographia
Liberty, 1911, p. 34. .

10. Todo este proceso, que condujo al crecimiento del reclutamiento masdnico en la primera
década del siglo XX y a su radicalizacion ideologica, fué estudiado por nosotros en A Militancia
Laica e a Descristianizaciio da Morte (en prensa), por lo que agui nos dispensamos de mds referencias
eruditas.
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se caracterizaba por acentuar la componente ritualista —el Gran Maes-
tre era ademas Gran Comendador del Grado 33— y por buscar la forma
de mantener el Oriente dentro del orden politico vigente, aunque algunos
de sus elementos se considerasen republicanos teéricos. En cuanto a la
cuestion religiosa, pugnaba por el cumplimiento de las leyes antijesuiticas
de Pombal (1759) y anticongregacionistas de la revolucion liberal (1834),
pero no siempre con la militancia suficiente para calmar las protestas de
los mds radicales.

Una segunda postura la encontramos personalizada en Bernardino
Machado, Gran Maestre entre 1895-1899. No tenia en gran cuenta las
exageraciones del ritual y el secretismo de la Orden, y la veia, sobre
todo, como una asociacién publica que debia privilegiar los deberes filo-
soficos y las acciones filantropicas y educativas. Es comprensible esta
opcién. Bernardino Machado, simbdlicamente Littré, era un positivista
admirador de las ideas del Krausismo espafiol en el campo de la educa-
cién!! y se sentia apoyado por aquellos que estaban de acuerdo con las
grandes innovaciones introducidas por la nueva Constitucién masénica
de 1897: ésta eliminaba la obligatoriedad de seguir una creencia religiosa
para ser iniciado y aceptaba que, en los templos, se discutieran asuntos
politicos. Como opositores contaba con los hermanos fieles a la tradicion.
Aun asi, se mantenia vigilante en relaciéon a aquellos que pugnaban por
la explicita politizacién de otros, optd por la dimision en 1899, sucedién-
dole el Gran Maestre adjunto Ferreira de Castro, uno de los jefes de fila
del ala mas ritualista del Oriente 12,

Sin embargo una tercera tendencia que no negaba la obra de Ber-
nardino Machado empezaba a emerger a finales de siglo. Era animada
por activistas del movimiento laico unidos a los grupos anticlericales
impulsados por el movimiento socialista (Cirios Civis y la Asociagdo
Promotora do Registro Civil) y empefiados en popularizar los enterra-
mientos no catdlicos. A su proselitismo se debieron los contactos de los
librepensadores portugueses con las organizaciones del librepensamiento
internacional. Politicamente,se situaban en el ala izquierda del republica-
nismo. Intentaban aparejar las reivindicaciones politico-formales con al-
gunas exigencias de indole social y daban prioridad a las transformaciones
culturales que llevasen a la completa laicizacién de la sociedad portuguesa.
De ahi que su anticlericalismo no se restringiera a la simple denuncia de
las costumbres del clero regular y secular o del ultramontanismo, y no
presupusiera, siquiera, la esperanza de que seria posible reformar la Iglesia
de manera que se adecuase el catolicismo con las exigencias de la moder-

11. Bernardino Machado era amigo personal de Francisco Giner de los Rios y conocia, de
cerca, la obra de La Institucion Libre de Ensefianza. Cf. ANTONIO MACHADO, Bernardino Machado.
Memdrias, Porto, Livraria Figueirinhas, 1945, pp. 75 y ss.

12.  Este recorrido, asi como todo lo que se resume en las paginas siguientes, estd estudiado en
nuestra obra ya antes referida.
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nidad. Su intencién ahondaba mds. Partiendo de la matriz positivista
segun la cual el conocimiento cientifico seria el estado definitivo de la
evolucidn del espiritu humano, la articulaban con una concepcién antro-
poldgica bebida en Lamarck, Darwin y en el materialismo mecanicista
(Biichner, Vogt, Moleschott) y la insertaban en una cosmovisién inspirada,
principalmente, en el evolucionismo de Spencer y en el monismo de Haec-
kel. En tal horizonte las religiones se veian como simples supervivencias
anacronicas, cuyo cariz alienante la antropologia filosdfica de Feuerbach
y los andlisis historicos de Renan y de Strauss ayudaban a comprender
mejor. Crefan, en suma, que el suefio perfectibilista seria irrealizable en
cuanto perdurasen las mitificaciones religiosas. En consecuencia, su anti-
clericalismo era parte integrante de una critica general a la esencia de las
religiones.

Il

Cuando en 1905 se realizé el Congreso Interpeninsular, estaba en-
cendida, aunque solapada, la confrontacion entre esta tltima tendencia y
los medios mas ortodoxos del Oriente. Ocupaba el gran maestrazgo un
representante de este Ultimo sector, mientras que, en el Consejo de la
Orden, eran mayoritarios los elementos més a la izquierda y, en las logias,
se acentuaba la republicanizaciéon. Dejemos, por tanto, éstas considera-
ciones y entremos en el analisis del Congreso propiamente dicho.

No se puede decir que hubiese sido numerosa la representacion es-
pafiola. Se componia de 6 delegados, pero faltaban los més altos digna-
tarios: Miguel Morayta, Gran Comendador del Grado 33 no comparecid
invocando razones de salud; el Gran Maestre José Marenco Gualter justi-
fico su ausencia alegando obligaciones parlamentarias inaplazables y el
Gran Maestre adjunto tampoco se desplazé a Lisboa. Estuvieron presentes
el gran secretario adjunto Victor Gallego Barrientos, el gran orador del
Consejo de la Orden José Moreira Espinosa, el gran tesorero general
Manuel Salcedo Palomar, y los hermanos José Gordillo Diaz —venerable
maestre de la logia Ibérica n.2 I—, Aurelino Laclaustra Valdez —miembro
de la logia El. Progreso— y José Maria Morera y Manzano de la logia
Abd el Aziz. jQuiere esto decir que no hubo, por parte del Gran Oriente
Espafiol, un empefio andlogo al del G.O.L.U.?

En cuanto a este, la movilizacién, fue grande. Las tesis propuestas
fueron discutidas en las bases y estas acreditaron 132 delegados que re-
‘presentaban a 38 logias y a 14 triangulos. En lo que respecta al contenido
de los temas a debate, se nota la existencia de muchos puntos que habian
sido tratados en las dos conferencias masénicas nacionales ya realizadas 13,

13. Véase, por ejemplo, Conferencia Maconica realizada no Porto nos dias 9 e 10 de Abril de
1900. Actas das sessGes, Lisboa, Typ. e Papelaria, Rua da Escola Politecnica, 1900.
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reflejo, a su vez, del orden de trabajo de los aredpagos internacionales
promovidos por la masoneria y por los grupos de libre-pensamiento. De
esta manera, en la reunién masonica interpeninsular, se discutid, de nuevo,
la moral social, las relaciones entre la Iglesia y el Estado, entre la religién
y la perfectibilidad humana, la cuestién de la educacién y de la ensefianza,
el problema de la emancipacion de la mujer —enfocado en la perspectiva
del feminismo reformista— y, naturalmente, las cuestiones de la paz, del
arbitraje y de la tolerancia politica y religiosa. En un terreno mas concreto,
se reafirmé el tratado de 1893 y el reconocimiento de derechos iguales
para los masones de ambos Orientes; se aprobo6 la necesidad de crear
una revista masénica mensual e interpeninsular y se apel6 a la federaliza-~
cion de los esfuerzos de ambas masonerias en la lucha contra el clerica-
lismo. En este altimo aspecto la sugerencia enviada por Morayta no deja-~
ba de proponer que esa federacion deberia servir de modelo para la
modelacién politica de la sociedad profana en sentido progresista.

Esta insinuacion federalista no coincidia con las opciones tedricas
de algunos de los mas destacados masones portugueses presentes —es el
caso de Magalhdes Lima—, pero basta recordar el espectro del iberismo
en la década del setenta dentro de la masoneria portuguesa y la inflexion
nacionalista de la propia ideologia republicana a finales de siglo para
que entendamos la resistencia de algunos delegados al llamar la atencién
hacia los peligros y la impopularidad que resultaria de la publicacién de
ese tema a debate!4. Cautelosamente, la propuesta de Morayta acabd
por bajar a una comisién con el fin de ser mejor analizada.

Tema igualmente polémico fue el debate de la cuestion religiosa. La
opinién de Sebastiao de Magalhaes Lima, segun la cual la religiosidad
seria incompatible con la realizacion del perfeccionamiento del hombre,
sirvi6 de pretexto a Agostinho Fortes para sostener explicitamente el
ateismo y, consecuentemente, proponer que la masoneria moderna elimi-
nase de sus principios constitucionales la invocacién del Supremo Arqui-
tecto del Universo!3, La idea no era nueva. Bajo el eco de la iniciacion
de Littré y de los debates en el seno del Gran Oriente de Francia, la logia
Perseveranga, de Coimbra, se habia rebelado contra ese tumor deista en
1876. Si embargo, tres décadas después, la idea seguia siendo temeraria.
Esto explica que un radical como Sebastiao de Magalhaes Lima —apo-
yado por el delegado espafiol Gallegos Barrientos—, si bien que a nivel
personal pugnase por la liquidacion de la religion, en el campo masonico
pensaba, sin embargo, que la férmula deista seguia siendo la tnica que

14. Cf. Congresso magonico das duas potencias da peninsula Iberica... op. cit., pp. 22-23.

15. Afirmaba Agostinho Fortes a los congresistas: «Tengamos, por tanto, la exencién de espiritu
y la franqueza de declarar que Dios es un mito y un obstdculo que constantemente obstruye el
progreso de los hombres y las nacionesy (Ibidem, p. 10).
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posibilitaba la pacifica coexistencia de varios credos religiosos y filoséficos
en el interior de la Orden's.

De cualquier modo, la eclosién de la polémica constituyd una evidente
sefial de la progresion del ateismo y del agnosticismo en el movimiento
laico portugués, tendencia que, dentro del sector radical, se concretara
con mayor unanimidad en la exigencia de la inmediata separacion de la
Iglesia del Estado. Su aprobacién en Francia estaba en curso y la obra
laica llevada a efecto por la experiencia radical-socialista!’ no dejaba de
suscitar entusiasmos en Portugal. Aun asi, todo esto no fue obstaculo para
que algunos delegados discordasen de su aplicabilidad inmediata en las
sociedades ibéricas. La hora seria alin, y tan sélo, de accién demagbgica
y de propaganda '8,

Se debi6 también a representantes de la faccion més radical la defensa
de ideas que intentaban completar la separacién de la Iglesia del Estado
con la liberalizacién de la escuela, de la mujer y del nifio de la tutela,
directa o indirecta, de la Iglesia. La obra descristianizadora sélo estaria
completa con la racionalizacién y la emancipacién de la mujer con la
edificacion de la escuela moderna, esto es, de la escuela sin Dios.

Después de lo expuesto, se impone una pregunta: ;Cudl fue la parti-
cipacién efectiva de los delegados del G.O. Espafiol en esta discusiéon?
No se puede decir que haya sido grande. Enviaron tesis Miguel Morayta
—sobre ¢l tema antes citado— y José de la Cuesta, que defendid la nece-
sidad de crear una revista masoénica ibérica, de periodicidad mensual. En
los debates, las intervenciones de los delegados se caracterizaron por la
concordancia cortés y por una evidente cautela en los puntos mas polé-
micos, maxime en la cuestion religiosa. No deja de ser interesante verificar
que, en la memoria que uno de ellos publicé en el Boletin Oficial del
G.O. Espariol sobre el Congreso, se haya dado relevancia, sobre todo, a
tres aspectos que le fueron hasta cierto punto extrafios: la tolerancia
publica en lo relativo a la masoneria, la presencia de mujeres en el seno
del G.O.L.U. —este contaba con 2 logias femeninas— y la obra de bene-
ficencia de la masoneria portuguesa!o.

16. Esto es, aunque a nivel individual combatiera todas las religiones, «como mas[én], sin
embargo, no puede dejar de proclamar la neutralidad, que es la doctrina generalmente aceptada por
todos los Mas[ones]» (Ibidem, p. 7). Otra alta dignidad del G.0.L.U. afinaba con el mismo diapasén:
«El S[upremo] Al[rquitecto] del Ulniverso], sin embargo, no nos hace ningin mal; lo que nos complica
para todos los progresos son los intermediarios entre él y nosotros» (Ibidem, p. 12).

17.  Cf. PIERRE CHEVALLIER. Histoire de la Franc-Maconnerie Francaise —III— La Magonnerie:
Eglise de la Républigue, Paris, Fayard, 1975, pp. 71 y ss.

18. A este respecto, el delegado espafiol Gordillo Diaz afirmé6: «En Espafia y Portugal, asi
como en todos los paises latinos, se habla de muchisimos problemas religiosos, politicos y sociales;
todavia, cree que no existe para esos pueblos mds que un solo problema que es el de la instruccién
y educacién del pueblon (Congresso Magdnico das duas poténcias da peninsula Iberica..., p. 55). Y
un delegado portugués més moderado afirmaba: «Pedir la separacién de la Iglesia del Estado es un
peligro; no obstante, hacer propaganda para eso es un deber (Zbidem, p. 8).

19. Cf. Ibidem, pp. 66 y ss.
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Para los masones portugueses, principalmente para su sector mads
cercano a la orientacién radical-socialista, el Congreso sirvié de palco
para, una vez mas, ocupar el lugar de vanguardia en el debate ideoldgico
en curso en el Oriente. En relacién con lo que hemos dicho no sorprende
que en el inicio de 1906 la confrontacién de aquel sector con los elementos
mas conservadores haya alcanzado su climax. El consejo de la Orden
atacé la orientacign del Gran Maestre y este optd por la dimisién. El
camino estaba abierto para que el radicalismo dominara finalmente el
G.O0.L.U. A partir de aqui se dio menor énfasis a la faceta ritualista, al
mismo tiempo que se intensificé el combate intentando profundizar la
laicizacion de las instituciones culturales del Estado y de los comporta-
mientos. Es decir, la masoneria portuguesa pasé a expresar de un modo
mas tajante las decisiones de los Congresos Internacionales del Libre-
Pensamiento 20, principalmente las del Congreso de Roma de 19042!. De
ahf que la nueva Constitucién masénica de 1907 defina el G.O.L.U. como
una asociacion de librepensamiento 22,

Sintomaticamente fue el representante portugués en el Congreso de
Roma y su principal divulgador en Portugal el que, en marzo de 1907,
fue elegido nuevo Gran Maestre. Nos referimos a Sebastido de Magalhdes
Lima. Solamente el ascendente alcanzado por el radicalismo laico dentro
del Oriente puede explicar este acontecimiento: fue investido en «sesion
blancay, al son de la Internacional?’ ;Significo esto que el G.O.L.U. se
habia transformado en una agrupacion socialista? De ninguna manera.
Aunque el hermano Juan Huss se definiera como un socialista federalista
y posibilista de las escuelas de Proudhon y de Binolt Malon?4, 1o cierto
es que no veia ninguna incompatibilidad entre este ideal y la aspiraciéon
republicana. Asi al mandar tocar la Internacional reafirmaba la dimensién
universal de la masoneria, traduccidn espiritual del internacionalismo pro-
fano que venia de Kant y de Herder y pasaba por el suefio socialista de
construcciéon de una comunidad federalizada, igualada y pacificada?s.
Por otro lado, era en el cuadro internacional donde Magalhaes Lima

20. Sobre el contenido ideoldgico de estas reuniones, véase PEDRO F. ALVAREZ LAZARO,
Masoneria y Librepensamiento en la Espafia de la Restauraciéon, Madrid, Publicaciones de la
Universidad Pontificia Comillas, 1985, pp. 13 y ss.

21. Sus conclusiones fueron divulgadas en portugués por el opisculo de SEBASTIAO DE
MAGALHAES LIMA, O Congresso de Roma (Conferencia realisada pelo delegado portuguez ao
congresso do livre-pensamento), Lisboa, Typographia de O Diério, 1904.

22. Las lineas de fuerza que presidieron esta toma de poder dentro del G.O.L.U. serdn
analizadas en nuestro estudio A Militancia Laica e a Descristianizagao da Morte.

23. Archivo de la Universidad de Coimbra, Legado de Fausto de Quadros, Indice
Onomatopdtico, fls. 100-100v.

24. Cf. SEBASTIAO DE MAGALHAES LIMA, O Socialismo na Europa. Com um prefdcio de Benoit
Malon, Lisboa, Typ. da Companhia Nacional Editora, 1892.

25. Sobre la vertiente federalista e internacionalista en el pensamiento politico portugués del
siglo XIX, véase FERNANDO CATROGA, Nacionalismo e Ecumenismo. A questdo ibérica na segunda
metade do século XI1X, Lisboa, Separata de la revista «Cultura, Historica, Filosofia», 1985.
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entendia el combate contra el ultramontanismo de Roma, al mismo tiempo
que la evolucién de la estrategia aportada por el movimiento libre-
pensador le habia convencido de que la liquidacion de la cuestion religiosa
estaba indisolublemente ligada a la extincién de la opresidon politica y
social.

No podemos describir aqui el modo como, a partir de 1907, el
G.0.L.U. incentivé el movimiento laico portugués y se articulé con los
trabajos conspirativos que, en el plano politico propiamente dicho pre-
pararon la caida de la monarquia. Huelga decir que la Orden, en conexidn
con la Carboneria y con el Partido Republicano, tuvo un papel decisivo
en la eclosiéon de la revolucidén republicana del 5 de octubre de 1910. Si
examinamos el contenido de la legislacion inmediatamente promulgada
por el nuevo régimen, es evidente la intencién de hacer positivas muchas
de las reivindicaciones de la campafia anticlerical: la expulsiéon de las
drdenes religiosas en nombre de las leyes de Pombal, Joaquin Antonio
de Aguiar y de Loulé, la ley de separacion de las Iglesias del Estado, las
leyes de la familia —incluyendo el reconocimiento del divorcio—, la pro-
mulgacion del registro civil obligatorio, la prohibicién de la ensefianza
religiosa en las escuelas, la secularizacidén de los cementerios, la prohibicién
de las procesiones, la propaganda de la cremacion, etc. Ante estas medidas
podemos ver inmediatamente la mano discreta de la masoneria. Pero un
estudio mds atento nos muestra que, al final, muchas de estas reivindica-
ciones habian sido lanzadas, décadas atrds, por intelectuales empapados
en influencias positivistas y sensibles a la obra cultural de la III Reptiblica
Francesa, esto es, datan de un periodo en el que gran parte de los masones
portugueses seguia fiel al estricto anticlericalismo liberal, compatible con
los cuadros del deismo y del espiritualismo, y que ain no ponia en tela
de juicio el orden mondrquico reinante. Con el desarrollo industrial y
urbano, aquellas aspiraciones se fueron incorporando en proyectos poli-
ticos organizados. Aunque fuera el prepublicanismo el que consiguié li-
derar la izquierda portuguesa y la agitacidn anticlerical, es también verdad
que la cuestion religiosa fue igualmente retomada por el movimiento
socialista y més tarde por los anarquistas. Y si estos desconfiaban del
hincapié hecho por los republicanos acusdndoles de, con eso, intentar
secundarizar el problema social, la conciencia de que la emancipacion
politica y social de la humanidad pasaba también por la eliminaci6n de
la opresién de la Iglesia y de la alienacién religiosa, los sensibilizé para
que fueran perceptivos a acciones conjuntas con otros sectores politicos,
con vistas a acelerar la laicizaci6n de la sociedad y, asi, preparar el adve-
nimiento de la sociedad libre y racionalizada?6.

26. Para un analisis de los varios cambios en la lucha en pro de la descristianizacion, véase
nuestro estudio O Militantismo Laico e a Descristianizacio da Morte.
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En el fondo, ésta era la tarea que el nuevo Estado republicano se
proponia realizar. El proselitismo laico se asentaba en un diagndstico
que definia el catolicismo especialmente desde la Contrarreforma, como
el principal responsable de la decadencia de Portugal y de los pueblos
peninsulares. Por eso, mas que econdmica, la revolucién a consumar
deberia ser de indole cultural para conseguir una ensanchada socializacién
de ideas y comportamientos inspirados en la visién cientifica y desalienada
del mundo y la vida. Esto es, segin la buena manera iluminista —y el
laicismo militante fue un segundo iluminismo— Portugal y los paises
catélicos necesitaban concretar una profunda alteracion en las mentali-
dades que fuera para su futuro como la reforma protestante habia sido
para la modernizacidn de los paises anglosajones. En este intento explica
que, a pesar de invocar la autosuficiencia de la razén, muchos de los
nuevos influyentes del G.O.L.U. de este periodo usaran nombres simbo-
licos que homenajeaban a algunos de los mas prominentes reformadores
religiosos (Lutero, Calvino, Juan Huss). De aqui que si ésta es la estrategia
que encontramos subyacente en la obra laica de la I Reptblica, su radi-
calidad impone que gran parte de las posibilidades de supervivencia del
nuevo régimen dependieran del grado de consecucién en interiorizar en
la conciencia popular la legitimizacién del nuevo orden (demo-liberal),
esto es, en democratizar su mensaje racionalista y, a través de ella, destruir
la influencia ideoldgica y simbélica del catolicismo. Teniendo en cuenta
el tiempo de que disponemos, s6lo podemos concluir afirmando que se
perdi6 esa batalla en gran parte. El laicismo constituy6 una manifestacion
minoritaria y de raiz urbana y no serd necesario esperar dos décadas
para que, con el salazarismo, la invocacién del integrismo catdlico y la
exaltacidon de los valores rurales surjan para exorcizar los maleficios del
jacobinismo y de su prolongacién comunista y para reprimir todo lo que
no fuera reducible a la apoteosis de las ideas de Dios, Patria y Familia,
la trilogia bésica en que se asentd el pensamiento contra-revolucionario
portugués contemporaneo.
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