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RESUMEN:; Ritos y celebraciones presentan, junto a su aspecto festivo, elementos que reflejan
implicaciones politicas, sociales, religiosas, e incluso econémicas, de ahi la dificultad de su estudio. La
denominacion romana en Hispania conlleva una serie de relaciones entre tradicidn indigena y novedad,
una toma de contacto entre dos realidades, un proceso de integracién o de hostilidad segin el grado de
aceptacién. Tenemos asi ritos como los celebrados en honor al dios de la guerra, o el culto al Diana,
personificacién de la Luna. Roma introducird nuevos cultos, como ¢l relacionade con la figura del
Emperador, y nuevas festividades como el Quinguatrus, las Saturnales o las Compitales, celebraciones
para atraer al pueblo, y para introducit nuevos usos y costumbres que forman parte de la cultura
romanza.

SUMMARY: Rites and celebrations, in addition to their festive aspects also have political, social, an
religious implications, rendering the study of them quite difficult. Roman domination in Spain implies
a series of relations between native tradition and new ideology, an initial contact between two realities
and a process of integration or hostility, according to the degree of acceptance. This explains various
rites, such as those celebrated in henor of the War God or the cult to Diana, an embodiment of the
moon. Rome will then introduce new cults such as that connected with the figure of the Emperor or the
new festivities: e.g. Quinguatrus, Saturnales, Compitales. These celebrations were held to attract
people’s attention, as well as to introduce the new usages and customs representative of the Roman
Culture.

El tema que nos ocupa en la presente comunicacion forma parte del
elegido como motivo de investigacidn y andlisis en nuestra tesis.

Festividades y celebraciones constituyen actos complejos, puesto que a los
elementos puramente lidicos, se unen implicaciones sociales, politicas y religiosas,
implicaciones muy importantes si tenemos en cuenta que el periodo a tratar en el
presente anilisis es el de 12 dominacién romana en Hispania. La dificultad es doble
puesto que habria que relacionar el espacio, las causas de celebracién, el aspecto
religioso, la poblacién y la influencia de nuevos valores sobre una sociedad en
periodo de cambio.

Nada es gratuito, la fiesta forma parte de un todo organico que relaciona
al hombre con su entorno y con el grupo en que vive, y hace al individuo
protagonista del tiempo, un tiempo regenerado por ritos y celebraciones periodicas
que aseguran el orden establecido'. La fiesta responde generalmente a las
necesidades de la comunidad, potenciando y renovando al grupo?®, de ahi la
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importancia de la actuacién politica sobre las celebraciones festivas. Al igual que
el Estado intentara controlar la religion, la fiesta, con una clara vinculacion
religiosa, tendrd también un papel politico al servicio de Roma® que segin su
conveniencia aunari tradicion y novedad'. Roma aprovechari realidades ya
existentes como mecanismos de control. La sociedad indigena adaptard ritos y
celebraciones a su tradicién cultural. Asi, Ja influencia serd mutua v se introducirdn
mecanismos de cambio que se reflejardn en las festividades. Estas serdn por una
parte una toma de contacto entre dos realidades, y por otra, constituirin un proceso
de integracion o de hostilidad hacia los nuevos valores, segiin el grade de
aceptacion. Las fiestas serdn upa forma de atraccion del pueblo, pero también
servirdn para controlar los momentos de ocio, manteniendo el equilibrio politico
y social. Las celebraciones festivas tendrdn siempre un marcado caricter popular
aunque en la mayoria de los casos su verdadero significado ritual no sea totalmente
comprendido.

Esta uni6n entre tradicidn y novedad podemos verla por gjemplo, en los
ritos celebrados en honor al dios indigena de la guerra (en Estrabon III, 3, 7)
asimilado al Marte romano®; o en la gran aceptacién en el occidente de la
Peninsula que tuvo el culto a Diana, personificacién de la Luna®, teniendo en
cuenta el desarrotlo que tuvo en la religion indigena el culto a dicho astro (en
Estrabén III, 4, 16) y que incluso se reflejaba en danzas que hasta hace poco
tiempo se celebraban en Galicia en las noches de plenilunio’.

Sin embargo, aunque la cultura indigena mantendrd ciertas précticas y
asimilara otras, y Roma adaptard algunas celebraciones, también se introducirin
ritos y festividades nuevas, consiguiendo varios objetivos: potenciar realidades ya
existentes como las anteriormente descritas, atraerse a parte de la poblacién que
apoyaré la causa romana®, e incluir un cambio en la escala de valores reforzado
por la propaganda cuyc reflejo inmediato lo podemos percibir a través de la
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monumentalizacién®, o en otro orden de cosas, a través de [a implantacién del
culto imperial'® unido a la devotie indigena (segin Estrabén III, 4, 17). En ambos
procesos percibimos la regulacidén o intervencién del Estado con la creacién de
nuevos edificios (teatros, anfiteatros y circos) para atraer a la poblacion, y con la
construccion de templos dedicados a nuevos cultos como son los Capitolinos,
encontrados por ejemplo en Urso (y cuyo culto se reguta en la ley de esta colonia)
o0 en Hispalis, también en Asturica, Clunia y Tarraco, y probablemente en Emerita
y Baelo!'; y cuya existencia nos recuerda el caricter urbano de ciertas
celebraciones, unidas por tanto al desarrollo de la cindad como polo de atraccion
y como reatidad mas abierta al cambio y a la introduccién de novedades.

El grado de aceptacién e influencia podemos también rastrearlo a la hora
de analizar la implantacion de festividades. Para ello contamos con ciertos datos,
vinculados sobre todo a dreas muy romanizadas. Asi, la fiesta del Quinguatrus"
la tenemos testificada en una inscripcion de Mirébriga®, fiesta que esta incluida
en €l ciclo guerrero cuyo inicio se sitia en marzo (segin Ovidio, Fastos III,
810ss.), puesto que el Quinguatrus se celebra el 19 del mismo mes. Asi, esta fiesta
puede enlazar con el arraigo de ritos v sacrificios al dios de la guerra entre los
indigenas™. Nos encontramos otra vez con la relacién entre tradicién y novedad,
relacién que tenemos igualmente en inscripciones dedicadas al dios Marte como las
halladas en Tarraco o en S. Martin Corneces, o la de Ipagrum vinculada con un
altar al Mars Augustos unido al culto imperial®.

Esta adaptacion de celebraciones indigenas y romanas volvemos a hallarla
en los juegos gladiatorios, estos juegos formaban parte de los ritos prerromanos
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(estin documentados por ejemplo entre los lusitanos), tenian un caracter
sagrado'®, celebrindose con motivo de festividades importantes, y relacionados
con el simbolismo purificador de la sangre'. Con Roma perderdn su caricter
primitive para adquirir unas implicaciones socio-politicas como especticulo
piblico'™ cuya importancia podemos apreciarla en la preocupaciéon por su
regulacion que aparece incluida en la ley de Urso (recogida por H. Dessau,
Inscriptiones latinae selectae 6087, cap. 64). Estos juegos gladiatorios solian tener
relacién con las celebraciones del calendario romano y se organizaban con motivo
de alguna festividad importante por sus implicaciones civiles y religiosas; una de
estas festividades eran las Saturnales. Documentadas en restos ceramicos con
inscripciones encontrados en Calahorra y uno probable hallado en Celsa
(Zaragoza), en ellos se refleja el ambiente de esta fiesta y su conexién con
especticulos piiblicos'®. Dichos fragmentos demuestran la celebraciéon de estos
ritos tipicamente romanos en territorio hispane, y su relacién con el final de un
periodo de actividad®, caracteristica que enlaza la fiesta con la preocupacién del
individuo y del grupo por el paso del tiempo y su renovacion.

Esta misma preocupacién, junto a la necesidad de proteccion, la
encontramos en ta finalidad de un posible santuario dedicado a Demeter-Ceres en
Mas Castellar de Pontos”, donde aparecieron depdsitos votivos, hogares rituales,
terracotas (algunas con cabeza de la diosa), y restos de fauna, entre ellos cinco
perros que podrian tener cardcter de sacrificio ritual. Estos hallazgos estarian tal
vez relacionados con celebraciones paralelas a las de Ceres del 19 de abril, 0 a la
fiesta de las Robigalia del 25 del mismo mes (segin Ovidio, Fastos IV, 905 y ss.).
El yacimiento se encuentra en una zona de gran importancia comercial, cuya
poblacién aprovecharia el santuario como mercado neutral protegido por la
divinidad, y que seria ademas elemento de aculturacion, teniendo en cuenta la
importancia de los mercaderes como factor civilizador?.

La preocupacion por proteger la produccion es tan fuerte que se sacraliza
el espacio, asi, aparece un ara de méirmol en el edificio de la zona 1 del
yacimiento, que se convierte en el posible santuario en relacién con el comercio
y almacenamiento de cereal bajo la advocacion de la diosa.

La importancia del comercio y de los medios de subsistencia estaria
vinculada también con el mar; asi, las represeniaciones de Neptuno encontradas
sobre todo en lugares de la costa peninsular, se relacionarian con la adoracién at
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dios duefo de las aguas, y que por tanto, podia propiciar buenas travesias™.
Neptuno seria adorado en Hispania con la misma advocacion que en Roma, lo que
tenemos documentado por ejemplo en una inscripcién y un altar enconirados en
Santander y relacionados con las fiestas dedicadas a este dios™.

Otra de las inscripciones vinculadas con el calendario festivo es la
encontrada en Isona y dedicada a Mercurio en las fiestas Compitales, estudiada por
Lara Peinado®™, Este autor relaciona al dios con el aspecto politico de la
autoridad, lo que nos hace pensar de nuevo en la importancia de la fiesta como
medic de influencia v como elemento para mantener y fortalecer el orden
establecido. Mercurio recibié culto durante todo €l periodo imperial, ¥
posteriormente su funcién fue asimilada por el S. Cristébal cristiano™;
cristianizacién que a veces se traslada también al espacio puesto que la inscripcién
de Isona se encuentra actualmente en una ermita.

Un culto muy difundido en todo el Mediterraneo fue e] de Dionisio-Baco,
asimilado al dios Liber, y cuya fiesta, las Liberalia, se celebraban el 17 de
marzo”. Ademis de las numerosas representaciones del dios encontradas en
Hispania, tenernos también imigenes de su cortejo; una particularmente interesante
es la escultura de la sala VIII del Museo Arqueoldgico Provincial de Valladolid de
ménade derribando una cabra. La representacion de la sacerdotisa y el animal
relacionado con la mitologia dionisiaca nos puede estar hablando de ciertos ritos
celebrados en honor de este dios. El tema dionisiaco aparece muy difundido en
relieves de sarcéfagos y lucernas, y sobre todo en los mosaicos hispanos,
generalmente en relacién con fieras o con escenas de circo y anfiteatro, Segiin el
profesor Blizquez® estos mosaicos no tienen por qué estar vinculados con cultos
dionisiacos, sino que reflejarian el uso de un motive familiar en la decoracién
doméstica, tema del gusto de los duefios de las villas. Sin embargo, la devocion a
Dioniso-Liber estuvo muy extendida, como podemos ver a través de las numerosas
inscripciones votivas dedicadas a este dios por ciudadanos romanos residentes en
ciudades privilegiadas®™.

Otra posible clave para estudiar las antiguas fiestas en Hispania la
constituirian las celebraciones actuales, algunas de las cuales recuerdan
caracteristicas ancestrales tamizadas por el tiempo. Su andlisis reviste una gran
dificultad: aunque nos encontremos con datos a veces claros, otras veces son meros
espejismos. Podemos rastrear influencias paganas en fiestas como la de Santa
Agueda® con caracteristicas de las Matronalia romanas celebradas el 1 de marzo
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y presididas por Juno (segiin Ovidio, Fasros IIY, 167 y ss.), o la influencia de las
Cerealia que se celebraban el 12 de abril (Ovidio, Fastos IV, 393 y ss.) en un rito
como ¢l de las "mondas" de S. Pedro Manrique®, o el recuerdo de las Robigalia
en el toro de S. Marcos®”, o el paralelismo entre las fiestas de la Virgen y la
veneracién a ciertas diosas paganas®, o las celebraciones de Mayo de tradicion
ancestrat®,

Esta influencia pagana, tanto indigena como romana, se puede rastrear
incluso en ciertos bailes®®, o en celebraciones como el carnaval®, motivo de
preocupacion para el cristianismo desde sus origenes, lo que podemos apreciar en
autores cristianos como S. Ambrosio de Mildn, S. Juan Crisdstomo, S. Agustin o
S. Isidoro de Sevilla¥, o por ejemplo S. Paciano, que criticaba practicas
concretas como el disfrazarse de ciervo®. La fuerza de ciertas practicas paganas
serd tan importante que actos como la adivinacién se prohibirn en ¢l canon 72 del
II Concilio de Braga, y en el canon II del XVI Concilio de Toledo®. Este arraigo
del paganismo en €poca tardia se refleja no sdlo en las criticas y prohibiciones que
acabamos de aludir, sino también en la destruccién de ciertos lugares y obras®.
Todo ello nos informa de la permanencia de creencias y ritos paganos en Hispania.

Tenemos asi como la huella de celebraciones indigenas ha perdurado y se
ha mezclado con elementos del paganismo romano. A través del tiempo ia sociedad
se adaptara a las nuevas caracteristicas, pero sin olvidar la antigua tradicion. Ritos
y festividades llegan a nosotros parcialmente: en inscripciones, objetos de arte,
textos, e incluso en celebraciones actuales que a veces conservan los ecos de un
pasado lejano del que son atin recuerdos distorsionados por el tiempo.
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